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سوره المائده 

بشم الل الرَحَمنٍ الوَجيم 

با يكوا الَِّينَ آمُوا ُو بالود أجلت لحم بَهيعه العام إلا ما يثلى عليكع غير مُحلى الصَدِد و أَتمم خزع إن الله يتك ما يريد 


000 


يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَُوا لا تُحلُوا شَعَائرَ الله التو مانيو العو اح الب تضرم يَتَعُونَ فَضْللًا مِنْ رَبهمْ و 
رضواناً وَ إذا عَلَلُمْ فاط طادُوا َ لا بتكم سآن قم أَنْ صَدُُوكُم عَنٍ الْمشجدٍ التحرام أنْ تَعْتَدُوا وَ تَعاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ النَفُوى وَ 
لا تَعاونُو على الْإِنْم وَالْعُدُوانٍ وَاَقُوا لله إن الل يد البهقاب (5) 


حوٌمَتْ ء كم المي و الم وَ لحم انير وما َمِل لير الله وَ اميق الفزتر 14 ال وليه وَ ما أكلّ الب إلا ما 
تو م بع على الب و أذ نتفي مو لام لم مسق الْيؤم بس الِينَ كفوُوا مِنْ ديدم كلا مهم وَ لمن الْيؤم 
كلت لكذ وك أن نمغتُ عَلَكمْ نغمتى و رَخِدِيتٌ لَكمْ الإنلام دين من اضْرٌ ى محْمَصَه غير متَجانضٍ لإثم إن اله َو 
رَحِيمٌ (0) 

َنوكت ما ذا حل هم لحن لكمْ اليا و ماعَلُّم بن الجتوارح مُكَل تَُلموتهنَ ما علّكمْ الله كا ما فتكي 
كم وَ اذْكُرُوا اشم الل لَه وَ انوا الل إن لل سَرِيعٌ الْحساب (6) 


ايوم أَحِلَّ لَكمْ الات 


وَ طعا اين أونوا الكتات جل لَكُم و طَعائمكم جل لَُمْ وَالمْخْصَ ناث من المُؤْناتٍِ و الْمحْصَ نات مِنَ الَّذِينَ أوتُوا الكتات مِنْ 
0 يفون أَجووهن محهديين غَيرَ سافجين و لا ممدَذِى أخدان ومن بَكُثْرِ بالإيمان كُقَدَ خبط عَمَلَه و هو فى الْآخزه 


ذأ أنه النية آكرا إذا فكع إلى الصلاة يدوا وجوهكم و أبردِيكم إلى الْمَرائتي و امت وا بِرُؤْستَكَمْ و أَرْجَلكم إِلَى الكغيين 3 
إنْ كم ُنبا فاطْهرُواوَ إن كم مضى أَؤْعَلى سَهَرِ أو جاء ع بكم بِنَ الغابتا أ لامث؛ ا تر ل 
صَعيدا طَيا اشوا يوك و أَددِيكم مله ما يرد الله ليجل عَليكمْ مِنْ حرج و لكن بره ليطهركم وَ يتم ذخ نمه ليك 
َعَلَكُمْ تَشْكْرُوقَ (8) 


وَ اذْكرُوا نِم اللّهِ عَلبكم وَ ميثاقة الى واتَمَكم به إِذْ قُلنُمْ سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ انوا اللّهَ إنَّ الله عَلِيمٌ بذاتٍ الصُدُورٍ (/) 


ا الي ا كوا ايك ِل شهدا بِالْقَسْطِ ولا يَجرِمنكمْ شَنَآنٌقَم على ألا َدُِوا الوا هو أَفْورتَ للتقوى و أكقوا الله 
إنَّ الله حبيرٌ بما تَعمَلُونَ () 


وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ لَهُعْ مَغْفِرَةُ وَ أَخْرٌ عَظِيمٌ (5) 
وَ الّذِينَ كَوُوا وَ كَذَّبُوا بآياتنا أولئك أَضْحابٌ الْجَحِيم 01١(‏ 


با أيّا الَِّينَ آمنُوا اذْكروا يغ نعمت الله عليِكع إِذْهَمْ قَْمٌ أنْ يتتث موا إلبكم أَرديَهُعْ فك أ: ديهم نكم و نْقُوا الله و عَلَى الله 
َلِْتَوَكل الْمَؤْمْنُونَ )1١(‏ 


ات 16م 1 له 2 ف 040 حالسل 15 وقد مودي را رتك 2 0 5 يحم د اك سس د 22 
وَلقَدُ أَحَهد الله ميثاق بَنِى إشرائيل وَ بَعَنْنا مِنْهُمُ اثئ عَشْرَ نَقِيبا وَ قال الله إنى مَعَكمْ ليْنْ أَقَمْتَمُ الصَّلاء وَ آتَيْتَمْ الرّكاة وَ آمَنتم 


بِرُسْلِى وَ عَرَْتمَوهَمْ وَ أفْرَضَكُمْ الله َوضاً 


سنا لَكفْرَنٌ عَنْكعْ سَيْئاتِكغ وَ لََدْخَِنَكُمْ جنات تَجرى مِنْ تخا اْنْهارُ فَمَنْ كَمَرَ بعد ذلك مِنكم فَقَدْ ضَلَّ سَواءَ السَبيلٍ (؟1) 


قبما تَقْضَ هم مِيثاقَهُمْ لَعَنَّاهُمْ وَ جَعَلْنا قلوبَهُمْ قاسِيه يُحَرفُونَ الكلِم عَنْ مَواضعه وَ نَسُوا حظا مِمّا ذكرُوا به وَ لا تَزال تَطلِعٌ عَلى خائنه 


مِْهُْ إلا ليلا مِنْهُمْ قاغفْ عَنْهُمْ وَ اضْفَحْ إِنَّ الله بحب الْمُحْسنِينَ (*1) 


ومن الذي قالوا نا صارى لَه ُنا مِيناقَهعْ قَنَسُوا ًا مِما ذكرُوا به فَأَغْرَيْنا بِنّهُمُ الَْداوَة وَ الْبَفْضاءً إلى يَوْم الْقِيامَهِ وَ سَوْفَ 
تّْهُمُ الله بما كانُوا يَصْنَعُونَ (1) 


يا أَهْلَ الكتاب قد جاءَكُم رَسُولَنا / ين لَكمْ كثيراً مما كُتْم تُحْفُونَ مِنَ الكتاب و يَعُْوا عَنْ كثير قَدْ جاكم مِنَ الله تُورٌ و كتابٌ 
مُبِينٌ (10) 


يَهدِى به الله من اتبع رضُوائَهُ سَبَلَ السّلام وَ يُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إِلَى اللّورِ بِإذْنهِ وَيَهْدِيهِمْ إلى صراطٍ مُشْتَقِيم (19) 


قد كَقَوَاِّينَ قاو إن ال هو امب ابن مقع قل من يبهلكك بن الل َي إن أراد أن يفيك الْمسيع ابن مزيم و 00 فى 
الَْدْض ججميعا وَلَِِّ ملك الصّماوات و الَْرْض وَ ما بَيِهُما يَخلقُ ما يَشاءُ وَ الله على كُلّ شَئْءٍ قَدِيرٌ (19) 


وَقالَتٍ الْيَهُودٌ وَ النّصارى نَحْنٌ أَبناءً الله وَ أَحِبَاؤُه قل فلم بع دْبكع بدْتُوبكم بَلْ أَنْتّ بَسٌّ مِمَنْ حَلَقَ يَغْفِرُلِمَنْ يَساءُ وَ يُعَذْبُ مَنْ 
يَسْاءٌ وَ لِلَهِ ملك السّماوات و الْأَرْض و ما بَيَنَهُما وَ لَه الْمَصِيرُ (18) 


ا أل الكتاب قَدْ جاءكم رَسُولنا ؛ ين لَكُمْ عَلى قَثْرِ م ِنَ الوّسْلِ أَنْ تَقُولُوا ما جاءنا مِنْ بيد بَشْدير وَ لا نَذِير فقَذ جاءكم بَبْديرٌ وَ نَذِيرٌ وَ 
الله عَلى كل شَئْءِ قَدِيرٌ 


09) 


وَإِذْ فال موسق لِقَلومِة يا قوم اذكزوا نعف الله غلبكم إِذعِوَلَ فكم أثياه و يعلكع ملكا و اماكع ساكو يؤت أدذا ون 
الْعَالَمِينَ )١(‏ 


يا قَوْم ادُْلوا الْوْضَ الْمُقَدَّسَهَ الى كنب اللَهُ كم وَ لا تَوتَدُوا على أذبا ركم فَتَتْقَلِيُوا خاسِرينَ (١؟)‏ 


قانُوا يا مُوسى إِنَّ فيها قَؤْماً جبَارِينَ وَ نا َن نَدْخُلّها حتّى بَخْريجُوا مها قَإنْ بَحْرَجُوا منها فَإنا داخلونَ (0) 


3 و 


قال و اله ككائرة نعم الله عليهم ا ادْخُيُوا عَلَيِهمْ لباب قإذا دَخَكُوُ فِنُكُمْ غاليُونٌ وَ عَلَى الله تو كلوا إِنْ كنم 
مُؤمِنِينَ (377) 


000 


قالوا يا مُوسى إن لَنْ تَدُجُلّها أبداً ما دامُوا فيها فَاذّمَتِ أَنْتَ وَ رَبك فقاتلا إِنّا هامّنا قاعِدُونٌ (؟؟) 


قال رَبٌ إِنّى لا ِلك إلا فى ا افق بيناوَ بي القَْمالْفاسِقِينَ (55) 


إ 


قالَ فَإِنّها مُحَرّهَ مومه عَلِهِمْ أَزْبَعِينَ سَنه يتِهُونَ فى الرْض قلا تَأسَ عَلَى الْقَْم الَْاِقِينَ (19) 


أ 


ا كتََبلَ مِنْ أع هما وَ لَمْ يُتََبَلْ مِنَ الْآحَرِ قال لَفْتلتَكَ قال إِنّما يَتفَيَلَ اللّهُ مِنَ الْمََّقِي 


- 
به و 


لّىَ يَدَك لَفْتَلِنَى ما أنَا بباسط يَدِىَ إِلَيِك لِأقتلَك إِنّى أخاف الله ر بِّ الْعَالّمِينَ (10) 


1١ 


- - - 
ع 2 5 تّ أن أ ع 


بعت الله رابا يحت فى الْأْض ليرية كر عق ترارع ضواء أخه قال انا وتلق عد كُونَ مِثْلّ هدًا الْعُراب فَأوارِئَ ا 


0 َأَضْبِحَ مِنَ النَادِمِينَ (1*) 


بن أَجلٍ ذلك تنا على تنى إشرازل أنه من قل فسا نفس أذ قسادٍ فى الْضٍ كانم ل 


انلو عويها وفذ أخاها تكاتج] أقنا تارق يها 
ا 


ا 


إنّما ججزاء الَّذِينَ يُحارِبُونَ الل وَ وَسُولَهُ وَيَشِعَؤْنَ فى الَوْض قساداً أَنْ 0 
ينْمََا مِنَ الَوْض ذلك لَهُمْ خَرْىٌ فى الدَّنْيا وَ لَهُعْ فى الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِيمٌ (م) 


1 
| أَنَّ الله 


إلا الَِّينَ تابوا مِنْ قَِلٍ أَنْ كد َقْدِرُوا عَلَيهِمْ فَاغْلْمُوا الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (") 


يا ا 


انها الفية آمَُواانَقُوا الله وَ اكوا لَه الْوَسيلََ وَ جاهِدُوا فى سَبِلهِ لَعلَكمْ تفلرة لمم 


5 


َّلَهُم ما فى الَدْض ججميعاًوَ ْله مه لِيَفْدُوا به مِنْ عاب يَوْم اليا ما قبل من وَلَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمَ (*) 


ا 
قن 


إن الّذِينَ كمَرُوا لو 


وان اك مِنّ الثّار وَ ما هُمْ بخارجِينٌ مِنْها وَ لّهُمْ عَذَابٌ مُقِيمٌ (/0) 


3 


وَ السَارِقٌ وَ السَارِقَهُ َافْطْعُوا أَيِديَهُما جزاءً بما كسبا تكالاً مِنَ اللِّ وَ اللَهُ عَزِيرٌ حكيمٌ (2) 


فَمَنْ تاب مِنْ بَعْدٍ ظلمهِ وَ أضلح فَإِنْ الله يُُوبٌ عَلَيهِ إِنَ الله عغَفُورٌ رَحِيمٌ (09) 


- ع 
ل “حم أن 


ا م تَعْلمْ 
يا أيُّهَا الرَمُول لا يَخْرنك الْذِينَ يُسارِعُونَ فى الْكفْرٍ مِنَ الَذِينَ قالوا آمنا بأفواههم وَ لَمْ تَؤْمِنْ قلوبْهُمْ وَ مِنَ الّذِينَ هادُوا سَمَاعُونَ 
ِلْكَذِبٍ سَمَاعُونَ لم م آحَِينَ لم يأتُوك تعزئوة الك ون يعوا اعدده ل أوتِيتّم هذا فَحَذُوهُ وَ إِنْ لم تُوْتَوهُ فَاخدَّرُوا وَ 
َنْ يرد الله تَُ كل لكك لَه من الل يما أويكك الَِّينَ لم برد الله للَهُ أنْ يُطهّرَ 


لله لَهُ ُلك السّماواتٍ وَ الْأَوْض يُعَذَّبُ مَنْ يَشاء وَ بَغْفٌِ لِمَنْ يَشْاءٌ وَ اللَّهُ عَلى كل شَئْءٍ قَدِيرٌ (0) 


ُلوبَهُ لَهُمْ فى الدَّنْيا خرٌْ وَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِيمٌ (1©) 


ا ا اا ته أ أغرض عَنْهُمْ وَ إِنْ تُرض عَنْهُمْ ََنْ يَضْ وو ]نكن 


وَ كَنِفٌ بحكموكك و عِنْدَهُمُ التَؤْراه فيها حكم الله ثم يَتَوَلَوْنَ مِنْ بَعْدِ ذلك وَ ما أوليكك بِالْمُؤْهنِينَ (68) 


نا ْنَا النّْراة فيها هُدىٌ وَ تُورٌ يَحَكمُ بها الليُونَ الّذِينَ أسلَمُوا لِلّذِينَ هادُوا وَ الرََيُونَ وَ الأخبارٌ بمَا امرتُشْفِظوا مِنْ كتاب الله وَ 
كانّوا عَلَيِهِ شّهَداء فلا تَحْسَوًا النّاسَ وَ احُسَّوْنٍ وَ لا تَشْتَرُوا بآياتى تَمَناً قليلا وَ مَنْ لَمْ يكم بما أنْرَلَ الله قأوليكك هم الْكافِرُونَ 
زعع) 


4 


وَكتبدا عليه فيه أنَّالَْسَ بالنَْس و اين اين و الف الت و ال بالذّنِوَالََّ اسن وَالْتجزوح قصاس كَمَنْ َي دَق 
به فهُوَ كَفَارَة لَه وَ مَنْ لَمْ يبخكع بما أَْرَلَ الله كَأُوليِك هُمْ الطَلِمُونَ (0©) 


ان 0 


وَ كينا على آثارهِم بعِيسدى ابن مَرْيَمَ مُصَ دق لما بَيِنَ رَدَيْهِ مِنَ الّوْراءِ وَ آتيناه الْإنْجِيلَ فيه مد د و 31 واققيدةا لما قن له 
النَوْراِ وَ هُدىٌ وَ مَوْعِظَهٌ للمَتَقِينَ (ع6) 
وَ لنبخكم أَهْل الْإنْجيل بما أَنْرََ اللَهُ فيه وَ مَنْ لَمْ يكم بما أَنرَلَ اللَّهُ قأوليك هُمْ الْفاسِقُونَ (607) 


وَ ْنا إليك الكتاب بِالْحَق : مم دَق ما بين َيه بن لكاب و مهما علي اكع يتنه بما نَل الل َل بع أَواءهُمْ عَم 
اد كك الور َ لكل جنا , تُكغ تدوع وَ منّهاجاً وَ َو شاء الله لَجَءَا م مه واحَدَةَ وَ لكن لِيِلوَكُمْ فى ما آتاكم فَاسْجَبِقُوا 


اكرات إِلَى اللِّ موجفكع جميعاً يتككم بما كك 


فيه نَحْتَلِفونَ (68) 


وَأ 


07 
0 5 


ن كم بَينهُمْ بما أَنْرَلَ الله ولا تبغ أَهْواءَهُْ وَ اخ ذَرْهُمْ أَنْ يَفْنُوك عَنْ بَغض ما أَنْرَلَ الله نْ ولا فَاعلمْ نما يُرِيدٌ 


سيدا" 


0 


1 هُ أنْ يُصِيبهُعْ يتبغض ذَنُوبِهمْ وَ إِنَّ كثيراً مِنَ النَّاس لَفَاسِقُونَ (9©) 
أ كم الْجاهقه يَنِغُونَ و َنْ أَحْسَنٌ مِنَ الل محكماً لقم يُوقِنُونَ ٠(‏ 0 


ذاه الدية افتؤالا مكدو امووة امار أَؤلياةبَغط هخ أَوِْياة تغض و من يتلَّهُْ منكم فَإّهُ نهم هم إنَّ الله لا يودِى الْمَوْم 


الطَالِمينَ )8١(‏ 
فتَرَى اين فى ويه مَرَض يُسارِعُونَ فيهم يَقُولُونَ نَحْشى أنْ نص يبنا دائرة فَعسَى اللَهُ أنْ يت بالقنح أو أمْر مِنْ عِنْدِهِ قُيَضْبحُوا 


0 سَوُوا فِى أَنْفْسِهمْ نادِمِينَ (07) 
كنول الدية اماو | عزلئ الندية آذه قُسَمُوا بالل جَهْدَ أِمانهغ إِنّهُعِ لمفكع حبطت أغمالهع فَأمْء صُْبَحُوا خاسِرينَ (07) 


با أَيهَا الَِّيِنَ آمَنُوا مّنْ يَْمّدّ مِنْكم عَنْ دِينه فَتوْفٌ رَأْتَى الله بوم هخ و يوه ِل عَلَى الْمؤْمِنِينَ أَعِزَ عَلَى الْكافِرينَ 
يُجِاهِدُونَ فى سَبيل الله وَ لا يَخاقُونَ لَْمَهَ لائم ذلكك فَضْلٌ الل يُؤْتِيهِ مَنْ يَاءً وَ الله واسِعٌ عَلِيمَ (؟0) 


إِنّما وَقِكمْ | و انرق ]الف لتو لشاف ة وَ يُؤْنُونَ الزّكاة وَ هُمْ راكعُونَ (0ه) 
وَ مَنْ يول الله وَ رَسُولَهُ و الّذِينَ آمَنُوا قَإِنَّ حرْب الله هُمْ العالبونَ (02) 


يا أْيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحَ دوا الَّذِينَ انح دُوا ديكم ل ندا الكتاب مِن فلكم و الْكمَّارَ أَْلياء وَ انَقُوا الله إن 


كع مُؤْمِنِينَ (1ه) 


وَ إذا ناد كُمْ إلى الصَّلاء الكدوها موأ وَ لعا ذلك بِأنّهُع قو م لا يَعْقَلُونَ (0ه) 


3 
مه 


باللّهِ وَ ما أَنْرلَ إِلَينا وَ ما أَنْرِلَ مِنْ قبل وَ أنَّ أكتْركم فاسِقُونَ (5ه) 


ل َل تنكم بمَرْ من ذلك موب ندال لعنة الله وفعي عام عد لّ مِنّْهُمْ الْقِرَدَه و الْحَنازِيرَ وَ عَبَدَ الطَاغُوتٌ أولئكك طَّدٌ 
كناو آمل عن هوه فيل اذ 46 


وَ إذا جاؤْكم قالّوا آمنَا وَكَدْ دَحَلُوا بِالكفْر وَ هُمْ قد حَرَجُوا به وَ الله ألم بما كانُوا يَكثمُونَ )2١(‏ 
َ تّرى كثيراًمِنُْحْ يُسارِحُونَ فى الْإنّْم وَ الْعَدُوانٍ وَ أكلِهم الشّحْتٌ لَبِمْسَ ما كانُوا يَعْمَلُونَ (80) 
لو لا يَنْهَاهُمُ الرََائيُونَ وَ الأخبارٌ عَنْ قَوْلِهمُ الْإنْمَ وَ أكلِهمٌ الشّحْتٌ لَبنْسَ ما كانُوا يَصْنَعُونَ (9#) 


وَ قالَت الْيَهُودُ يَدَ الله َُْولة لت يديه وَ لُعِنُوا بما قالُوا بَلْ يداه مَتشوم تان فق كي بشاء و ليد كثيرا م ما نل ليحك 
ررك لاو نار الساسوم لقو 5 الخضاء إلى يم الْقيامَِ كلما أَوْقَدُوا نارا حوب أَطْفَََا الله وَيَشِمَونَ فى الأَوْضِ 


وَلَوْأنَ أَهُلَ الكتاب آمَنُوا وَ انما َكمّونا عَنْهُمْ سَيّئاتَه وَ لأَدْحَلْناهُمْ جَنّاتِ النّحيم (88) 


و 
- 


وَلَوْ أَنْهُمْ أقامُوا الّؤراة وَ الإنُجيل وَ ما أَنْزل إِليِهم مِنْ رَبّهِمْ لأكلوا مِنْ فَؤْقِهم وَ مِنْ تخت أَرْجْلِهمْ مِنْهُمْ أَمّهُ مُعَتَصَدَةٌ وَ كثيرٌ مِنْهُمْ 
انها يفملون زوء) 

يا أبَّا الرَسُولَ بَلعْ ما أنِْلَ ليك مِنْ رَبك وَإِنْ لَمْ تفل قم بَلَفْتَ رِسالتهوَاللَهُ بص كك مِنَ النّاس إِنَّ الله لا يفيِى الْمَوْم 
الْكافِرِينَ (20) 


قل يا أَهْلَ الكتاب لَسْتُمْ على شَئْءٍ حَّى تُقِيمُوا التّؤراة وَ الْإِنْجِيلَ وَ ما أَْزِلَ إلَِكم مِنْ رَبُكم وَ لَيَزِيدَنٌ كثيراً مِنْهُْ 


0 


ما أَنْرِلَ إليكك م؟ ِنْ رَبك طفْياناً و كفرا لا تس عَلَى الْقَْم الْكافرِينَ (80) 
إِنَّ الَذِينَ آمنُوا وَ الَذِينَ هادُوا وَ الصَّابنُونَ وَ النّصارى مَنْ آمَنَ باللهِ وَ الْيوْم الْآخِر وَ عَمِلَ صالحاً قلا حَؤف عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ 
(وع) 


َقَدْ أَحَذْنا ميثاق بَنِى إشرائِيل وَ أَرْسَلْنا إِليِهِمْ رُسَلا كلما جاءَهُمْ رَسُول بما لا تَهُوى أنْفْسَهُمْ فريقا كذَبُوا وَ فريقا يَعتلُونَ 0/١(‏ 


2 
أ 


عيقرا آلآ تكون كه موا صَمُوا ثم تاب اللَهُ عَلَتِهِمْ ثم عَمُوا وَ صَمُوا كثيرٌ مِنْهُمْ وَ اللهُ بَصِيرٌ بما يَعْمَلُونَ )/١(‏ 


لق كفرَ الِْينَ قاو إن الهو ادي اب مَرْيَمَ و وَقالَ الْمَبِدِيحٌ بأيق إشرفل اغندرا اللها رك :ورك َه مَنْ يُشْرِكك بالل ققد 
حَرَء الله عله الْجنَّه وَ مأُواة لَارُوَ ما لِلطَالِمِينَ مِنْ أَنْصارٍ (؟/) 


لَقَدْ كفَرَ الّذِينَ قالُوا إنَّ اللّهَ ثالث ثَلاتهِ وما مِنْ 
إفرة 6 


لا إل واجدٌ وَ إِنْ لَمْ َك َهُوا عَمَا يَقُولُونَ لَيَمَكَنٌّ الذِينَ كَفَرُوا مِْهُغْ عَذابُ ألِيم 


لمحا 


مَا الميتيخ ابن موْيّم إلا وَسُولٌ قد حَدَتْ مِنْ قَيِلهِ الوَسْلُ وَ أمهُ صِدَّيقَةُ كانا يَأكلانٍ الطعام الْظوْ كيف تين لَهُمْ الآآياتٍ تم الْطز أَنَى 


يُؤْفَكونَ (ه/0 
قل أ تَعْبِدُونَ مِنْ دُون الله ما لا يلك لَكم ضَرًا وَ لا تَفْعاً وَ الله هُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمٌ (0/8 


قَلْ يا أَهِلَ الكتاب لا تَغْلُوا فى دِينِكم غَيِرَ الْحَقَّ وَ لا تَتبعُوا أهواء قَْم قَدْ ضَ لوا مِنْ قل وَ أَضَ لوا كثيراً وَ ضَ لوا عَنْ سَواءِ السبيل 
١ 5‏ 


عن الَذِينَ كفَرُوا مِنْ يَنِى إشرائيل عَلى لِسانٍ داوٌدَ وَ عِيسَى ابْن مَْيَمَ ذلكك 


بما عَصَوًا وَّ كانوا يَعْتَدُونَ (//0 
كانُوا لا يَتَنَاهَوْنَ عَنْ مُنكر فَعَلوهُ لبنس ما كاثُوا يَفْعَلونَ (9/) 
ع كف ااي مهم يَتَوَلّوْنَ الَِّينَ كفَرُوا لَبنْسَ ما قَدَّمَثْ مت لَهُع أَْفُسَهُْ هُمْ أَنْ سَخط الله عَلَِهْ وَ فى الْعَذابٍ هّمْ خالِدُونَ ٠‏ 47 


و ون الله وَاليق وها أَْزلَ إليه ما الحَذُومعٍ م أَوْلياة وَ لكنّ كثيراً م؟ مِنْهُمْ فاسِقّونَ (81) 


.2 
تَحِدَنَّ أ 


حك الام عداو للذيق كرا اقورة و الذرن 1 كوا لَجدَنَّ أقْربهُمْ مَوَده للَذِينَ آمَنُواالَذِينَ قالوا 0 تصارى ذلك بأل 


مِنْهُْ قسيسِ و5 بانا وَ أَنّهُْ لا يَستَكيرُونَ (85) 

وَإِذا سَمِعُوا ما أَثْر لَ إِلَى الوَسُولٍ ترى أيهم تَفِيضٌ مِنَ الدّمع مما عَرَهُوا م الس زو يا كتبنا مع الشَّاجِدِينَ (87) 
وَ ما آنا لا نؤْمِنٌ باللّهِ وَ ما جاتنا مِنّ الح وَ نَطَمَعٌ أنْ دخلا نا مع الْقَْم الصَالِحِينَ (88) 

قَأابهمُ اللُّ يما قالُوا جَنَّاتٍ 3 تجرى مِنْ تيا الأنْهارٌ خَالِدِينَ فيها وَ ذلك جزاءٌ الْمُحْسِنِينَ (10) 

وَالِّينَ كفَرُوا و كَذّبُوا بآياتنا وليك أَضْحابُ اليم (88) 


يا ا 


ا اعتراالا تعدو | طَيِباتِ ما أَحَلٌ الله لَك وَ لا تَعتدُوا إنَّ الله لا يْحبٌ الْمُعْمَدِينَ :4) 


ا ور م اللّهُ خلالاً طَيباً وَ انَقُوا اللهَ الى نكم به مؤْمنُونَ (00) 


8 


م يواخ ذّكُمْ بما عََّد عتم ما ل ريز عا وه 


- 


أخليكم أذ كشوئهع وك ؤ تَخرِيرٌ َكب فَمَنْ لَمْ بَجِدْ قَصِيامُ ثَلائّه نّام ذلك كَفَارَُ أتمانكم إذا > 3 وَ احْمَطُوا أبمائكم كذلِك بين 
5" ْ 


يا بها الَِينَ آمو نما هر وَ الْمَهِِرٌوَالأنْصابٌ و ادام رخس مِنْ 


إِنْما يُرِيدٌ السيِطانٌ نْ يُوَِ تنكم الرداة وَ الَْْضاءَ فى الْحَمْر وَ الْمَعِيدر وَيَص دَّكُمْ عَنْ ذِكر الل وَ ءِ عَن الصَّلاهِ فَهلْ أَنتُمْ متَهُونٌ 


و 


وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ احْدَّرُوا فَإِنْ تَوَليُمْ فَاعْلَمُوا أنّما عَلى رَسُولِنَا البلا الْمَبِينٌ (؟9) 


2 ص 
5 


لسن على اللي موا ويا | الصّالِحَاتٍ جَناحٌ فيما وتوا ذا اموا او عدا | الصَّالِحاتٍ ثُمَ انَمَوا وَ آمَنُو وا كم اقَوْا وَ 
عفتراو الله تبعت الل م 


و 25 


1 بوتكم الله بنَيْءِ مِنَّ الصّدِدٍ تَنالهُ أيِيكم وَ رماحكة لِيعْلّم الله مَنْ ياف بلعب فَمَن اغتدى بَعْدَ ذلك قَلَه 
عَذابٌ أَلِيم (©9) 


يفيه " 
2 


ا 


و و 


انها لق توالا ختلوا الصَّعِدَ وَ أَنْتْمْ حَوُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ منكم مُتَعَ متَعمّداً ججزاة مِئْلٌ ما قَلَ مَِ النّحم يَحكمْ به دوا ته ذل نكم كا 
بال الكغبه أو كما طَعام نسا 0 َبالَ أَمْرِهِ عَفَا الله عَمَا سَلْفَ وَ مَنْ عا كيم الله ء ال 


أ 


زير 


أ 


مله وَا 


ذو انْتتقام (940) 


ص 


ع 


أَجِلَّ لك صَيِدُ البخر وَ طَعامُةُ متاعاً لَكمْ وَ لِلسََارَه وَ حُرّمَ عَلَيِكمْ صَيِدٌ الْيْرَ ما دُمْتمْ خَرْما و انَقُوا الل الى لَه" و2 


6 


0 
أن 


جعَلَ الله الكعية البيت الحا م قياماً لِلنّاس و الشَهْرَ ايرام وَالْهَدَىَ وَالْقَلائَدَ ذلك لَعْلَمُوا 
وَ أن الل بكلّ شَئْءِ عَلِيمٌ (1) 


الله يَْلَمُ ما فى السّماواتِ وَ ما فى 
الْأوْض 


ا 
وَ أن 


نَّ الله غَفُورٌ رَحِيمْ (90) 


ما عَلَى الوَسُولٍ إلا البلا وَ الله يَعْلَمُ ما تتِدُونَ وَ ما تَكتّمُونَ (89) 


0 


قل لا يَسَتوى الْحَبِيت وَ | لعيِتُ وَ لَوْ أغجبك كَتْرَهُ الث 


قَانَّهُوا الله يا أولى لناب لَعَلْكُمْ تُفِْحُونَ 01٠١(‏ 


2 


لني ا ل اغا أشياء إن قد لكو كدو كم وَ إِنْ تَسكلُوا عَنّْها حِينَ يَرّلَ الْقوَآنُ تب لَك عَفَا اللهُ عنْها وَ الله خَفُورٌ 


حَلِيمٌ )1١1(‏ 
َد سألَها قَوْمٌ مِنْ قيلكم ” نّم أَصْبحوا يها كافِرِينَ ٠7(‏ لق 
ما جعَلَ اللهُ مِنْ بَحيرَهِ وَ لا سائَهِ وَ لا وَصِيلّهِ ولا حام وَ لكنَّ الَذِينَ كَفَرُوا بَفْتَرُونَ عَلَى الله الْكذِبَ وَ أكنَرَهُمْ لا يَعقِلُونَ )٠١(‏ 


وَإذا قبِلَ لَهُمْ تَعالَّا إلى ما أَنْرَلَ الله وَإِلَى الرَسُولٍ قالّوا حَشيّنا ما وَجٍ دنا عَلَيِهِ آباءنا أ وَ لَوْ كان آباؤّهُمْ لا يَعْلَمُونَ مين و لا 
يَهْتَدُونَ رع0 


يا أَيّهَا ها الَذِينَ آمنُوا علْبكعْ أنْفُسكع لا يضركع + مَنْ ضَلَّ إذَا اهْتَدَيُمْ إلى الله موجفك جميعا قيكك» م بما كنيّمْ تَعْمَلُونَ )1١0(‏ 

با ها الِينَ آمنوا هاده تييكم إذا عضر أَحدكم الْمَؤْتُ جين الوصِيِهِ انان د عَذْلٍ مِْكم أو آخَرانٍ مِنْ غي ركم إِنْ ثم ضَرَكْ 
فى الْْْض فَاصابئكم معد يبه اَْؤتِ امور ا ارك لأ تشترى اننا و لو كان اذا قدت ذلا 
َكتُمُ شَهادة اللّهِ إِنَا إذاً لَمِنَ الْآثْمِينَ )01١©(‏ 


فَإِنْ عير عَلى أَنهُمَ ا اش محا إِنْماً قَآحَرانٍ لكرمان تقانهنا فى الدق امك َحقَّ عَليِهمْ الَْوَِْانِ قَيِقيتمان ب بساللّهِ لَمَهادَئنا أَحَقٌّ مِنْ 
َ 


شَهادَتَهما وَ مَا اعْتَدَيْنا إِنّا إذاً لَمِنَ الطَالِمِينَ )1١1(‏ 


7 


ذلكك أذنى أن يَأنُوا بِالشَّهِادَهِ ء وَجهها 5 كافواراة رك كيان ديد يَمانِهم وَ انوا الله وَ اشمَعُوا وَ الله لا يَفِدى الْقَوْم 
الْفاسِقِينَ )1١8(‏ 


ل 50 


َو يَجمَمٌ الله الْسْلَ فَقُولُ ما ذا أَجيع قانُوا لا عأ م آنا إنك أَنْتٌ عَلمْ اله يوب (114) 
يَوْمٌ يَجْمَعْ فيقو 


- ال 


إِذْ قا 


عيتى ابن مَْيم اذكو : عم ال ال ل ل الْكتابَ 
والحكمة و الوراة وَ الإنجيل وَ إِذْ تلق ا تا كح وو تار را ار كل انا ا 
ِإذْنى وَ إِذ تحرج المؤتى ِإذْنى وَ إِذْ كَقَفْتٌ ينى إسررائيل عَنْك إِذْ جنع بالْئِناتِ فَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ هذا لا عه د 
010 


م 


وَإِذْ حَْتٌ إِلَى الْحَوارِيينَ أن آم موانى :3 شوق قالوا اا نهذ ,اننا فزن 011 
إِذْ قالَ الَْواربُونَ يا عيسى ابن زيم هلْ يَستَطيع رَبك أن بز ينا مائدة مِنَ الّماء قال الوا لله إنْ كت مُؤْمِنِينَ (115) 


قالوا تُرِيدُ تَأكلَ مِنْها وَ تَطَمَئِنٌ فلُوينا وَ تَغْلّم أَنْ قَدْ صَدَتَنا وَتَكونَ عَلَيِها من الشَّاحِدِينَ )1١(‏ 


قال عِيسرى ابْنُ مَريَمَ الله رَبّنا أنْزلَ عَلَئِنا ماده مِنَّ السَماءِ تَكونٌ لنا عِيداً ونا وَ آخرنا وَ آيَهَ مِنكك و ارْزْفنا وَ 3 التَازقِينَ 
(ع١01)‏ 
قالَ الله إنّى مُرلْها علَيكم فَمن يَكَفُ بَْد مِنْكم فَإِنّى أعذنة عذانا اهدي اعد وى العالميك (18 


ال ل لين مِنْ دُونٍِ الل قالَ سُبِحائَك ما يَكونٌ لِى أَنْ أَقُولَ ما ليس 


كلد » 


بحق إن كُنْتٌ قلنّهُ فَقَد عَلِمتهُ نعم ما فى نَفْسى وَ لا أَعلَمْ ما فى نَفْسِك إِنَك أَنْتَ عَلمُ الْعيُوبٍ )1١8(‏ 


مَوينَى به به ان اعْدُوا الله وى وَ رَيَكُمْ وَ كُْتٌ عَلتِهمْ طَّهيداً ما دُمْتٌ فيهخ كلما توفي كنت أنْتَ الوقِيت عَلَبِهعٍ 


2 
0 
شد 


ح 
ل 
3 
.5 


أوا 


كل شَئْءِ شَهِيدٌ 0117 


إن تُعَذْبْهُ فَإِنّهُْ عبا دك وَ إِنْ ' نَع َغْفِْ لَه فنك أَنْتَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ (0114) 


ا 


قالَ اللّهُ هذا يَوْمُ يَنْقَعُ الصَّادِقِينَ صِدْقُهُمْ لَهُمْ جَنَّاتٌ 3 تخرى مِنْ تخيها الأنْهارٌ رٌ خالدينَ فيها اد 


الْمَوْرُ الْعَظيمم (115) 

لِلهِ ملك السّماواتٍ و الأْض و ما يهن وَ هُوَ عَلى كل شَئْءٍ قَدِيرٌ )1١(‏ 
آشنايى با سوره 

0- مائده [سفره و خوان غذا] 


در آيه ؟١١‏ تا ١١6‏ حواريون و ييروان عيسى(ع) از او درخواست مى كنند كه براى اطمينان بيشتر» خداوند از آسمانء» خوان 
غذافرود آورد. و عيسى از خداوند مى خواهد كه: «يروردكارا! براى ما غذائى از 1سمان نازل كن تا براى اول و آخر ما عيد 
باشد و نشانه اى از تو .». نام ديكر سوره؛ «عقودا است. اين سوره داراى ١٠١٠١‏ آيهاست و يس از هجرتء در مدينه جزء 
آخرين سوره هائى است كه نازل شده و عمدتا تاكيد آياتش بر بناى اجتماعى اسلامىء بر يايه بينش توحيدى و مبارزه با 
خرافات و شركها و تاسيس روابط صحيح اجتماعى و احكام حلال و حرام مى باشد. حرمت شراب و قمارء در آيه 1١‏ آمد 
استه و ازايق رهكذرء سائلن از عهد و يمان و حدود و قصاص وداستهائن از هابيل و قابيل و از بتى اسرائيل نيز بياث شذه 


استء كه در زمينه مسائل حقوقى و جزائى مى باشد. مطالب مربوط به غدير خم در آيات ”و27 بيان شده است. 
شان نزول 

روز كامل شدن دين 

شأن نزول آيه ى ” سوره ى مائده 


آخرين سال زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله بود. مسلمانان با شوق فراوانى براى انجام آخرين مراسم حي در ركاب آن 
حضرت. ره سيار مكه شدند. آن كاه كه كاروان حج در بازكشت از آن مراسم با شكوه به محلى به نام «غدير خم) رسيدندء 


ابلاغ و رسالتش را تكميل كند. 


غدير خمء منطقه اى بود ب بى آب و علفء بسيار سوزان و بدون سكنه. 


در اين كُذركاهء راه اهل يمنء عراق» شام» مدينه و حبشه از هم جدا مى شد و زايران از ييامبر خداحافظى مى كردند. اين 
مكانء بهترين موقعيت براى كرد هم آمدن حيجاج بود تا همه سخنان مهم ييامبر را بشنوند و يس از بازكشت به كشورشانء 
آن را نهمة رساتتك. نامير «استور قاد كاووان :نال اسشتف انان كذييشى تر 'زفتم يوه ند بر كشكنة. و كساق: كه عقي مانندة 
بودند» خود را به كاروان رساندند. اجتماع بزركى از بير و جوان» زن و مرد و سياه و سفيد يديد آمد. همه مشتاق بودند بدانند 
جه امر مهئّى روى داده است و يا رخ خواهد داد كه ييامبر» همككان را فرا خوانده است. لحظاتى بعد ييامبر در ميان ابراز 
احساسات مسلمانان» بر فراز منبرى از جهاز شتران قرار كرفت. جمعيت يكصد هزار نفرى مسلمانان را سكوت فرا كرفت و 
نكاه ها به سوى بيامبر دوخته شد. همه منتظر بودند بيامبر لب به سخن بككشايد و فرمان الهى را ابلاغ كند. روح و روانٍ تشنكان 
جوياى حقيقت» تشتككى جسم را در آن فضاى سوزان از ياد برده بود. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خطبه اى طولانى ايراد 
كرد. ابتدا در ميان ناباورى مردمء از رحلت خود خبر داد. حاضرانء اندوهكين شدند و اشك ها سرازير كشت. سيس از مردم 
يرسيد: شما درباره ى من جككونه شهادت مى دهيد؟ مردم كه از ابن يرسش»ء شككفت زده شده بودند» كفتند: كواهى مى دهيم 
كه وظيفه ات را به انجام رساندى و رسالتت را به همكان ابلاغ كردى و با خيرخواهى, براى هدايت ماء وايسين كوشش هارا 


انجام دادى. آن كه مردم؛ اين كونه اعتراف كردند و زمينه از هر جهتء براى رساندن بيام 


الهى فراهم كرديد» ييامبر فرمود: اى مردم! آيا صداى مرا مى شنويد؟ همهمه بار ديكر فروكش كرد و سكوتء همه جا را فرا 
كرفت. آن كاه همه يكك صدا كفتند: آرى» مى شنويم. ييامبر فرمود: آيا من از شما به خودتان سزاوارتر نيستم؟ مردم يكك 
صدا كفتند: آرى. يس بيامبر دست على عليه السلام را كه تا آن هنكام در كنارش ايستاده بود كرفت و بالا بُرد. آن كاهء آن 
جمله ى تاريخى را بيان فرمود: «من كنت مولاه, فَعلييٌ مولا-ه؛ هركس من مولا و رهبر اويم؛ على» مولا و رهبر اوست. بيامبر» 
اين سخن را سه يا جهاربار بر زبان آورد و تكرار كرد. يس سر به آسمان برداشت و ادامه داد: «خداوندا! دوستان او را دوست 
بدار و دشمنان او را دشمن... يارانش را يارى رسان و آنان كه او را تنها كذارند» از يارى خود محروم ساز. حق را با او همراه 
دار واز حق جدايش مكن). در ادامه فرمود: «آكاه باشيد! همه وظيفه دار ند اين خبر را به غايبان برسانند.») سخنان ييامبر به 


يايان رسيد و شور و شعفء همه را فرا كرفت. 


هرجند خبر رحلت بيامبر» همه را غمكين كرده بودء اما بيرون آمدن از بلا تكليفى يس از فوت بيامبر» نككرانى ها را برطرف مى 
ساخت. بيامبر از منبر يايين آمد. على عليه السلام نيز در بى او يايين آمد. در اين هنكام جمعيت به سوى على عليه السلام 
هجوم آورد و همه بر كرد او حلقه زدند. او را مى بوسيدند و مقام خلافت و ولايت را به آن حضرت تبريكك مى كفتند. حتى 


الويكر هن و كما ابر نزرد ركف شلالن وان جانقيتى را نذاو تريكق كفسد :موز ععمعيت نا كله تنه 


بود كه امين وحى نازل شد و آيه ى «اكمال دين» را بر ييامبر خواند. از اين ماجرا آشكار مى شود كه جامعه ى بدون امام و 


رهبر از دين كاملى برخوردار نيست و رهبرى صحيحء ركن اصلى يكك جامعه ى ولايت مدار است: 


امروز» روزى است كه دين تان را بر شما تكميل و نعمتم را بر شما تمام كردم. و اسلام را به عنوان «دين» براى تان يسنديدم. 


امروز كافران از دين شما نااميد شدند. يس از آنان نترسيد و تنها از من بترسيد )© )١(‏ 

ياورقى: 

.3217/ تفسير نمونه» ج 5 ص "717؛ تفسير نور» ج 7 ص ٠؛ مجمع البيان» ج 6 ص ”١٠؛ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 
حلال و حرام شناسى‎ 

شأن نزول آيه ى * سوره ى مائده 


«زيد الخير؛ و «عدى بن حاتم» دو تن از يارانٍ يبامبر صلى الله عليه و آله بودند. آنان از راه شكار حيواناتِ حلال كوشت» 
زندكى شان را اداره مى كردند. آنان افراد ياكك دامنى بودند كه حلال و حرام خدا را محترم مى شمردند و اككر در حرام يا 
حلال بودن موردى ترديد داشتند» حكم آن رااز يبامبر مى يرسيدند. آن دو براى يرسشى درباره ى صيد نزد ييامبر آمدند و 
كسية كاز باشكار امجتوو او ااوو ره نان هن ضورع ميس انمدق رار هلوق سكا سك حاى فكاو باهر داك لال 
كوشت را با دهان مى كشند و به ما مى رسانند. بعضى از آن ها زنده به ما مى رسد و با ذبح شرعىء سرشان را مى يُريمء اما 
بعضى ديكر به دست سكك هاء كشته مى شوند و مردهى آن ها به دست ما مى رسد. مى دانيم كه خداوند» كوشت مردار را 


بر ما حرام كرده استء اما آيا حيوانى كه اين كونه كشته شده» مردار محسوب مى شود؟ تكليف ما 


جيست؟ آيه ى 5 سوره ى مائده نازل شد و در ياسخ به آن هاء كوشت جنين حيواناتى را حلال شمرد: 


ان بنامير! آل تومن يرسيتد كه براق انان جه جزئ خلال شده ست بكو براق :كما باكزةها خلال شندة اسث ونيز ضعبك 
حيوانات شكاركر كه شما به عنوان مربيان سكك هاى شكارىء از آن جه خداى تان آموخته استء به آن ها تعليم داده ايد. 
يس از شكارهايى كه سكك هاى آموزش ديده براى شما نككاه داشته اند. بخوريد و نام خدا را بر آن ببريد واز خدا يروا كنيد 


كه خداوند سر يع الحساب است © )١(‏ 

ياورقى: 

.77١ ص ١؛ نمونه ى بينات» ص 4777 شأن نزول آيات» ص‎ .٠١ تفسير نمونه. ج 6 ص 17؟؛ تفسير الميزان» ج‎ )١( 
دفع خطر دشمن به امداد غيبى‎ 

شأن نزول آيه ى ١١‏ سورهى مائده 


ييامبر خدا يس از سال ها دورى از مكه در سال ششم هجرت تصميم كرفتند با كروهى از ياران خود براى انجام حي عمره, به 
اق سور بش كلكو 1ن رماق هوق ا دكت مكر كان كانه تفده ونوا ملاح جنال تبره يوذ براى مط كال ادعوا ودوك جه 
مسلمانان يس از هجرتء در كمال آرامش. دوباره به مكه باز كردند. ييامبر نيز به همه ى جوانب اين سفر انديشيده بود و 
احتمال مى داد كه قريش با بيش كشيدن كينه ى بيشين به انتقام و خون ريزى دست بزند. از اين روء براى نشان دادن حسن 
لق قو رانك اكستميكد سكف و طترة و هي الاا رد باستنا نان كوو اد كستتزناك شاط شاف وبا كوه بود ارك واس فاق 
خود را بتراشند» تا مشركان بدانند كه آنان تنها براى انجام مراسم حجٌ آمده اند. از آن سوء كروهى از مش ركان مكه به 
سركردكّى خالدبن وليد (از 


سران مش ركان) با اين كه مى دانستند جنكك و خون ريزى در ايام حج؛ حرام استء تصميم كرفتند كه هنكام نمازء ناجوان 
مردانه به ييامبر و مسلمانان حمله كنند. ييامبر اسلام كه هميشه از امدادهاى غيبى برخوردار بود» اين بار نيز به كمكك وحىء از 
اين توطئه ى خطرناكك آكاه شد و با خواندن نماز خوف (كه هنكام جنكك مى خوانند) اين نقشه را خنثى كرد. در اين هنكام 


آيه ى ١١‏ سورهى مائده نازل شد و به مسلمانان فرمود: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! نعمت خدا به خودتان را ياد كنيد. آن كاه كه كروهى از دشمنان قصد داشتند» به سوى شما 
دست تعدّى دراز كنندء اما خداوند» دست تجاوز آنان رااز شما كوتاه كرد. از خدا بترسيد و مؤمنانء تنها بايد بر خدا توكل 


كنند © () 

ياورقى: 

.7177 تفسير نمونه» ج 5 ص 8١1؛ مجمع البيان» ج 8 ص 378؛ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 
مبارزه با خرافه‎ 

شأن نزول آيه ى ١/‏ سوره ى مائده 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله يس از هجرت به مدينه» جامعه ى اسلامى را بر اساس رشد و آكاهى و مبارزه با نادانى و خرافه 
بى ريزى كرد. و با آكاه شدن مردم شبه جزيره ى عربستان از بعثت ييامبر» كروه هاى فراوانى به ويزه اهل كتاب مى خواستند 
از جند و جون نبوت ايشان آ كاه شوند. بنابراين» به شهر مدينه مى آمدند تا از نزديكك بهتر بتوانئد درباره ى شخصيت يبامبر 
قضاوت كنند. كروهى از دانشمندان مسيحى با يوشيدن زيباترين لباس هاى خود نزد ييامبر آمدند. آنان جون او را با ساده 
ترين تشريفات ديدند» از حضرت خواستند كه نظر خود را درباره ى حضرت عيسى بيان كند. آنان كه از حضرت عيسىء 


شخصيتى فوق بشرى را در ذهن داشتند» هيج كاه فكر نمى كردند 


كه ييامبر صلى الله عليه و آله وى را يكى از بندكان خدا بداند؛ بنده اى كه خداوند كتاب الهى و مقام نبوت به او عطا كرده و 
مادرش» حضرت مريم رااز باكك ترين زنان ناميده است. دانشمندانٍ نصرانى» كفته ى ييامبر را درباره ى حضرت مسيح 
نادرست خواندند و كفتند: عيسى بدون يدر به دنيا آمده است. بنابراين» موجودى است غير طبيعى كه خداوند در او» حلول و 
تجسم يافته است. آنان كفتند: با اين كه خداوند واحد استء اما در سه قالب نمايان شده است: خداى يدرء خداى يسر و روح 
القلاس: 


آيه ى ١7‏ سوره ى مائده. عقايد خرافى آنان را با دليل رد كرد: 


به يقين» آنان كه كفتند: خداوند؛ همان مسيح يسر مريم استء كافر شدند. اى ييامبر! به آنان بككو, اككر خداوند اراده كندء 
مسيح و مادرش و همه ى مردم روى زمين را هلاك كند, جه كسى در برابر خدا اختيارى دارد؟ حكومت آسمان ها و زمين و 


آن جه ميان آن هاستء از آن خداوند است. هرجه را بخواهد. مى آفريند و خداوند بر همه جيز تواناست © )١(‏ 
ياورقى: 

.108 نمونه ى بينات» ص 1"؟ تفسير نمونه» ج 5 ص "”"/؛ مجمع البيان» ج ص‎ )١( 

تأمين امنيت با اجراى حدود 

شأن نزول آيه ى ” سوره ى مائده 


شور و شعف وصف نايذيرى در ميال اهل مدينه يديد آمده بود. مردم كروه كروه. به اسلام مى بيوستند. حتى مردم مكه نيز 
ينهانى و جسته و كريخته به اسلام ايمان مى آوردند. در اين ميان» كروهى از مشركان مكه براى اين كه از قافله عقب نماننده 


آنان در شهر مدينه» جند 


روزى به درازا كشيد و جون آب و هواى آن شهر با روحيه ى آنان سازكار نبود» به بيمارى سختى دجار شدند و رنكك شان به 
زردى كراييد. به دستور بيامبر» آنان را به بيرون از شهر مدينه در نقطه اى خوش آب و هوا بردند كه شتران زكات» جرا مى 
كردنكد. بهترين امكانات رفاهى و غذايى را نيز در اختيارشان نهادند تا اين كه بهبود يافتند. اين تازه مسلمانان شوكك زده به 
جاى آن كه سباس كزارى كنندء هنكام بازكشت به مكهء دست و ياى جويان ها را بريدند» شتران شان را به غارت بردند و با 
خروج از اسلام؛ دوباره به كفر كرويدند. ييامبر از ماجرا آكاه شد. به دستور يبامبر» آنان را دستككير كردند. ييامبر براى ييش 
كيرئ' ان تكزار ابن كونة اغمال صك:الشاتى زإداذق ورس تعبرت :به ديكراق» دسعوز داذ آثان :زا همان كؤنه مجازات كقد: 
جشم شان را كور كردندء» دست و ياى شان را بريدند واين افراد محارب را كه امنيت جامعه ى اسلامى را بر هم زده بودند» 
كشتند. آيه ى 77 سوره ى مائده نازل كرديد و قانون مجازاتٍ اسلامى را درباره ى آنان شرح داد. بى شكك» شدت عمل فوق 
العاده در برخورد با محاربان» براى حفظ خون بى كناهان ييش كيرى از تجاوز زورمندان به جان و مال و نواميس ضعيفان» 
كارساز است. هرجند اسلام؛ آيين محبت استء اننا در برخورد با قانون شكنانء بر اقدام انقلابى تأكيد مى كند. كسانى كه با 


نفى خشونتء» حدود اسلامى را زير سوال مى برند و اسلام را تنها دين محبت و لبخند معرفى مى كنندء به بى راهه مى روند: 


كيفر آنان كه با خدا و بيامبر به جنكك بر مى خيزند و در روى زمين دست به فساد مى زنند» اين است كه اعدام 


شونك يابهذان اويخته كردتد با جهان انكشت: از دست راست و بائ جب آثان يزيده شود ونا ازسرزمين حود تبعيك كردلد. 


اين رسوايى آنان در دنياست ودر آخرت. مجازات ع دارند )( © 
ياورقى: 


"١16 ص 87 تفسير نمونه» ج 5 ص "2"؟؛ تفسير المنار» ج 2 ص 567؟ تفسير هدايت» ج 5 ص‎ ١ تفسير نورالثقلين» ج‎ )١( 


ثمونه بينات» ص 1 
شأن نزول آيه هاى 57 و 5# سوره ى مائده 


مردى سرشناسء از يهوديان خيبر با اين كه همسر داشتء با زنى شوهردار كه او نيز سرشناس و شوهرش مرد تاجرى بود» رفت 
و آمب منافى عفت داشت. شوهر آن زن به دليل مسافرت هاى طولا-نى» از خيانت همسرش بى خبر بود. روزى مردٍ خانه بر 
خلاف بيش بينى همسرء زودتر به منزل آمد و با صحنه اى باور نكردنى روبه رو شد. داد و فرياد راه انداخت. همسايه ها جمع 
شدند و آن مرد را دستككير كردند. او را به همراه آن زنء نزد قاضى بردند. قاضى ناجار بود حكم تورات را درباره ى آن دو به 
اجرا بككذارد و آنان را سنكسار كند. در اين هنكام شمارى از بستكان آن دو به تكايو افتادند و با استفاده از افراد با نفوذ و 
صاحب نام مى خواستند از اجراى حكم جلوكيرى كنند. قاضى نيز با تأثيريذيرى از آنان» در بى راه حلى بود تا بتواند بى آن 
كه خود را در معرض اتهام قرار دهدء حكم يذيرفته شده ى الهى را نقض كند. سرانجام قاضى كفت: در اين زمينه» به حكم 
اسلام مراجعه مى كنيم. حتما حكم اسلام» آسان تر است. آنان نزد ييامبر اسلام آمدند و داورى آن حضرت 


را درباره ى زناى آن زن و مرد همسردار خواستار شدند. بيامبر فرمود: حكم آن دو سنككسار است. يهوديان با شنيدن اين جمله 
بر اساس عادت ديرينه ى خود كه هركاه قانونى را بر خلاف ميل خود مى ديدند» تن نمى دادندء از يذيريش اين حكم سر باز 


زدند. بهانه ى آنان اين بود كه در مذهب آنان» جنين حكمى نيامده است. 


أبند كلتك اجر ااشون فاون دو حى انراد سسستعة وير كان باندن:وووسد ]3 نامع زاك اسشانة مام عذال الحساعق 
است. دراين صورتء اقشار ضعيف از عدل و انصاف حكومت نااميد مى كردند و اين جامعه. اصول ارزشى خود رااز دست 


مى دهد. آيه ى ”5 سورهى مائده؛ رفتار منافقانه ى يهوديان را به شدت نكوهش كرد: 


آنان به سخنان توه بسيار كوش مى دهند تا آن را تكذيب كنند و مال حرام فراوان مى خورند. يس اكر نزد تو آمدند» در 
ميان آنان داورى كن يا آنان را به حال خود وا كذار واكر از آنان جشم بيوشىء هيج زيانى به تو نمى رسانند و اكر ميان آنان 
داورى كنىء با عدالت داورى كن؛ زيرا خداء عادلان را دوست دارد » حككونه تو را به داورى مى طلبند؟ در حالى كه تورات 
نزد ايشان است و در آن حكم خدا هست. يس از داورى خواستن از حكم توء (جرا) روى مى كردانند؟ آنان مؤمن نيستند ) 
00 


ياورقى: 

."8/8 ص 9١5؟ تفسير المنار» ج 2 ص‎ .٠١ تفسير نمونه» ج . ص 180 تفسير نور» ج “ا ص 1917؟ تفسير الميزان» ج‎ )١( 
يكسانى همه در برابر قانون‎ 

شأن نزول آيه هاى 57 و 5# سوره ى مائده 


مردى سرشناسء از يهوديان خيبر بااين كه همسر داشتء با زنى شوهردار كه او نيز 


سرشناس و شوهرش مرد تاجرى بود» رفت و آمب منافى عفت داشت. شوهر آن زن به دليل مسافرت هاى طولانى» از خيانت 
همسرش بى خبر بود. روزى مردٍ خانه بر خلاف يبش بينى همسرء زودتر به منزل آمد و با صحنه اى باور نكردنى روبه رو شد. 
داد و فرياد راه انداخت. همسايه ها جمع شدند و آن مرد را دستكير كردند. او را به همراه آن زنء نزد قاضى بردند. قاضى 
ناجار بود حكم تورات را درباره ى آن دو به اجرا بككذارد و آنان را سنكسار كند. در اين هنككام» شمارى از بستكان آن دو به 
تكايو افتادند و با استفاده از افراد با نفوذ و صاحب نام مى خواستند از اجراى حكم جلوكيرى كنند. قاضى نيز با تأثيريذيرى از 
آنان» در يى راه حلى بود تا بتواند بى آن كه خود رادر معرض اتهام قرار دهد. حكم يذيرفته شدهى الهى را نقض كند. 
سرانجام قاضى كفت: در اين زمينه» به حكم اسلام مراجعه مى كنيم. حتما حكم اسلامء آسان تر است. آنان نزد ييامبر اسلام 
آمدند و داورى آن حضرت را دربارهى زناى آن زن و مرد همسردار خواستار شدند. ييامبر فرمود: حكم آن دو سنكسار 
است. يهوديان با شنيدن اين جمله بر اساس عادت ديرينه ى خود كه هركاه قانونى را بر خلاف ميل خود مى ديدند» تن نمى 


دادند» از يديريش اين حكم سر باز زدند. بهانه ى آنان اين بود كه در مذهب آنان» جنين حكمى نيامده است. 


انك كفك هر تلاق قانياق وو نحن انراد سكت ون كان مائدة زو تداق حجان لفيا وتعا دساف عذال الماع 


است. در اين صورتء اقشار ضعيف از عدل و انصاف حكومت نااميد مى كردند واين 


جامعه؛ اصول ارزشى خود رااز دست مى دهد. آيه ى 57 سوره ى مائده؛ رفتار منافقانه ى يهوديان را به شدت نكوهش كرد: 


آنان به سخنان توه بسيار كوش مى دهند تا آن را تكذيب كنند و مال حرام فراوان مى خورند. يس اكر نزد تو آمدند» در 
ميان آنان داورى كن يا آنان را به حال خود وا كذار واكر از آنان جشم بيوشىء هيج زيانى به تو نمى رسانند و اكر ميان آنان 
داورى كنىء با عدالت داورى كن؛ زيرا خداء عادلان را دوست دارد » حككونه تو را به داورى مى طلبند؟ در حالى كه تورات 
نزد ايشان است و در آن حكم خدا هست. يس از داورى خواستن از حكم توء (جرا) روى مى كردانند؟ آنان مؤمن نيستند ) 
00 


ياورقى: 

08 ص 4504 تفسير المناره ج © ص‎ ٠١ تفسير نمونه» ج ؟» ص 88" تفسير نورء ج , ص 4197 تفسير الميزان» ج‎ )١( 
برابرى در قصاص‎ 

شأن نزول آيه ى 58 سوره ى مائده 


ساليان درازى بود كه اختلاف و جنكك و خون ريزى ميان دو طايفه ى يهودى «بنى نضير) و «بنى قريظه» بريا بود. طايفه ى بنى 
نضير» در همه ى حق و حقوق» خود را بر بنى قريظه مقدم مى دانست. براى مثالء اككر فردى از طايفه ى بنى قريظه به دست 
يكى از افراد بنى نضير به قتل مى رسيدء بازماند كان مقتول» حق قصاص نداشتند. بلكه بايد ديه مى كرفتند. برعكسء اكر قاتل 
از بنى قريظه بودء بى درنكك قصاص مى شد. اين امتياز سبب كرديده بود روز به روزء اختلاف و كينه و كدورت بيشتر شود. 
حكم عادلا-نه ى قصاص در آيبن يهود آمده بود» ولى به دليل نفوذ فراوان بنى نضيرء قانون تورات درباره ى اين طايفه اجرا 


نمى شد. طايفه ى بنى قريظه نيزاز 


اين نابرابرى بسيار خشم ناكك بودند. با بركزيده شدن ييامبر اسلام به رسالت هجرت ايشان به مدينه» سران طايفه ى بنى قريظه 
به ييامبر اسلام اعتماد كردند. آنان نزد حضرت محمد صلى الله عليه و آله آمدند و درباره ى قانون قصاص از ايشان يرسيدند. 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: خون با خون فرقى ندارد و تبعيض هاى ناروا بين دو طايفه بايد برداشته شود. طايفه ى 
بنى نضير از اين سخن بيامبر برآشفتند و زبان به اعتراض كشودند. آنان كفتند: اى محمّد! تو مقام ما را يايين آوردى. در اين 
جا آيه ى 58 سوره ى مائده نازل كشت و به آنان اعلام كرد كه نه تنها در آيين اسلامء بلكه در آيبن يهود نيزاين قانون وجود 
دارد. با اين حالء براى اين كه اين توهّم ييش نيايد كه قانون قصاص و دعوت به مقابله به مثل» الزامى است. در ادامه ى آيه به 


مسلمانان دستور مى دهد كه در صورت بخشودكى از سوى اولياى دم يا دريافت خون بهاء قاتل از قصاص رهايى مى يابد. 


در زمان ما نيز برخى افراد» قانون قصاص را ناعادلانه و نشانه ى فرهنكك خشونت در جامعه مى دانند. در ياسخ بايد كفت 
اجازه ى قصاص. براى ايجاد هراس در دل جانيان و در نتيجه» فراهم آوردن امنيت همكانى و بيش كيرى از وقوع جرم است. 


در برابر كوش و دندان در برابر دندان است. و هر زخمى» قصاص دارد» و اكر كسى آن را ببخشد (و از قصاص جشم بيوشد) 
كفاره (كناهان) او محسوب مى شودء و هركس به احكامى كه خدا نازل 


كرده حكم نكند ستمككر است 0 (1) 

ياورقى: 

.718 تفسير قرطبى» ج 2 ص‎ 4٠١١ ص 778؛ تفسير نور» ج ؛ ص‎ .٠١ تفسير نمونه» ج ع ص 891 تفسير الميزان» ج‎ )١( 
ترور شخصيت نكنيد‎ 

شأن نزول آيه هاى 58 و 2١‏ سوره ى مائده 


با هوشيارى ييامبر اسلام و مسلمانان» توطئه ى يهود. يكى يس از ديكرى خنثى و راه هركونه دشمنى مستقيم با مسلمانان بسته 
شد. دانشمندان و سياست مداران كهنه كار يهود به اين نتيجه رسيدند كه بايد به طور غيرمستقيم به توطئه جينى عليه اسلام 
ادامه دهند. آنان در آخرين ترفند خود تصميم كرفتند كه با ترور شخصيت بيامبر» زمينه ى بى اعتبارى و بدنامى او را فراهم 
سازند. آنان مى دانستند كه در اين صورت,ء نفوذ كلام بيامبر از بين مى رود و سخن ايشان بى تأثير خواهد بود. آنان با اين 
قصدء نزد ييامبر آمدند و كفتند: ما كروهى از دانشمندان و سران يهود هستيم. به يقين اكر آبين تو را يبذيريم و از تو ييروى 
كنيم» شمار زيادى از يهوديانء از ما يبروى مى كنند و به تو ايمان خواهند آورد در غير اين صورت محال است كه يهوديان از 
ما يبروى مى كنند و به تو ايمان خواهند آورد در غير اين صورت محال است كه يهوديان آيين تو را بيذيرند و به توايمان 
آورند. آنان به دروغ كفتند: به دليل قتلى كه رخ داده استء ميان ما با يكى از طايفه هاء اختلافى است. اكر در اين نزاع» 


جانب ما را بكيرى به تو ايمان مى آوريم. 


آيه هاى 59 و ٠‏ سوره ى مائده؛ نقشه ى شوم اين دنياخواهان را آشكار كرد و به ييامبر هشدار داد كه تسليم خواسته ى آنان 


0 00 حَ 
نشود وازراه صحيح دور نكّردد. 


اكرجه ييامبر معصوم استء اما اين به آن معنا نيست كه كناه بر ييامبر محال است؛ زيرا محال بودن كناه» فضيلت محسوب نمى 


شود. معناى اين آيات جنين سيت : 


ودر ميان آنان [اهل كتاب ]ء بر اساس آن جه خداوند نازل كرده استء داورى كن واز هوس هاى آنان ييروى مكن واز آنان 
بر حذر باش. مبادا تو را از بعضى احكامى كه خدا بر تو نازل كرده استء به فتنه در اندازند و اكر آنان (از حكم و داورى تو) 
روى كردانند» بدان كه خداوند مى خواهد آنان را به دليل ياره اى از كناهان شان» مجازات كند و بسيارى از مردم فاسقند () 


آيا آنان حكم جاهليت را (از تو) مى خواهند؟ و جه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل يقين هستند» حكم مى كند؟ 0 (1) 
ياورقى: 

.13 نمونه ى بينات» ص‎ 7١ تفسير نمونه. ج 5 ص 6028؟ تفسير نورء ج ا ص 9١٠؛ تفسير المنار. ج » ص‎ )١( 

ترور شخصيت نكنيد 

شأن نزول آيه هاى 58 و 2١‏ سوره ى مائده 


با هوشيارى ييامبر اسلام و مسلمانان» توطئه ى يهود. يكى يس از ديكرى خنثى و راه هركونه دشمنى مستقيم با مسلمانان بسته 
شد. دانشمندان و سياست مداران كهنه كار يهود به اين نتيجه رسيدند كه بايد به طور غيرمستقيم به توطئه جينى عليه اسلام 
ادامه دهند. آنان در آخرين ترفند خود تصميم كرفتند كه با ترور شخصيت بيامبر» زمينه ى بى اعتبارى و بدنامى او را فراهم 
سازند. آنان مى دانستند كه دراين صورت»ء نفوذ كلام بيامبر از بين مى رود و سخن ايشان بى تأثير خواهد بود. آنان با اين 


قصدء نزد ييامبر آمدند و كفتند: ما كروهى از دانشمندان و سرانٍ يهود هستيم. به يقين اكر آيين 


تورا بيذيريم واز تو ييروى كنيم» شمار زيادى از يهوديانء از ما ييروى مى كنند و به توايمان خواهند آورد در غير اين 
آيين تو را بيذيرند وبه توايمان آورند. آنان به دروغ كفتند: به دليل قتلى كه رخ داده استء ميان ما با يكى از طايفه هاء 


اختلافى است. اكر در اين نزاع» جانب ما را بككيرى به تو ايمان مى آوريم. 


آيه هاى 59 و ٠ه‏ سوره ى مائده؛ نقشه ى شوم اين دنياخواهان را آشكار كرد و به ييامبر هشدار داد كه تسليم خواسته ى آنان 
نشود واز راه صحيح دور نككردد. اكرجه يبامبر معصوم استء اما اين به آن معنا نيست كه كناه بر ييامبر محال است؛ زيرا محال 


بودن كناه» فضيلت محسوب نمى شود. معناى اين آيات جنين است: 


ودر ميان آنان [اهل كتاب ]ء بر اساس آن جه خداوند نازل كرده استء. داورى كن واز هوس هاى آنان ييروى مكن واز آنان 
بر حذر باش. مبادا تو را از بعضى احكامى كه خدا بر تو نازل كرده استء به فتنه در اندازند و اكر آنان (از حكم و داورى تو) 


روى كردانند» بدان كه خداوند مى خواهد آنان را به دليل ياره اى از كناهان شان» مجازات كند و بسيارى از مردم فاسقند () 


آيا آنان حكم جاهليت را (از تو) مى خواهند؟ و جه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل يقين هستند» حكم مى كند؟ 0 (1) 
ياورقى: 


:* تفسير المناره ج‎ 4٠١9 تفسير نمونه» ج 5 ص 509؛ تفسير نوره ج "له ص‎ )١( 


ص أخرهرة نمونه ى بينات» ص 0 
قطع اميد از بيكانه در سياست خارجى 
شأن نزول آيه هاى "6 و ”67 سوره ى مائده 


جنكك بدر به يايان رسيد و بيروزى جشم كير مسلمانان بر كفار قريش» يهوديان را به وحشت افكند. در بى آن ييروزى» 
يهوديان كه تا آن هنكام, اسلام را جدى نمى كرفتند و به قدرت اين آيين نويا بى نبرده بودند» دشمنى خود را با اسلام 
آشكار كردند. آنان براى تضعيف اسلام, از هر ابزارى بهره مى كرفتند. در اين هنكام» مسلمانانى كه با يهوديان هم ييمان 
بودند» انديشيدند كه در رابطه ى خود با آنان تجديد نظر كنند و راه مناسبى براى مقابله با رفتار يهوديان بركزينند. در همين 
راستا بيشتر مسلمانان» با يهود قطع رابطه كردند. از جمله عباد بن صامت نزد ييامبر آمد وكفت: من با يهوديان بسيارى هم 
يمان هستم» يهوديانى كه جمعيت و قدرت فراوانى دارند. اكنون كه آنان اين كونه در برابر ما مسلمانان» صف آرايى كرده و 
موجوديت آيبن ما را به خطر انداخته اند» من از دوستى كذشته وهم بيمانى با ايشان» برائت مى جويم. اينكك با خدا و ييامبر 
اوء دوباره بييمان مى بندم و تا جان در بدن دارمء بر اين ييمان باقى مى مانم... البته در اين ميان» كسانى بودند كه به ظاهر»ء در 
صف مسلمانان قرار داشتندء اما در واقع از ترس يا عاقبت انديشى يا دل بستن به دشمنء بر خلاف ديكران سخن مى كفتند. 
اينان بر ادامه ى هم ييمانى با يهود تأكيد مى كردند. عبدالله بن ابى كه سركردهى منافقان بودء مى كفت: ما بايد بر ييمان با 


يهود باقى بمانيم واز آنان برائت بجوييم. ما و آنان» بسيار وابسته و نيازمنديم. در صورت قطع شدن رابطه» مشكلات 


اقتصادى و سياسى فراوانى براى ما ييش خواهد آمد كه تحمل نايذير است. اكر هم به قدرت دست يابندء در كرفتارى ها به 
كمكك ما نخواهند آمد وبه ما رحم نخواهند كرد. يس بهتر است به دوستى با آنان» ادامه دهيم و آنان راز خود نرانيم. در اين 
هنكام ييامبر به عبد اللّه فرمود: من از دوستى عباده بن صامت با يهود نكران بودم. اكنون از دوستى تو با آنان بيشتر نككرانم. در 
اين هنكام آيه هاى 2١‏ و 041 سورهى مائده نازل شد و مسلمانان را از هم بيمانى با يهود و نصارا به شدت بر حذر داشت. اين 
آيات»؛ بيان كر يكى از اصول سياست خارجى اسلام است. اين اصل بيان مى كند كه هيج كاه با بيكانكان» طرح دوستى 
نريزيد و آنان را تكيه كاه خود قرار ندهيد. بى ترديدء عباده بن صامت و عبد الله بن ابى» هر كدام نماينده ى ديد كاه فكرى و 
سياسى متفاوت هستند. يكى مى كويد: از بيكانه بايد بريد و نبايد به او اطمينان كرد. ديكرى مى كويد: كاه مصلحت ايجاب 
مى كند كه به بيكانكان نيز اعتماد كنيم. اين آيات جنين است: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارا را (تكيه كاه و سريرست) و دوست نككيريد. بعضى از آنان» دوستان بعضى 
ديكرند. هركس از شماء آنان را ولى و دوست غود قرار دهدء به يقين در شمار آنان است. همانا خداوند؛ قوم ستم كر را 
هدايت نمى كند «) برخى بيمار دلامن را مى بينى كه در دوستى با يهود و نصارا بر يكديكر سبقت مى كيرند و (در توجيه 
كارشان) مى كويند: مى ترسيم حادثه اى براى ما بيش بيايد و به آنان نيازمند شويم. اميد است خداوند بيروزى يا حادثه 


0 


از جانب خودء به نفع مسلمانان يبش آورد تا آن كاه اين منافقان از آن جه در دل داشته اند» يشيمان شوند 0 (1) 
ياورقى: 

.579 تفسير نمونه» ج *. ص 4517 تفسير نور» ج ا ص 17١؟ نمونه ى بينات» ص 4790 شأن نزول آيات» ص‎ )١( 
قطع اميد از بيكانه در سياست خارجى‎ 

شأن نزول آيه هاى 27 و ”7ه سوره ى مائده 


جنكك بدر به يايان رسيد و بيروزى جشم كير مسلمانان بر كفار قريش» يهوديان را به وحشت افكند. در بى آن ييروزى» 
يهوديان كه تا آن هنكام, اسلام را جدى نمى كرفتند و به قدرت اين آيين نويا بى نبرده بودند» دشمنى خود را با اسلام 
آشكار كردند. آنان براى تضعيف اسلام, از هر ابزارى بهره مى كرفتند. در اين هنكام» مسلمانانى كه با يهوديان هم ييمان 
بودند» انديشيدند كه در رابطه ى خود با آنان تجديد نظر كنند و راه مناسبى براى مقابله با رفتار يهوديان بركزينند. در همين 
راستا بيشتر مسلمانان» با يهود قطع رابطه كردند. از جمله عباد بن صامت نزد ييامبر آمد وكفت: من با يهوديان بسيارى هم 
يمان هستم» يهوديانى كه جمعيت و قدرت فراوانى دارند. اكنون كه آنان اين كونه در برابر ما مسلمانان» صف آرايى كرده و 
موجوديت آيبن ما را به خطر انداخته اند» من از دوستى كذشته وهم بيمانى با ايشان» برائت مى جويم. اينكك با خدا و ييامبر 
اوء دوباره بيمان مى بندم و تا جان در بدن دارمء بر اين ييمان باقى مى مانم... البته در اين ميان» كسانى بودند كه به ظاهر»ء در 
صف مسلمانان قرار داشتندء اما در واقع از ترس يا عاقبت انديشى يا دل بستن به دشمنء بر خلاف ديكران سخن مى كفتند. 


أنناق بن | دأمةاى :هم ريماقى ا رهورة 


تأكيد مى كردند. عبدالله بن ابى كه سركرده ى منافقان بود» مى كفت: ما بايد بر ييمان با يهود باقى بمانيم و از آنان برائت 
بجويبم. ما و آنان» بسيار وابسته و نيازمنديم. در صورت قطع شدن رابطه» مشكلات اقتصادى و سياسى فراوانى براى ما ييش 
خواهد آمد كه تحمل نايذير است. اككر هم به قدرت دست يابند» در كرفتارى ها به كمكك ما نخواهند آمد وبه ما رحم 
نخواهند كرد. يس بهتر است به دوستى با آنان» ادامه دهيم و آنان را از خود نرانيم. در اين هنكام بيامبر به عبد الله فرمود: من 
از دوستى عباده بن صامت با يهود نكران بودم. اكنون از دوستى تو با آنان بيشتر نككرانم. در اين هنكام؛ آيه هاى ١ه‏ و؟ه 
سوره ى مائده نازل شد و مسلمانان را از هم ييمانى با يهود و نصارا به شدت بر حذر داشت. اين آياتء بيان كر يكى از اصول 
سياست خارجى اسلام است. اين اصل بيان مى كند كه هيج كاه با بيكانكان» طرح دوستى نريزيد و آنان را تكيه كاه خود قرار 
ندهيد. بى ترديدء عباده بن صامت و عبد الله بن ابى» هر كدام نماينده ى ديد كاه فكرى و سياسى متفاوت هستند. يكى مى 
كويد: از بيكانه بايد بريد و نبايد به او اطمينان كرد. ديكرى مى كويد: كاه مصلحت ايجاب مى كند كه به بيكانكان نيز اعتماد 
كنيم. اين آيات جنين است: 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارا را (تكيه كاه و سريرست) و دوست نككيريد. بعضى از آنان» دوستان بعضى 


ديكرند. هركس از شماء آنان را ولى و دوست خود قرار دهدء به يقين در شمار آنان است. همانا خداوند؛ قوم ستم كر را 


هدايت نمى كند ) برخى بيمار دلان 


را مى بينى كه در دوستى با يهود و نصارا بر يكديكر سبقت مى كيرند و (در توجيه كارشان) مى كويند: مى ترسيم حادثه اى 
براى ما ييش بيايد و به آنان نيازمند شويم. اميد است خداوند ييروزى يا حادثه ديككرى از جانب خودء به نفع مسلمانان بيش 


آورد تا آن كاه اين منافقان از آن جه در دل داشته اندء يشيمان شوند » )١(‏ 

ياورقى: 

.579 تفسير نمونه» ج *. ص 4517 تفسير نور» ج ا ص 17١؟ نمونه ى بينات» ص 4790 شأن نزول آيات» ص‎ )١( 
شأن ولايت و رهبرى در رسيدكَى به محرومان‎ 

شأن نزول آيه ى 0ه سوره ى مائده 


نزديك ظهر بود و مسلمانان براى اقامه ى نماز جماعت در مسجد آماده مى شدند. برخى وضو مى ساختند و شمارى نيز در 
كوشه و كنار مسجدء غرق در عبادت بودند. يكى قرآن تلاوت مى كرد ديكرى دُعا مى خواند و برخى نيز به نماز مستحبى 
ايستاده بودند. در اين ميانء مرد كدايى در حالى كه كمكك مى طلبيد» وارد مسجد شد. او مى كفت: غريبم» در اين شهر 
يناهى ندارم و كرسنه هستم. براى رضاى خدا به من جيزى بدهيد. اما كويا فقيرى نيامده و آنها صدايى نشنيده اند» يس به 
عبادت خود ادامه دادند. شايد هم ازاين كه آن كدا نابه هنكام آمده و مزاحم عبادت شان شده. ناراحت بودند» ولى واكنشى 
نشان نمى دادند. آن كدا يس از جندبار» وقتى درخواستش بى ياسخ ماند» سكوت اختيار كرد. تنها زمزمه ى قرآن و دُعا از 
كوشه و كنار مسجد به كوش مى رسيد. فقير بيجاره نزد تكك تكك حاضران رفت و از آنان كمكك طلبيدء اما هيج كس به او 


توجهى نكرد. او ديكر نااميد شده بود. س ركردان به اطراف نككاه مى كرد تا شايد در آخرين لحظه هاء كسى 


درق شال عباذظة نيز از فهر ورنى جيرى ان هرد نمئ توانسته كدو واغافل يماك 


از اين رو فقير با اشاره ى امام على عليه السلام به آن حضرت نزديكك شد. على عليه السلام در ميان نككاه هاى ناباورانه ى آن 
مرذغويت» اتكقتر غود وا ااحسة بيروة اورة وونداز حشيد: ذر ابن لحظة زر ادق كر جشهات حيدق كرفت: الكشورا 
ناخوداكاه در دستانش فشرد و بى آن كه به اطرافش بنكرد. از ميان جمعيت كذشت واز مسجد بيرون رفت. در اين هنكام 
آيه ى 0ه سوره ى مائده نازل شد. اين كار امام على عليه السلام از جنان اهميتى برخوردار بود كه خداوند با بيان آنء به مسأله 


ى ولايت و رهبرى اشاره مى كند: 


سريرست و رهبر شماء تنها خداست و ييامبر او و آنان كه ايمان آورده اند» همان كسانى كه نماز را بريا مى دارند و در حال 


ركوعء. زكات مى يردازند. © )١(‏ 

ياورقى: 

.77١ ص "!؛ تفسير نمونه» ج 5 ص 677؟ نمونه ى بينات» ص 41917 شأن نزول آيات» ص‎ 2١١ الميزان» ج‎ )١( 
دوستى بر محور دين و عقيده‎ 

شأن نزول آيه هاى /اه و 08 سوره ى مائده 


با ورود ييامبر اسلام به مدينه فضاى شهر از شور و هيجان, آكنده شد. مردم سر از يا نمى شناختند. هر روزء كروهى از مردم 
نزد يبامبر مى آمدند و به آبين جديد مى بيوستند. همه مى كوشيدند در اين رقابت» كوى سبقت را از ديكرى بربايند و از قافله 


ى مسلمانى عقب نمانند. در اين ميان» عده اى نيز كه تمايل قلبى به اسلام نداشتند» نزد ييامبر حاضر 


مى شدند تا اسلام آورند. «رفاعه» و «سويد» دو تن از افراد شرير و شناخته شده ى مدينه بودند كه همكان از آن دو به بدى ياد 
مى كردند. آنان يس از آن كه به ظاهر اسلام آوردندء با منافقان, ارتباط ينهانى برقرار كردند و به دار و دسته ى منافقان 
بيوستند. آنان به همراه ديكر منافقان و يهوديان مدينه. به توطئه جينى عليه اسلام يرداختند. توطئه اين بود كه با ريشخند كردن 
مقدسات مسلمانان» به جنكك روانى با آنان بشتابند تا ارزش هاى دينى را در ذهن مسلمانان» سست جلوه دهند. از اين رو؛ در 
كوشه و كنار شهر مدينه يراكنده شدند و بر ضد آيين اسلام به سخن يراكنى يرداختند. از جمله» هنكامى كه مؤذن, مسلمانان 
را به نماز فرا مى خواند» منافقان به همراه يهود و نصاراء جمله هاى اذان را مسخره مى كردند. و يا اين كه هنكام نمازء به كونه 
اى تحقيرآميزء اداى مسلمانان را در مى آوردند. از آن جا كه دوستى و دشمنى هاى آيين اسلام بر محور دين و عقيده است» 
كسانى كه دستورهاى دينى رابه مسخره مى كيرندء لياقت دوستى با مسلمانان را ندارند. بنابراين» آيات /اه و 08 سوره ى 


مائده نازل شد و مسلمانان نا كاه رااز دوستى با منافقان و يهوديان بر حذر داشت: 


ان كشاتق كه اسان اووذه هذا كسانى ءا كه دايخ انها واه وشحتك رارق كرفية اند [جه] ان كسا كه ينشن از شا به آنات 
كتاب داده شده و [جه از] كافران» دوستان [أخود] تكيرنة واكر ابماق دازيك:ازخدا يروا كنيد هر كاه شما (به وسيله ى اذان) 


مردم را به نماز مى خوانيد» آنان» نماز شما را به مسخره و بازى مى كيرند. اين براى آن است كه 


آنان» كروهى نادان و بى خرد هستند 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.777 تفسير نمونه ج 6» ص 8"8؛ تفسير نور» ج ا ص 4177 شأن نزول آيات» ص‎ )١( 
دوستى بر محور دين و عقيده‎ 


شأن نزول آيه هاى لاه و 0/8 سوره ى مائده 


با ورود ييامبر اسلام به مدينه فضاى شهر از شور و هيجان, آكنده شد. مردم سر از يا نمى شناختند. هر روزء كروهى از مردم 
نزد بيامبر مى آمدند و به آيين جديد مى بيوستند. همه مى كوشيدند در اين رقابت» كوى سبقت را از ديكرى بربايند و از قافله 
ى مسلمانى عقب نمانند. در اين ميان» عده اى نيز كه تمايل قلبى به اسلام نداشتند» نزد ييامبر حاضر مى شدند تا اسلام آورند. 
«رفاعه» و «سويد» دو تن از افراد شرير و شناخته شده ى مدينه بودند كه همكان از آن دو به بدى ياد مى كردند. آنان يس از 
آن كه به ظاهر اسلام آوردندء با منافقان» ارتباط ينهانى برقرار كردند و به دار و دسته ى منافقان بيوستند. آنان به همراه ديكر 
منافقان و يهوديان مدينه. به توطئه جينى عليه اسلام يرداختند. توطئه اين بود كه با ريشخند كردن مقدسات مسلمانان؛ به جنكك 
روانى با آنان بشتابند تا ارزش هاى دينى را در ذهن مسلمانان» سست جلوه دهند. از اين روء در كوشه و كنار شهر مدينه 
يراكنده شدند و بر ضد آيين اسلام به سخن يراكنى يرداختند. از جمله؛ هنككامى كه مؤذن, مسلمانان را به نماز فرا مى خواندء 
منافقان به همراه يهود و نصاراء جمله هاى اذان را مسخره مى كردند. و يااين كه هنكام نمازء به كونه اى تحقيرآميزء اداى 
مسلمانان را در مى آوردند. از آن جا كه دوستى و دشمنى هاى آيين اسلام بر محور دين و عقيده استء كسانى كه 


دستورهاى ديلى 


وائية مستكره هن كإركنة لباقت دويس :ا امسلهانانة را تذارنه: بنابراين» آيات /ام و08 سورهوى مائده نازل شد و مسلمانان 


ناآ كاه رااز دوستى با منافقان و يهوديان بر حذر داشت: 


اق كشاتى كه ايمان اوردة ابذا كساتى را كهذية شسشارابه ريشحتك و بازى. كرفته انك [ه] از كساتئ كه ميقن أن شنما به انان 
كتاب داده شده و [جه از] كافران» دوستان [خخود] اتكيريك :07و كر أمان +ذاريد ازخخدا يروا كنيد هر كاه شما (به وسيله ى اذان) 
مردم را به نماز مى خوانيدء آنان» نماز شما را به مسخره و بازى مى كيرند. اين براى آن است كه آنان» كروهى نادان و بى 


خرد هستند © )١(‏ 

ياورقى: 

.777 تفسير نمونه. ج 6 ص 8"8؛ تفسير نور» ج ا ص 4177 شأن نزول آيات» ص‎ )١( 
حشر طاغوتيان به شكل بوزينه و خوكك‎ 

شأن نزول آيه هاى 29 و 20 سوره ى مائده 


نقشه هاى شوم يهوديان در رويارويى با آيين اسلام» يكى يس از ديكرىء نقش بر آب شده بود. هرجه مى كذشت بر رسوايى 
يهوديان افزوده مى شد و حقانيت مسلمانان آشكارتر مى كشت. اين باره يهوديان توطثه اى ديكر جيدند تا به يندار خويش, 
نور ير فروغ هدايت را خاموش سازند و از شكاف بيش از حد در آيين يهود جل وكيرى كنند. يهوديان جون به حضرت عيسى 
عليه السلام» كينه ى ديرينه داشتند» خواستند با اعلام نظر و موضع كيرى صريح ييامبر اسلام درباره ى حضرت مسيح عليه 
السلام؛ يهوديان را به واكنش وا دارند. آنان مى كوشيدند با اين كارء آيين يهود را روياروى اسلام قرار دهند و راه را براى 


ورود يهوديان به اسلام مسدود كنند. بنابراين» شمارى از آنان نزد ييامبر آمدند واز ايشان خواستند عقايد خويش 


را درباره ى بيامبران كذشته شرح دهد. ييامبر اسلام فرمود: من به خداى يككانه اعتقاد دارم و به آن جه بر ابراهيم» اسماعيل» 
اسحاق» يعقوب» موسى و عيسى نازل شده استء ايمان آورده ام. من همه ى ييامبران را قبول دارم و آنان را فرستاده ى خدا 
مى دانم و ميان آنان» تبعيض قايل نيستم. 

يهوديان يس از شنيدن اين نظرء برآشفتند و با داد و فرياد كفتند: ما ييامبرى به نام عيسى نمى شناسيم و او را به ييامبرى قبول 
نداريم. يهوديان بدين بهانه» ييامبر را نيز تكذيب كردند و كفتند: ما بدتر از آيين توء نديديم. در اين هنكام» آيه هاى لد لك 


سورهى مائده نازل شد و آنان را رسوا ساخت: 


بككو: اى اهل كتاب! آيا اين كه از ما خورده مى كيريد» جز براى اين است كه ما به خداوند و آن جه بر ما نازل شده و به آن 
جه (بيش از ديكران) بر بيامبران كذشته نازل شده استء ايمان آورده ايم؟ و اين كه بيشتر شما فاسق هستيد © بككُو! آيا شما را 
به بدتر از اين كيفر در ييش كاه خدا خبر دهم؟ كسانى كه خداوندء آنان را لعن و بر آنان غضب كرهده و از آنان» افرادى به 
شكل بوزينه و خوك درآورده و كسى كه طاغوت را يرستيده استء آنان نزد خداوند» بدترين جايكاه را دارند و كمراه ترين 


افراد هستند © )١(‏ 

ياورقى: 

.191 ص 418 نمونه ى بينات» ص‎ .١١ تفسير نمونه» ج 5» ص 557؛ تفسير الميزان» ج‎ )١( 
حشر طاغوتيان به شكل بوزينه و خوك‎ 

شأن نزول آيه هاى 29 و 20 سوره ى مائده 


نقشه هاى شوم يهوديان در رويارويى با آيين اسلام» يكى يس از ديكرى» نقش بر آب شده بود. هرجه مى كذشت بر رسوايى 


يهوديان 


افزوده:مى تل و عتقاتئيت سللمانان اشكازتر من كشة: ابى'نار» بهو بان توطله اى :دركز حيذ تك تابه تدان وين )تون ير 
فروغ هدايت را خاموش سازند و از شكاف بيش از حد در آيين يهود جلوكيرى كنند. يهوديان جون به حضرت عيسى عليه 
السلام» كينه ى ديرينه داشتند» خواستند با اعلام نظر و موضع كيرى صريح يبامبر اسلام درباره ى حضرت مسيح عليه السلام» 
يهوديان را به واكنش وا دارند. آنان مى كوشيدند با اين كارء آيين يهود را روياروى اسلام قرار دهند و راه را براى ورود 
يهوديان به اسلام مسدود كنند. بنابراين» شمارى از آنان نزد بيامبر آمدند وازايشان خواستند عقايد خويش را درباره ى 
ييامبران كذشته شرح دهد. ييامبر اسلام فرمود: من به خداى يكانه اعتقاد دارم و به آن جه بر ابراهيم» اسماعيل» اسحاق» 
يعقوب» موسى و عيسى نازل شده استء ايمان آورده ام. من همه ى بيامبران را قبول دارم و آنان را فرستاده ى خدا مى دانم و 
ميان آنان» تبعيض قايل نيستم. 

يهوديان يس از شنيدن اين نظرء برآشفتند و با داد و فرياد كفتند: ما ييامبرى به نام عيسى نمى شناسيم و او را به ييامبرى قبول 
نداريم. يهوديان بدين بهانه» ييامبر را نيز تكذيب كردند و كفتند: ما بدتراز آيين توء نديديم. در اين هنكام آيه هاى 89 ومع 


سوره ى مائده نازل شد و آنان را رسوا ساخت: 


بككو: اى اهل كتاب! آيا اين كه از ما خورده مى كيريد» جز براى اين است كه ما به خداوند و آن جه بر ما نازل شده و به آن 
جه (بيش از ديكران) بر ييامبران كذشته نازل شده استء ايمان آورده ايم؟ و اين كه بيشتر شما فاسق هستيد © بككُو! آيا شما را 


به بدتر از اين 


كيفر در بيش كاه خدا خبر دهم؟ كسانى كه خداوندء آنان را لعن و بر آنان غضب كرده و از آنان» افرادى به شكل بوزينه و 
خوكك درآورده و كسى كه طاغوت را يرستيده استء آنان نزد خداوند» بدترين جايكاه را دارند و كمراه ترين افراد هستند () 


00 
ياورقى: 
)١(‏ تفسير نمونه» ج © ص 467 تفسير الميزان» ج ١١‏ ص 418 نمونه ى بينات» ص 791. 


شكست درون تشكيلاتى 
شأن نزول آيه ى #5 سوره ى مائده 


يهوديان در روزكار حضرت داود و حضرت سليمان در اوج قدرت بودند و بر بخش مهمى از دنياى آباد و كسترده» فرمان مى 
راندند. آنان خود را برترين آفريدكان و حكومت خود را هديه ى خدا مى دانستند و حتى خود را از دوستان نزديكك خدا مى 
ينداشتند. از اين روء براى تسلط بر همه ى جهان هركونه زوركويى و ستم كارى راواه شميردنة. انق زور كوي :و استيداد 
ديرى نياييد و قدرت شان رو به زوال نهاد. با ظهور اسلام» قدرت يهوديان در خطر قرار كرفت. با سركشى و دشمنى آنان با 
اسلام؛ اعتبار يهود به عنوان يكك دين الهى رنكك باخت. شكست تلخ يهود «بنى نضيرا و «بنى قريظه) در جنكك خيبر نيز آنان را 
بدسنشق كثاند بااين تحال بو جاى اين كه از ابن شكست ها وتاكافئ هاى ب دبي عبرت بكيرندا و انيرا اموزة ان 
براى كرايش به دين حق بدانند» هم جنان به عناد خود ادامه دادند. آنان براى توجيه شكست هاى خود كفتند: دست خدا بسته 
شده و بخشش خود را از ما دريغ كرده است. خدا ما را يبروز نمى كرداند. آنان بى آن كه به ضعف عملكرد خود و راه كار 


شكست شان بيانديشند» آن را به خدا نسبت دادند. در 


اين جا آيه ى 85 سوره ى مائده نازل كرديد و كفتار زشت يهوديان را نكوهش كرد: 


و يهوديان كفتند: دست خدا بسته شده است. دست هايشان بسته باد و به دليل اين كفتار» از لطف خدا دور شدندء بلكه هر دو 
دست (قدرت) خدا باز استء هركونه كه اراده كندء مى بخشد. به يقين» هر كاه جيزى بر تو نازل شود (به جاى تسليم و ايمان) 
كفر و طغيان بسيارى شان را مى افزايد. ما تا روز قيامت» دشمنى و كينه در ميان شان افكنديم. هربار براى جنكك» آتش 
افروزى كردندء خداوند آن را (به سود اسلام و به زيان آنان) خاموش ساخت. آنان همواره در زمين در يى فساد و تبه كارى 


هستند و خداوند» مفسدان را دوست ندارد © )١(‏ 
باورفى: 
)١(‏ تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص 9؛ تفسير برهان» ج ١‏ ص 2875؛ تفسير نمونه» ج 2 ص ١50؛‏ نمونه ى بينات» ص /59. 


مغلطه كارى آشكار 
شأن نزول آيه ى 28 سوره ى مائده 


تيكرة راف تيرفع امن تحق كر وسكة وق وسيل فى شن وهو ابرارق رايه كار ترف انا تراى :ابت كددوراير 
دعوت ييامبر اسلام به مسامحه كارى متهم نشوندء يا بيش نهادند و در يكك اقدام هجومىء نزد ييامبر صلى الله عليه و آله 
آمدند. آنان از حضرت محمد صلى الله عليه و آله يرسيدند: آيا تو قبول دارى كه خداوندء تورات نازل كرده است؟ ييامير 
صلى الله عليه و آله ياسخ مثبت داد و فرمود: ما تورات و انجيل (تحريف نشده) را از جانب خداوند مى دانيم كه بر موسى و 
عيسى عليهماالسلام نازل كرديده است. آنان كفتند: ما نيز تورات را قبول داريم» ولى جز آن به كتاب ديكرى ايمان نداريم. 


در حقيقتء اين تورات است كه قدر مشتركك ميان ما و شماست. هم ما و هم شما 


را نفى كنيم. در اين جا آيه ى 88 سوره ى مائده نازل شد و به آنان جنين ياسخ كفت: 


اى اهل كتاب! شما هيج موقعيتى نداريد مكر آن كه تورات و انجيل و آن جه از سوى يرورد كارتان بر شما نازل شده استء 
بويا ذاريد:ولى اق سافير! ان جه از 'سوئ يروو د كازت يرث و تازل شد است» بن طغيان:و كف :ستارئ از آنان"مى افزايد» 


بنابراين از اين قوم كافر به دليل مخالفت آنان» غمكين مباش 0 )١1(‏ 

ياورقى: 

.707 نمونه ى بينات» ص‎ 417١ تفسير نمونه» ج ه» ص 759؛ تفسير نور» ج 7 ص‎ )١( 
مئزاب دل اونازات رمت اله‎ 

شأن نزول آيه هاى 87و 87 سوره ى مائده 


در سال هاى نخست دعوت بيامبر» مسلمانان در اقليت بودند و يناه كاهى نداشتند. انان از آزار و شكنجه ى كفار قريش در 
رنج بودند و بيم آن مى رفت كه با ادامه ى اين وضعء ييامبر در دعوت خود با مشكل روبه رو شود. ييامبر اسلام براى حفظ 
روحيه و در امان ماندن اين جمع بى يناهء به آنان دستور داد به سرزمين حبشه هجرت كنند. ايشان فرمود: در آن جاء زمام 
دارى صالح, فرمان روايى مى كند و به كسى ستم روا نمى دارد. به آن جا يناه ببريد» تا خداوند» فرصت مناسبى در اختيار ما 
بكذارد. 


كروهى از مسلمانان به سريرستى جعفر بن ابى طالب به حبشه هجرت كردند. بت يرستان و كردن كشان مكه با شنيدن اين 
خبر» سخت ب رآشفتند و براى بازكرداندن اين جمع به تكايو افتادند. آنان «عمرو بن عاص» و «عماره بن وليد» را با هداياى 


فراوانى نزد يادشاه 


حبشه فرستادند. نمايند كان قريش براى تضعيف موقعيت مسلمانان» نزد نجاشى به بد كويى از مسلمانان يرداختند. آنان كفتند: 
كروهى نادان كه از دين آبا و اجدادى خود دست كشيده اند» به سرزمين شما آمده اند. ما از شما مى خواهيم كه آنان را براى 
تنبيه و بازكرداندن به دين بيشين شانء به ما تحويل دهيد. نيججاشى كه يادشاهى عادل و زيرك بود براى آكاهى از حقيقت 
ماجراء مسلمانان را به كاخ سلطنتى دعوت كرد. با حضور مسلمانان» نمايند كان قريش و بزركان مسيحىء جلسه اى در حضور 
نجاشى تشكيل شد. ابتداء جعفر بن ابى طالب درباره ى بت يرستى» عادات هاى خرافى و صفات نايسند قريش» توضيح هايى 
داد. سيس كفت: اى نجاشى! خداوند» ييامبرى امين و درست كار از ميان ما به رسالت ب ركزيد تا ما رااز كرداب نادانى و 
آيه هاى قرآن را درآن جلسه قرائت كند. او نيز آياتى از سوره ى مريم را تلاوت كرد كه به داستان حضرت مريم و فرزندش 
عيسى مربوط بود. اين آيات» حضرت مريم رااز هركونه اتهام ناروايى» ياكك مى ساخت. با تلاوت اين آيه هاء قطره هاى 
اشكك شوق از ديد كان دانشمنذان مسيحى سرازير شك. ذر اين هنكام نجاشى صدا زد: به خدا س وكند! در اين آيات» نشانه 
هاى حقيقت نمايان است... سيس هداياى كفار قريش را به آنان بركردانيد و به جعفر و يارانش كفت: در اين كشورء آسوده 
خاطر زند كى كنيد. من هركز شما را به نمايند كان قريش تحويل نخواهم داد. وى هم جنين سى نفر از بهترين ياران و نزديكان 


خود را براى اظهار علاقه به 


آيين اسلام به مدينه فرستاد. همين كروه با شنيدن آيه هاى سوره ى «يس» كريستند و اسلام را يذيرفتند. در اين هنكام آيه 


هاى 7/ و 87 سوره ى مائده نازل شد وازاين مؤمنان تجليل كرد: 


به يقين» يهود و مشركان را دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان خواهى يا فتء ولى آنان را كه مى كُويند مسيحى هستيم» 
نزديكك ترين دوستان به مؤمنان مى يابى. اين براى آن است كه در ميان انان» افرادى دانشمند و تاركك دنيا هستند و آنان در 
بابر شق تكين نمى :ووز بذ تو كر زهان اتن را كفيو اميس 'تازل شيده :ات يسنويد» درد كان شان رام بينتى كداز شوق 
اشكك مى ريزند و به دليل حقيقتى كه دريافته اند» مى كويند: يروردكارا! ما ايمان آورده ايم. نام ما را با كواهان و شاهدان 


حق بنويس 0 )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير هدايت» ج ؟ ص 1/7 تفسير نمونه» ج 6 ص 58؟ تفسير نور» ج "ل ص /16١؛‏ نمونه ى بينات» ص 707 شأن نزول 
آيات» ص 77"28. 


شأن نزول آيه هاى "مو 8١‏ سورهى مائده 


در سال هاى نخست دعوت بيامبر» مسلمانان در اقليت بودند و يناه كاهى نداشتند. انان از آزار و شكنجه ى كفار قريش در 
رنج بودند و بيم آن مى رفت كه با ادامه ى اين وضعء ييامبر در دعوت خود با مشكل روبه رو شود. ييامبر اسلام براى حفظ 
روحيه و در امان ماندن اين جمع بى يناهء به آنان دستور داد به سرزمين حبشه هجرت كنند. ايشان فرمود: در آن جاء زمام 
دارى صالح. فرمان روايى مى كند و به كسى ستم روا نمى دارد. به آن جا يناه ببريد» تا خداوند» فرصت مناسبى در اختيار ما 
بكذارد. 


كروهى از مسلمانان به سريرستى جعفر بن ابى طالب به 


حبشه هجرت كردند. بت يرستان و كردن كشان مكه با شنيدنٍ اين خبر. سخت برآشفتند و براى بازكرداندن اين جمع به تكابو 
افتادند. آنان «عمرو بن عاص» و «عماره بن وليد)؛ را با هداياى فراوانى نزد يادشاه حبشه فرستادند. نمايند كان قريش براى 
تضعيف موقعيت مسلمانان, نزد نجاشى به بدكويى از مسلمانان يرداختند. آنان كفتند: كروهى نادان كه از دين آبا و اجدادى 
خود دست كشيده اند» به سرزمين شما آمده اند. ما از شما مى خواهيم كه آنان را براى تنبيه و بازكرداندن به دين ييشين شانء 
به ما تحويل دهيد. نتجاشى كه يادشاهى عادل و زيرك بود براى آكاهى از حقيقت ماجراء مسلمانان را به كاخ سلطنتى دعوت 
كرد. با حضور مسلمانان» نمايند كان قريش و بز ركان مسيحىء جلسه اى در حضور نجاشى تشكيل شد. ابتداء جعفر بن ابى 
طالب درباره ى بت يرستى» عادات هاى خرافى و صفات نايسند قريش» توضيح هايى داد. سبس كفت: اى نجاشى! خداوند 
ببامر اميق :و دوست كار ان ميان مايه وسالك بر كريد تانماواااز كركات:تاذاقق و خخزافه يرهاقدةاتورحققت اتا سازة و 
سعادت دنيا و آخرت را براى ما به ارمغان آورد. نجاشى از جعفر خواست برخى از آيه هاى قرآن رادرآن جلسه قرائت كند. 
او نيز» آياتى از سوره ى مريم را تلاوت كرد كه به داستان حضرت مريم و فرزندش عيسى مربوط بود. اين آيات» حضرت 
مريم رااز هركونه اتهام ناروايى» ياكك مى ساخت. با تلاوت اين آيه هاء قطره هاى اشكك شوق از ديد كان دانشمندان مسيحى 
سرازير شد. در اين هنككام» نجاشى صدا زد: به خدا سوكند! در اين آيات, نشانه هاى حقيقت نمايان است... سيس هداياى 


كفار قريش را به آنان بر كردانيد و به جعفر 


و يارانش كفت: در اين كشورء آسوده خاطر زندكى كنيد. من هركز شما را به نمايند كان قريش تحويل نخواهم داد. وى هم 
جنين سى نفر از بهترين ياران و نزديكان خود را براى اظهار علاقه به آيين اسلام به مدينه فرستاد. همين كروه با شنيدن آيه 
هاى سوره ى «يس» كريستند و اسلام را يذيرفتند. دراين هنكام آيه هاى 87 و 47 سورهى مائده نازل شد و ازاين مؤمنان 


تجليل كرد: 


به يقين» يهود و مشركان را دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان خواهى يا فتء ولى آنان را كه مى كُويند مسيحى هستيم» 
نزديكك ترين دوستان به مؤمنان مى يابى. اين براى آن است كه در ميان انان» افرادى دانشمند و تاركك دنيا هستند و آنان در 
راوز حدق تكبر 'نمى وز نك" قاتو هر امات ناتى را كدين بنافينتازل شذة اسك ينتتولد»:درد كان شان راق يل كد ازشوق: 
اشكك مى ريزند و به دليل حقيقتى كه دريافته اند مى كويند: يروردكارا! ما ايمان آورده ايم. نام ما را با كواهان و شاهدان 


حق بنويس 0 )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير هدايت» ج ؟» ص 1/7؟ تفسير نمونه» ج 6 ص 88؟ تفسير نور» ج "ل ص /16١؛‏ نمونه ى بينات» ص 707 شأن نزول 
آيات» ص 77"28. 


رهبانيت در آيين محمد صلى الله عليه و آله 
شأن نزول آيه هاى لامو 88 سوره ى مائده 


جمعية زتادى براق تقد سكتان يامو در مسحك 5د افده و3 ند صوق باميريز بالأى. مر قزان كرفت عمدسكوت كزدتك 
وبه آن حضرت حِشْم دوختند. ييامبر اكرم با سخنانى شيوا و حزن انككيز درباره ى رستاخيز و حضور در دادكاه عدل الهى 


سخن كفت. وى با بيان آيات الهى» مردم را به شدت تكان داد و جمعى نيز كريستند. اين 


سخنان آن جنان تأثي ركذار بود كه شمارى از ياران بيامبر تصميم كرفتند كه از راحتى ها و لذت هاى دنيوى جشم ببوشند و 
بيشتر به عبادت ببردازند. از جمله امير مؤمنان على عليه السلام سوكند ياد كرد كه شب ها كمتر بخوابد و بيشتر به عبادت 
بيردازد. «بلالى حبشى» نيز عهد كرد كه هميشه روزه باشد. عثمان بن مظعون نيز سوكند ياد كرد كه از آميزش با همسرش 
دورى كند و شب ها به شب زنده دارى و روزها به روزه كرفتن رو آورد. ماه ها ككذشت و عثمان نزد همسرش حاضر نشد. 
روزى» همسر او كه زنى زيبا بود» با وضعى آشفته و نامرتب نزد ١عايشه)‏ همسر ييامبر آمد. عايشه از وضع او در شكفت شد و 
يرسيد: جرا به خودت نمى رسى و زينت نمى كنى؟ همسر عثمان در ياسخ كفت: زينت؟! براى جه كسى؟ براى همسرم؟ او كه 
مدتق اسكا هرا تر كف كفنهو كانه نشيتئ تيان كزدة اضت؟ 


همه دريافتند كه به يقين» موضوع مهمّى رخ داده است. 


آن كاه كه همه ى مردم جمع شدندء ييامبر بر بالاى منبر جاى كرفت. يس از حمد و ثناى يرورد كار كفت: جرا بعضى از شماء 
حلالل خدا را بر خود حرام كرده ايد؟ من سنّت خود را بازكو مى كنم. هركس از آن روى كرداند از من نيست. من خود. 
قسمتى از شب را مى خوابم و با همسرانم مى آميزم و همه روز نيز روزه نمى كيرم. آكاه باشيد كه من هركز به شما سفارش 


نمى كنم كه دنيا را تركك كوييد و مانند كشيشان نصرانى باشيد» زيرا ديرنشينى و اين كونه روش ها در 


آيين من نيست. دنياكريزي امت من» شركت در جنكك و جهاد است. بر خود سخت نككيريد» زيرا شمارى از يبشينيان اين كونه 


هلاكك شدندك. 


آنان كه براى تركك دنياء سوكند ياد كرده بودند» برخاستند و كفتند: اى رسول خدا! وظيفه ى ما در برابر س وكندمان جيست؟ 
ابه هاى /1م/ و 88 و 84 سوره ى مائده نازل شد و افزون بر نهى از افراط در عبادت» به آنان دستور داد كه در برابر س و كندهاى 


شان بايد كفاره بدهند: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزهاى ياكيزه را كه خداوند بر شما حلال كرده استء بر خود حرام و از حدٌ تجاوز نكنيد 
زيرا خداوند» متجاوزان را دوست نمى دارد » واز نعمت هاى حلال و ياكيزه اى كه خداوند به شما روزى داده استء. بخوريد 
واز(مخالفت) خداوندى كه به او ايمان داريد» بيرهيزيد » خداوند شما را بخاطر سو كندهاى بيهوده؛ مؤاخذه نمى كند» ولى 
در برابر سوكندهايى كه (از روى اراده) محكم كرده ايد مؤاخذه مى نمايد» كفاره ى اين كونه قسمهاء اطعام ده نفر مستمند 
از غذاهاى معمولى است كه به خانواده ى خود مى دهيد يا لباس يوشاندن بر آن ده نفر وو يا آزاد كردن يكك برده و كسى كه 
هيج كدام از اينها را نيابد» سه روز روزه مى كيرد؛ اين» كفاره ى سوكندهاى شماست به هنكامى كه سوكند ياد مى كنيد (و 
مخالفت مى نمايبد) و سوكندهاى خود را حفظ كنيد (و نشكنيد). خداوند آيات خود رااين جنين براى شما بيان مى كند 


شايد شكر او را به جا آوريد 0. (1) 

ياورقى: 

.778 تفسير نمونه» ج » ص ٠6؛ نمونه ى بينات» ص 04 شأن نزول ايات» ص‎ )١( 
رهبانيت در آيين محمد صلى الله عليه و آله‎ 


شأن نزول آيه هاى لامو 88 سوره ى مائده 


زيادى براى شنيدن سخنان بيامبر در مسجد كرد آمده بودند. جون بيامبر بر بالاى منبر قرار كرفت» همه سكوت كردند و به آن 
حضرت جِشم دوختند. بيامبر اكرم با سخنانى شيوا و حزن انككيز درباره ى رستاخيز و حضور در دادكاه عدل الهى سخن كفت. 
وى با بيان آيات الهى» مردم را به شدت تكان داد و جمعى نيز كريستند. اين سخنان آن جنان تأثي رركذار بود كه شمارى از 
ياران ييامبر تصميم كرفتند كه از راحتى ها و لذت هاى دنيوى جشم بيوشند و بيشتر به عبادت بيردازند. از جمله امير مؤمنان 
على عليه السلام سوكند ياد كرد كه شب ها كمتر بخوابد و بيشتر به عبادت بيردازد. «بلال حبشى» نيز عهد كرد كه هميشه 
روزه باشد. عثمان بن مظعون نيز سو كند ياد كرد كه از آميزش با همسرش دورى كند و شب ها به شب زنده دارى و روزها به 
روزه كرفتن رو آورد. ماه ها كذشت و عثمان نزد همسرش حاضر نشد. روزى» همسر او كه زنى زيبا بود» با وضعى آشفته و 
نامرتب نزد «عايشه» همسر ييامبر آمد. عايشه از وضع او در شككفت شد و يرسيد: جرا به خودت نمى رسى و زينت نمى كنى؟ 
همسر عثمان در ياسخ كفت: زينت؟! براى جه كسى؟ براى همسرم؟ او كه مدتى است مرا تركك كفته و كوشه نشينى اختيار 
كرده است؟ 


همه دريافتند كه به يقين» موضوع مهمّى رخ داده است. 


آن كاه كه همه ى مردم جمع شدندء ييامبر بر بالاى منبر جاى كرفت. يس از حمد و ثناى يرورد كار كفت: جرا بعضى از شماء 
حلال خدا را بر 


خود حرام كرده ايد؟ من سنّت خود را بازكو مى كنم. هركس از آن روى كرداند از من نيست. من خودء قسمتى از شب را 
مى خوابم و با همسرانم مى آميزم و همه روز نيز روزه نمى كيرم. آكاه باشيد كه من هركز به شما سفارش نمى كنم كه دنيا را 
تركك كويبد و مانند كشيشان نصرانى باشيدء زيرا ديرنشينى و اين كونه روش ها در آيبن من نيست. دئيا كريزي امت من» 
شراكت دو حكنا و عهاد اسكو ير خوة سحت كريد زرزا|اشمارف :ان شنا ة "انف كان هل كف شدتد. 


آنان كه براى تركك دنياء سوكند ياد كرده بودند» برخاستند و كفتند: اى رسول خدا! وظيفه ى ما در برابر سو كندمان جيست؟ 
ابه هاى /1م و 88 و 84 سوره ى مائده نازل شد و افزون بر نهى از افراط در عبادت» به آنان دستور داد كه در برابر س و كندهاى 


شان بايد كفاره بدهند: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزهاى ياكيزه را كه خداوند بر شما حلال كرده استء بر خود حرام و از حدٌ تجاوز نكنيد 
زيرا خداوند» متجاوزان را دوست نمى دارد » واز نعمت هاى حلال و ياكيزه اى كه خداوند به شما روزى داده استء بخوريد 
واز (مخالفت) خداوندى كه به او ايمان داريد» بيرهيزيد » خداوند شما را بخاطر سو كندهاى بيهوده. مؤاخذه نمى كند» ولى 
در برابر سوكندهايى كه (از روى اراده) محكم كرده ايد مؤاخذه مى نمايد» كفاره ى اين كونه قسمهاء اطعام ده نفر مستمند» 
از غذاهاى معمولى است كه به خانواده ى خود مى دهيد يا لباس يوشاندن بر آن ده نفر وو يا آزاد كردن يكك برده و كسى كه 
هيج كدام از اينها را نيابد» سه روز روزه مى كيرد؛ اين» كفاره ى سو كندهاى شماست به هنكامى كه 


سوكند ياد مى كنيد (و مخالفت مى نماييد) و سوكندهاى خود را حفظ كنيد (و نشكنيد). خداوند آيات خود رااين جنين 
براى شما بيان مى كند شايد شكر او را به جا آوريد 0. )١(‏ 


ياورقى: 

.778 تفسير نمونه» ج ه» ص ٠6؛ نمونه ى بينات» ص 04؛ شأن نزول ايات» ص‎ )١( 
آثار زيان بار شراب‎ 

شأن نزول آيه ى 4١‏ سورهى مائده 


جندسالى از بعثت مى كذشت. ييامبر نيز به مدينه هجرت كرده بود. با اين حال» هنوز آيه اى بر تحريم شراب نازل نشده بود. 
يكى از انصارء كروهى را به ميهمانى دعوت كرد. يس از صرف غذاء ميزبان جلسه با شراب از ميهمانان يذيرايى كرد. 
ميهمانان در نوشيدن شرابء جنان زياده روى كردند كه از خود بى خود شدند و خدا را فراموش كردند. كار به جايى رسيد 
كه هريكك بر ديكرى سبقت مى كرفت و افتخارهاى جاهلى خود را بر مى شمرد. بحث و مشاجره و تحقير و يرخاش كرى بالا 
كرفت. در اين هنكام فردى كه شراب بيشترى نوشيده بود» جون در مشاجره كم آورد؛ با استخوانٍ شترى كه بر سفره بود» بر 
بينى سعد بن ابى وَقاص كوبيد. بينى سعد شكافت و خون سرازير شد. در يكك لحظه. همه به خود آمدند و به اشتباه خود بى 
بردند. روز بعد سعد بن ابى وقاص نزد ييامبر رسيد و ماجرا را بازكو كرد. دراين هنكام؛ آيه ى سورهى مائده نازل شد و 
حكم تحريم شراب را بيان كرد: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! شراب و قمار و بت ها وازلام (يكك نوع بخت آزمايى) يليدند و از عمل شيطان هستلك. از آن 
ها دورق كتة نا وسككان قويد :0 00 


ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج ه. ص ؟ل؛ تفسير هدايت» 


ج 7 ص 590! نمونه ى بينات» ص 1؛ شأن نزول آيات» ص 778. 
تركك شراب و كاهش دشمنى ها 
شأن نزول آيه ى ١‏ سورهى مائده 


عمر بن خطاب در عصر جاهليت» شراب مى نوشيد. يس از اسلام آوردن نيز شراب مى نوشيدء زيرا تا مدت هاء آيه اى براى 
تحريم شراب نيامده بود. يس از آن كه آيات تحريم شرابء مسلمان را از اين كار باز داشت. عُمَر هم جنان به شراب خوارى 
ادامه مى داد. توجيه او اين بود كه هنوز شراب به طور قطعى» حرام نشده است. با اين حال. وى ييوسته دعا مى كرد ومى 
كفت: خدايا! درباره ى شراب» حكم صريحى بيان فرما. تا اين كه آيه ى 7١94‏ سورهى بقره (يسئلونكك عن الُخمر و الميسر) 
نازل شد. ييامبر آيه را براى او قرائت كردء ولى او هم جنان به دُعاى خود ادامه داد و مى كفت: خدايا! بيان روشن ترى در اين 
زمينه نازل فرما. آيه ى “57 سوره ى نساء (لا تقربوا الصلوه و انتم سكارى) نازل شد. يبامبر آن را نيز براى عمر خواند» ولى او 
هم جنان به دعاى خود ادامه داد. يس از مدتى آيه ى 4١‏ سوره ى مائده نازل شد. در اين آيه با صراحت» شراب حرام شده 


بود. و هنكامى كه ييامبر» آن را بر عُمَر خواند» عمر كفت: «اينكك از نوشيدن شراب» خوددارى مى كنم.) 


شيطان مى خواهد در ميان شما به وسيله ى شراب و قمار» دشمنى ايجاد كند و شما را از ياد خدا و از نماز باز دارد. يس آيا (با 


اين همه زيان و فساد و بااين نهى اكيد) شما دست بر مى داريد؟ ) )١(‏ 
تاورقى: 


)١(‏ تفسير فى ظلال» ج ". ص ”77 تفسير نمونه» ج ص 6/؛ تفسير المنار. ج لا ص نمونه ى 


بينات» ص إفتفرة 
ميزان» حال كنونى اشخاص 
شأن نزول آيه ى ”47 سوره ى مائده 


جون آيه اى بر تحريم شراب و قمار نازل نشده بود» اين دو عمل ناشايست»ء هم جنان در ميان بعضى مسلمانان رواج داشت. 
ه ركاه كسىء آنان را از اين رفتار نهى مى كرد و آثار زيان بار معنوى و مادى آن را براى ايشان باز مى كفت» ياسخ مى 
دادند: ما هنوز بر حرمت شراب و قمارء آيه اى نديده و نشنيده ايم. آيه ى 4١‏ سوره ى مائده نازل شد و با ذكر بعضى آثار 
زيان بار شراب و قمار - مسلمانان را از اين دو عمل ناشايست نهى كرد. آيات بعدى نيز كناهان فراوانى براى اين دو كار 
برشمرد. ياران ييامبر با شنيدنٍ اين همه كناه براى شراب و قمار» به حرمت اين دو عمل بى بردند واز آن دورى جستند. با اين 
حالء اين يرسش در ميان مردم باقى بود كه آيا كسانى كه اين دو عمل زشت را انجام داده اند» جه در قيد حيات اند يا آنان 


كه مرده اند» بخشوده مى شوند يا نه؟ 


آنان نزد ييامبر آمدند و كفتند: تكليف ما و برادرانٍ مسلمان ما كه بيش از اينء از دنيا رفته و توبه نكرده اند» جه مى شود؟ در 


اين جا آيه ى ”4 سوره ى مائده نازل شد و ياسخ داد: 


بر كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى ناشايست انجام داده اند» نسبت به آن جه (ييش از تحريم شراب) خورهه اند» باكى 
نبسكة ١‏ كر تفقوا بيشه كد وابمان بياورند و كارهاى شايسته انجام ذعنه يدن تفو بيقة كنقن وانكان تاورتت أن كاف اتقو 
ييشه كنند و احسان نمايند و خداوند» نيك وكاران را دوست دارد © )١(‏ 


ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج ه» ص 28/؛ تفسير نور» ج 7 ص 4177 نمونه ى بينات» 


ص 8١"!؛‏ شأن نزول آيات» ص عع" 


أفساة الي 
شأن نزول آيه ى 45 سوره ى مائده 


ييامبر و يارانش يس از سال ها دورى از مكه؛ در سال ششم هجرى براى انجام مراسم عمره به سوى مكه حركت كردند. همه 
احرام كرفته بودند واز آن لحظه بايد به دستورها عمل مى كردند. اندكك سرييجى» حتى كشتن حشره اى كوجكك,. حج آنان 
را باطل مى كرد. اين مسأله در بينش توحيدىء يكك آزمايش بود و آزمايش از سنت هاى قطعى يرورد كار استء تا آشكار 


كردد كه افراد براى حفظ ايمان, تا جه اندازه از خواسته هاى غريزى خود مى كذرند. 


بيامبر و يارانش در بين راه» با حيوانات زيادى روبه رو بودند و مى توانستند آن ها را به راحتى شكار كنند. با اين كه يكى از 
راه هاى تأمين غذاى مورد نياز كاروان هاء صيد حيوانات بيابانى بود» و مسلمانان مى توانستند با يكك يرش يا يرتاب نيزه اى 
آن “ها زاابه حبك آوزلد» ولى بزائ قرمان برى ال خداوتدكه» خويشقن دارق مى كردلده بااانق خال» شمازى ثيز تمايل واشتندانا 
ضَيْك انق حوانات: از كوشت تازه ى أن ها دن آث"ببانان سؤزاة بهره متد كردند. دز ابق جا آندئ عه سورو ىق مائذه تازل شد 


وبه جنين افرادى اخطار كرد كه اين دستورء امتحان الهى است: 


اى كسائى كهايماث اوردة انذ! خداوند شهما رابا شكارئ كه دست ها ؤتيره هائ تابه آنى رسد مى ازمايد (اين 
آزمايش براى آن است كه) خداوند معلوم كرداند جه كسى در باطن از او بيم دارد (تسليم فرمان اوست و از شكار مى كذرد) 
بنابراين» يس از اين هركه تجاوز كند, او را عذاب دردناكى است ) )١(‏ 


ياورقى: 
)١(‏ تفسير نمونه» ج ه» ص 4٠١‏ تفسير نور» ج "ا ص 4١78‏ نمونه ى بينات» ص ."1١7‏ 


توجه به 


بن بست ها در اسلام 
شأن نزول آيه ى 48 سوره ى مائده 


يس از آن كه خداوند در آيه ى 45 سوره ى مائده» شكار حيوانات صحرايى را در حال احرام براى حاجيان ممنوع اعلام كردء 
بكي مفسلمانان زه باعي امك انا فزيازة ىف تاميق داف موود نياز كاروانٍ حج از آن حضرت يرسيدند: اكر هنكام حج 
شكار نكنيم» يس از جه غذايى استفاده كنيم؟ 


اين يرسشء ذهن همه ى مسلمانان رابه خود مشغول كرده بود. در اينجا براى آن كه حاجيان از نظر غذايى دجار مشكل 
نشوند» آيه ى 48 سوره ى مائده؛ نازل شد. براى خروج از اين بن بستء اين آيه شكار دريايى را حلال و خوردن آن را براى 
كاروانيان مجاز شمرد. با اين حال» مسلمانان» هم جنان از شكار صحرايى و خوردن آن در حالت احرام؛ ممنوع بودند» اين آيه 


هشدار داد كه از خداوندء يروا داشته باشند: 


شكار دريا و خوراكك آنء براى شان حلال كرديده است (اين شكار و خوراكك دريا) توشه اى براى شما و كاروانيان است» 
ولى تا وقتى كه مُحرم هستيد» صيد صحرايى براى تان حرام است. از خداوندى كه به سوى او محشور مى شويدء يروا داشته 


)١( © باشيد‎ 

ياورقى: 

."98 تفسير هدايت» ج ”7 ص‎ 41١ تفسير نورء ج "اه ص‎ )١( 
يرهيز از يرسش هاى بيهوده و تكليف آور‎ 

شأن نزول آيه هاى ٠١١‏ و79١٠‏ سورهى مائده 


مراسم حج بود. مسلمانان بيرامون ييامبر كرد آمده بودند و به سخنان ايشان درباره ى اعمال و احكام حج كوش مى دادند. 


نككفت. مرد دوباره يرسيد. ييامبر نيز هم جنان سكوت كرد. بار سوم لجاجت كرد و يرسيد. ييامبر» سكوتش را شكست و آن 
مرد را مورد عتاب قرار داد. ايشان فرمودند: واى بر تو! جرا اين همه يافشارى مى كنى؟ اكر بكويم آرى؛ حج همه سال بر شما 
واجب مى شود. در اين صورت از عهده ى تو خخارج است و توان انجام آن را نخواهى داشت. اكر هم مخالفت كنى و آن را 
انجام ندهىء كناه كار خواهى بود. بنابراين» حالا كه سكوت كرده و جيزى به شما نككفته و حكمى اعلام نكرده ام» شما نيز بى 
كيرى نكنيد. ير كويى و لجاجتء بعضى اقوام كذشته را به هلاكت افكند؛ زيرا از ييامبرشان زياد مى يرسيدند. 


در ادامه ييامبر اسلام خطاب به آن مرد فرمود: هر دستورى كه به شما مى دهم؛ در حد توانايى؛ آن را انجام دهيد واز هر 
جيزى كه شما رااز آن نهى مى كنم از انجام آن خوددارى ورزيد. در اين جا آيه هاى ١‏ و١١‏ سورهى مائده نازل شد و 


مسلمانان را از يرسش هاى بيهوده بر حذر داشت: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از مسايلى نيرسيد كه اكر براى تان آشكار شود. شما را ناراحت مى كندء و اكر هنكام نزول 
بى جا] كذشت و خداوند آمرزنده و حليم است 0 كروهى ييش از شما [نيز] ازاين [كونه] يرسش ها كردندء آن كاه به سبب 


آن كافر شدند © )١(‏ 

ياورقى: 

.768 تفسير هدايت» ج 7 ص 8١7؛ تفسير نمونه» ج 2 ص 48 نمونه ى بينات» ص 5919 شأن نزول آيات» ص‎ )١( 
يرهيز از يرسش هاى بيهوده و تكليف آور‎ 


شأن 


نزول آيه هاى ٠١١‏ و75١٠‏ سورهى مائده 


مراسم حج بود. مسلمانان ييرامون ييامبر كرد آمده بودند و به سخنان ايشان درباره ى اعمال و احكام حج كوش مى دادند. 
اين دستور براى هميشه است و هر سال بايد حج به جا آوريم؟ بيامبر به دليل مصلحت هايىء به يرسش او ياسخ نككفت. مرد 
دوباره يرسيد. ييامبر نيز هم جنان سكوت كرد. بار سوم لجاجت كرد و يرسيد. ييامبر» سكوتش را شكست و آن مرد را مورد 
شود. دراين صورت از عهده ى تو خارج است و توان انجام آن را نخواهى داشت. اككر هم مخالفت كنى و آن را انجام ندهى, 
كناه كار خواهى بود. بنابراين» حالا كه سكوت كرده و جيزى به شما نككفته و حكمى اعلام نكرده ام» شما نيز بى كيرى نكنيد. 
ركويى و لجاجت,ء بعضى اقوام كذشته را به هلاكت افكند؛ زيرا از بيامبرشان زياد مى يرسيدند. 


در ادامه ييامبر اسلام خطاب به آن مرد فرمود: هر دستورى كه به شما مى دهم؛ در حد توانايى؛ آن را انجام دهيد واز هر 
جيزى كه شما رااز آن نهى مى كنم از انجام آن خوددارى ورزيد. در اين جا آيه هاى ١‏ و١١‏ سورهدى مائده نازل شد و 


مسلمانان را از يرسش هاى بيهوده بر حذر داشت: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از مسايلى نيرسيد كه اكر براى تان آشكار شود. شما را ناراحت مى كندء و اكر هنكام نزول 


قرآنء از اين مسايل بيرسيد» ياسخ 


عراف شما اشكار من قوف رو تكليت شما سكة :فى شؤد) احداوبد اران ]رسكن عاق ا جا كنهة :و خداوين امرركده 
و حليم است 0 كروهى بيبش از شما [نيز] از اين [كونه] يرسش ها كردندء آن كاه به سبب آن كافر شدند 0 (1) 

باورقى: 

.7568 شأن نزول آيات» ص‎ "١9 تفسير هدايت» ج 5 ص 8١5؟ تفسير نمونه» ج ه. ص 418؛ نمونه ى بينات» ص‎ )١( 

منع خرافه يرستى 

شأن نزول آيه هاى ٠١"‏ و ٠١6‏ سوره ى مائده 

در ميان اعراب بيش از اسلام» خرافه هاى فراوانى وجود داشت. اسلام با اين عادت هاى خرافى» مبارزه مى كرد. براى مثال» 
آنان حيواناتى را كه بارها زاييده بودند يا حيوان نرى كه در جفت كيرى و تلقيح, ده بار از آن استفاده شده بود يا حيوانى كه 
براى بهبودي بيمارى يا سالم رسيدن مسافرى نذر مى كردندء رها مى كردند. هم جنين براى آن كه همه ى مردم, آزاد بودن 
ثرا بذانقده كوشكى وام كاسن ابن براق نوه تا سيوان تناه شود و كسئ راي باز كشى با خورا كه ار ١‏ مره 
نكيرد. هرجند اين كار كونه اى شك ركزارى و قدردانى از خدمات آن حيوان تلقَّى مى شدء انا در واقع» اتلاف مال واز بين 
هاى ٠١7‏ و ٠١5‏ سوره ى مائده نازل شد و اين كارها را ممنوع شمرد: 


خداوند هيج بحيره (حيوان كوشت شكافته) و هيج سائبه (حيوانى كه به دليل زاد و ولد زياد» آزاد شده) و هيج وصيله (حيوان 
نر دوقلو به دنيا آمده) و هيج حام (شتر نرى كه ده بار جفت كيرى كرده) را منع نكرده استء ولى كافران بر خدا 


دروغ مى بندند و بيشتر آنان بى خردند «) و هنكامى كه به آنان كفته شود: به سوى آن جه خدا نازل كرده و به سوى ييامبر 


بودند (هم جنان از آنان ييروى مى كنند) ) )١(‏ 

ياورقى: 

.117 ص 585؛ تفسير هدايت» ج "ص #١5]؟ تفسير نمونه» ج ص 5١٠؟؛ تفسير نور» ج "27 ص‎ ١ تفسير نورالثقلين» ج‎ )١( 
منع خرافه يرستى‎ 

شأن نزول آيه هاى ٠١"‏ و ٠١6‏ سوره ى مائده 

در ميان اعراب بيش از اسلام» خرافه هاى فراوانى وجود داشت. اسلام با اين عادت هاى خرافى» مبارزه مى كرد. براى مثال» 
آنان حيواناتى را كه بارها زاييده بودند يا حيوان نرى كه در جفت كيرى و تلقيح» ده بار از آن استفاده شده بود يا حيوانى كه 
براى بهبودي بيمارى يا سالم رسيدن مسافرى نذر مى كردندء رها مى كردند. هم جنين براى آن كه همه ى مردم, آزاد بودن 
ارا تذانتلة كوشكن را مى شكافقيك ابن نراق اث بوه نا حزان شتاحته شودو كسى بزاى نار كشن با خوراكك انان بهرة 
نكيرد. هرجند اين كار كونه اى شك ركزارى و قدردانى از خدمات آن حيوان تلقّى مى شدء اننا در واقع» اتلاف مال واز بين 
هاى ٠١7‏ و ٠١5‏ سوره ى مائده نازل شد و اين كارها را ممنوع شمرد: 


خداوند هيج بحيره (حيوان كوشت شكافته) و هيج سائبه (حيوانى كه به دليل زاد و ولد زياد» آزاد شده) و هيج وصيله (حيوان 


نر دوقلو به دنيا آمده) و هيج حام (شتر 


نرى كه ده بار جفت كيرى كرده) را منع نكرده استء ولى كافران بر خدا دروغ مى بندند و بيشتر آنان بى خردند © و هنكامى 
كه به آنان كفته شود: به سوى آن جه خدا نازل كرده و به سوى ييامبر بياييد» مى كويند: آن جه از يدران خود يافته ايم» ما را 


نس :ست باكر يدران انان جبائ 'تمى داتشتقيد و هدانت نيافته بودند (هم جنان از آنان بيروى مى كنند) 0 (1) 

ياورقى: 

.1817 ص 585؛ تفسير هدايت» ج 27 ص 508؛ تفسير نمونه» ج 2 ص 5١٠؛ تفسير نورء ج 7 ص‎ »١ تفسير نورالثقلين» ج‎ )١( 
شاهد هنكام وصيت‎ 

شأن نزول آيه هاى ٠١‏ تا ٠١4‏ سوره ى مائده 


«ابن ماريه) از راه بازركانى» روزكار مى كذراند و بارها مسير مدينه - شام را ييموده بود. هرجند وى مسلمانى متعبّد بود» ولى 
با«اعدى) و«تميم) كه هر دو مسيحى بودند به تجارت مى رفت. وى در آخرين سفر خود, هنكام بازكشت از شام, دُّجار 
محارق سيدق شد اعون خرويرا هن حال شر كك ديد ازابق كة وصيي نكروة اكه اهى كقيد و افسوسن خورهه نابرايقة 
دن همان خا بى ان كه كسئى :را فاه يكرة وصقت نامه اى توشت: وف شون ند اهدر اهان خؤدا اعشياد تم كزده واصية امه 
را در اثاثيه اش ينهان كرد. او در وايسين لحظه هاى زندكى به همراهان خود سفارش كرد كه يس از مركك, اموال او را به 
خانواده اش تحويل دهند. «ابن ماريه) در ديار غربت» جان سيرد و اموال زيادى از خود به جا نهاد. در اين ميان» همراهانٍ بى 
وفاء به اموال او جشم طمع دوختند. آن دوء اموال كران بهاى او را براى خود برداشتند و بقيه را به بازماندكان دادند. وارثان 


يس از بررسى 


اموال» اشياى كران بهايى در آن نيافتند. ولى وصيت نامه ى ابن ماريه را بيدا كردند. كه در آن» همه ى موجودى اموالش را 
ثبت كرده بود. آنان يس از تطبيق صورت موجودى. به اموال دزدى شده بى بردند. بنابراين بيش از هر اقدامى» نزد آن دو 
مسيحى رفتند و اموال «ابن ماريه» را از آنان خواستند. آن دو انكار كردند و زير بار نرفتند. آنان كفتند: موجودى «ابن ماريه») 
همان بود كه به شما تحويل داده ايم. بازماند كان به ناجار نزد ييامبر رفتند و شكايت كردند. در اين جا آيه هاى ٠١#‏ تا ٠١8‏ 


سوره ى مائده نازل شد و از مسلمانان خواست كه هنكام مركك, دو شاهد عادل كيرت 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه مركك يكى از شما فرا رسد, هنكام وصيت بايد از ميان شما دو نفر عادل را به 
شهادت بطلبد» يا اكر مسافرت كرديد و مصيبتٍ مركك شما فرا رسيد (و در آن جا مسلمانى نيافتيد) دو نفر از غير [هم كيشان] 
خوداراية كواهى يطليك و كر ذن:ضدق آنا شكدا كرد يده آناة راون از عاق نكاة من داريد :نا س وكنقاباذ كنثل كه دما 
حاضر نيستيم حق را به جيزى بفروشيمء هرجند ياى خويشاوندان ما در كار باشد و شهادت الهى را كتمان نمى كنيم كه از 
كناه كاران خواهيم بود). © واكر 1 كاهى بيابيد كه آن دوء مرتكب كناهى شده اند (و حق را كتمان كرده اند) دو نفر از 
كشساتى كه نسبت :به ميت» اولى هستئد» به جاى آثان قرار مى كيرئك و به خدا سوكند ياد مى كثند كة: كواهى ماء ان كواهى 


آن دوء به حق نزديكك تراست وما تجاوزى نكرده ايم» كه اككر جنين كرده باشيم» 


ازستم كاران خواهيم بود. © اين [روش] براى اين كه شهادت را به صورت درست ادا كنند يا بترسند كه يس از سو كند 
خوردن شان. سوكندهايى [به وارثان ميت] ب ركردانده شود [به صواب] نزديكك تر است. از (مخالفت) خدا بيرهيزيد و كوش 


فرا دهيد و خداوند» جمعيت فاسقان را هدايت نمى كند © )١(‏ 

ياورقى: 

.77١ تفسير هدايت» ج 7 ص 817 شأن نزول آيات» ص ١18؛ نمونه ى بينات» ص‎ 4١١7 تفسير نمونه» ج ه» ص‎ )١( 
شاهد هنكام وصيت‎ 

شأن نزول آيه هاى ٠١‏ تا ٠١4‏ سوره ى مائده 


«ابن ماريه) از راه بازركانى» روزكار مى كذراند و بارها مسير مدينه - شام را ييموده بود. هرجند وى مسلمانى متعبّد بود» ولى 
با«عدى) و «تميم) كه هر دو مسيحى بودند به تجارت مى رفت. وى در آخرين سفر خود, هنكام تاذ كفت ازشامء دُجار 
محارق سيدق شد اعون خرويرا هن حال شر كك ديد ازابق كة وصيي نكروة اكه اهى كقيد و افسوسن خورهه نابرايقة 
دن همان خا بى ان كه كسئى :را فاه يكرة وصقت نامه اى توشت: وف شون ند اهدر اهان خؤدا اعشياد تم كزده واصية امه 
را در اثاثيه اش ينهان كرد. او در وايسين لحظه هاى زندكى به همراهان خود سفارش كرد كه يس از مركك, اموال او را به 
خانواده اش تحويل دهند. «ابن ماريه» در ديار غربت» جان سيرد و اموال زيادى از خود به جا نهاد. در اين ميان» همراهانٍ بى 
وفاء به اموال او جشم طمع دوختند. آن دوء اموال كران بهاى او را براى خود برداشتند و بقيه را به بازماندكان دادند. وارثان 
يس از بررسى اموالء اشياى كران بهايى در آن نيافتند. ولى وصيت نامهى ابن ماريه را بيدا كردند. كه در آنء همه ى 


موجودى اموالش 


را ثبت كرده بود. آنان يس از تطبيق صورت موجودىء به اموال دزدى شده بى بردند. بنابراين ييش از هر اقدامى» نزد آن دو 
مسيحى رفتند و اموال «ابن ماريه» را از آنان خواستند. آن دو انكار كردند و زير بار نرفتند. آنان كفتند: موجودى «ابن ماريه») 
همان بود كه به شما تحويل داده ايم. بازماند كان به ناجار نزد ييامبر رفتند و شكايت كردند. در اين جا آيه هاى ٠١#‏ تا ٠١4‏ 


سوره ى مائده نازل شد و از مسلمانان خواست كه هنكام مركك, دو شاهد عادل 10 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه مركك يكى از شما فرا رسدء هنكام وصيت بايد از ميان شما دو نفر عادل را به 
شهادت بطلبد» يا اكر مسافرت كرديد و مصيبتٍ مركك شما فرا رسيد (و در آن جا مسلمانى نيافتيد) دو نفر از غير [هم كيشان] 
خود رابه كوَاهَئ بطلبيد و اكر در صدق: آنان شكك كرديدة انان رائيس از تماز نكاه.مى ذارينا ثا سو كتد باذ كتتل كه دما 
حاضر نيستيم حق را به جيزى بفروشيمء هرجند ياى خويشاوندان ما در كار باشد و شهادت الهى را كتمان نمى كنيم كه از 
كناه كاران خواهيم بود). © واكر 1 كاهى بيابيد كه آن دوء مرتكب كناهى شده اند (و حق را كتمان كرده اند) دو نفر از 
كشانى كه سبيت نه ميت» أولى.مستئدء :بداحتاق آثان قران هن كيرشك :ؤبه دا سو كنك ياذامى كنيد كه: كواهى ماءءاز كواهين 
آن دوء به حق نزديكك تراست و ما تجاوزى نكرده ايم» كه اكر جنين كرده باشيمء از ستم كاران خواهيم بود. " اين [روش] 
نراق ابن كه شهادت وابهضوزت #درست:ادا كبند بانترسيد كه 


يس از سوكند خوردن شانء سوكندهايى [به وارثان ميت] بركردانده شود [به صواب] نزديكك تراسث. از (مخالفت) نخدا 


بيرهيزيد و كوش فرا دهيد و خداوند» جمعيت فاسقان را هدايت نمى كند 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.77١ تفسير هدايت» ج 7 ص 817 شأن نزول آيات» ص ١18؛ نمونه ى بينات» ص‎ 4١١7 تفسير نمونه» ج 2 ص‎ )١( 
شاهد هنكام وصيت‎ 

شأن نزول آيه هاى ٠١‏ تا ٠١4‏ سوره ى مائده 


«ابن ماريه) از راه بازركانى» روزكار مى كذراند و بارها مسير مدينه - شام را ييموده بود. هرجند وى مسلمانى متعبّد بود» ولى 
با«عدى) و «تميم) كه هر دو مسيحى بودند به تجارت مى رفت. وى در آخرين سفر خود, هنكام ناز كفنت ازشامء دُجار 
يمازى متمق شدءاو حون خوه را دن حال مرك ديد ازنابخ كه وصقق تكرةة استث» آاهى كشيد :و افسوس خورة ببابراية) 
ذز همان جا ى أن كة كسى راشاهد بكيرة» ووضيتثامه اىالوشك:وق عون ابه همراهان خوة اعثماد تمن 355 وصيك ثاثنه 
را در اثاثيه اش ينهان كرد. او در وايسين لحظه هاى زندكى به همراهان خود سفارش كرد كه يس از مركك, اموال او را به 
خانواده اش تحويل دهند. «ابن ماريه) در ديار غربت» جان سيرد و اموال زيادى از خود به جا نهاد. در اين ميان» همراهانٍ بى 
وفاء به اموال او جشم طمع دوختند. آن دوء اموال كران بهاى او را براى خود برداشتند و بقيه را به بازماندكان دادند. وارثان 
يس از بررسى اموالء اشياى كران بهايى در آن نيافتند. ولى وصيت نامهى ابن ماريه را بيدا كردند. كه در آنء همه ى 


موجودى اموالش را ثبت كرده بود. آنان يس از تطبيق صورت موجودىء به اموال دزدى شده بى بردند. بنابراين ييش از 


هر اقدامى» نزد آن دو مسيحى رفتند و اموال «ابن ماريه» را از آنان خواستند. آن دو انكار كردند و زير بار نرفتند. آنان كفتند: 
موجودى «ابن ماريه» همان بود كه به شما تحويل داده ايم. بازماند كان به ناجار نزد ييامبر رفتند و شكايت كردند. در اين جا 


آيه هاى ٠١2‏ تا ٠١8‏ سورهى مائده نازل شد و از مسلمانان خواست كه هنكام مركك, دو شاهد عادل بكي رند: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه مركك يكى از شما فرا رسد, هنكام وصيت بايد از ميان شما دو نفر عادل را به 
شهادت بطلبد» يا اكر مسافرت كرديد و مصيبتٍ مركك شما فرا رسيد (و در آن جا مسلمانى نيافتيد) دو نفر از غير [هم كيشان] 
خود را به كواهى بطلبيد واكر در صدق آنان شكك كرديدء آنان را يس از نماز نككاه مى داريد تا سوكند ياد كنند كه: اما 
حاضر نيستيم حق را به جيزى بفروشيمء هرجند ياى خويشاوندان ما در كار باشد و شهادت الهى را كتمان نمى كنيم كه از 
كناه كاران خواهيم بود/. © واكر 1 كاهى بيابيد كه آن دوء مرتكب كناهى شده اند (و حق را كتمان كرده اند) دو نفر از 
كساتى كه سبت :به ميت» اولئ هستئدء به جاى آثان قرار مى كيرئد و به دا س وكند ياذ مى كثند كة: كواهئ ماء از كواهى 
آن دوء به حق نزديكك تراست و ما تجاوزى نكرده ايم» كه اكر جنين كرده باشيمء از ستم كاران خواهيم بود. " اين [روش] 
براى اين كه شهادت رابه صورت درست ادا كنند يا بترسند كه يس از سوكند خوردن شان» سوكندهايى [به وارثان ميت] 


بركردانده شود [بهضوات] تزديكف ترات از (مخالفت) خذا ببرهيرية و 


كوش فرا دهيد و خداوند» جمعيت فاسقان را هدايت نمى كند 0 )١(‏ 


ياورقى: 
000 تفسير نمونه» ج زهة ص * 1 تفسير هدايت» ج 3 ص اع شأن نزول آيات» ص 0؛ نمونه ى سنات» ص فو 
اعراب آيات 


إيشم] حرف جر واسم بعداز آن مجرور الله مضاف اليه مجرور يا در محل جر / فعل مقدّر يا محذوف / فاعل محذوف 


(الؤخمن) نعت تابع [الرّحِيم] نعت تابع 


زيا) (يا) حرف ندا (ْأَيّهَاا مناداء منصوب يا در محل نصب / (ها) حرف تنبيه لِالَّدِينَ1 بدل تابع [آمَنُوا فعل ماضى» مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أؤقوا] قعل امره ميق بز تلق نوق /(و) مين متصل يدن مكل رفم ونفاغل 
[بالْعُقَودِ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور حك لقعا سنافس ومين بر فده ناهر ربا ماد ررض )انيت لَك ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أبَهيِمَة] نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع (الأنُعامٍ 1 مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر 
(إل) حرف استئنا إن مسي حضوت إلى ! فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير عَلَيكمٍ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور عد 1 نخال» متصضوب لحل اامشاق اليد عرو اد سا عور 
(الصّدِدِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (وَأَثْكَمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع كرا خسان بادرس 
رفع [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ انناف اضرب ادر مدل عب شك ) دل مقا رم مرقرم به 


ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


لواحن قد اشن إن معدو زما) مفعول به» منصوب يا در محل نصب يريد فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 


زيا) (يا) حرف ندا ِْأيّهَا) مناداء منصوب يا در محل نضب /(ها) حرف تنبيه ْالّذِينَ 1 بدل تابع [آمنُوا] فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف جزم لكان قل هات مرو مساك نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (شَعائِرَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (اللوِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر (َلآ) (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل !الشَّهْرَ معطوف تابع (الْحَرام) نعت تابع إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
َالْهَدىَ 1 معطوف تابع (وَلآ) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل لِالْقَلائِدَ1 معطوف تابع (وَآ) (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل [آمُينَ 1 معطوف تابع (ِالْبِيتَ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب ١الْحرام)‏ نعت تابع (يَتَعُونَ) فعل مضارع, 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [قَضلَا1 مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنْ] حرف جر 
رَبُهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إوَرِضُواتاً (و) حرف عطف / معطوف تابع 
[وإِذا (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب أحَكَلتُم) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل إفَاصْطادُوا (فن) رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم إيَجْرِمَنَكمْ) فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / 
(كك) ضمير متصل در محل نصبه مفعول به (شَآنّ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع قوم ] مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر 
صرت فك صَدُوكُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل 
نصب» ول أعَن] حرف جر [الْمَسْجِدِ] اسم مجرور يا در محل جر [الحرام) نعت تابع (أنْ) حرف نصب آنتَعْتَدُوا) فعل 
مها ماسرو اف رونو مدر هيا دوايس] زرزت كفاعق :نهار (راعرت عتلفة عدل امن مي و 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَلَى حرف جر ([الْبرّاً اسم مجرور يا در محل جر إوَالنَقُوى) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم إتَعَاوَنُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل إعَلَى حرف جر [الْإنْم) اسم مجرور يا در محل جر إوَالْعُدُوانِ (و) حرف عطف / معطوف تابع ([ِوَانّقُوا) (و) حرف 
عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [اللّة] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [إِنَّ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَا اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب (شَدِيدُ) خبر إنَّ» مرفوع يا در محل رفع 
[الْعقاب) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر 


[خْدْمَتٌ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث (ع1ء عَلِبِكم] 


حرف جر واسم بعداز آن مجرور (الْمينَهُ) نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع [وَالدَّمُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
وَلْحْم] (و) حرف عطف / معطوف تابع [الخترير) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
را قم رمانكن او رمه افرح اال انلق ام مر ل ور اد لِعَئْرا حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور (اللّه) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَالْمْنْحَنِقَة1 (و) حرف عطف / 
معطوف تابع وال فود (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالْمْمَرَديَه ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالنّطِيحَةُ) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع (وَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع [أكلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[السَّبْعُ 1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع (إلآ1 حرف استئنا [ما) مستثنى» منصوب اذكنه ]شن نامك ين برضم الث 
ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (وَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع إذْبحَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
/ نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (عَلَى) حرف جر (النُضّبٍ) اسم مجرور يا در محل جر إوَأَنْ) (و) حرف عطف / 
حرف تيت" ( تقتقة موا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لم1 حرف جرو 
اسم بعداز آن مجرور (ذلكم) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فشقٌ] خبرء مرفوع يا در محل رفع الي ] طرف يا فول يه 


منصوب يا در محل نصب إِيَِبْسَ ] فعل ماضىء مبنى بر 


فتحه ظاهرى يا تقديرى الّذِينَ 1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رقع الكل (ز1 )تعر عاص المريكة انه شروو ياد عد عو 1ه كر قط ور يتا جو يناف اليه رقا رفن 
رابط جواب براى شرط / حرف جزم [تَحْشَوْهُمْ) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
شت طم كرت كم تعبت شرل 1[ ووو و خزت لل قدا جسم بو ادف تراتسير قا 4 
محل رفع و فاعل /(ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء مفعولٌ به [الْيوْمَ1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 
نصب أكَعَلث) قعل فعاض مقن تر سسكون 1( مور تفيل )رمعل رم وقاعل لك ) سرت جر اهم ب ار 
مجرور وفك انتم لج لسرب اذى محل المى :1ك حيرو موحل اورمد ل حو عقاف اله [واتعقت الاو عو 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل الكل خرف صو اسويهد أن | سدور 
إنِعْمَتَى) مفعول به منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ِوَرَضِيتٌ) (و) حرف عطف /فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل كن ضر وا آذ مجرور (الْإشلام) مفعول 


بستفيوت اندو ينيد | #هنت :| درا ااحدال: متفتزنى "| تيد لق )در اتعناق ابه قرط جاره ود 
ت رَفَمَنٍ مت شراط جازم 


محل رفع و مبتدا لاض طرٌَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل [فِى) حرف جر [مَحْمَصَهِ] اسم مجرور يا در محل جر أِغَيْرَ] حال» منصوب [مُتَجانِفٍ] مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر إ !نم1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور قن (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه 
انفد لمر في امع (له )انلها لصوت ادرة نسل نصب (غتوز العيو | مر فووا رتسل وم إرسة ا ختير د 
ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(يَث كلُونَك) فعل مضارع:؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعولٌ به (ماذا ميتداء مرقوع يا ذر محل رفع [أَحِلَّ) قعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /ثائب فاعل» مير مشتتر 
(هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (لْهُْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أتل اقل عرسي بسكو 
فاعزا حتمير سجر (أنت )دن تفداير قعل ماق بط ا لم ا ا الك كرف جرن ا عد 1 
مجرور (العَيباتٌ) نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع (ُوَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع للقت افق ماضي اند 
سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [مِنَ) حرف جر (الْجوارح) اسم مجرور يا در محل جر (مُكَلبِينَ1 حال» 
منصوب تُعَلْمُوتّهُنٌ 1 فعل مضارع مرفوع به ثبوت لإ قمر ملم د وعد اه 


فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [مِمَا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [عَلْمَكُمُ] فعل ماضىء مبنى بر 
ف كر عرس راخف ردص 35017 لاجمو مض قر ما ١‏ لبي مل رز الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع ل 
جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِمَاٌ حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور (أع كن 1 قعل ماعنى :مب بز سكوق :1 (ن)اقسر متصل دو ميعل رقم و فاعل عَلَيِكم) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إِوَاذْكرُوا) (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (َاسْم) مفعولٌ به 
منصوب يادر محل نصب (اللّه) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أعَلَيِهِ حرف جر واسم بعدازآن مجرور [وَانَّقُوا1 (و) 
حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ٠‏ الله مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللَّ) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب (سَرِيعَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 
[الْحساب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[اليوم) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [أجل) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إلكم) حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور (الطيبِاتٌ) نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع [وَطَعامٌ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع [الّذِينَ) مضاف اليه. مجرور يا 


در محل جر إ[أوتُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل (الْكاتَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در 
محل نصب 2ل خبر» مرفوع يا در محل رفع لك ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَطَعامْكة) (و) حرف عطف / 
يعدا رفوع ناد سحل رق )شمر لني ون ككل جر يعات اليه [عل ا حر مرفوع :نا ف ومسل رق 41 حر 
جر واسم بعد از آن مجرور إوَالْمْخْصَ ناتٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [مِنَ) حرف جر !ِالْمَؤْمِنَاتِ) اسم مجرور يا در 
محل جر إوَالْمُْخْضَ ناتٌ] (و) حرف عطف / معطوف تابع اين) حرق تحن (الديق] اسم مجرور يا در محل جر (أُوبوا) فعل 
ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل الْكتِاتَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنْ] حرف 
عر (تبلكه | اشم مكرون ادل مكل ب 6د ضير متي حدر فحاز جر مغنات اليه إذا) :طرق اسفعول فيه متصيوى يا 
در محل نصب [ آتْتْمُوهُنَ أ فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع 
و0 ) فت تسيل كرات لاشو ندل يا ار تكن | ستعول يه اندا(دوم اسصوب ا دو سحل انصدي اما جم مر 
در محل جرء مضاف اليه [مخْصِةنِينَ حال» منصوب أغَيْرَوُ حال» منصوب [مُسافِحِينَ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
(وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [متةذِى) معطوف تابع [أَحْهدانِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ِوَمَنْ) 


(و) حرف استيناف / اسم شرط 


جازم در محل رفع و مبتدا (يكمُوْ) فعل مضارعء مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 
وا ود ا يدن (بالإيمانِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور فك 1 تق )بعك جو ابن راف تدرفل السدروت سين 
[خبط) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَمَلَهُ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه ومو (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (فى] حرف جر ل[الْآخِرَه] اسم مجرور يا در محل جر 


[مَك #حعر ف جد [الْخَاسِرِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


إيا؟ (يا) حرف ندا ْأيّهَا] مناداء منضوب يا در محل تصب /(ها) حرف تنبيه لالّذِينَ) بذل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إذا] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (قُمْتّمْ1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [إِلَى) حرف جر (الضَّلا] اسم مجرور يا در محل جر [فَاغُيلُوا] (ف) رابط 
جواب براى شرط /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ([ِوجومَكعْ) مفعولٌ به منصوب يا در 
محل تيت" ١‏ (36) تين مضل ذو مكل تزه ضاف ليه" [و ا تييكة | )ترق عطق“ معطو عابر (كقه مين صل نر 
محل جرء مضاف اليه [إِلَى) حرف جر لِْالْمَرافِق) اسم مجرور يا در محل جر (وَائْت موا (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر 


حذف نون / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبرْؤْيتكم) (ب) حرف جر زائد / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير 
عن انل جز عسنافة ]جنا وا جلك ) (وعرت كلف مسارف كا 62077 عبن صما كدر يكل جورععاف ل 
[إلى) حرف جر (الْكغْيئن) اسم مجرور يا در محل جر إوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [كمّغْ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان إِجُتُباً1 خبر كان منصوب يا در محل نصب 
لَمَاطودَوا) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أوَإِنْ) (و) 
حرف عطف / حرف شرط جازم (كتمّغْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع اسم كان [مَؤْضى ] خبر 
كان» منصوب يا در محل نصب (أو) حرف عطف أعَلى] حرف جر إسََراً اسم مجرور يا در محل جر [أَوْ) حرف عطف 
(جاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (أحدٌّ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع (مك) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور [مِنَ] حرف جر [الْغائِط) اسم مجرور يا در محل جر (أَؤ) حرف عطف ِلامَثْ تم فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) 
ضمير متصلء» در محل رفع و فاعل [انسأة ‏ متعول به منصوب يا در محل نصب (فلغ) (ف) حرف عطف / حرف جزم 
[تَج دوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمَاء ) مفعؤل به منصوب يا در محل 
نصب [فتَيَمَمُوا] (ف) رابط جواب 


براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ص يدا مفعول به منصوب يا در محل 
نصب إطيباً] نعت تابع (ِقَاشْت وا (ف) حرف عطف /فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
لوحك ١‏ (فك )ضوت بر راكد افعو ل به متطنوني ما ذو شل أشي اركذ مكو قصل و سان حي مقيا ف اله 
[واتفيكة "روا خرف مظاك اسعط واف نان تاعاقيا ا محا عتوو الك اليد روذة تروت ربو انه عله زات 
مجرور إما] حرف نفى غير عامل (يرِيدٌُ فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى ٠اللّه)‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
ليَجْعَل) (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير عَلَيِكم) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنْ) حرف جر زائد [رج] مفعول به؛ منصوب يا در محل نصب إوَلكنْ1 حرف عطف 
/ حرف استدراك إيُرِيدٌ فعل مضارع, راد ا للف ١‏ تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير البُطهّ ركو ) (ل) 
حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير أوَليتَمَ) (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إِنَعْمَدَهُ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 


عَلَيكمْ ) حرف جر واسم 


بعد از آن مجرور إِلَعَلّكمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل [تَشْكِرُونَ) 
فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


[وَاذْكرُوا) (و) حرف عطف / فعل امره مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إنعمَة] مفعول به منصوب 
يادر محل نصب (الله) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر عَليكمْ ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَمِيثاقَة) (و) حرف 
عطلت ا مارت كا داعي شد كر سول ع عات نه لد اتيك قا زو لشكة )قل مامع كان برا 1 
ظاهرق ا تتديرقه (اأكه )طبميز منص حو مضل سبع تمرك بقاع فكي ميس لهو دن قازر إبها حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب [قُلتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و فاعل (سَِعْنا فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أوَأَطَعْنا) 
(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِوَانَّقُوا1 (و) حرف عطف / فعل امرى 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللَهِ مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [إنَّ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ !الل اسم إِنّ» منصوب يا در محل نصب أعَلِيمٌ1 خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ببذاتِ) حرف 


0 


واسم بعداز آن مجرور [الصَدُور] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


إيا؟ (يا) حرف ندا يها مناداء متضوب يا دمحل تصب /(ها) حرف تتبيه لَالّذِينَ) بل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كوثُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان 
(قَوَامِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب لل حرف جر واسم بعد از آن مجرور أشُهَداءَ) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا 
در محل رفع إبِالْقِِطِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جز م (يَجْر متك فعل مضارع» 
مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (شَمَآن] فاعل» مرفوع يا در محل رفع أقؤم] 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (عَلى) حرف جر (ألا) (أن) حرف نصب / حرف نفى غير عامل تَغْدِنُوا) فعل مضارع» 
منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [اعْردِلُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل زَهُوَ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَوبُ) خبر» مرفوع يا در محل رفع اللتَعُوى] حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور إوَانَقُواا (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللّهَ) مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب (إنَّ)ُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب [حَبِيرٌ 1 خبر 


إنَّ مرفوع يا در 


محل رفع زيما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور تَعْمَلُونَ)1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 


وعدا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الله) فاعل» مرفوع يا در محل رفع الَّذِينَ مفعولٌ به» منصوب يا در 
محل نصب [آمَنُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إُوَعَمِلُوا (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الصَّالِْحاتِ )1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب لَه حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مَغْفِرَة] مبتدا مؤخَر وج (و) حرف عطف / معطوف تابع [َعَظِيعٌ ا نعت 


تابع 


(وَالَذِينَ 1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كَفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل [وَكَدّبُوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يآياتناا حرف جر و 
لوطه زا بجوو 07 ما سيا نجل عياف اله | ارك تيده تردوع باحر سان وم الورك 1 ورم 
مرفوع يا در محل رفع / خبر براى (الذين) [الْجَحيم) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


زبا! (يا) حرف نذا لها اناه ستصون :ا مكيدل تقيها لاق و كن ادي بدل تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اذْكرُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إنِعمتَ] 


مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (اللّو1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (عَلَيكَعْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[إِذْ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ([ْهَمَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أقَوْمّ! فاعلء مرفوع يا 
در محل رفع (أن) حرق تضب (يَب طوا) فعل مضارع: منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
الكو خرك عرو ات عدار دسصزون:[ اده متيل ملتكيوي ا ارامدال عب )حك نع درامدا دده 
تتاف المي كاك وتورفع سطاوق:نقيا لاني طقن ووجففطه ا عرو قوشعم از لهر) قو اتير 
(أَمْدِيَهُغْ) مفعول به منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه لك ا رت جروات عدار 
آن مجرور إوَانَّقَُوا (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الله) مفعول ين 
نرت واه ومع نهب زعا الأو سورت اناق سرت يدر اللي اسم مجرور يا در محل جر لكل ) (ف) رابط 
جواب براى شرط / (ل) حرف جزم / فعل مضارعء مجزوم به سكون ١الْمَؤْميُونَ‏ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 


وَلَقَدْ] (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق [أَتَددَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللهُ1 فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [مِيثاق) مفعول به» منصوب يا در محل نصب إبَنِى] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إش.رائيل) 
مضاف اليهء مجرور يا در محل 


جر إوَبَعَنْنا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْهُم) حرف جر واسم 
كدان أذ كروي" الى مزل بممسوه ييا ذو جد هده قدو مط نافرك قوارف لني ١‏ سور متصوت (وقال + 
(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إإِنّى] حرف مشبه بالفعل 
باحرت صنق ا ل امسوعسل توشكل نهنيه انم ]اسك ا طاركنا نعود تسرب ١‏ رسكل سني ركنا 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر إِنَّ محذوف [ِلَيْنْ) (ل) موطئه / حرف شرط جازم | أَقَمْتُم) فعل ماضىء مبنى بر 
سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (الصّلاة) مفعول به» منصوب يا در محل نصب إوَآتَئْتم] (و) حرف عطف / 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (الرّكاة) مفعول به منصوب يا در محل نصب أوَآمَنْتَمْ] 
(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إبِرُسْلِى] حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَعَرَّرْتَمُوهُمْ) (و) حرف عطف / فعل ماضى. مبنى بر سكون / (ت) 
ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (وَأهْرَظْكُم) 
(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (اللّة1 مفعولٌ 


ا معزب با نروك حيتي [ندق انسل سين ناته سول يونا أعترناً) نعت تابع لوق الل ادرف ران / 
فصا المت بر سبد نون تأكيد ثقليه /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير عَدْكُمْ! حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[سيئاتَكم ) فون ودع موه را قن ف تعتب كن لعب ني دييكا رطا اله بكم (و) حرف عطف 
/ (ل) حرف جواب / فعل مضارع» مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 
مستتر (أنا) در تقدير (جَنَّاتَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إتَجرى] فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى إمِنْ) حرف جر أنَحْتيا] اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الأنْهارُ فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [فَمَنْ (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [كفَرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
فلاف روه ما فاون قاط طسوو ع رهو )دو نان امع ور لير سمرت ا ف مكل نك ١‏ خارف امقر لقف 
منصوب يا در محل نصب لك حفكات الي تجرور يكار مدل بل رتك احرف كدرو الس العيلةاذ اوور (فَقَد) 
)تابط متو امح راق اسمر ع سارت موقيو عل أتقها افق شت زر فيد و هفرق با تفلرف الإقاعانه نسي مشر هود 
تقدير (سَواء) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب | السّبِيلِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 


(قبما] (ف) حرف استيئاف / (ب) حرف جر 


/ حرف زائد (نَفْضِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مِيثاَهُْ] مفعول بهه منصوب يا 
در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إلعَنَاهُمْ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ِوَجَعَلّدا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (قوبَهُمْ) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(قايسية] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إيُحَرّفُونَ] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (الكلم) مفعول به منصوب يا در محل نصب أعَنْ) حرف جر إْمَوَاضعه] اسم مجرور يا در محل جر / (0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه ُوَنَسُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
تاعل. (خطا | تفل به منصوب يا در محل نصب مما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور كوو قا مامت امن بز 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل أيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى 
غير عامل ([تَرَالٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / اسم زال» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [تَطلِعٌ 1 فعل مضارع» 


اعلي حرف جر إخائنه) اسم مجرور يا در محل جر أمِنْهُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إلآ) حرف استثنا (قليلا) 
مستثنى؛ منصوب إمِنْهُغْ ]1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَاعغفٌ) (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر حذدف 
حرف عله (و) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير أعَنْهُعْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [ْوَاضصْمَحْ] (و) حرف عطف / 
فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَّ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّ] اسم إن 
منصوب يا در محل نصب (بُحِبٌّ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ 
مخذوف [المعييين) مفعول به#امتضوت يا در مل نضنب 


(وَِنَ) (و) خرف عطق حرف بجر لِالْذِيِنَ) أسم مجروز يا دن محل جر (قالوا] فعل ماظىء مبنى بر ظدمه الاو ضمير متْصل 
در محل رفع و فاعل [إِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ (نُصارى] خبر 
َه مرفوع يا در محل رفع (أَئََذُنا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِيثاقَهُمْ! مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [قَنَسُوا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أن ]! تقو لياه شوق باكر كد بي [مِمَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
ار ا 


ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل إبهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فَأَعْرَيْنا) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء 
مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبتنَهُم] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه 0 مفعول به» منصوب يا در محل نصب والشضاة 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع 
[إلى حرف جر إْرَوْم) اسم مجرور يا در محل جر ل[الْقِيامَهِا مضاف اليه مجرور يا در محل جر أوَسَمِوْفَ] (و) حرف 
استيناف / حرف استقبال (يْتَبنْهُم] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در محل نصب» مفعول به 
[الله) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إبما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور كانوا! قعل خاضعى :"ميق ضيه /(و) فسهيز 
متصل در محل رفعء اسم كان (ِيَضْنَعُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان 


محذوف يا در تقدير 


[يا؟ (يا) حرف نذا 50 [الكتات “يضاف البده ميدرو نا دن مهل عن كذ عرق ميق 
إجاءَكمْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ([رَسُولنا) فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [يبيْنٌ ا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير إلكن) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كثيراً مفعول به. منصوب يا در محل نصب [ممًا] 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كتم )قعل ماف مين بر عليه 7 (ك)اصعيو مسا در محل رفم داس كان (تُحَفُونَ) 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير إمِنَ) حرف جر 
(الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر [وَيَعْفُوا) (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَنْ1 حرف جر (كثيرً اسم مجرور يا در محل جر (قَدْ) حرف تحقيق إجاءكغ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مِنَ1 حرف جر (اللِّ) اسم مجرور يا در محل 
جر [نُورٌ] فاعلء مرفوع يا در محل رفع إوَكتابٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [مُبِينٌ 1 نعت تابع 


[يَهْدِى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى به حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اللهُ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [مَن] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [اتبَع]1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [رِضُوائَةُ! مفعول به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (سُيْلَ )1 مفعول به 
ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [السّلام) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر وَيُخْرجهُم] (و) حرف عطف / فعل 
ملساو جرقر عا عدي لامو تنس وى ازج مسي اميل قو دن تين القن أيه الوأفيز 6 اسمن متسر هر توقلا بر 
زوق حرف جر [الظلماك) اسم متجرور يانوو محل 


جر [إِلَى) حرف جر /النُورِ اسم مجرور يا در محل جر إبِإِذْنِه حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه [وَيَفْدِيهِغْ] (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إلى؟ حرف جر إصراطٍِ) اسم مجرور يا در محل جر !مُث تَقِيم] 


لَقَدْ1 (ل) حرف قسم / حرف تحقيق [كَفَرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَِّينَ) فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع إقالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(اللّه1 اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب (ْهُوَ ضمير فصل بدون محل لِالْمَسِيحُ] خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع ٠ب‏ نعت 
تابع (ْمَوْيَمَ1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (قل) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [فَمَنْ) 
(ت) زإطضوات رافق قوط امد مونو ياذن حل رق 'اتعرك )قز مسارم مرف ياعم ظامرى با تقديرين قافا 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [مِنَ) حرف جر (اللُو) اسم مجرور يا در محل جر [شَ يتا 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [إِنْ) حرف شرط جازم (أراد) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
شعي سنخ ر[هو) دن تقدير؟[ أن )"عرف تصن [تهلك) فدل مقتاز عا مصؤي ة قضحة ظاهري با تقد يري افاغل» عير متسر 


(هو) در 


تقدير [الْمسيح) مفعول به» منصوب يا در محل نصب أَابْنَ] نعت تابع [مَرْيَم] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [وَأَمَهُ) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَمَنْ] (و) حرف عطف / معطوف تابع [فى1 حرف 
جر لِالْأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر (جمِيعاً) حال» منصوب [ولله] (و )احرف اينات حرف حرو ابن بحدار آن 
مجرور / خبر مقدّم محذوف (تلك) مبتدا مؤخر [السّماواتِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر وَالْْوْض) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع (وَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع (بَتِنَهُما) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إِيَخْلقٌ) فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير (ما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ِيَسْاءُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [ِوَاللُّ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلى) حرف جر كل اسم مجرور يا در محل جر 
[َشَىْءِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [قَدِيرٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[وقالك) (و) تحزق استيتاق 7فعل ناضىء» مبق بز فتحةاظاهرى: نا تقد يرق /(ت) تأندث (الْيهُودٌ) فاعل مرفوع يا در محل رفع 


[والارىق! (و) حرف عطف / معطوف تابع [نْخَنٌ 1 مبتداء مرفوع يا در محل رفع أَبناة1 خبر» مرفوع يا در محل رفع (اللّه) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر وهار (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل 


در محل جرء مضاف اليه قل فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (قَلِمَ1 (ف) رابط جواب براى 
ترك جرت كر واس يعار السعرور يَذَبُكم | فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(كك) ضمير متصل در 
يدل" تت مول لقاع تع مسسر ا هو ودر ارك ا مر صو انو رع ل انامطرور اا( كما مد سمل 
در محل جرء مضاف اليه (يَل) حرف اضراب (أمع) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [بَسْرٌ] خبر» مرفوع يا در محل رفع [مِمَنْ] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [خلق) قعل ماضي .هبق بر فته ظاهرق با تقديزئ افاعل #ضمير ست (هو) ادر تقندير 
[يَغْفْرَاُ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لعن حيرف كبرو اهم بئة إن ان 
عرو (يقاة) قعل مضارع #مزقوع بدقنية ظافرق ا عتديرى انطاعل» صمين سكل لهو ذرتقدير: ويقدث | "(و) حرق عطق 
/ فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَنْ] قور ل لوامتضيوه الف ميقا 
نصب لان ا التو ممم لامرقي يا كنرن شاع مير سد ها ذو شدي ولد 371 عرقي قلت 7 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم تحلاوف (تلكن مبتدا مؤخحر (السّماواتِ! مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
(وَالْأُوْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع إِبتِنَهُما ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا 
0 


/(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه وَإليه) (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 


محذوف المصيو مبتدا مؤخر 


زيا] (يا) حرف ندا (أَهل) مناداء منصوب يا در محل نصب [الكتاب) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أقَدُ) حرف تحقيق 
إجاء كم ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (رَسُولّنا فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (يِبيّنٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إل ا سر دوو اشويعدار أن مجرور أعَلى] حرف جر [قثْرَهِ] اسم مجرور يا در محل جر 
[مِنَ حرف جر [الرّسلِ) اسم مجرور يا در محل جر أذ خرف لصن (تَقُولُوا) فعل مضارع» منصوب به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل ما حرف نفى غير عامل إجاءنا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير 
معد كز ميم لسن شرل اذ زْمِنْ) حرف جر زائد أُبَيْدِيرِ؟ فاعل» مرفوع يا در محل رفع إوَلا] (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل [نّذِيرِ) معطوف تابع [فَمَّدُ1 (ف) حرف عطف / حرف تحقيق إجاء كم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [بَيدِيرٌ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع إوَنَذِيرٌ) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع [ِوَاللُة1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع على حرف جر [كلٌ) اسم مجرور يا در محل جر 


[شَئْءٍ] 


مضاف اليه مجرور يا در محل جر [قَدِيرًٌ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[وَإِذْ) (و) حرف استيناف / مفعول بهه منصوب يا در محل نصب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ([مُوسى) 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع إلِقَوْمِهِ] (ل) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
زيا] (يا) حرف ندا لِقَوْم) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه (اذْكرُوا) فعل امرء مبنى 
وج فون أوااعني ساد لكر رقم امل إنِعْمَتٌ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (اللّهوآ مضاف اليه 
يروو ذا دز مضل جر (فلدكع )تورف عر الم بعد ار 31 مصرون (إ طرف با امفعول و امتصيون يا ور سحل تين 
(جَعَلٌ) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فيكم) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور ااثياء) مفعول به» منصوب يا در محل نصب وَجَعَلَكُنْ ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مُلوكاً] مفعولٌ به ثان (دوم): 
منصوب يا در محل نصب إوَآتاكغ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إما) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [لَمْ1 حرف 


جزم [يوْتِ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / 


فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أححداً) مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنَ] حرف جر لِالْعَالّمِينَ 1 اسم مجرور يا در 


محل جر 


زيا] (يا) حرف ندا لِقَوْم) مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه (َادْخُلُوا] فعل امر» مبنى بر 
حل و3 311 مين تقد دو ميكل برق وافاعيل ل ا به. منصوب يا در محل نصب ١الْمَُدَّسَه]‏ نعت تابع 
الى ) نت كان لقوم) تيع (كتت ]نفل ماضدى» مبنى بر نشحه طاهرى يا تظذيرى (الل) فاعل» مرفوع با دو ضحل برقع (لكم) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَوْنَدُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعلق ١‏ حب كش :| أذبار كو )"اسع متدرون ذا دو مع باع سين ملا ا ار 
مضاف اليه (قَتنْقِّوا) (ف) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(قالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [يا] (يا) حرف ندا ([مُوسى) مناداء منصوب يا در 
محل نصب ١ن‏ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إفيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر إِنَّ محذوف أقَؤْماً) 
اسم إن منصوب يا در محل نصب أْجَبَارِينَ 1 نعت تابع (وَإنَا (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (لَنْ] حرف نصب إتَدْخُلَها؟ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


(0) ضمي ر متضل در محل نضب» مفعول به /قاغل» ضمي رمستر (نحن) در تقدير /خبر إنَّ محذوف [عتّى ) حرف تصب 
يَحْرْجُوا! فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْها حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [فَإِنْ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف شرط جازم إيَخْرجُوا! فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إمِنّْها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فإِنَا) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (داخِلونَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [رَجَلانِ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنَ) حرف جر لِالَّذِينَ) اسم 
مجرور يا در محل جر إيَحافُونَ! فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنْعَمَ] فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (َاللَّهُ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [عَلَِهِمَا) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ادْخُلُوا) 
فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لبهم ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [البات) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [قإذا] (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب !وَحَلَتْمُوةُ) 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (5) ضمير متصل در 
محل نصب» 


مفعولٌ به (فَإنَكمْ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء 
اسم إِنَّ (غَالِبُونَ] خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع وَعَلَى (و) حرف عطف / حرف جر (اللَّ) اسم مجرور يادر محل جر 
فو كلُوا1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إ3ْ1 حرف 
شرط جازم [كْتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (ْمُؤْمنِينَ 1 خبر كان منصوب يا در 
5-0 


(قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل زيا] (يا) حرف ندا [مُوسى] مناداء منصوب يا در 
محل نصب إإِنَا)ْ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن لَنْ) حرف نصب 
نَدْخُْلْها) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
لعن دروتسن كيو نص وق رودا انخل فكي مقعر ل افون متم رت 1 دوعق لشي زا عورف ةو دوا ايا 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم دام إفيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر دام محذوف 
(قاذك) (ق) ربط جواب براى شرط /فعل.امر مبتى ب رسكون /فاعل» ضعير مسعر (أنت) در تقندير [أَنْت] ت وكيد تابع 
وَرَبُك) حرف عطف / معطوف تابع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَقاتِلا (ف) حرف عطف / فعل امر 


مبنى بر حذف نون / )١(‏ ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنَّ (هامنا) (ها) حرف تنبيه / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ([قاععدُونَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در 


دنه 


إقال؟ فعل ماضىء» مب بر فتحة:ظاهرى :يا تقديرئ /فاغل» -ضمير مستتر (هو) در تقدير [وَتّ] مثاداة منضوب يا دز مخل نصب 
/ (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه [إِنّى حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
إِنْ لا حرف نفى غير عامل ١‏ أفلك) فقل قارع موفوع امه تاروع ريا تقد وري قاع متشي سكت (آنا) ف تفدير/ 
خبر إنَّ محذوف إلدَّ) حرف استثنا (نَفْيتَى) مفعول به منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جره مضاف 
اليه إوَأَخى 1 حرف عطف / معطوف تابع /(ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (فَافْوْقْ) (ف) حرف عطف /فعل امر 
ميقن ورشيكوة اقاعز تحير سنك (ألك) دركتقدي "| نكا | ارقت كاحت لاقي تخصتوض نا كرد سنن (0) سبد مطل 
در محل جر مضاف اليه إوَبَينَ 1 (و) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب ١الْقَوْم1‏ مضاف اليه 


مجرور يا در محل جر /ِالْفاسِقِينَ 1 نعت تابع 


(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَإِنّها) (ن) رابط جواب براى شرط / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ه) ضمير متصل در محل 


نصبء اسم ِنْ (مُحَوّمَة) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [عَلَهِمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [أْرْبَعِينَ1 ظرف يا مفعول 
فيه منصوب يا در محل نصب إسَِنَة تمييز» منصوب إبَتِيِهُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (فى) حرف جر لِالْأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر أقَلا) (ك)بر اط هرات وراف الترعل اعرف جرم تارق ) 
فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير عن اتيؤو تور (القة م) اسم مجرور يا در 
محل جر ِالْفاسِقِينَ 1 نعت تابع 


وان رو احرف انعطق قعل انر م ور مدق تدرط كله زو اافاغا مسر مستتر (أنت) در تقدير عليه حرف جرو 
اسم بعداز آن مجرور ا مفعؤل به منصوب يا در محل نصب (ابنَْ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [31م1 مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر إبِالْحَقّ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 
قربا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / )١(‏ ضمير متصل در محل رفع و فاعل لكا جشهول اامتعيو اد 
محل تع تك 4 (فك) حر خظتك قم ماش مق فيح ظافرف بااتقةورى كانت فاع امير مستتر (هو) در تقدير 
(ذز اامترو كر ١‏ اددهم اسم معروريا دول كرة الما افر تمل دو مدا حضاف اله (وَلَغْ] (و) حرف عطف / 
حرف جزم إبُتََبَلَا فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


(مِنَّ) حرف جر [الْآخَرِ) اسم مجرور يا در محل جر (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير َتنك (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (كك) ضمير متصل در محل نصب»ء 
لفعول به قاع[ فكوا مشر اندر قدي إقال ١‏ قعل عاضيع نق و -قيح كاهو »را امقوررض " فاعل و امتمير مسف (هو) كر 
تقدير (إنّما] حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (يَتَفيْلّا فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللهُ) فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [منَ] حرف جر لِالْمَُّقِينَا اسم مجرور يا در محل جر 


لَيْنْ] (ل) موطئه / حرف شرط جازم إبَدِطتٌ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [إِلَىّ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [رَدَك) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (لِتَفَِِْى) (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ن) حرف وقايه /(ى) ضمير متصل در 
فل تصية» معو ل به لاقاعا ف« طلديى سكن :(أفت) كر تقد وز حزما ١‏ حرق عه لفل .را حرق لقى > تامتيع “أن )اسل ما مرفوع يا 
در محل رفع [بباسِطٍ 1 (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب ([ِيَدِىَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / 
2١‏ الم متص ناد دو عر ف اله [إلَِك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور اتلك ) (ل) حرف نصب / فعل 
مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير 


ضع ورمع كنت مقع ل كله قاع سير ميف ندر قد (إنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم إِنّ (أخافٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / 
وك (الله 4 ل به» منصوب يا در محل نصب [رَبِّ) نعت تابع [َالْعَالّمِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ اريك قل مسا مرفوع به ضمه 
ظافرى يا تتديري قاعااه عير تع (انا دن تقد يز / ين إن محذوف (أَنْ) حرف نصب تيو ؟ فعل مضارع, منصوب به 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبإِنْمى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (ى) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه وَإِنِيك) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 00 
(ف) حرف عطف / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مِنْ] حرف جر 
(أطرحاب) اسم مجرور يا در محل جر /النّار)ً مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا در تقدير إِوَذْلِكك) 
(و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إجَراءُ] خبر» مرفوع يا در محل رفع (الظَالِمِينَ 1 مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر 


فَطْوَّعَتْ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث إِلَّه) حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور (لذقة) 


فاعلء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه فتلا مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب | أَخِيه) 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فَفَتَلَهَ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى 

بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقادير (قأضربع) (ف) 
حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم أصبحء ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[مِنَ1 حرف جر 


(الْحاسِرِينَ أ اسم مجرور يا در محل جر / خبر أصبح محذوف 


فبعَتَ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (عُراباً1 مفعول 
به منصوب يا در محل نصب 1ف نحت ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير م لهو) دو در 
فى حرف جر [الأؤْض) اسم مجرور يا در محل جر إلِيْريَه (ل) حرف نصب / فعل مضارعء؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [كَيِضَ) حال» منصوب (يُوارى] فعل 

مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير كر قر ادو لمر :نو 6 ململ قن اعورم ا كو قد فيد 
خا مقافت اددشم ور واكو ل اعزن 11 سدور قد ل ور حفن هر كوا اله (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعلء ضمير مستثر (هو) در تقدير [يا] (يا) خرف ندا (وَئلتى؟ مناداء منصوب يا در 


محل نصب / () مضاف إليه [أَعَيِرْتٌ) همزه (أ) حرف استفهام /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل 
رفع وفاعل (أَنْ) حرف نصب (أكونَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (أنا) در 
تقوو اا الخ كاقم طون ا سهد اسن هذا زمفاف الله لسعوور اندو ميد عر [الْعُراب) بدل تابع تأُوارىَ) 
(ف) حرف عطف / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل: ضمير مستتر (أنا) در تقدير (سَوْأَة مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (أَخى) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [فَأَطد بح ) 
رلك سر كاف افص من ادا تفط هري نا ناوك ( زنى المح حي سر راد واشزوق' 1 لخر جز 


[مِنْ] حرف جر (أخل) اسم مجرور يا در محل جر (ذليك) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (كتينا فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعَلى) حرف جر بَنِى) اسم مجرور يا در محل جر (إشرائيل) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر (أنهُ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / () ضمير متصل در محل نصبء اسم أن (ْمَنْ)] اسم 
شرط جازم در محل رفع و مبتدا تل فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر 
در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر أنَّ محذوف [نفْسا1 مفعول به منصوب يا 


در محل نصب إبِغَئْراٌ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور نَفْس) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر (أَوْ) حرف عطف 
(فَسادِ) معطوف تابع (فِى) حرف جر لِالْأّدْض) اسم مجرور يا در محل جر [فَكَأنّما (ف) رابط جواب براى شرط / حرف 
مكفوف (كافه و مكفوفه) [قَتَلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير /النّاسَ] 
مفعول به منصوب يا در محل نصب إجمِيعاً) حال» منصوب إْوَمَنْ) (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا 
اغناها كل مامكينة تن تر قش اهرمع را القدووق ا(م تيد القاة لوقت مشي شوو ااه اام ا را 
و قلي الك لواش ور نا مع وله دا ل شك 1ك بها ارقت ) ار اب طوف فجي للا فك كوف كانهو كو 
(أخًا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (النَّاسَ) مفعولٌ به» منصوب يا در 
محل نصب إجمِيعاً1 حال» منصوب إوَلَقَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق (جاءَنْهُمْ] فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ِرُسْلْنا فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إبالْيياتِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور نم1 حرف عطف إإِنَّ] حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ [كثيراً) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب [مِنْهُمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [بَغْدَ) 
ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 


نصب إذلكك] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (فى1 حرف جر [الأزض) اسم مجرور يا در محل جر إلْمْدِرِفونَ) (00 


حرف مزحلقه / خبر إن مرفوع يا در محل رفع 


(إِنّما) حرف مكفوف (كاقه و مكفوفه) إجَزاء) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
يُحَارِبُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللّه] مفعولٌ به» منصوب يا در محل 
نصب إْوَرَسُولَةُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَيثِعَوْنَ] (و) حرف عطف / 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل فى حرف جر الوْض) اسم مجرور يا در محل 
جر (فساداً) حال» منصوب [أَنْ] حرف نصب إِيُقَتُواا فعل مضارع» منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع: 
نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل أ حرف عطف انف ليوا) فل مشارع متهونديه حدق نون 1(و) 
وي مش اق ور سد رقو نام قافن ١1ج‏ جريق ططت )لله )ادن مارم معرب ليده لامر :اقزر ها [ كان 
نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَأَرْجُلّهُغْ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / 
() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إمِنْ) حرف جر إخلافٍ] اسم مجرور يا در محل جر (أَوْ) حرف عطف ينما 
فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ينَ) حرف جر (ِالَْْضِ) اسم مجرور يا در محل 


ا 


[ذلكك] مبتداء مرفوع يا در محل رفع لهم حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أخِرّْىٌ) خبر, مرفوع يا در محل رفع (فى] 
حرف جر (الدَّنيا) اسم مجرور يا در محل جر إِوَلَهُغْ] (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 


ارت أ اكير | الكو اننع مور يا و سحل عد لكل بجعلا در اك ا 1 


(إلآ1 حرف استثنا ِالّذِينَ1 مستثنى» منصوب (تابُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [يِنْ) 
حرف جر (قل] اسم مجرور يادر محل جر (أَن) حرف نصب إتَقْدِرُوا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل أعَلَئِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَاعْلْمُوا) (ف) حرف تعليل / فعل امر» مبنى بر حذدف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وقاعل (أنّ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم أنه منصوب يا در محل 
نصب أعَفُورٌ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع (رَحِيمٌ) خبر أنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


إيا! (يا) حرف ندا أله عفان كموي وميد نت جاع فس لدي بدل تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (انّقَوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
الله عشوي ا لاني طقن [وَاكَقُوا] (و) حرف عظق فل امن ميقن حدف: تون (و) ضمير متضل در 


محل رفع و فاعل [إِلَيِه) 


حرف جر واسم بعدازآن مجرور ١الْوَسيلَة]‏ 100 به منصوب يا در محل نصب إوَجاهتدُوا) (و) حرف عطف / فعل امر 
مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى] حرف جر أسَبِيلهِ] اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه العلكع )تغرف نعيه بالقدن احرف نقى كانيع /(كك) قدي سمل لاو كل قينة ةانم لل 
تَفلِحُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ َالْذينَ) اسم إن منضوب يأ در مكل نصب [كَفَرُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ِلَوْ1 حرف شرط غير جازم [أَنَّ)1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [لَهُم1 حرف 
جر واسم بعدازآن كرون عبر أن ميحدوف ما اسم أنْ منضوت زا دن محل ثفن /اتخبر .أن محذوف [إفى) حرف جر 
(الْأّرْض) اسم مجرور يا در محل جر إجمِيعاً1 حال» منصوب إوَمئْلهُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه [مَعَه1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
إلِيَفْئَدُوا! (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بهأ حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور إمِنْ حرف جر (عَذاب] اسم مجرور يا در محل جر إيَوْم مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


الْقِيامَهو1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (ما] حرف نفى غير عامل إتمبّلَا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [منْهُمغ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَلَهُنْ) (و) حرف عطف / حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذابٌ] مبتدا مؤتر [أَلِيم) نعت تابع 


يُرِيدُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنْ1 حرف نصب [يَخْرْجوا) فعل 
مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنَ! حرف جر [النّار اسم مجرور يا در محل جر 
زوَما] (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [همَُمْ] اسم ماء مرفوع يا در محل رفع إبخارجينَ! (ب) حرف جر 
زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب [منْها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَلَهُنْ) (و) حرف عطف / حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذَابٌ) مبتدا مؤخر [مُقِيمٌ) نعت تابع 


وَالصَارقَ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [وَالسَارِقَة) (و) حرف عطف / معطوف تابع (فَافَطَعُوا1 (نف) 
ان يو ١‏ مون سراما دو حا لسو ا قا قفو موي تس اداه أخزاة] ستفول لأجلة مصوت 


يما حرف جر واسم بعد از آن مجرور (كسبا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إتكالاً-) مفعول لأ-جله. منصوب ١مِنَ)‏ حرف جر (اللَّ) اسم مجرور يا در محل جر 
[وَاللَُ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَزِيرٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (ححكيمٌ] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا 
در محل رفع 


(فَمَنْ] (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (تات) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إمِنْ] حرف جر أبَعْدٍ) اسم مجرور يا در محل جر أظَلْمِه) 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَأَصْلّحَ) (و) حرف عطف / فعل ماضى؛ مبنى 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ (اللّه) اسم ِنْء منصوب يادر محل نصب إيَتَوبُ فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف أعَلَيِهِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ (اللّهَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (عَفُورٌ1 خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ْرَحِيم) خبر إِنَّ ثان (دوم)» 
مرفوع يا در محل رفع 


[أل) همزه (أ) حرف استفهام / حرف جر !تَعْلَمْ 1 فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير |أنّ) 
حرف متنبة بالفعل يا عيرق تقئ تاشخ (الله] اسم إن»متضوب ادر محل :نض 


(لهُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مُلك) مبتدا مؤتحر (السّماواتِ) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر / خبر إِنَّ محذوف وَالوْض) حرف عطف واسم 1ن ارق (ليدك] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى 
يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَنْ] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إِيَسَاءُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أوَيَعْفِوُاُ (و) حرف عطف / فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِلِمَنْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَسْاءُ فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِوَاللُ (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلى) حرف 
جر [كلٌ) اسم مجرور يا در محل جر أْشَّيْءِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (ِقَدِيرَ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


در 1 مناداء منصوب يا در محل نصب /(ها) حرف تنبيه لِالوَسولَ] بدل تابع إلا حرف جزم 
يَخْزٌنْك) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (كك) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به (ِالَّذِينَ فاعل, مرفوع يا در محل 
رفع (يُسَارِعُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فى) حرف جر (الكفر) اسم 
مجرور يا در محل جر إمِنَ) حرف جر َالَّذِينَ أ اسم مجرور يا در محل جر (قالُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل [ آنا فعل ماضىء مبنى 


بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (نأفُواههغ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جر» 
مضاف اليه (وَلْ) (و) حاليه / حرف جزم [نَؤْمِن) فعل مضارعء مجزوم به سكون [فلويهُع ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِوَمِنَ) (و) حرف عطف / حرف جر َِالَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر أهادُوا فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل (ِسَمَاعُونَ) خبر» مرفوع يا در 
محل رفع للك ذِب) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [سَمَّاعُونَ) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع [لقَوم] حرف جر 
و اسم بعد از آن مجرور [آخَرِينَ! نعت تابع لغ حرف جزم ارك زيح شرو مكلف ون لم سير فيل 
در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (يُحَرفُونَّ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (الكلم) مفعول به منصوب يا در محل نصب [مِنْ] حرف جر أبَعِْدِ] اسم مجرور يا در محل جر 
(مَواضةٍعِهِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَقُولُونَ فعل مضارع, مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْ حرف شرط جازم أرق اندع ناض قور مكية ف صنير 
متصل در محل رفع؛ نائب فاعل (هذا) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [فَحُذُُوة] (ف) 


رابط جواب براى شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به إوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم إلّمْ] حرف جزم أتُؤَْوْةُ)] فعل مضارع مجزوم به حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [قَاخ ذَّرُوا] (ف) رابط جواب براى 
شرط / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَمَنْ) (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در 
محل رفع و مبتدا يردا فعل مضارع» مجزوم باستكوق الله ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل [فِبتَهُ] مفعول به منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَلّنْ] (ف) رابط جواب براى 
شرط / حرف نصب إتَئك) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لَهُ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنَ1 حرف جر [اللّو) اسم مجرور يا در محل جر (شَيئاً1 مفعول به منصوب يا در محل 
نصب (أوليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الَّذِينَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [لغ] حرف جزم يرد فعل مضارع, 
مجزوم به سكون (اللّه1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع [أَنْ1 حرف نصب (ْبُطَهرَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 


تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فلوبَهُع) تقوو 05 متمرون ا د ايك »نعود لعي د دل سر 


مضاف اليه (لْهُهْ حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إفِى!] حرف جر لِالذَّنْيا) اسم مجرور يا در محل 


[الآخرو) اسم مجرور يا در محل جر أعَذَابٌ] مبتدا مؤخر أعَظيمٌ ] نعت تابع 


(سَمَاعُونَ] مبتدا مقدّريا محذوف يا در محل / خبرء مرفوع يا در محل رفع الِلَكذِب) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل (أَكالُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [للشخت] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فإِنْ) 
(ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم (جاؤّك1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (فَاحكم] (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر 
(أقع) ادر ندر (مته |اظرنا مشول حم متصوت :ا لان عنصي (6) عير مطل دو يشل دو فياك اله راو 
خرف عطف [أغرض] فغل مر مبتى بواسكون /فاغل»«ضعير مسعر (أنك) در تقدير [عَتْهَعْ) حرف حجن وااسم بعد از آن 
مجرور وَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم (تغرض) فعل مضارع» مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير أعَنْهّخْ! حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [قَلَنْ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نصب يَف روك فعل 


مضارع. منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (شَّيئَ1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [وَإِنْ) (و) حرف 
عطف / حرف شرط جازم (حكفتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (فاخكن] (ف) 
رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إيتَهُغْ] مفعول بهه منصوب يا در محل 
نصب / () ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إبِالْقِسْطِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إنَّ) حرف نصب الله اسم 
إِنَّء منصوب يا در محل نصب إبُحِبّ ]1 فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 
خبر إنَّ محذوف (الْمُفْسِطِينَ 1 مفعول به منصوب يا در محل نصب 


تسن (واصرك قات عار شصرت: تشكدرنى] فل بقاوع ليون بد اتوك فزنة ار ) عخمين ست ذو سل رم 
و فاعل / (كث) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ِوَعِنْدَهُمْ] (و) حاليه / ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب / 
(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف [النَّوْراةُ) مبتدا مؤخحر (فيها؟ حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور / خبر مقدّم محذوف [خكم) مبتدا مؤتحر (اللو) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [ثُمَ) حرف عطف إيَنََلَوْنَ فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنْ) حرف جر إبَعْدِ] اسم مجرور يا در محل جر 
ذلك مضاف اليه مجرور يا در محل جر (وَما) (و) حاليه / حرف نفى غير عامل 


[أولئكك] اسم ماء مرفوع يا در محل رفع بالْمؤْمِنِينَ (ب) حرف جر زائد / خبر ما منصوب يا در محل نصب 


نا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّْ (أنْرَنَا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إنَّ محذوف [التّوْراة 1 مفغول به منصوب يا دن محل تضب: إفيها] خرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مُّدىَّ) مبتدا مؤخر [وَنُورٌ (و) حرف عطف / معطوف تابع كفل 
مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى بها حرف جر واسم بعد از آن مجرور (النيُونَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
الَّذِينَ1 نعت تابع [أَسِْلَمُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لني حرف جر واسم بعد 
از آن مجرور إهادُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أوَالرََبُونَ (و) حرف عطف / 
معطوف تابع [والاغة) (و) حرف عطف / معطوف تابع [يمَا حرف جر و اسم بعداز آن تدزون اد خبطو اقل بلا يي 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [مِنْ حرف جر [كتاب) اسم مجرور يا در محل جر (اللَِّ) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر [وَكانُوا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان 
[عَلَيهِا حرف جر واسم بعد از آن مجرور (شْهَداءَ) خبر كان» منصوب يا در محل نصب [قلا] (ف) رابط جواب براى شرط / 


حرف جزم 


[تَحَْوًاا فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِالنّاسَ] مفعول به منصوب يا در محل 
نصب إْوَاحْشّوْنِ (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / 
)دوقت دوس[ عي شر د (وَلا-] (و) حرف عطف / حرف جزم إتَشْتَرُوا؟ فعل مضارع مجزوم به حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيآياتى 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه [تمنا) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب ([قلِيلا نعت تابع [وَمَنْ] (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و 
مبتدا (لم1 حرف جزم (يَحْكمْ) فعل مضارع: مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف 
يادر محل إبما؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أَيْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّه) فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع [فأُوليتك ) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [َهُمْ) ضمير فصل بدون محل 
[الْكافِرُونَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


(وَكتينا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَيِهمْ1 حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور (فيها حرف جر واسم بعد ازآن مجرور [أنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ !النّفْسَ] اسم أن 


منصوب يا در محل نصب [بالنّفس] حرف جر واسم بعد از 


آن مجرور /خبر أن ميحذوف [وَالعَهٍِ نَّ) (و) حرف عطف / معطوف تابع بسالْعينض حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
إوَالْفَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع ابالآلق )تخت عر واو يمه إن انا سعرور اده اناك ماظن امن 
تابع ان قو سرووايع لس ارا د عرو [وَالسَّنَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [بالسّنَ 1 حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور إوَالْجْوُوحَ) (و) حرف عطف /اسم إن منصوب يا در محل نصب (قصاصٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 
(قَمَنْ (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [نَص دَّقَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [بيهوأ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَهُوَ1 (ف) 
رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كمَارَة) خبر» مرفوع يا در محل رفع له حرف جر واسم بعدازآن 
مجرور أوَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (لَغْ)1 حرف جزم بنكو يدا مسار ار 
سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل ابن خرت جزاو ابم ايعلاان 1ذا جروا 
أثْرَلَا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كأُولئيِكَ) (ف) رابط جواب براى 
شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِهُمْ) ضمير فصل بدون محل (الظَّالِْمُونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[وَقَمَينا) (و) 


حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلى) حرف جر 1 آثارهِم] اسم مجرور 
يادر محل جر /() ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إبعيترى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لْابْنِ) نعت تابع 
[مَوْيّع] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [مُص دَّقاً) حال» منصوب [لِما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إبَئْنَ) ظرف يا 
مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [رَرَيْه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(مِنَ) حرف جر !التّوْرائِ اسم مجرور يا در محل جر إوَآتَيناةُ1 (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصب مفعول به لالْإِنْجِيلَ 1 مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل 
نصب إفيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [هُدىّ] مبتدا مؤخَر إوَنُورٌ (و) حرف عطف / معطوف 
تابع (َوَمْضَدّقا) (و) حرف عطف / حالء منصوب [لِما) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إبَنَ) ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب أيَدَيْهِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إمِنَ 1 حرف 
جر (التّوْراه) اسم مجرور يا در محل جر إْوَمُِدىَ] (و) حرف عطف / حالء منصوب إوَمَوْعِظَه) (و) حرف عطف / معطوف 


تابع لِلمتّقِينَ 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


وَلْيشْكمْ] (و) حرف استيناف / (ل) حرف جزم / فعل مضارع؛ مجزوم به سكون 


01 فاعلء مرفوع يا در محل رفع [الْإنْجيل) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر يما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
ركه ماص م تر فيه ماهر د تقد ري الله فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (فيه1 حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إْوَمَنْ) (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [لّمْ) حرف جزم يَحْكُم ) فعل مضارع؛ مجزوم به 
سكون /فاعل؛ ضمير مستتر (هو) در تقادير /خبر در تقادير يا محادوف يا در محل إبما) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
أل فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّها فاعلء مرفوع يا در محل رفع (دَأُولكك) (ف) رابط جواب براى 
شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (َهُمْ) ضمير فصل بدون محل ١الْفَاسِقَونَ)‏ خبر. مرفوع يا در محل رفع 


و ارلنا (و) زف عظلف يل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إليك) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الْكتابَ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب [بالْحَقَّ) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إمّصَ دَّقاً1 حال» منصوب [لِما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (َينَ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب (ِيَدَيْهِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [مِنَ حرف جر (الكتاب] اسم 
متدرو و نادو فنحا د هد[ وتهفين !زور عتوحطف ركدال متصوت [عَليِِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (تاخكن] (ف) 


رابط جواب براى شرط 


/ فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبَينَهُمْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يما) حرق جرى اس بعد ال آنامجرون: (1نزل] :قعل ماقي ميت يبر شتحه ظاهر ريا 
0 للها فاعل, مرفوع يا در محل رفع إوَلا-! (و) حرف عطف / حرف جزم تَتَعْ 1 فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / 
فاعل» ضمير سبع زانت) .در تقشير [أخواطقة 1 مفعول يذه ملطيوب نا دن محل الصنت :لزه تمر مطل دريل نج عضا 
اليه عرد صوواص مادا امعودد إجاءكك] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (مِنَ حرف جر لالْحَقَّ) اسم مجرور يا در محل جر الِكل) حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور (جَعَلَنَا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ينك خرف جو 
اسم بعد از آن مجرور (شِرْعَة) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب إوَمِنْهاجاً) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَلَوْ] (و) 
حرف عطف / حرف شرط غير جازم (شاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
َلك (ل) حرف جواب /فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ك) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به / 
فاعل» 'ضعين مستر (هو) ويعين انه امفقول داق (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب [واجدّة] نعت تابع [وَلكن! (و) 


حرف عطف / حرف استدراك يتل وك (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فى؟ حرف جر إما) اسم مجرور يا در محل جر 
(آتاكع) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إفَاسِيبقُوا1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الْحَئْراتِ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب (إلى) حرف جر [اللّو) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف 
[موْجفكغ ) مداه حر رقم ) حعوو تس دود يكل جر مات اله حمما | بال متصوت تدك ] (ف) حرف عطف / 
فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إبما؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كنْتَمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
(فيه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ١تَحْتَلِفُونَ)‏ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


/ خبر كان» محذوف با در تقدير 


(َوَأْنْ) (و) حرف عطف / حرف نصب (اخك ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [بَنَهُغْ1 طرف 
ا ل ا ا ا ا زيما حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور [أَبْرَلَ) فغل ماضىء مبى بر فتحه ظاهرئ يا تقديرى الله فاعل, مرفوع يا در محل رفع إوَلا) (و) 
حرف عطف / حرف جزم [تتعْ 1 فعل مضارع» مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [أَهْواءمُعْ) 1 
منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه وَاحْدَرْمُم] (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون 
با سن متقر دوه سبي وف له اداع قيميد مسق (أنت) دوتقدينن [ أذ ] ضرف تيت (يندرى ) قعل ضار 
منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (عَنْ] حرف جر 
(تغض) اسم مجرور يا در محل جر أما) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (أَبْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [إِلَتِكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فَإِنّ) (ف) حرف استيناف / حرف 
قرط تجاة م نولا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فَاعلم! (ف) رابط جواب براى شرط / 
قعل امن مرو زوشنكرن موقط سف ال ار كوي :رامنا اصرق مكتوق [ نك يريد فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللّهّ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع أن حرف نصب بط يِبَهُمْ أ فعل مضارع» منصوب به 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [يبغض1] حرف جراو 


اسم بعد از آن 


مجرور [ذتُوبهع) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جر نات اليه[ ون (9) عر اسعناق:/ 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (كثيراً) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب [مِنَ1 حرف جر (النّاس) اسم مجرور يا در 


(أفحُكم) همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف استيناف / مفعولٌ به مقدّم (الْجاهِلِيه] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 
[يبِعُونَ أ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَمَنْ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا 
دو مسجل رفع حون خبرء مرفوع يا در محل رفع (ينَ) حرف جر (اللَّ) اسم مجرور يا در محل جر (حكماً] تمييز 
منصوب إِلِقَوْم! حرف جر واسم بعد از آن مجرور إيُوقِنُونَ! فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل ١‏ 


إيا) (يا) حرق ندا ١‏ يها مناداء منضوب يا در محل تضب / (ها) حرف تنبيه ِالَّذِينَ) بدل تابع (آمَبُوا] فغل ماضىء مبتى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف جزم [تَتَخْذُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (َالْيْهُودَ1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب إوَالتُصارى) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَوْلِياة) 
مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إْبَعْضّهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (أوْلِياء) خبر» مرفوع يا در محل رفع تغض ] مضاف اليه» مجرور 


المح ا اولحرو سات لخر دوه ردول م ةا يتوَلَّهُغْ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف 
عله (ى) / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در 
محل حوس و لبس ا مجرور إفَإِنّه) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
/(5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ مِنْهُغْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر إِنَّ محذوف [إِنَّ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ !الله اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب إلا حرف نفى غير عامل إيَؤِْدِى) فعل مضارع؛ مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير ميك (عو )اد فقون كر ]إن مسلارق [الْمَوْمَ) مفعول فصوت رار سل لضن 


[الظالمية) نعت تابع 


[فتَرَى] (ن) حرف عطف / فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مسشر (أنت) در تقدير نك 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إفِى) حرف جر ل 
مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف إمَرَض] مبتدا مؤْخر إيُسارِعُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [فيهغ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَقُولُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (نَحْشى ] فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


انحن ادر قدو اذ ا ترف سنا [نّصةيبنا] فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به إدائرَة1 فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (فَعَسِى) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (اللّه) اسم عسىء مرفوع يا در محل رفع (أن) حرف نصب [بأتّى ) فعل مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر عسى محذوف (بالمئح) حرف جر واسم بعد از آن ترون :191 خون ضطات (أر) 
معطوف تابع (مِنْ] حرف جر أعِنْدِهِ) اسم مجرور يا در محل جر /() ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [قَيِض بحُوا] 
(ف) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع اسم أصبح أعَلى] حرف جر [ما] 
حرف مصدرى (أَسَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى1 حرف جر (أَنفيتهغ] اسم 
مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إنادِمِينَ 1 خبر أصبح» منصوب يا در محل نصب 


(وَيَقُولٌُ) (و) حرف استيناف / فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الَِّينَ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [آمَنُوا] 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أهؤلاءِ] همزه (أ) حرف استفهام / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع َالَذِينَ 1 خبر» مرفوع يا در محل رفع [أقسمُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بالله] 


حالء منصوب [أَبِمانِهِغْ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إنَهُغْ] حرف مشبه 
ام ا ا ا ا ا 5 
يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر إنَّ محذوف [حَبطتٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
يا تقديرى / (ت) تأنيث (أَغْمالّهُغْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (تَأَصْبُوا) (ف) 
حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم أصبح إخاسرينَ) خبر أصبح» منصوب يا در 
محل نصب 

إيا) (يا) حرف دا يها مناداء منصوب يا در محل نضب /(ها) حرف تنبيه لِْالّذِينَ1 دل تابع [آمنُوا] فعل ماضىء مبتى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَنْ] اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إِيَرْنَدَّ) فعل مضارع؛ مجزوم به 
سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل لتك | بوزف روات عد اران مجرور 
[َعَنْ) حرف جر أدِينِهِ اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فسَؤْفٌ] (ف) رابط جواب 
براى شرط / حرف استقبال اق فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللّهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إبقَؤْم] 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِيُحِبهُمْ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير 


متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَيُحبُونَة) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به 
قوت نوق /(و) مير متصل :در مكل رهم وافاغل /(0) ضمي ن متصل دز مخل تطب حول به أذْلَّه1 نعت تابع (قوم) عَلَى] 
حرف جر !الْمؤْمِنِينَ أ اسم مجرور يا در محل جر [أَعِرّو) نعت تابع (قوم) أعَلَى) حرف جر (الكافِرِينَ) اسم مجرور يادر 
محل جر إيُجاهِدُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر أسَبِيلِ] اسم 
مجرور يا در محل جر (اللَّهِ)ْ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (يَحاقُونَ! فعل 
مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِلَوْمَة1 مفعول به منصوب يا در محل نصب إلالم) 
ات اكوريا دوف ار ضر الك ةسرف انل م رة نقل ١‏ سو رفوع دوعتل ون للد قياف 
اليه مجرور يا در محل جر (يُؤْتِيهوِ1 فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / () ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
/فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مَنْ] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إيَسْاءُ؟ فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَالله) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ُواسِعٌ 1 خبرء 


مرفوع يا در محل رفع أعَلِيمَ | خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[إنّما حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) [وَلِيِكمٌ) مبتداء مرفوع يا در 


محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه الله خبر» مرفوع يا در محل رفع إِوَرَسُولَّهُ) حرف عطف و اسم بعد 
از آن معطوف /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ِوَالَّذِينَ1 حرف عطف واسم بعد از آن معطوف [آمَنُوا1 فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الَّذِينَ) بدل تابع (يُقِيمُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل (الصّلاة) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إوَيُوْنُونَ) (و) حرف عطف /فعل 
مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الرَّكاة] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (وَهمْ) (و) 
حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [راكعونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


وَمَنُْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبشدا إيََوَلَّ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل؛ 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (اللّه) مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَرَسُولَهُ] (و) 
حرف عطف / معطوف تابع /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَالَذِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (آمنُوا] 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ إحِرْبَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (اللَّهو] مضاف اليه مجرور يا در محل جر ([هُمْ) ضمير فصل 
بدون محل [الْعْالِيونَ] خبر إِنَّ مرفوع يا 


در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


إيا؟ (يا) حرف نذا ْأيّهَا] مناداه متضوب يا در محل تصب /(ها) حرف تتبيه لالّذِينَ) بدل تابع. [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لا1 حرف جزم !تَنَخْذُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (الَّذِينَ1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ِانَحَذُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إدِينَكُمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (هُرُوً] مفعولٌ 
به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَلَعِباً) (و) حرف عطف / معطوف تابع (مِنَ1 حرف جر (ِالَّذِينَ) اسم مجرور يا در 
نجل جز (أُوبُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل [الْكتاتَ) مفعول به منصوب يا در 
محل نصب [ِمِنْ) حرف جر (قيِلْكَمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَالْكُفَارَ (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [أَوْلِاء) مفعولٌ به ثان (دوم»» منصوب يا در محل نصب إْوَانَّقُوا (و) حرف عطف / فعل امر 
مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الله] مفعولٌ به منصوب يا در ماحل تضب [إِنْ) حرف شرط 
عار كك ادها شح نمز راسي 310 مسد 28[ لارافط كرف ازقي كاف ارو | هبر 1ن مصرك يا د كل 


نصب 


[وَإذا) (و) حرف عطفئ / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در 


محل نصب إنادَيْتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [إِلَى] حرف جر (الصّلاو] اسم 
مجرور يا در محل جر (انَّحَدُوها) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در 
سكل تفي تفعول به [هزوا )تفخو به ثان (دوم)ء منصوب يا در محل نصب إوَلَعِباً) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(ذليكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِبأنّهُغ) (ب) حرف جر / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم أنْ (قَوْمٌ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إلا حرف نفى غير عامل 
إيَعْقلونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


قي ام فقي بتاكو قا ولي تماف 1 اذك اهن اندر ا التو ين اقل ١‏ الالامتصوت ناد يفا 
نصب (الْكتاب] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (ْهَلُ) حرف استفهام !تَنْقِمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل مما حرف جر واسم بعداز آن مجرور ل حرف استثنا (أذ) حرف مصدرى [آمَنا] 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (باللّهو1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وَما] حرف 
متلق و لبمرعف] 3 الامكاراف الزن قد تاسمه درى ب اقة مر نيا معد ]ري الي دغل همير تعر هوا دو قير 
(إلينا] حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور إوَما) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف [أنْزل) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير (مِنْ] حرف جر إقَبِل) اسم مجرور يا در محل جر إوَأنَّ) حرف عطف / حرف نسخ [أكتركة] 
اسم أن منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَاسِقَونَ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (هَل) حرف استفهام تك فعل مضارع» مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير ([بشَّرّ) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور [مِنْ) حرف جر إذلكك) اسم مجرور يا در محل جر إمَنُوبة1 تمييز منصوب إعِنْدَ] ظرف يا مفعول 
فيه منصوب يا در محل نصب (اللّه1 مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر /مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل [ْمَنْ) خبر 
مرفوع يا در محل رفع إلَعَنَهُ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (الله) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع [وَعَضْتَ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير إعَلَئِهِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ْوَجََلَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْهُمُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /ِالْقِرَدَة] مفعول به منصوب يا در 


مدا 


نصب [وَالْحَنَازِيرَ)ً (و) حرف عطفئ / معطوف تابع [وَعَبَدَ] (و) حرف عطف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاق اسع سكو قو )لان كدان (الطاغوية) متهرل قوف باد يدل تي أو لفك 1 مشلا عقوم :نا ذو سكل را 
شو خبرء مرفوع يا در محل رفع (مكاناً) تميين منصوب إوَأَضَلَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (عَنْ] حرف جر (سَواِ] 
اسم مجرور يا در محل جر /السّبِيل) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(وَإِذا (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب أجَاؤْكُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إقالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [آمَنَا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَقَدْ) (و) حاليه / حرف تحقيق 
[5 وا )فحز و داق ول هه زو حمر سمدل دو مخ يرق وإفاض ل يالك )"تحرف خواو اشد ينه 1و 1ك سبعروز 
زوَهُمْ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [قَذْ) حرف تحقيق إحَرَجُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَاللَهُ) (و) حرف 
استيناف /مبعداء مرقوع يا در محل رفع (أَعلَمْ) خبرة مرفوع يا در محل رقع إيما؟ خرف جر واسم بعند از آن مجرور [كانوا) 


فعل ماضىء» مبنى بر ضمه 


/(و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [َكتّمَونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


/ خبر كان» محذوف با در تقدير 


[وَتَرى] (و) حرف استيناف /فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [كثيراً) 
مفعول به» منصوب يا در محل نصب [مِنّهُم1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيُسارِعُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى 1 حرف جر [الإثم] اسم مجرور يا در محل جر إوَالْعْدُوانِ] (و) حرف عطف / 
معطوف تابع (وَأَكلِهم) (واحر عطق لسطريت كاله 1( مسعير تفيل دز ام لمر مضاف اليه [المَّحَتٌ) 0 به 
منصوب يا در محل نصب إلَبنْسَ] (ل) حرف قسم / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ما) 
تمييزه منصوب [كانُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان (يَعْمَلونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


إلَؤْلا حرف تحضيض إيَنْهِاهُمُ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
[َالرَبَايُونَ أ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَالَخبارٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع عَنْ) حرف جر أقَوْلِهِم) اسم مجرور يا 
در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِالْإنّم) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (وَأَكُلِهمٌ) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع /(5) ضمير 


متصل در محل جرء مضاف اليه [النشت) مسن لد امسؤت ا درمدل اصن القى) (ل) حرف قسم / فعل ماضى جامد 
براى انشاء ذم / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ها) قمييز متضوت" ! كانوا ] فعل عاض :«هتنئ ند ضكمه /(و) مير ستضل 
در محل رفع» اسم كان [ِيَض نَعُونَ أ فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان, 


محذوف يا در تقدير 


[وقالت ) لأو) حوقت انشناف فعا عاط ميت بده ظاعرى: نا عقنيى (الق) تنيت الْيهُودٌا فاعل مرفوع يا در محل رفع 
ع مبتداء مرفوع يا در محل رفع (اللّه) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (مَغْلولَة) خبر» مرفوع يا در محل رفع (ِعُلَثْ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى با تقنديرى /(ت) تأنيث [أثديهة) نائب فاغل: مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متضل در 
محل جرء مضاف اليه إِوَلْعنُوا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [يما) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (قالوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ابل حرف 
اضراب [رّداةٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مَبْسُوطْتانِ] خبر» مرفوع يا در محل 
رفع (ِيُنْفِقُ 1 فعل مضارع., مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [كيِفَ) حال؛ منصوب 
(يَسْاُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَلَيَزِيدَنَ (و) حرف استيناف / 


(ل) حرف قسم /فعل مضارع مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه (كثيراً؟ مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [مِنْهُمْ) حرف جر 
واب بع از لامك رو ما ) قال عقوم ابأاعو مقن رفع 1ن" شن يفضي عي :رفسي ماد يا لشلا ررق اتاب قافا : 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [إليىك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إمِنْ) حرف جر إرَبُكك) اسم مجرور يا در محل جر 
/ (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (طْفْيانً1 تمييز منصوب إوَكفْراً (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَأَلْقينا (و) 
حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبينَّهُمُ) ظرف يا مفعولٌ فيهه منصوب يا در 
دل العم رحسي ستل د و سكل صر وناك لين المادا و > معو ل يدا متضوحه نا قر كيدا طب ١‏ والنقياء ا )عرق 
عطف / معطوف تابع [إلى؟ حرف جر أيَوْم) اسم مجرور يا در محل جر لِالْقِيامَهوِ1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [كُلّما) 
ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (أَوْتَدُوا) فعل ماضى» مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إناراً؟ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [لِلْحَوْبٍ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إأَطَفَأَهَا! فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /00) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (اللَهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَيَشِعَوْنَ) (و) حرف 
عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى) حرف جر (ِالأَوْض) اسم 


لعرورن حا وس حر[ نشادا ١‏ عفال»ستصوت (وَالله) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير 
عامل يحب ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا 


وَلَوْ (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم (أَنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [أَهْلَ) اسم أن منصوب يا در 
محل نصب [الكتاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [آمَنُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / خبر أنَّ محذوف إْوَانََوَا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
كفنا (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَنْهُمْ 1 حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور (سيئاتهغ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَكََدْحَلْنَامُع] (و) 
حرف عطف / (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به إجَنَّات) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب (النّعِيم1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


(وَلَوْ1 (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم آله عكرت سشي الفمل حرق :تفي ناسح 000 ضشي فتصل اد وال 
نصبء اسم أن [أقامُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل /خبر أنَّ محذوف (الَوْراة1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب ْوَالِنْجِيلَ) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع لوَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَْرِلَ) فعل عاضىء مبتى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير (إليه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِنْ) حرف جر إرَيّهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / 
امح ا :ذو مهل حقو فيا نت اليك" [لا كلزا؟. ل كطو و اطوات #اقنا افد اشع و المت زرغ عم د ندرا مد 
رفع وفاعل [مِنْ] حرف جر [فَؤْقهم] اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَمِنْ) (و) 
حرف عطف / حرف جر [نّحْتِ) اسم مجرور يا در محل جر (أَرْجْلهمْ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل 
در محل جر مضاف اليه [مِنْهُغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم يعرف 1 مبتدا مؤخر [مُمْتَصِدَة] نعت 
تابع (وَكثِيرٌ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مِنْهُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إساءًَ] فعل ماضى 
جامد براى انشاء ذم / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [ما) تميبز» منصوب (يَعْمَلونَ] 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


1ل و ةنيذا اسدده لا تشقون داتدن قضم رامد ايه [الوَسُولَ) نعت تابع يَلَمْ) فعل امر مبنى بر 


(أنت) در تقدير إما] مفعول به منصوب يا در محل نصب ١‏ أَنْزِلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [إليك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِنْ] حرف جر [ِرَبُكك) اسم مجرور يا در محل جر 
/ (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم [لَغْ] حرف جزم إتَفْعَل) فعل 
مضارع. مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [فما] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نفى غير عامل 
بلقت فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [رِسالتَهٌ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / 
لاون فضي ددر عيه اعنن عقاف الله وَل (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (يَعْصة مك ) فعل مضارع: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل [مِنَ) حرف جر (النّاس) اسم مجرور يا در محل جر [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
تاشخ اللة] اسع إن متضوب يار تقل تضنب الك حرق نفن غيز :عامل (يَدى) فعل مضارع؛ مرفوح به ضمه ظاهرى يا 
تقذورى دما ضعبب سر (موادو وخر إن سعدوك [الْقَوْم) قر بدا فوح اذك مدا ف [الْكافِرِينَ 1 نعت 


تابع 


داقن نع ستكرة راف قد مستتر (أنت) در تقدير إيا) (يا) حرف ندا (أَهْلَ) مناداء منصوب يا در محل 
تصنت [الكبات | :مفا 


اليه مجرور يا در محل جر إلَشحُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم ليس أعَلى] حرف جر 
(شَيْءِ] اسم مجرور يا در محل جر / خبر ليس محذوف أعَتَّى) حرف نصب إتَقِيمُوا] فعل مضارع» منصوب به حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ٠التَوْراة]‏ مفعول به منصوب يا در محل نصب أْوَالَِنْجِيلَ) (و) حرف عطف / معطوف 
تابع (وَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَْرِنَ) فعل عاضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقنديرى /ثائب فاغل» مير مسجر 
(هو) در تقدير (إليكن) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إ[مِنْ) حرف جر [رتكة) اع مجرور يا در محل جر / ١‏ ك) ضمير 
متصل در محل جر مضاف اليه (وَلَيْزِيدَنَ] (و) حرف عطف / (ل) حرف قسم / فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه 
كتير مفعول به متصوب با دز محل نصب [منْهُغ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ما فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
أنِلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إلَيك) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور ([مِنْ) حرف جر إِرَبَُك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (طَفْياناً1 تمبيز, 
منصوب إوَكَفْراً) (و) حرف عطف / معطوف تابع قلا (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم نات فل عبار 
مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [عَلَى) حرف جر !ِالْقَوْم) اسم مجرور يا در محل جر 
[الْكافِرِينَ 1 نعت ١‏ 


تابع 


(إنّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالّذِينَ اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب (آمَنُوا فعل ماضى؛ مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إْوَالَّذِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (هادُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَالصَابُِونَ] (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالنصارى] (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(مَنْ) بدل تابع [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إباللّهوا حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور إوَالْيَوْم1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [الآخر) نعت تابع [ِوَعَمِلَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء 
فى كع ظاخرى باتشدورى لماعل امام سكرازه اد دير (صالحاً) مفعول به منصوب يا در محل نصب إقَلا] (ف) 
حرف زائد / حرف نفى غير عامل إحََؤقٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [عَلَيِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل / خبر إِنَّ محذوف إوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ِهُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع إيَحْرنُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


لد (ل) حرف قسم / حرف تحقيق [أَحَهدّنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ميثاق) 
مفعول به منصوب يا در محل نصب بَنِى مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [إشرائيل) مضاف اليه» مجرور يا در 


محل جر [ْوَأَرْسلْنا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ليه حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور [ِرُسلاً مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب [ كلما ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب 
إجَاءَهْة ]قعل ماضن مبتى ب رتتحه ظاعرى با تقد يرق :ال(ه)' ضير مضل :دن متل تمش مفعول ين (وقَوْل فاعل» مرفوع با 
در محل رفع إبما حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلا حرف نفى غير عامل نَهُوى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى 
با تقديرى (أَنْفْمَهُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَريقاً) مفعولٌ به مقدّم 
(كذيوا) فل ماضى 6 مش بر يمه 1 زو) تمي متصل دو شل رقع وافاعمل [وَفيقاً) (و) حرف عطف / مفعول به مقدّم 
[يَفتلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


عرقي (وااسرق غطت لعز ناح وني يرصع زو ) مق شيل تر حل شرو فافل ااه حرف ست ره 
حرف نفى غير عامل [تَكُوقٌ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [فِثُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [فَعَمُوا) 
(ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل وص موا (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ثم) حرف عطف إتاتَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (الله) فاعل» مرفوع يا در محل 


رفع [عَلَتِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [نُمّ1 حرف عطف أعَمُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إوَصَِمُّوا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كثيرٌ بدل 
تابع [منْهُغ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لوالك )و خرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 0 خبر» مرفوع 
يادر محل رفع إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور يَعْمَلُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
مدل برع وفاغل 


لَقَدْ (ل) حرف قسم / حرف تحقيق [كَفَرَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِالَِّينَ) فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع (قالوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(اللّه1 اسم إِنّْء منصوب يا در محل نصب [ْهُوَ ضمير فصل بدون محل لِالْمَسِيحُ] خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع ٠ابْنُ1‏ نعت 
تابع (ْمَوْيَمَ1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ْوَقالَ] (و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١الْمَبِديحُ)‏ 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع إيا) (يا) حرف ندا (يَنِى) مناداء منصوب يا در محل نصب [إشْ رائِيلَ) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر (اعْبدُوا) فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [اللّة]1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل 
نصب (رَبّى] بدل تابع / (ى) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وَرَبَكُمْ) (و) 


حرف عطف / معطوف تابع / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إإِنَّه) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (مَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (يَشْرك) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر إِنَّ محذدوف بالل حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [فَقَدْإ (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق [عرّم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [عَليهِ] حرف جر واسم بعدازآن يحور[ الكنة امتيول به منصوب يا در محل نصب ارا (و) 
حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (النّارُ خبر» مرفوع يا در محل رفع 
(وَما1 (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [لِظَالِمِينَ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مِنْ] 


حرف جر زائد [أَنْصار) مبتدا مؤخخر 


لَقَدْ) (ل) حرف قسم / حرف تحقيق [كَفَرَآ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَِّينَ فاعل مرفوع يا در محل 
رفع (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(اللّه) اسم إن منصوب يا در محل نصب ثالِتُ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع إنّلانْهوِ] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
| وها )اشرق عطس عر تلن خيز هام . م | شمرفع عكر زان 


[إلِ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إلآ) حرف استثنا (إله) بدل تابع (واجدٌ] نعت 
تابع (ِوَإِنْ) (و) حرف استيناف / حرف شرط جازم [لَغ] حرف جزم إيَنْتَهُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل أعَمَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَقُولُونَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل آلْيِمَسَّنَّ) (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه (الَّذِينَ) مفعولٌ به مقدّم 
[كفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [منْهُّمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(عَذَابٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (أليم) نعت تابع 


أقلا] هوه :(1) حرق اسستهاة اف )تعر عطق خرن نفى غيزعاشل (نتريوة ! سل مصاوع مرفوع يبوت ثرن 17و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر (اللّه) اسم مجرور يا در محل جر أْوَيث تَغْفِرُونَه) (و) حرف عطف / فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [وَاللُّ (و) 
حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (غَفُورٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (رَحِيم] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(مَا) حرف نفى غير عامل !الْمَسِيحٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع لَابْنُ) نعت تابع (ْمَرْيَمَ1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
إإلا) حرف استثنا 0 خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[قَدْ] حرف تحقيق إخَلْتْ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [ْمِنْ) حرف جر قله اسم مجرور يا 
در محل جر /() ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [الوّسْلَ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع [وأ4ه) (و) عرف عمطت" 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع /) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ج دَّيقَةٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع [كانا؟ فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (1) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان اك كد شارك رفوع ب 2 
() ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير (الطَعام) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب ١ِالْظوَ)‏ 
فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير ([كيْفَ)] حالء منصوب إنْيْنُ 1 فعل مضارع» مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [لَهُمُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الْآباتِ) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (نُمّ1 حرف عطف (ِانْظوْ] فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (أَنّى) 
عله سوه زر فكرة )فل معارء افرع يذ فومت ون 1 (و) اعد تفيل نر محل رق داثالن فال 


[فل قعل انميق بيشكوة بفاقل صر مض (ارق) در تقدير [أْتَعْدُونَ ! همره () حرف استفهام / فعل مضارع» مرفوع 
به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ حرف جر إدُونِ] اسم مجرور يا در محل جر الله مضاف اليه 


مجرور يا در محل جر إما] مفعول به 


منصوب يا در محل نصب (لا1 حرف نفى غير عامل [ِيَمْلِك) فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير (لَكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إضَرًا] مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَلا] (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل [نَفُعاً1 معطوف تابع إَوَاللَهُ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (هُوَ1 ضمير فصل بدون 
محل (السّمِيعٌ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع ١الْعَلِيمُ]‏ خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


رن لعا اش مس :رجه كو قاد بلقتم سفن ]ا ورتين( رازن شف نأش اكناد سروح ارا 
نصب (الكتاب) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر (لا حرف جزم [تَغْلوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل لق عجرن ره ود كله سمو ويا وقد حر 371 الطيون فول د وفوا ران 
اليه [غَيِرَ1ْ مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب !الْحَقَّ مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَلا) (و) حرف عطف / حرف 
جزم إتَتَّبعُوا؟ فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع وافاعتل | أخو]ء ايقطول به عضوت نا د 
كد لعي لت حداف اوور ااي مقا جو 1ن فرق كقدى ٠:‏ روا) الكل برا ج مسق رامو الإو فيد 
عع درسو رنوو نامل امسن انمه موحد روا 1ع مو لقن ساقي ا 0 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (كثيراً] مفعول به 


منصوب يا در محل نصب ا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[عَنْ حرف جر [سَواءِ) اسم مجرور يا در محل جر [السّبِيلِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


لِْنَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الَِّينَ ا نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [كمَرُوا! فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ] حرف جر إيَنى ) اسم مجرور يادر محل جر (إشرائيل) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [عَلى) حرف جر إ[لِسان) اسم مجرور يا در محل جر إداؤد) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
[وَعِيسى) (و) حرف عطف / معطوف تابع (ابن) نعت تابع (مَوْيَم] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إذْلِك) مبتداء مرفوع 
يادر محل رفع إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (َعَصَوْاْ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَكانوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع اسم كان [يَعْمَّدُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در 


تقدير 


إكانوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان إلا حرف نفى غير عامل (يَتَنامَوْنَ) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير أعَنْ) حرف جر 


اشكر) 


اسم مجرور يا در محل جر إفَعَلُوهُ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در 
ل اه ل د ل (ل) حرف جواب / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إما] 
تمييز» منصوب [كانوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان يَفْعَلُونَ1 فعل مضارع» مرفوع به 


ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[تّرى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [كثيراً) مفعول به منصوب يا در 
محل نصب إمِنْهُمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور يتَوَلُونَ فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل الذِينَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [كَفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل إلَبئْسَ) (ل) حرف جواب / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إما) تمييز» منصوب 
قَدَّمَثْ] فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث [لَهُغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور (أنقدي) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أنْ!] حرف نصب (سَخْط] فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى ٠اللهُ)‏ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع أعَلَيِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِوَفِى) (و) حرف عطف / 


درف خهر [الْعذاب) اسم 


مجرور يا در محل جر هُع] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [خالِدونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(وَلَوْ1 (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم [كانُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان 
إيُؤْمنُونَ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف يا در تقدير أبالله) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَالنيينَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع (أنْزِلَ) 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إلَيِهآ حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إمَا] حرف نفى غير عامل (انََحَذُوهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به [أؤلياء] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب أوَلكنَّ (و) حرف عطف / حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [كثيراً] اسم لكن» منصوب يا در محل نصب مِنْهُمْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(فاسِقَونَ) خبر لكنء مرفوع يا در محل رفع 


لَتَجدَنَ) (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير اعد متعول 
به منصوب يا در محل نصب !النّاس] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أعَدداوَة] تمييز منصوب إلِلَذِينَ حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [افهو ١‏ مفعول 


به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إْوَالَّذِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَشْرَكوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَلَتَحِدَنَ) (و) حرف عطف / (ل) حرف قسم / فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه 
ااقافل» فسم و حمر( أنت) نر مكدرون" | افر ١‏ مفعول ا متصويتهيا دو نيحل لضي 01/7 لسن مل رادل ره نات 
اليه (َمَوَدّه)ْ تمييز؛ منصوب لِلَّذِينَ حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل َالّذِينَ 1 مفعولٌ به ثان (دوم)ء منصوب يا در محل نصب أقالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إإنَاُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ ([تصارى] 
خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع (ذلِك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع بن (ب) حرف جر / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ [مِنْهُمغْ]1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر أنَّ محذوف ([قِسَّيبدينَ) اسم أن منصوب يا در محل نصب / خبر أَنَّ 
محذوف إْوَرُهْباناً1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَأَنّهُعْ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم أنْ إلا حرف نفى غير عامل يس َكبرُونَ] فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل / خبر أَنَّ محذوف 


[وإذا) (و) خر نعطت" ظرك ا مقعول"قهه متفيوت 


يا در محل نصب إسَِعُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ما مفعول به منصوب يا در 
محل نصب (أَنِْلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لإِلَى) حرف جر 
(َالوَسُولٍِ] اسم مجرور يا در محل جر [ترى] فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقلرير :[ أغتهة ) مفعول باة«منضوت بها ذو محل تيت )سير تل :در سمل حر غنات اله الفط ) قعل مضنا 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [مِنَ! حرف جر [الدَّمْع] اسم مجرور يا در محل جر 
[مِمَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور قراو فكن ناصح طق يرامع زو فى قو سكل رف و فاخل لفن 
حرف جر [الْحَقّ) اسم مجرور يا در محل جر [يقُولُونَ) فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (ْرَبَنا منادا منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [آمَنَا فعل ماضى, مبنى بر سكون / 
(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَاكّينا] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (مَع) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (الشَّاهِدِينَ 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(وَما) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلَّنا حرف جر و اسم 


بعد از آن مجرور /خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إلا حرف نفى غير عامل أنُؤْمِنٌُ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (بالله) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إ[وَما) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع إجاءنا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير (مِنَ! حرف جر !ِالْحَقّ) اسم مجرور يا در محل جر إْوَنَطْمَعٌ1 (و) حرف عطف /فعل مضارع, مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (أَنْ) حرف نصب [ م دْيِلَنا] فعل مضارع» منصوب به فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (رَيّنَا! فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (مع) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ١الْقَوْم]‏ مضاف اليه مجرور يا در محل جر (الصَّالِحِينَ أ 


مايه (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع إبما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [قالُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل إجَنَّاتَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب ١تَجْرى]‏ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى إمِنْ) حرف جر إتَحْتِهَا) اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ِالأَنْهارُ) فاعل» 


مرفوع يا در محل رفع إخالِدٍينَ) حال؛ منصوب إفيها1؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أوَذْلِكك) (و) حرف استيناف / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع (جَزاء] خبرء مرفوع يا در محل رفع ٠الْمُحْسِنِينَ‏ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


وَالَّذِينَ 1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كَمَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (وَكَذّبُوا1 (و) حرف عطف / فعل ماضى: مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاغل (بآياتناا حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أوليك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع اكفاك خبر» 
مرفوع يا در محل رفع [الْجَحِيم) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر براى (الذين) 


إيا؟ (يا) حرف ندا ْأيّهَا] مناداء منضوب يا دن محل تصب /(ها) حرف تنبيه لِالّذِينَ) بذل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا1 حرف جزم [تَحَرّمُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [طْيّباتِ] مفعول به منصوب يادر محل نصب إما] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [أخل فمل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللَهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (لكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَلا] 
(و) حرف عطف / حرف جزم إتَعْتَدُواا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى تاسخ [اللّة) 


اسم إن منصوب يا در محل نصب إلا حرف نفى غير عامل إيحِبٌّ ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف (ِالْمُغْتَدِينَ 1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


(وَكلُوا) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مِمَا) حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور ركم فكل حاف مين ان لعج طلا موي با تقد ري كه عير سال ورسدل المت ل 
فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إلالاً؟ حال» منصوب (ِطَيباً) نعت تابع إوَانَُوا) (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله الوسر بدن سور ا دود قبي ترقا نعت تابع (أثع) مبتداء مرفوع يا 


در محل رفع إبه] حرف جر واسم بعد از آن مخرون (مؤمنون1! خبر» مرفوع يا در محل رفع 


إلا حرف نفى غير عامل (يوَاةِ د كم فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء 
مول يه [الله) فاحل مرفوع ينا ذو محل رقم بالق )حزق لع وااضم بعد أل آنامتعرون (فى] حرق بكر (اتحاركة )أشنم 
مجرور يادر محل جر /(١ك)‏ ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَلدنْ! (و) حرف عطف / حرف استدرااكك 
(يوْاخِدٌكغْ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير إبما؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور اعَفَدْتم] فعل ماضى» مبنى 


بر سكون /(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [الْأَبْمانَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [فَكفَارَتُةُ) (ف) رابط 
جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إ[إِطعامٌ) خبر» مرفوع يا در محل 
رفع [عَشْرَوا مضاف اليه مجرور يا در محل جر [مَساكِينَ! مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر إمِنْ 1 حرف جر (أفشظ] اننع 
مجرور يا در محل جر ما مضاف اليه مجرور يا در محل جر إتُطِعِمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
ذو محل قوق فاعال: | أملكع مول باامتسوب باو وفع ل ضبي 7ك )امسر سيل دريس عو تقاف درأو 
حرف عطف (كسْوَنّهُم] معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه أو حرف عطف ١ْتَحْرِيرُ‏ معطوف تابع 
[رَقَبو1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [فَمَنْ] (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (ل حرف 
جزم إيَحَدُْ فعل مضارعء مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل 
[فَصدَيامٌ (ف) رابط جواب براى شرط / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل / خبرء مرفوع يا در محل رفع !تلان مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر أيام) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إذلِكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كَفَارَه) خبر» مرفوع يا 
وراتحل رم :(أتسابك | ماك النن متوروويا و و مضل جر رك عدم بس دز محل جره مضا الل (إ8ا): طرف ا 


منصوب يا در محل نصب أحَلْفْتّمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (وَاحْمَظوا) (و) حرف 
استيناف /فعل امرء مبنى بر حذف نوت / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَبْمانَكمْ) مفعول بهء منتصوب يا در محل نصب 
/ (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (كتلك) عرق جر و اسم بعد أز آن مجرور بين 1 فعل مضارع» مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى [الله) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إلكن] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آياتِهِ] مفعول به 
مريت ا هو يال عدن 1 (4) هيز متعيل :ور تيع جره ملعافت اليه( املك ا كروت متعينة بالنعل مدر لقي اباقع كف 
ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل (تَشْكْرُونَ) فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


إيا) (يا) حرق ندا (أيّهَا1 مناداء منضوب يا دن محل تضب /(ها) حرف تنبيه ْالّذِينَ) بدل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبتى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإِنَمَااُ حرف مكفوف (كافه و مكفوفه) (الْحَمْرُّ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(وَالْمَهِيوْ (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالأُنْصابٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَالََرْلا.مُ) (و) حرف عطف / 
معطوف تابع إرِجْسٌ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر أعَمَلِ) اسم مجرور يا در محل جر (الشَّيِطانِ) مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر أ فَاجتَيْبُوة1 (ف) حرف عطف /فعل امر؛ مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ِلَعَلْكمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسيخ /(كك) ضمير متصل در 


[إنّما حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (ِيُرِيدٌُ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الشَّتِطانٌُ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع أن حرف نصب إيُوقِعَ] فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
يكم ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ِالّْعَداوَة] مفعولٌ به» 
منصوب يا در محل نصب إوَالْبَعْضاءَ] (و) حرف عطف / معطوف تابع (فى] حرف جر (الْحَمْرِ)ً اسم مجرور يا در محل جر 
لون (و) حرف عطف / معطوف تابع [ِوَيضٌ دَّكُمْ) (و) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَنْ) حرف جر (ذكر) اسم مجرور يا در 
محل جر (اللّه) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر أوَعَن) (و) حرف عطف / حرف جر [الصّلاهِ]ً اسم مجرور يا در محل جر 
(قَهّلَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف استفهام ثم مبتداء مرفوع يا در محل رفع إمُنْتَهُونَ) خبر» مرفوع يا در محل 
رفع 

(وَأَطِيعُوا (و) حرف عطف /فعل امر, مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله مفعولٌ به منصوب يا 
ويل الس و اكوا ا إروااضركة صف 4 


امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الرَسُولَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب أْوَاخِْذَّرُوا) 
(و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فَإِنْ] (ف) حرف عطف / حرف 
شرط جازم اتَولّقُ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [فَاعْلْمُوا (ف) رابط جواب براى 
شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ١‏ انها )اسراف عقر رج كفو كل 
حرف جر (رَسُولِنَا! اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف ١الْبَلاٌ)‏ 
مبتدا مؤخر [الْمُبِينٌُ1 نعت تابع 


ليس فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَى) حرف جر الَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر ليبس 
محذوف [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لُوَعَمِلُوا] (و) حرف عطف / فعل ماضى» 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصَّالِْحات) مفعول به. منصوب يا در محل نصب (مجناح] اسم ليس» 
مرفوع يادر محل رفع (فيما1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إطَعِمُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (إذا ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (مَا) حرف زائد (انَّقَوْااً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَآمَنُوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر 


ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِوَعَمِلُوا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (الصَّالِحَاتٍ) مفعول به منصوب يا در محل نصب [ثُمْ) حرف عطف (اَقَواا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل وَآمَنُوا) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (نُم) حرف عطف (ِاتَقَوْاا فعل ماضىء مبتى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ِوَأَحْمَديُوا) (و) حرف 
غلك نعل ماقت وايش بر شيعه (و)تسير ص كومسل ترف واقاطل:[واللة) لو )تبرت انسناف انهاه عرفو اباندار 
محل رفع إيحِبِّ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا 


إيا) (يا) حرق ندا ليها مناداء منضوب يا در محل تضب / (ها) حرف تنبيه ْالّذِينَ) بدل تابع [آمَبُوا1 فغل ماضىء مبتى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ليلوتكة ١‏ آل )أخرققسم ا عل مصارع» ميق بر كنيع ( نوق اتاد فيه رذ 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (بشَْء) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنَ) 
حرف جر (الصَّدِدِ) اسم مجرور يا در محل جر إتَنالهُ1 فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در 
سن سي ول الويف ) 


فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَرِماحكغ] (و) حرف عطف / معطوف تابع / 
(ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ليَعْلّم] (ل) حرف نصب /فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(الله1 فاعل, مرفوع يا در محل رفع [مَنْ)] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إبَحافَة1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبالْميِبِ) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إفمن] (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [اغْدَدى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل: ضمير مستر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل (إبَعْدَّ ظرف يا مفعول فيهء منصوب يدر 
محل نصب إذلكك) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إفَلَهُ (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور / خبر مقدّم محذوف ْعَذابٌ] مبتدا مؤخُر [ألِيم] نعت تابع 


إيا) ل(يا) حرف تذا ليها مناداء منصوب يا در مخل نضب /(ها) حرف تنبيه لِالّدِينَ 1 بذل تابع [آمنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف جزم تَفَْلُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [الصَّئدَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب (وأم) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع آخْرّمٌ] 
خبرء مرفوع يا در محل رفع إوَمَنْ) (و) حرف عطف / 


احم الوط بظائم ول يكل رخ وابعها إقتَلَهَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصب» 
مقر ل يد" قاف ومس فح التو ادر قاين اعر او لل و نا اموت ا كل الكد ]سرت رو اماع ارا 
متعوور !| تفقد| "سال مور [فَجَراءً) (ف) رابط جواب براى شرط / خبر مقدّم محذوف / مبتدا مؤخَر مِثْل) نعت تابع 
(ما) مضياق اليه مجرون يا دن مخل جر إقثل 1 فعل ماضىئى» مبتى بر فتحه ظاهرى يا تقدايرى /فاعل» :ضمير عستر (هو) در 
تقدير [مِنَ) حرف جر [النّعم] اسم مجرور يا در محل جر (تخكم) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [به] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور دوا فاعل» مرفوع يا در محل رفع عِدَلِ) مضاف اليهه مجرور يا در محل جر [يِنك] 
حرف جر واسم بعد ازآن مكوون هديا حال تتضهوت [بالعٌ ) نعت تابع [الكغبه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أ 
حرف عطف إكَفَارَةَ1 معطوف تابع [طَعامٌ! عطف بيان تابع (مساكِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (أَوْ حرف عطف 
(عَدْلَ) معطوف تابع إذلِك) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (صدياماً) تمييزه منصوب [ِلِِدُوقَ) (ل) حرف نصب /فعل 

مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَبالَ) مفعول به» منصوب يا در محل نصب 
(أمرة) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إعَفَا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
يا تقديرى (اللهُ فاعل» مرفوع يا در محل 


رفع أعَمَا اسم مجرور يا در محل جر إسَِلَفَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تفداير َوَمَنْ) (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [عادت] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فَبَْتَقمْ1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل مضارع: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللهُا فاعل» مرفوع يا در محل رفع [ِمنّْه1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَاللّه (و) 
حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَزِيزٌ؟ خبر» مرفوع يا در محل رفع ذو خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 
[انتتقام؟ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


01 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لك ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [صَ يدا نائب فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [البخر) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إوَطَعَامُةُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (05) ضمير متصل در 
مغل جار جفلاف ادر فاه امفعوال لعل مطووق لك ١‏ مرف عويو ام بغلة 10 ذامعرووفرقعا نزو حروك عليه 
/ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ورم (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى علَبِم ) حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور إص يِذ نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع الْبَرَآ مضاف اليه مجرور يا در محل جر ما حرف 


مصدرى دُمْتمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در 


محل رفع؛ اسم دام [حُوْماً) خبر دام» منصوب يا در محل نصب [واهوا ١‏ (و) صرق العناق:قها امه ميض ا تدك تن / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الله] مفعول به منصوب يا در محل نصب !الَذِى) نعت تابع [إِلَيِه] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [تَحْسَرُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل 


[جَعَلَ) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الْكُغة] مفعولٌ به منصوب يا در 
محل نصب !الْبيِتَ) عطف بيان تابع (الْتَرام) نعت تابع إقياماً] مفعول به ثان (دوم»» منصوب يا در محل نصب [ِللنّاسِ) 
حرف جر واسم بعداز آن مجرور [وَالمَّهْرَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [الْحَرام؟ نعت تابع وَالْهَدْىَ] (و) حرف عطف 
/ معطوف تابع (وَالْقَلايِدَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إذْلِك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لتَعلْمُوا) (ل) حرف نصب / 
فعل مضارع» متصوب به حدق لوخ /(و) مير متضل ذن محل رقع :وافاعل /خبر ذن تقنديز يا محذوف يآ دمحل (أ5) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ) اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب إيَعْلَمُ] فعل مضارع مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف إما] مفعول به منصوب يا در محل نصب [فى) حرف جر 
[السّماواتِ) اسم مجرور يا در محل جر أوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع [فى حرف جر لََوْض) اسم مجرور يا در 


بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الله] اسم نه منصوب يادر محل نصب (بكل) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (شََيْءٍ] 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أعَلِيمٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


اعْلْمُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
[الله) اسم إن منصوب يا در محل نصب أشَدِيدُ) خبر إن مرفوع يا در محل رفع [الْقاب) مضاف اليه مجرور يا در محل 
جر إوَأنَ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الله) اسم إِنَّه منصوب يا در محل نصب أغَفورٌ] خبر 


إن مرفوع يا در محل رفع (َرَحِيم] خبر إِنّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(ما] حرف نفى غير عامل إعَلَى) حرف جر لالرِمُولٍ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف إإل1 حرف استئنا 
البلا مبعدا مؤت [وَاللُ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إَعْلّمْ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب 
تَتِدُونَ! فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل وما (و) حرف عطف / معطوف تابع 
إتَكتمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


قل فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلا حرف نفى غير عامل إيَسْتَوى فعل مضارع, مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا 


تقديرى [الْحَبِيت] فاعل» مرفوع يا در محل رفع وَالعَيِبُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع ([ِوَلَوْ) (و) حاليه / حرف شرط غير 
جازم (أَعْجبك) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [كَثْرَة] فاعل» 
مرفوع يادر محل رفع (الْحَبِيثْ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [فَانّقَوا (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر» مبنى بر 
عدت نين زواع مويف لول رف قاع 4017 مفيول ب عسوي مدل دنية ا زب حرف كارن 
مناداء منصوب يا در محل نصب ([الأْبابِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر ألَعَلَّكُم1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
/(ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل تَفْلِحُونَ) فعل مضارع) مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل / خبر لعل معحذوف 


إيا) (يا) حرق ندا (ْأيّهَا1 مناداء منضوب يا در محل تضب / (ها) حرف تنبيه ِْالّذِينَ) بدل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبتى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا1 حرف جزم [نَِتَلُوا1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [عَنْ] عرفيعن [أنة] النته مجرور يا در محل جر [إِنا حرف شرط جازم نهد فعل مضارع مجزوم 
به حذف حرف عله (ى) / نائب فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير كو | عر وك بع فشو وعه ا نتروا (تفؤكو ا ففل 
مضارع؛ مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير 


(وَإِذ) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَشئَلُوا1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[عَنْها حرف جر واسم بعد از آن مجرور إحِينَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب 0 فعل مضارع» مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى !الْقَوْآنُ) نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع [نشْدَ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / 
نائب فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إلكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [عَفَا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى ([اللّهُ1 فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [ِعَنْها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِوَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع أِغَفُورٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


[قيد ادر عقي اكأليا ول حاغي ميق در فتفدة خلا شوق با المفورف 1 نحتمي ميقي ادن يقد قوير 1 [قَوْم] 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر ([قَتِلِكمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه 0 حرف عطف [أْصْبَحُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم أصبح إبها] حرف جرو 


اسم بعد از آن مجرور [كافرِينٌ | خبر أصبح» منصوب يا در محل نصب 


(ما] حرف نفى غير عامل إجَعَلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ٠اللَهُ)‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (مِن) 


حرف جر زائد إبَحِيرَةِ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَلا) (و) حرف عطف / 


حرف نفى غير عامل إسائيه] معطوف تابع [وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [وَصَيِلَهِ] معطوف تابع زوَلا] (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل (حام) معطوف تابع [وَلكنَّ ] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(الدق اناد كن لتصونه ديا دل عب [كفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
يَفتَرَونَا فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لكن محذوف أعَلَى) حرف جر 
(اللّو) اسم مجرور يا در محل جر لالْكَذْتَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إْوَأْكتَرَهُغ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع 
يادر محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إلا] حرف نفى غير عامل (يَعْقَلُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


وَإذَا) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (قِيلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
لَهُغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [تَعَالَوَا فعل امرء مبنى بر حذف نون / نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع / نائب 
فاعل محذوف إإلى) حرف جر ما اسم مجرور يا در محل جر [أَنْرَلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّه) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع أوَإِلَى) (و) حرف عطف / حرف جر !ِالرَسُولِ) اسم مجرور يا در محل جر ([قالُوا] فعل ماضىء 


مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در 


محل رفع و فاعل [حَشرّنا؟ مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ما] خبر» مرفوع يا در 
محل رفع إوَجٍدُناً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَئِهِا حرف جر واسم بعد از آن 
كمون ١:‏ 1ناننا مدر 1:0 ووو نا حو انق لسرن 30 )امور وان كر يمع عر مفواق اللة | افا مر درك 
استفهام / (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [آباوّمُمْ) اسم كانَء 
مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا حرف نفى غير عامل إيَعْلْمُونَ فعل مضارعء مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كانء محذوف يا در تقدير [شَّيئاً1 مفعول بهه منصوب يا در محل 
نصب إوَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إيَهَْدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 


زيا) ل(يا) حرف ذا ليها مناداء منصوب يا در محل نضب /(ها) حرف تتبيه لِالّدِينَ 1 بذل تابع [آمنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عَلتِكهْ] اسم فعل / فاعل» ضمير مستتر (أنتم) در تقدير (أَنْقّ كم ] مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إلا حرف نفى غير عامل (يَفُ ُكغ] فعل مضارع» 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (مَنْ] فاعل» مرفوع يا 


در محل رفع إضَلَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِذَا ظرف يا مفعولٌ 
فيه منصوب يادر محل نصب (َاهْتَدَيْتَمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و 
فاعل [إِلَى) حرف جر (اللّهِ1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف (موجفكغ] مبتدا مؤْخَر / (كك) ضمير متصل در 
محل جر عضت اليه “[عينيكا) خالء سوب (متفك ذف )خرف عطف سل مفاره ترفو يه عنم ه طاهرئ. .ا تديرى” 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(كقة) فعل ماقى» مبتى :بر سمه / (ت) مير متصل در محل رفع اسم كان (تَعْمَلُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


0 1 كدر :ان نيا مانا تسورب ١‏ سيد سنت( رجا عرف يه ال بل تابع [آمنُوا] فغل نناضيى منثى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (َشَهادَة] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (تييكة ) مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إذا] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (حضّ رَ] فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أَحَدَكُمْ !1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
الْمَوْت) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (حِينَ) ظرف يا مفعول 


فيه منصوب يا در محل نصب [لْوَصِدَيّهِ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (انّنانِ] خبرء مرفوع يا در محل رفع (ذُوا نعت 
تابع أعَدلٍ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (ينكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 3 حرف عطف (آخحران] 
معطوف تابع [مِنْ! حرف جر إِغَث رٍكغ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنْ حرف 
شرط جازم /فعل مقدّر يا محذوف [أَنْتُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إضَرَبْثُمْ! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر الْأَّوْضِ) اسم مجرور يا در محل جر إَأْصَابَدَكُم] (ف) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به مص يبه فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع الْمَوْتِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [تَحْبِسُونَهُما] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مِنْ] حرف جر إْبَعْدِ] اسم مجرور يا در محل جر (الصّلاة) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر [قَيِقَيمانِ1 (ف) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (1) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل (باللو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إن حرف شرط جازم (َازْتَبتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إلا1 حرف نفى غير عامل أنَشْتَرى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 


فاعل» ضمير 


مستتر (نحن) در تقدير إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لكا ا به منصوب يا در محل نصب إْوَلَوْ] (و) حاليه / 
حرف شرط غير جازم [كانّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير إذا] خبر 
كان منصوب يا در محل نصب ([قَْبى) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إْوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
نكم فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (ِشَّهادَة1 مفعولٌ به» منصوب يا 
در محل نصب !الها مضاف اليه مجرور يا در محل جر ([إِنَا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إن (إذاً1 حرف جواب [لَمِنَ (ل) حرف مزحلقه / حرف جر لَِالْآثْمِينَ اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ 


محذوف 


فَإِنْ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم عر فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (عَلى) حرف جر ([أَنّهُمَا) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنّ (اسْتَحَقًا] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف / نائب فاعل محذوف إإِنُّما) مفعول بهه منصوب يا در 
محل نصب [فْآخَرانِ] (ف) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر» مرفوع يا در محل رفع (يَقَومانٍ] فعل مضارع؛ 
مرفوع به ثبوت نون / () ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمَقَامَهُماً مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب / (0) ضمير 


متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنَ) حرف جر (ِالَذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر [اْمَّحَقٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير عَلَيِهمُ ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / مبتدا مقدّر يا محذوف يا 
در محل (ِالْوْلَِانِ] خبر» مرفوع يا در محل رفع [قَيِفْيتَمَانِ (ف) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /() ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل بالل حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ([ِلَشَّهادَننا1 (ل) حرف قسم / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أَحَقٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع ([ِنْ) حرف جر (شَّهادَتِهما) اسم مجرور 
يادر محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [وَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [اعْتََدَيْنا1 فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَا) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل 
در محل نصبء اسم إِنّ [إذاً1 حرف جواب [ِلَمِنَ) (ل) حرف مزحلقه / حرف جر لِالطَالِمِينَ1 اسم مجرور يا در محل جر / 


خبر إن محذوف 


[ذلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أذنى) خبرء مرفوع يا در محل رفع (أنْ1 حرف نصب إيَأنُوا) فعل مضارع؛ منصوب به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بالشّهادَو) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إعَلى حرف جر أْوَجهِها]ً 
اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [ أو حرف 


نصب إيَحاقُوا! فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنْ] حرف نصب (ثرَة) فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [أَبْمَانٌ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع إبَعْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا 
در محل نصب اتانهة ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وَانّقُوا] (و) حرف 
استيناف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللَها مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
وَاسْمَعُوا (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إْوَاللُّ1 (و) حرف استيناف 
/ مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل [يَوْدِى) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل !ِالْقَوْمَ1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب ([الْايقِينَ) 


يَوْمَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إيَجْمَعٌ )1 فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللَّه! فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [الرّمْلَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إفَيقُولٌ) (ف) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به 
ضمه ظافرق يا تقدايرئ /قاغل »عتمي رامسعز (هو) ون اتقدائر إماذا) ميتداء مرفوع: يارد محل راقم [أجيقة )فل ماضى » مبنى نر 
ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 


(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لا) (لاكى نفى جنس أعِلّم) اسم لاى نفى جنسء منصوب [لَنا) حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور / خبر لاى نفى جنسء محذوف إإِنُّك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل 
نصبء اسم إقازالك موقن ندرة ل [عَلاَمُ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع الْعيوب) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر 


[إِذ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللهُ1 فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع زيا) (يا) حرف ندا إعِيسَى] مناداء منصوب يا در محل نصب (ٌابْنَ] نعت تابع [مَوْيَمَ | مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
د 15 قعل ان عدن كبر بر ة كوة اع مير عر افك قار تنك در لفق مول بدا متضويا ادو من ضمي لف 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إعَلَدِكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْوَعَلى) (و) حرف عطف / حرف جر 
(وا!تدتك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِذْ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
محل نصب [أَيْدْتٌك) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل 
5210200 ابزوح] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الْتدُس) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (تُكُلُم) فعل 
مضارع؛ مرفوع اعا مامزى :ددرو دادزي محش لسر راك ووتقاين اذا وول واا نوب اذو قعل لطن 


جر لالْمَوْدِ) حالء منصوب إوَكَهْلا) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَإِذْ] (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب 
باون محل نضب إِعَلْمتُك] فعل ماضى» مباق بر سكون:/ (ت) ضعير متضل» در :محل رفع وفاغل /(كك) ضمي ر متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به (الْكتابَ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إْوَالْحِكْمَةَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
وَالنَوراة) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَالِنْجِيلَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَإِذْ (و) حرف عطف / ظرف يا 
مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب ١‏ تَخُلُقُّ 1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير (مِنَ) حرف جر (الطين) اسم مجرور يا در محل جر [كَهَيئَهِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (الطَئِرِ) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر إبإِذْنِى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قتنْفْح1 (ف) 
حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إفيها؟ حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور [َتَكونٌ 1 فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /اسم كان معير مش (هى) ذل تقدير [طيرا) 
خبر كان» منصوب يا در محل نصب إبإِذْنِى] حرف جر واسم بعد از آن مجرور / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
وَتَبِرىَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (الأكمة) 


مفعول به منصوب يا در محل نصب 


[وَالَْبُوَضصَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [بِِذْنِى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(ى) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه (وَإِذْ] (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إتُخْرِجٌ 1 فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (الْمَؤتى) مفعول به» منصوب يا در محل نصب إبإِذْنَى) حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور /(ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [ِوَإِذْ] (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا 
در محل نصب إكَفَفْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (ِيَنِى] مفعول به منصوب يا 
در محل نصب (إشرائيل) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (عَنْك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِذ) ظرف يا 
مفعول فيه؛ منصوب يا در محل نصب إجِنْتَهُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به إباليّناتِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إِقَقَالَ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِالَّذِينَ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع [كفَّرُوا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْهُمْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنّْ) حرف نفى غير عامل [هذا] مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع ا حرف استثنا [سِخْرٌ] خبرء مرفوع يا در محل رفع [مُبِينٌ1 نعت تابع 


بهه منصوب يا در محل نصب إأَوْحَئِتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [إلى) حرف 
جر (الْحَوارِيّينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر [أَنْ1 حرف مصدرى [آمِنُوا فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل ع حرف جر واسم بعد از آن مجرور وَبِرَسُولِى) (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
/ (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قالُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آمَنَا) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَاشْهَدْ) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» 
تشع (العه) دو بقن زان ارت بعرت عن بحرت شه لفون والسرو قف تابن را )كير مس دوميدل لقسة 


اسم أنْ (ْمُسْلِمُونَ] خبر إِنَء مرفوع يا در محل رفع 


[إذْ) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ٠الْحَوارِيُونَ)‏ فاعلء مرفوع يا در 
محل رفع زيا] (يا) حرف ندا (عِيسَى) مناداء منصوب يا در محل نصب (ابْنَ] نعت تابع ميم مضاف اليه. مجرور يا در 
محل جر [هَلّ] حرف استفهام إيَسْتَطِيعٌ 1 فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (ِرَبُكك1 فاعلء مرفوع يا در محل رفع 
الك سر تدا كر اسح عر انعنات الها"( أذ حرق طني 1ن اقول مضارء متصووي دهت طامري وا تدر 


انآ ة عجرو ناجدة ا مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إمِنَ1 حرف جر /السّماءِ) اسم مجرور يا در محل جر أقالَ] فعل 
ماف مق انس ل اطري را ققد ور كام افعمين حفر هو) ادو تقدون "امقر قهاا اأثرة مين بن عد وت قفوي رزو )تيز 
متصل در محل رفع و فاعل لاله مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [إِنْ) حرف شرط جازم [كنْتُمْ)] فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان (ُمُؤْمِنِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(قالوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إثرِيدٌ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مسنتر (نحن) در تقدير (أَنْ] حرف نصب (تَأكلَ) فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [مِنُْها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إِوَنَطْمَئِنَ 1 (و) حرف نصب / فعل مضارع, 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [فَلوبنا فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَتَعْلمَ) 
(و) حرف نصب / فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير أن ا 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) محذوف واسم إِنْ مخففه [قَدْ] حرف تحقيق [ص دَقْتَنا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(ت) 
ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر أن محذوف لكر (و) حرف نصب 


/ فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


اسم كان» ضمير مستتر (نحن) در تقدير أعَلَيِها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إمِنَ) حرف جر (الشَّاهِدِينَ) اسم مجرور 


يادر محل جر / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


[قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عِيترى! فاعل» مرفوع يا در محل رفع ([ابْنُّ) نعت تابع [مَوْيَم1 مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر لالم ! مناداء منصوب يا در محل نصب (رَبَنَا نعت تابع / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (أَنْرِلْ) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير كر (أنت) دق نفدي عَليِناا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إمائدَة ) 
متعول بو متقوية باوز مكل لقي [وق | بحر كن [القشاء) انث محرو نا ور سحل بهن زتكوة) قعل يضار فرفوع 4 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هى) در تقدير إلناآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [عيدا "غير كانه 
تتصوت نا دق فصل تست الأو إن )"حرف جر و اسم يجد أن متتروز /(0) امير منص :د مدل بره ماك اليه [وَآخرناً 
حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَآيّه) (و) حرف عطف / عطف (عيداً) 
(ينْك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور لوَاْزرُقنا] (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [وَأَنْتَ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ْخَيُ) خبر» 
مرفوع يا در محل رفع [الرّاز قِينَ 1 مضاف اليه» مجرور يا در محل 
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(قالَ) فعل ماضى» مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّه) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إ[إِنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ /(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ إمُترّلها] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع /(ه) ضمير متصل در محل جرء 
شتات اليه لك )حرق جر ابسو بعد از لمش رون رفك )7و حرق عط ننه عرم جار در سحل رقع و ميقا 
[يكفر) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أبَعْردٌ] 
ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (ينكن) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فَإِنّى) (ف) رابط جواب براى 
شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (أَعَذَّبهُ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
مجد ظ هوق لدنرس 0 متمو تس وود تسبي عدن به افطل و فبموفيهر انا كر تور كين إن مرق 
1136 مف لوقعو وا شائي مننول: معو "1لذا حرق انق وطايل (2321 فقيل مشبار رقت يه عسمة مامرع :ا 
تقديرى / (0) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (أحداً] مفعولٌ به» منصوب يا در محل 


نصب [ْمِنَ) حرف جر لِالْعالَمِينَ) اسم مجرور يا در محل جر 


ا بو حرق اتسنا وقول هه متصوتكنا ذو يتا تفن قال فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لله 


فاعل» مرفوع يا در محل رفع [يا؟ (يا) حرف ندا (عِيسَى] مناداء منصوب يا در 


محل نصب (ْابْنَ) نعت تابع (ِمَوْيَم1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر ([أأَنْتَ] همزه (أ) حرف استفهام / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع [فلْت] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
لِلنّاس) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [انَخِذَُونِى) فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
كور كيه 37 امع ند ظ روس تعره وعد انها راك راع وني سارت و ري لسر 4 
محل جر مضاف اليه [إِلهَئِنَ) مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب [مِنْ) حرف جر إدُونِ] اسم مجرور يا در 
محل جر (اللّهِ مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
له ماشهو اكاك سقدول مظاق كاانافت سقو سين اركف ) امكو نهل ون نيدل حو مشا فة لكر زنا ا :عرفت 
نفى غير عامل (يَكونٌ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إلى حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان 
محذوف يا در تقدير (أَنْ1 حرف نصب [أْقُولَ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در 
تقدير /اسم كان محذوف (ما] مفعول به منصوب يا در محل نصب [ِلَدِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 


اسم ليس» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لى1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [بحق] (ب) حرف جر زائد 


/ خبر ليس؛ منصوب يا در محل نصب إإِنْ1 حرف شرط جازم [كنْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در 
محل رفع اسم كان نه فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به / خبر كان» محذوف يا در تقدير إفََدْإ (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق أعَلِمْتَة) فعل ماضىء 
مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [َعْلَمُ] فعل مضارع» 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إما) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [فى) حرف 
جر [نَفبتَى) اسم مجرور يا در محل جر / مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَلا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
غلم ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (ما] مفعولٌ به» منصوب يا در محل 
نصب [فى) حرف جر إ!نَفْيتكك] اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إنّكك) حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصب اسم إن (أَنْتَّ) ضمير فصل بدون محل أعَام) خبر إن 
مرفوع يا در محل رفع [الْعييوب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


زما] حرف نفى غير عامل (قلت) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء؛ در محل رفع و فاعل (لَهُغْ1 حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور إإلا) حرف استثنا (ما 


مفعول به. منصوب يا در محل نصب (ْأْمَوْتَنِى] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل /(ن) 
حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ب+] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور )حرق تبر 
َاعْمَدُوا) فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الله امشعول ره متضومة ادن عل ضيب 
ريق ] كع نازوا عع احير :دو حل كدر مقناف ابه :و روك دروك ف اعطليت كارت كام الع م 
فيك مره مداه :اليه ركنت إزو )"موف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفع» اسم 
كان [عَليهغْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ([شّهيداً] خبر كان» منصوب يا در محل نصب إما حرف مصدرى (ذُّمْتٌ] 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم دام (فيه1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر دام 
كح رط تر اول لعرق اطف نا قو ا تدز اليو متعوفة فلوسي قورت ار ل لش امي ين ودف 
(ت) ضمير متصل؛ در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه /(ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (كنْتٌ) فعل ماضىء 
فبنق بر اسكوق:1(ت): حير متصل دز مضل زقع» .اسم كان (ألك] سير فصل بدون مخل' (الزقبت ]خب ر كانه منصوب يدر 


محل نصب [عَلَيهِنْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور وَأَنْتَ] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل 


رفع اعل حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر إشَّيْءِ! مضاف اليه مجرور يا در محل جر أشَهِيدٌ] خبر» مرفوع يا 
در محل رفع 


[إِنْ) حرف شرط جازم (تُعَذَبهُع) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / () ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير إفَإِنَهُمْ1 (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنَّ (عِبادٌك] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَإِنْ] (و) حرف 
عطف / حرف شرط جازم إتَغْفْوْا فعل مضارع, مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لَهُمْ حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور فنك (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل 
نصبء اسم إِنْ (أنْتَ) ضمير فصل بدون محل ١الْعَزِيرٌ)‏ خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (الْحَكيم) خبر إِنَّ ثان (دوم»» مرفوع يا 
در محل رفع 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعلء مرفوع يا در محل رفع (هذا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
(يَوْمُ) خبر» مرفوع يا در محل رفع إيَنْفَع) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (الصَادِقِينَ 1 مفعول به مقدّم 
(صِدْقَهُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [لَّهُمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
/ خبر مقدّم محذوف أِجَنَّاتٌ) مبتدا مؤخّر (نَجْرى] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مِنْ) حرف جر آتَحْيهَا] 


اسم 


مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [الْنْهارُا فاعل» مرفوع يا در محل رفع (خالِيدِينَ) حال» 
عرب أ قها) عزف ضر و اسه يد اذ سكروي [ بد قارف اتمقعرل الل ومتصويه بالذر لباقت ] فق ناي 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [َاللّهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع أعَنْهُغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَرَصُوا (و) 
حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَنْهُُ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(ذلِك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع الْقَوْرّ خبرء مرفوع يا در محل رفع ِالْعَظِيمٌ) نعت تابع 


لله) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم يدرف [تلكه! مبتدا مؤخّر [السّماواتِ] مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر وَالْاَوْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع [فيهنٌ] حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور أوَمْمْوَ) (و) حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلى) حرف جر كل اسم مجرور يا در محل جر 
[شَيْءِ مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [قَدِيرٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


آوانكارى قرآن 


امطاععط قو عطاق أامخصططة لاق أطوالم أمرواظ. 


١.-ا3‏ نأ3ماعع036 (لانكاةا غ3ااأطه أل0وودخ4 ةط 31/00 000ق3ماة 3مععطأ3اات تطابالإالاج هلا 
1 اناالا لاط 3317لا [0/إ553ا3 عع ااأطنااط قالإقطو مانالا ةاحكم 3اغنالا 3م 13!أ أمحظموح 
لالععانالا م2 باماناكاط 3ل 3طخاام 


". 3أأةطكطواة 3اقلا أطقالمظ 3443-13ط5 00الأطنا 3 03500اة 3صععط]ةااتة 3ابالالاج قلا 
3 31639583 3مععطامطة 3اق3/لا 310313-03 اقللا 3/إ530ا3 3اقلثا 3مطاقاقطاج 
183 1315683000 تان|3ةاقط 113-13 3133لا لالأطاططة ضام م3013 ددممطووغطهلا 
تاأط الا 03 1ا33لقطك لاناكا 3خ طاطةم زجلا 


أألأطاة تاحظذ 431/3000خ3]34//ا 138463000 30 أللاقئةطا3 أ35(10مطاق أمحكمط (2الك|530000 
م قط3ااخم 1/318000ا أطةنخال لاك م3 3لا أماطاداج داحكم 0مصقنناحكخ34] 313لا 1/3ا33130لا 
أطوجوأخماق بالعع5530 قطداام 


*.3االطه 3مناقلنا أاعع2أطاات لاماط3ا1/3 233100310011 لاأنالإ3ممطات لامالكالاجاحكم أد مانلا 
لاأ3/إ313001نا| 1/33 1أ3310231/00013/خا ‏ لأ03أطقلاصباماق3/ةا أطاط أطوالم انلإخطوانا 
كم 3آأطناطا 303لا لاناالاة>ا »|3 03 113 باخثلاط553ا3 3163١3‏ 303لا لاأقطعع31اطا تنلا 
3 وذاذ-قل 023/ااة/إاة 7الا50ا؟ مالاكأأاةط 131-3213101 13513051000 1/330 أالاكلا ططاح 
لاناكاة| نأا كات 3لالثاةلاات ألاللاخطكط ]ةللا لاناطنالاةطكطاة 15313 مالكاتمعع0 ملم ممعوأةا 
ممعم 03نقاذا-ا3 ناماناكاةا ننأعع330/لا عع31منخمام لماناكال 31م ئاأ1 03 أ33ثلا لماناكاةمعع0 
لم 3صصادة؟ طتصطط انا طأأاضة زقغأناص قالإاقطو 05أ3ك3مططاقمط عع كنأل أمدلاة] 
لالاماععل3 منا00 ]3ط 


؟. تالا 36431131 1/303 لأ 3الإ/إ3غ|3 نامالاكاةا| 3اأأط0 انان تالاطةا 3ااأطه 3153م 35-31000316//ا 
ناطةااثظ ناماناكاة30|أقخخط 073اقااط 3لاطناط 0003م ! !| احخخنط ومععطالقكاناط أطأقلثاةزات قصام 
3183000" ألالاواححم أطأقاالمط 503 00كناكاطأ1/30ا مالالا ةا حم 23 |3053 3لماصطاط موابكاج] 
أطدذأطاق كذعع:53 قطقاام همامأ 3طقاام 


ذ. انااااط 1863ا3 0000 وموعع3]5ا1ا3 11/302440 لأ03الإلإاهاات بالمانكاتا 3ااأطه ومالخاة/إام 
ام /نامطاة 3طأط لأ323كلالامماة3للا 7الاطةا (انااالط "لانكانام3]32843/لا (انكاتا 
نانل/ا3]3 قلطا انلكا أاط03 متم 863]اات 0000 تمدععط]13ا3 قطام 031 3كطانامما تنلا 
ة/ى لاأمةلطاة ععطا اقباط اذا جداعع!3كبامم 3الإقطو جداعع0 أكطاباما 3اطناط 0003 
قلاط 3أكاة-ات عع قنلثالاط3للا لاطنااةممقق34 5أأطقط 53030 أمقخمطعع- ولط انكاهلا 
3معم ك3 طااج 


*. ناكا 0013زناللا 100أ53105؟ 3155313 13 اناأانا0 13 3000ماة 3ومعع13]5ا3 3طالالإالاج قلا 
أالإحطخمقةاا3 113 اناا 3اناز331/ا الاكاا005لاءأم 00آ255531أ3لثا [3130مطات 13 مانكاة/اأ0/إ 33لا 
3 الاق 53131 تاأامكلم نثات 73103 7الأطناكا طأ-قللا 1318113100 لاقطلااناز الأطنكا طأ-قللا 
0 18([1000 0ز3ا3ت؟ 33ذأططاة لالالاأكة20 ةا /لاة تاأ-قطوا3 3قطأط (لالكاصاط لالالقط3 
لا لاطا لانكاعع0/إ1/33 لاناكا اط 00 نا /ثاأط 00 53ت أ3؟ 0 قطالإلإاجأ 5384601 31700 ماماة/إ1313 
اناكاة أأطط 3نالااا لالععانالا ما تاثا مأزة3قط طامط مانكالاجاحكلم داحخمرزةلإا| ناطةاام لالععانالا قم 
3 انكا 85 مانا || ا قخل34| مانالا ةدخم ناط 33 مطتكخمام تنام ةنالزأ اجنلا 


أطاط مابككاة3]530/لا عع3!13]5 لاط303طأعع0 3لا ماباكا/ا اهكلم أطاقاام تأدمصخخام 0مانلكاطغ30/لا 


تأقطاغلط مبامععاحكم تط6ًاقالخظ 3قضضا قطخقالم 12/313000 دمخل33]384/لا تمخخأما53 (الأانا0 ذا 
31550100011 


2/313 1أ5أ3|10أط 3033آناطد أط3|أأا جداعع1/10/30 03 00500 000ق3ماق جمعع135ا3 3ابالإلاج هلا 
اباط 01100ثمأ 3848401150 3اا3 تا كخم اأم خا 03 1لا ة3قطك لاناكا ةمزجلا 


33 3(ااط نابااعع36كا 3 3ااخ جتداما قط قاام 11/313000 3010/3|ذا ناط3012 


30111١4‏ طالاط3| 31طأاة5و5ا3 موالماحخم3ناا 00صضقطة ودعع3]5ا1ا3 باطدالم 38848303/لا 
(الاطاعع ]قلقم انا 33لا 


ماع33 ناطقط-35 ظ1أ-013 03أة/لإة-أط 00ط3طاأطغ3|)3/اا 3320| تمعع3311365/لا 


1١‏ قط طاا مابكا/اتاحكم أطقالم 3غ3محخماه 00نكاطأ0 00ضقمماة 3مععط]3ااج تطابالإلإج هلا 
313000 تانكام قخخة انال 3/إأل/ا3 1313153 اناطاة/إأل/إ3 لانكالا3اا 0مأناكطقلا م3 (اناطمانلاة0 
3 امات التكاكاة ا ةأ3لاات؟ أطدالىم جاحكم3ننا 3طخاام 


١١‏ لإق لاطأ نالالاطصاط تصطأهك3634/ذا جاعع-5:3أ عع32ط 303لطاعع باط ذاام خطأةكاة 313030/لا 
83 االال3030 5أ-قا دلانكا 343 عممدا باطقالم 30313/ا مةطعع30م 33طدقلم 
ااال 330130 117لا 3443223101700/ ععاناكنائأط 1/3303 312231353 ناماناأ/إ 3312لا 
تالكا 31300113013 اناك اأ3-الإلا2ج5 تانكام ك3 03مة 3013| لقط3كقط 031030 خطحقاام 
540 تالناكاصامط قاأاقط 03خخ34ط 3533 30م ة] لالأقطصقاة قطغاطة] عام ععئنزه متأدمم 3[ 
أاعع553ا3 5310/33 03113 


.035/3131 7اناأ 010053 6|03خ3(344للا لاناط ةمصقخم 3 مانا ة30طأععج مطتطا5300 قخمطاطوط 
أطلط 00لكلكاناطا 3لاقطاطمط قلطأ طاقط 3500طقلكا أطنخثأ30/ثاتم محككم 0(3نأأالقااة 3ممه0ةانالا 
1304/1 (الاططاط طاقاعع03|1 3ا!أ لالاطصاط طاأأتصادقطكا تاوحم باحك أات]13 نااة132 3ا1دلنلا 
3 غكاناطةاة ناططتطنالا قطخالم قمما ط 3513لا ماناطم ةلم 


ع١‏ مقط اطق 1303500 لالاط303طأعع77 قصطغأ3ق كات 03533 قمطا 00اقن تمععطدااق تمامةن/لا 
أماللاقلا 13 3310305033 3464303133 نالاناط3طل/إ3ط 03/ا133013 أطتلط 0منلككاناطا قمطصستام 
3 3000 03اأط باط اام نالاناط0-أطط3الالا 10/13 353لا 35م خ/إأ0ا3 


ااال ناكا 173 ألم للقاععآ]3)| ملاتا نا الإلإ طبالا 03انا|35001؟ انلكا 33[ 030 أط3غكااج دااج هلا 
نم7001 أطأقالم 3نأما لانكاة3[ 030 مأءععط قا محكم 00خلخم3/إة/نا أطتألكاات قصمام قممم كان 
لالاصععطناما لاط 313لا 


1 1الااأنازاكالالا3/ا 3101ا|3|553 3الاطلاد لاأ303/ثال1 ١36348483‏ أمطقم ناطخقالى أطتط ععلطاهلا 
لاأماعع0 8 أكناطما م513 13] مطاطعع لط ق/إق/لا أاتمط تحاط أتوممصصاق 13 تأتصانا اناطع طعا حصام 


.الال 2031/3103 لااطط٠طأ‏ نااعع035ا3 قثثالاط قطخقالم ضما 03100 تدعع3]5اات 31323 13030 


231/3 قصطا قطعع035ا3 قا أاطانالا م3 3303 ضما مة-لإقطك أطذداامط قصتلم نا أاماةل مدماة] 
ل31-ا33/ا 1أ1/3 355303 نكااناط أطق|اأاةننا مجخلفعع30[ الاق عع؟1 ننمطاقلكا لاطأقمطامام3نلا 
ماناءعع30 ماأدلإقطاك ااانا جاحكم باط13ام/3/اا 35130/إ 03( ناونااطاةل/ 3ماناطةملإقط 303نلا 


3131 أنان 1/3330 أطقالمظ 36030 لاقططقط 33|15035313// 011ل500قلإاج 3031311/لا 
لا 30لا 31303طا اطلام دالا قطك3قط (الناصة أقط تالكا أط000اناطاط ماناكاناط اطاط أحمميالا 
3530لا م3ممذا 


3 30(1-ا33/لا 3155303103 لكاانااط أطآقااأاة/لا 5030قلا ضقمط لاطأطغأطغأو كم بلاحلا 
لااع 311035 أط/ا3|أ-3للا 3ماناطةملا3م 


14 13 1335 تاحخذ 7الاكاةا ناالإلإ ملالا 03لا|3500١‏ 7الاكاة3 030 (30غأاات دامج قلا 
لاناكا 33[ 53030 طأاعع5 ]3ط اقللا ممععطوةط للم 33063( 3ط 13000100 م3 الالادنءااج 
منازعع030 ماأ-لاقطه أاأنكا داحكثمَ باط 3اام3نثا لابااع303]2/ثا مالااعع 035 


1 لاباكالا ةا هكم أطقاام 3غتمخقماه 00الكاطأ0 أمالخاة 3ل أطتمنلاةوا 20053 0313 دللا 
0 انالا 3180| 03 17اناك| 1/332 131أ00اناما تالا 1/3341 33لإأطمق لابكاعع؟ 34/482313[ 
جداعع مقا خماق قطأم 


313.١‏ تاناكاةا لاطةالمط 3]8303)! عع13ا3 3003538ولاماة 31-303 ممالاطال0 ألاللاةن قلا 
3معع351حا 1330031100 مانا! :303 3احخقم 330000] 


33.77 33اناط 2301 قا تنصا- ةللا قمعع3ط36[ 30ماللاة0 قطاعع؟ مامأ 50053 3ل 03100 
33 قمصا-3؟ قطضامط 00زلكط اقل ماحهة؟ قخطصام مه زءطاهلا 


؟7. 00اناطا00 تلطاطلإتاحكقم باطقالم تمطاقتخكخم3 50003 3طاقلا 3تصمعع13]5ا3 قصتلم أضقابازّة» 0313 
أطداام داحخكخ3/ةا 1160003 3ط (اناكاةططأ-13 نئا2001ان31>ا03 قطغا-153 315363 لامطاطلزحاحلم 
3 ناما انا ناكا مآ 100ق>ا|13]311/3 


3213.5 طقططا-3؟ قطعع؟ 038000 3م 363030 33اناطا230 5ذا 3داما 750053 قل 03100 
3 353الا 3 لاما 13031013 قاناطط 33لا 


1 3للا363نلا 3/0303 130600 ععا33نا عع23155 3|أأ بكاااصة 3ا ععصما أططقء 0313 
33 


ء؟.-اق عهع] 03ه00لطعع]3ل 53033 جومعع36344 لالطالإجاحكم 303 ةأنام قطقصطا-ة] 0313 
3 ألماللاتوا3 داحكظ 3/53 1313 3101 


3اأطط 130 310031طنا0 031363 طأ 013153001 30303 لإقمطأ 233طقم ملنطاأطلإحاحكم با أ30/لا 
3 033 63ا303الأ330١‏ 0313 أنأقكاة-ا3 قطام أقطط303أنالا داقنلا تمتطألقطة متم 
نامناة تنام باط والىم اا ةط33036/!ا 


8 3ا3الأ30-أ! 3كال/إ3ا ه/إأ30لإ 1351 303 23 ع1306لأ30!! 3031ل ةلإل/إ3ا 035313 رادقا 
3ع ع3 اكماق 3ططة 3ط ذالم 31 كاج ععمادا 


1 أالمقط-كة لاط 13310003 و اأططا- قلا ععمطاطاداط جدموطقط مق بالعع0 ععنر[1 
تمعع م اط عطاق 3230[ وا نا ه ادنلا 


٠م‏ تلاع »3|351 03أما 13350313 لاط1303313 أاعع كا 03613 ناانا0315 لاط3ا +3842 اثاللا3 3 


303448363 -للا53 عع3لثابالا 13/ا3ا لا اهلا لالإأا (ل36-اق عع باطاأقخططملا 33أناطو باط ذاام‎ "١ 
313 أط3الا 310 3طغأقط 3اطأام 310003 30 3848231374 3]3الإة/ثا 3ل 0313 أطععكاج‎ 113 
م3 قطقام 133533 عع1كا3 5أ3-/لاج5‎ 3 


؟“اعع30ط 3اتك3 قضط3]8>»ا اا ةط أازج مثالا 


أالنقات عع 5353035 /لاة 5أ15أ3ط |الإقطوأط 235530 036813 مقط باطقصصمة ذاعع-3:وا 
3 39/3 13133210303 13قلاط3 3031لا ماتخلءع3076[ 353لاطاق 035313 3لطاقطم13133] 
ع2 قلطأ 73اقالاطا 73 الإلاة3|6أط 3ثاناالادلا؛ء 7الاط-أ33[ 11/313030 محكلعع3[ 
3 امة| ال نقاق عع؟ م اأاقطا دلخلمةط طناطصام 


عم اق عع؟ 411/03 خ354/إ3/ا ناأ3]350013/ا 133ل 0013ط31انالا قتصمعع13]5ا3 3230[ 03اةلانا]1 
ما 1انالأنااناز3310ثلا ماأطعع39/0 0334483لآ ئلا 3!13600كنال الاج 0353100نالا ات 1353030 أ310 
اق عع؟] اباط 3|13ئ/لا 3/إ0لا3100 عع]؟ دالالإ2اطكا ماناطةا 6اأاقط 31-301 خ”ناما نثات طبالا لات مأ أذائطا 
تالاطاعع نكم لاط قط ألم أت تكاج 


.قالخ قضصة ممممقاخفأج؟ مطاتطلإ تادخم 1300100 30 1اط3ن متأم هطق ومععادااج 113 
لالاماعع3] انا001 ]3ط 


ه* 3]3اعع1/35ا3 ألالإجاا 3103000نلا 3طقالم 163000 00طقمطة تمعع13]5اج 3لابلإلاجة قلا 
]انط مابكاة|اهكم ذا أطأاععط53 عع] 3(31000للا 


ع" نا قاط ممقلا مححلقع»36[ أ0ل3-اق عع 23 لاباط ةا 3طضة /0اتا 3]3200ا قتمعع13]5ا3 1103 
لالاططاطم 3اأططلاوناً 203 30311ل/إأو|3 ألاللاقلا أطوطعأحكمظ متم أطلط 368000لإزا باطحخ مهم 
(الاطاعع)ا3 لاناط 438433 لماناط 313لا 


لال لالاط 313لا قططالمط تمعع زءقطااط لاباط 103قللا الاقططات 03نطاما مركالا م3 03م0لعع]نلا 
ناماع علا لاناط قط ]43م 


23131310 35363 03طأأط 32330[ 3لالاط3/إاأللاج 131024800 3315531103111 101 331553/لا 
لاناماعع]ا3ط مناجعع32قم باط 3المقنثا أطحالىم خطأم 


4*. قلطأ أطلاواحث6 باط300ل 33الم تدصا-ة؟ 335133ئخا أطاأمطاباطا ألكثموط ملم 1303 مهمو 
لالاماععط 13 3ط قط6طقاام 


.1 لا٠طاط‏ اط حكخنالا 21/331310 3553131311 ناكااناما ناط3ا 63قالم تصضصة (مطاحناكمحخ مادام 
مانااع0306 طا-لإ قاو أأأبكا 13ثقم باط 3اام/3/ثا 3530ل 31طأذا نانأ 1 ط30/إ1/3ا 3530لا 


١ء.‏ قلملمط أآنكااة عع دوووكخةا30كنالا 3معع13]5ا3 قامنجطقلا 13 با3500كات 3طالنالإلاج قلا 
تالاطناط00انا0 5ألا/ل 30أ3ئللا (طالطأطة/ثكة3-اآاط 3صصقمة 03100 د3مععلادااج 
ماقا تمعع3قطكاق ماما نخاتو1! تدمومخلة مم53 أطتطأةق ااا دده مخلم3 م53 3000ط ددععا]ذااج 


الاأعع]00 ذأ 300010003ل/إ أطنخظثأ30/ثاقط ألخخةط لالط 3لطأاقكااتة 10003 3طلنالا 0013غ/دلا 
لاط 10363 باطخقالخم أل الال 3030للا 300ل غأطأت؟ لا لتاقن 0ذا مادقللا لاطاممطعغناطاة؟ قطغخهط 
30 لاطأقالذ أل انالا ةا 3ضعع3]5اات 6ظأ-3ا0 صق -لإقطد أطذالذمظ قصتلم بلطا و اناق صناة] 
نأةنأككاة-اقت عع (الاطة|3للا «لالإداطكا 3ل/إ00ا3|100 عع15 طاناطةا (اناط063مانانو 3لأططخانالا 
لالاطاعع ]ثم مناط 4313م 


"ع لاق اناا 3طل/ا03 تاناكاط530 30013[ مأ-ة] اأطانادداأأًا 003|>اكاة أطتطاأقاانا حهم0 كم 3 طامراحدك 
ألم 


لاناكا 130 308ا3ط اا-ةقنلا 0ت-/[3ط5 0110013ا30/إ 13130 ماناط م قلقم ل خفن مأادقنلا ماناططقظم 
3 الااة ناططتاطبالا 3ط3الم تمأ اداو 3أط ماناط 3طالإ03 


*©. لاطا أطخالم بامتكاناط قطاعع2 1أ1/3ا |3 لامالاط 03 مأكخمق/ثا 0000313 كات انالا هلاح ح/انا 
3ع ما /نامأةاط ق)اا-013 قمناقلةا تا أاتط الخخم3ط طامط 053/خات|| 3313لا 


عع 00113لالإأطقوطاقت قطأط لاماناكاطةل 30001101/لا 0قلباط قطعع؟ ]اتات 3ما3073 1103 
الانزةطط3-ا33/لا 0003لإ/إأ 133136630 3000ط 3صعع5قة|ااا م0ممنتواكة دمععطدااج 
3 5131/00طا13 5313 3033لآلاطد أالزواححم 2500واق/كا أطأوااىم أطه]ككا طامط 00ط3ا1]لاننادا 
لالكا طقلا ماقا طاقنلا منجاعع031 30م 3لطقط عع أدلإج-أط 200زقغأط5 3 انثا أمللاخطكط اجنلا 
313 لاماناط 513013-13 ناطخقالة 302313 


دء. املإقخخاةأط تملزحخكخ|ا33/لا ١315طواةأط‏ 53أةصصات قصصة قطعع؟ ملطلزداحكم 5م٠طدهأةاد/لا‏ 
اماك 015 3آ00نازا 2/33 أطت أددا3أ 3نانأددا33/لا أالا 51310 3لالاطأ1/3310ا أآمة-أ قاط 3م3-ا33لذا 
لاا ةاام 302313 03اأط لاناكاطةلا ةا 3031لا ناطةا 3ت 31]31>ا 3لثاناطة؟ أطلط 135300303 متلاة] 
لاطا لامطاناط 13013-13] 


ءع. 3الا3 003 اا 3001030كناط 3ماقلااقمط أضطا ودععخقاط لطااأطأ3طغأت ذتاحكدط جملإج3031/لا 
0 1الا3001ثلا 310للاط ألطاعع؟ داعع زما-اة لاطاةط/إا333/ا 21 اللا مات دمام أطلاج0خلا 
3063 نام ااا متأدط 1/331 تلاط ةنا 1أ2 ات |3 قمتلم أطلزج30لا تملاقط ممما 


/ا. 03اأط لانكاطقلا لقا 30مطقنثا أطعع؟ باطقالمة 322313 3طناط أاععء زماداق بناطة مابكاطهلااج/لا 
3 ناقالاط 53013-113 باط قاام 302313 


مع أ36غاات قلام أطلاة30لا تملاقط 3خصأذا 300103كنام أ300طاةأط 363لااح والاجاا جدماة3302/لا 
26 2/33 ناأقةاامط 302313 0(3ئاأط لاناطةطلاقط لابكاط530 أالإحاحكم لا تطاحم الا ةنطاقلا 
مقلم ةاطد (الكاصاصط قطاحخ34ز صالأبكااًا (300طا3 قضأصط 3316 3مطاممحكط ”اباط 33تخثاطج 
1/3131 103530آ3ئللا (03]83الطه تالا |3344| ناطأدالمط 33ط5 /8ا3ا3/لا 33 ططأماذللا 
لاناكاناك6أز:3ط أطقالذمظ 13 ةالإقطااة 15315636000 (مانكاةأت 3لزاعع؟1 (الكاة/ثانااطجلااا 
63 ألاعع] انا ملكا 3(طاط ماناكا0-اطط 03انالاج؟ محتمعع31[ 


4*. اآلاط33نثاطت خثثاط138 33ئلا لاطخالمط 302313 003أط (الاطةطلاةط (الكاطه أم33/لا 
الا مأدقة؟ والاةاا باطةالمط 302313 3م ألخخ3ةط محكظ 150016قل/ا 30 لطاناط ةلط ادنلا 
33لا لاأطأطه00صباط (١0ل3434ط0‏ (الاط3طععكنالا 3 لاأقاام بالععابالا 3لاقصضمة مأاحاكماأة] 


3 أ 35اطاة قصام موعععط قا 


١‏ نم الات لتمكاناط ناطقاام 3نأاأما بام 3كط3 30ماق/ا 0003طو6خلا أهنإلإ زا نطةزاج 3تلكاباطة1م 
13 


.١‏ 33لإأاللاة 1331035313 350003لإاجة 100ط |1363 ١3‏ 3000ماة 3معع5 ناا خطنالإالاج قلا 
لاطا باط قلاطا- 13 لان كأطمامط انا ة|1 33لا 3030لا مألخم 3ط 30لإ الات ماناط 03440 


جاع عم ةط عطاق تمالااتواق عع0طتقلا ها جطداام دادما 


”ه. 3000100113لا لطاطعع؟ تدوووكققم أ 3كبالا 0نا23130 (اأطأطممابان عع ومععداات م0هأجط 
اما لأطملاة نلات أطاة3|1أط لهل مق باطذاام 13484353 الأة-03 3ن3طععكنةا مة تطككاتد 
3 لاط أكناآم3 عع] 353200 تم 13جل/3 00لاأمدبالإج؟ ا طالدامم 


“ه. 3103( أطقااخطأط 3053000 3معع3]5ااقة 363013-١‏ 0مضقمة 3مععط]3اا3 لاه300/إد/لا 
3م 13356300 لاناانا|ةلطخلخم3 غأ3]أطقط مالا ه2034 قا مانا طقصطاأ مللطتصمةمالاج 


عه. عع]/قل 1351/13 أطاصعع0 ومقختم لاناكامامط 313003ل/إ 30لا 000ق3ممة قمععط3ااج خانالإلاج هلا 
3 لمانامطاقت تامخكط 0نأ3|أأطغأ3 باط 003 0ططاطنالاق/11 لاناناططأطنالا طأمنلاة10ط بالطقاام 
3 130003ا3لا 3اقنكا أطنااخ أاعع53 عع 30100003 [لال جمصعع311ااج داحخثم داتأ 344122 
لالاطاععا تلم ملاخظرت/أ35/ثلا لاطأ 13ال34/لا 3530ل 31ل أطاععغ/نالا أطدااخى 1301 6اأاةط ماما-حا 


ده. 3اع72آ]13ا3 03000 3معع1/33113]56 نااناا 11/313500 لاط 3اام ‏ ناطاناكانالإلإأاة/لا 10103103 
3 انااة/ا 312231313 00103]/لالاقللا 315531313 700113اعع0لالا 


ءة. أطوالم 263آط 3ناما-3؟ 3303000 3تمعع33113]5/ باط3ا1/3635001 33الم 3/3113ا ]املا تماقللا 
لالالاط 


/ان. اناك قمعع0 1500 تلات تمعع135ا3 0مطعألطا 2 3ا 03000مة دتدعع3ا1ا3 دانالالإج هلا 
1/3313 تالا“ اأاط03 طلم 363غااة 00800 3دعع13]5اة قصامط حموطنخقمحاة/لا نقثثانادلاا 
3 ناما الأ ملكا مأ 3ط ذالم 313000/لا 33/إ انلاح 


مة.-أط 3اأاةط] متطنكخ3|3/ا 0قثثانا2لاط 3ط3]500 كات 31553135 113 لمانالا 30م 3طا-دللا 
| خم 3/ 13 داناا/11 03 اناا ةطاط3 


5. 012113 303لا أطأوااخمأط 303003 30 3||!أ 3طاضام 0(0003نأومقة] اقط أطقغلااة دامج ذلا ا 
83 الاك 3|313 3303لا نااط03 ملم خأأدمه خمنقنثا دطالإحاا 


.3م أطقالثظ 3لماكظ 0063530طآأقط قاأاقطا علص مأئقطذاط طانكاه-أططهمه اقط الا0© 
83 ااتالاطصاصط 13قخ4ل3([34/لا لالإتاحكظمط 3030153/لا لاطتالمط لاطةمخ4متدا 
60 نا||13303 3م0313 :53 013-15 3130001 6303قخخمقنا 3زع30326تلكااة دللا 
أاعع315530 |-3/لا53 


100.١‏ لطا 030 تاناط ةللا ناا ةاط 13100آا03 3030 3ئامةماة 03100 (الكا 300( 3طاغ-3ل/لا 


3200 تلاط بامواكخاق باط قاامطحنا أاام 


”.اطاط لكا 1/33 أم قنخ لاكخ4/ا33/ا أمنطاداق عع؟ دمومكخم! 3كنالا لالاطصاط موعععطأقا 36526/لا 
3 مطال/م3/ا 000ق؟! 203 53/أ30ا تأاناددكاج 


*ع. 3(اطعا-ات لامالط اللاة0 ححكث ناءاةطط3ا1/33ا 003ملإ/إز0 3113663 لامالاطةطمضقل 3اللاقا 
3003| قلط 53/أط3|ا 3]ألانادداة لاماتط كاج جلا 


عء. 03طاآاط موواخثكنااة/لا لماأطعع0/إ3 غ3االاطو 0لأ0013اطوةطم أطأقالخة 301لا /1ا35000لإا3 3031311/لا 
ع3 )ا 030103ع326/إ313/ 3530ل 3[/13 نا0أ ]انالا 23650012]311 لاط 303/إ 631 03100 


لالاناط3للا03 03ل/إ33103/ آنا ةللا قط 3لإطاولا اأططق صلم والإداا 3اأدمه ممم لطناطصام 
أطأقطانا 23130 31/043000 303اأبكا 300311ل/إأ10ا3 أمالثلاولا 13 133130033 135ت30لمماج 
3 اللا لاططاطنالا 3ا ناط3اا34/لا 13530310 أ0ل31-اج عع؟ 1/03 3544/إ3ث/لا لاط اام 3653313 


دء. للأطنا3-الإلاةج5 لالاطصقكمظ ١31313203‏ //3153031/لا 000ق3ممق أطقأكاات دجاطة ومم3 ننادات/لا 
امععكلم3صصا3 تأقصمص3ز ماباط ةماق ط13301تللا 


ععء.ضلط لالطلاقاا 13أدمه 3طمنقلنا 3اععزما-اق3/لا 38/ا1 ةا 3030000 «الاطقصصمة /لادات/لا 
لا 0113 7لالاطأطلط طأأط الات أغأطهقا طأطلقللا (طاأطأوللات؟ صلص م0ا1واة3ا متطتأططةه 
3 03 533 انا أ اما لابااع ]1/313 مالا 0]35103ناما 


/اء. 13203 أحخخ4 ]13 0اذا مادقلذلا و>اتأططق حلم وكالاقا جاأدمه 3م حاوذااةط ب35001؟ا3 3ابالإلاج هلا 
عع350لا 3ا قطقالمط لاطأ (أ035ضاأت 3ض0آأط وق انا ماكثمخلا بالآ13ام1/3ا باط3غ5313 03113063 
جمعع 3١3‏ مانالا ة310 


مع 3اعع(5مأ-ا33/لا 3|313 00لاععولب قط ماد لإخط5 تاحكم لاناأ35| أ36غ]كااج 3اطاة دل انا 
3 03 تلالاطصامط وموعععطأقا تمضقلع326/إ313للا مانكاأطط3 متم لانكالاقاا 13أدمه خ3ملمقلنا 
تلطع ع3 أماللاةلا3 داحكم 13/53 13/13 30 آنا »اذا 0310 3لإاول 3>اأططق ملممط و>الاجاا 


4 331135313 1-0003ط331553/ا 3000ط جودعع5 33113 00ضوحاق جمدعع3أ13اج 3اطآ 
3 لطااطلزتاهككم انا لاطا 1313 قط أاة5 3اأمقكمقننا أتطكاق-ا3 أمالخاولإاج3نثا أطنالخقاط 30303 
3 لالاط 


33 نكا 3الاكناة؛ (الطالإ3! 1/33153|03 3اعع-5:3ا عع030 303طمأاعع قصمطأ3تكات 3030ا 
40 3]5]5300)| 317ل0عع531 "انا ألادلا؟30 3اثثاط13آ 3ا 03ئأط (الا|35001 "تالاا 33[ 
30لا 


الا لاطةاام 363 713الاطاً 700لا353/لا 0ومطقخخم13 (الاأةم؟ 0003)ا13 وااج 0هطأدجطة/لا 
3 لالائاعع35ط لاط انثا لاناط اما لانااعع]3)| 35301000/لا 00لاقكم املاط مطاطلزحاحظم 
03 مم١‏ 


"7 30313/لا 0319/3173 نااطأ باطاعع3!0235 3لثالاط 3ش3الثم تامأ 03100 قصععأ13ا3 31303! 13030 
1 لالأةلاطأ لاناكاة 1/336 ععط1366 1363ا4م 001000ق8ه0 3اعع-5:3 عع30ط ذل لااعع35لطاج 
3 ل |3 باط1/3/ 303لا 313طم3ة[ا3 االإداحكم باطقالم تق قط 13030 أطنالخاط >انتطكنالا 
مأ قكمة صلم مصعع صل ااة اذا 


“13.7 متطقاأ صلم ومطقلثلا ماأخطأ3اخط باط أأاقطا حطدالم همامأ 03100 3تدعع3]5ااق 3323 13030 
١3/335533 3‏ 30001003ل/ لمتكم 00(آ30]3لا مانا طاقنلا انالا ط ةثللا لاط ذا 
لاناماععا3 لالاطقخط ]هلم لمالاطصآامط 3200]ق)ا 


ع/. اماع13 0310011 نا 1/3413 اا 35301100173/إ3/لا أ الم ١13‏ 3]00600113/ 01313 


ذلا ام غأ3اقطكا 030 داناا13500 13!أ 03/33 نامطأ ناطاعع35(مراح دالا 


3 الاطااصمه 3138443003 أ30اناءا/ 3لا 03قا 7النأ3ة0عع5100 ناأنامام30/لا ناأنادنا؟1اة أطأاطة0 
83> انالا 3113 الاأ 0 173اناطا 1أهلإ3-|3 باماناطة| نام الالإخطلان 


.75318430 3ا3ثلا 03130 (لالكاةا كا اطقلا 3| 3م أطقاام أمه00 لضام 03مه0ل0نطفمخ3 الا 
لاماعع1قخماق رلكخعع0 31553 قنثالاط ناطتاامخنثا 


138/300 1/313 [315300 3الإقط9 (لانكاامعع0 عع6 مواطوجغ ١3‏ أطهغكااج داطة ذلا ابا0© 
أ-3/لاة5 طحكم 3031100 طقئاعع3]5)! 133031100 بااط03 طامط 031100 030 لأماللاة0 3قتثاطج 
أاع©5536ا3 


53ع3846/ا 031/0003 أنوذذا تاحخظم جاع5:3-6١‏ عع30ط لالط 13200قا تمععطقااج دواخذكباا 
3م ! 13100 نلا /1 5 تلم 3لطلط قا أاقطا تلق /2 3م أمطا 


4 3410013 3000| 23 53/أط3| ناط 134843100 ماق اصنام محكم 11/03 ة3]303/ا 3ا 000ق>ا 


03003031 223 53/أطقا 31300 تدمعع]13ا3 03/خات||/لا 33لا لالاطصالمط موعععطأقا 131203 
3لا لماناط أطتطأحكمات عع3ننا مطاطلزتاحكم باطخقالثم لطا 53 30 انا أناكنامة ماناط جا 


١3م‏ لالإقااً 00213 3603لا الإالإأطةصصاتق/لا أطذالقاط 0003(اأم/نالا 00مقا /لاتات/لا 
١١ 3‏ لاقام موعععطق>ا تممكا 313لا 33/إ الات ماناط م30 كات 


7 300003لإاة 00ضقمطة 3معع3]5|اأا 443031380 أكةضطاة 3583003 3003ل3]8(10ا 
300طاقة 3ومعع35| ذا 731300331 لالاط 301363 3م313]5(1030/ا 00اةئط5ة جدمعع ]3313لا 
مط ةلا 3مععد5عع0155 7الاطصاط قصضصة-اط وهاناقطا 23533 خصما مماقون تمععادااج 
3533م ١3‏ ماناطةطط33للا 


*8. 3أمط لالعع131 لالاطةطنالل344 133 3500|1ئا3 13 213مه قم ومكخخامة53 3ط-د/لا 
01 3033 1366303 30001003ل! 315300 3ققأمط 3500 حلم تلمتطامط أكخمم31003 
عع ل طخطكطواق ححمتمم 


ع6 م3 لاثظ303]073/ا ([315300 3قأط 3303( 3ماقلكا أطقالقاط باواأم/نام 13 3م3١‏ خ3ممادللا 
13 أماللاةوا3 حخل43 3 3قلاناطط3؟ 3م خ3اأطا0نالا 


هم 3لاعع0اقطكا بااقطم3-|3 قلطاأطهق ملم عع(3 300300[ 03100 3م0ائط باط ناام ناماناط 336533 
3 لانامطاة 3230( |1 ةنا قطعع] 


عى أاماععآ3[ا3 ناطقط-35 6طاأ-013 جماغأق/ا3-اط 3600ططاأطغ3ة)ا3/لا 313200)ا دصمعع331135/لا 


313ثلا ماناكا ةا ناط3اام 33113 203 1أ3طالإ/لاةغ 00مأ اقطان 3ا 3200(اة قضعع13]5ا3 3لالالإلإج هلا 
3 لقاماة ناططاطابالا 3ا 33اام تمصا 384813000] 


8 ع2آ3!13 قطقالم 313000غا نوطالإلاجا 30ا3اقط باطخداام بامانككاة3230؟ 3(لامطتمط موابكاجل/لا 
نام أطاط اناق 


14 7الاكانالاأطكا3-نال لكا 313لا ماناكاأم3مطلاق عع الناطو3||3أط باطخالى نام اناكاناط ]أ كاة-نالا ها 
أ3كللاة طأمما قومعع23531 أ3531ق6م باما تكفا اانا 131311313 303مالاة-ا3 نامالا 0430030 
لااعع311] لات انا نة3غثادلكا لات لاناكاعع1ا3 003 ]نك تان 3ما 


لاك 273 الإ3 3313| 2ط اأماةلإلإت 0313311 باماة/إأك3ة؟ 3[10لإ 3180| 3م13 ١303630‏ 
أطأهلاجة لالكاةا ناطقالث نام الإ/لاةطنالا ااا ةطغ3)ا لاناكاةم3مالاة 00طغأة طاقنلا عاب دتاقط تلطا 
3 نكاط85] مانكا 3 ااحثلمحا 


-|33/ا لاط3053-ا33/ا نا لأأد/طا33|03/ا لم31 لاا 303اطا 3600ماة 3قدعع13]5ا3 3لالالالاج هلا 
مان اناا اقخ34| نا أ131]801500؟ أطقالاةطكطواق ال تمطحقكم ناما نادزت نام32|31 


11303 االالاكا03الإا3ط 000165863لا! 327 لائاةالإ3طكط5اتة لالعع]الالا‎ 51١ 
أمحظخقننا أطذاام أكااطا محكم ١لاناك|350003/إ3/ا أأدل/ا33|03/ا أأمطلتطكااة عع؟ 33130033لذا‎ 
315531311 !]اناما لالااأطم3 اقط13‎ 3 


31/1١‏ 13-15 300طغأطأة/لا 1350013اج مملمعع]33/ا 3والم مملللمعع33/لا 
لامع عطنامة|3 باط3103130 3500153 جا كم 3لاةلام3 0ومطواخمأة] 


*4. 3441000 3داعع؟ تالاطأ3لاناز 1أ3طأا553ا3 00اأماقكمة3/اا 303000 تدعع3]5اات داحكم دولا ا 
3313100 130310 3ماصاناطا تأقطأاة55ات وواأممحكخم3/ا 33003000للا 3031 قط 3لا 
13 انامناأة ناططاطنالز ناط13ا3/اا 53100آ331/لا //1 ١303‏ 3لمامطاناطاً 


عو أ0/إ31553 قطاطا ما دلإقطكاط باطقااخم ناماناكا ة30/ثانااط3/إ3! 303200 قمعع13]5ا3 3طابالإلإج هلا 
أمالإقطو5131 ناانا؟3 اقلا قم باطقالم 3ن ناكخظخلإاا لماناكاناط03: ةللا لمانكاعع3[/0 ناطانااةم3] 
لالاماععا3 ناطق ط هكم باط 3ات؟ و اأاةط 034803 03 هلما أمةلاة] 


.311311 17نااناألاط 21/331107 03/إ31553 1300100 13 3200ماة 3ومعع3|13]5 3لالالإلاج قلا 
مك34 لاطا 3لام 036813 3ط باأطغاآمط 1332300 30لالاصاحقم3آبامط (لالكامام باطواةأ03 
لاأ 3313 الات أ3طلمقاات 3لأوااةط 0قلالقط (اناكاماط 15األحكىم قنلخاقط أطلط بامانكاطهلا 
193 ألأأاما3 36313 3]50003لإأا م3مناقلاأد ازا ةط باالحكثم /ثات قمع035316 لاماحفمج] 
مناجعع32لم ناط3ال34نلا لاأمام ناطخالى ناما 030 3لإاج؟ 84303 3030لا 531313 3تمامطححقم باطاخقاام 
مأمسق وما ممطا 


131.52 3لإل/إ553! 1/31 (انكاةا 30خ73]34 لاأنا:1/3]3843ا أأطاقطا3 ناللاة5 (الكاتا 1|3اأط0 
ع 3/1315 قطخقالم 313000/ا 731لا لاط اننم انال 303 3|311 نال/إ53 لكالا جا هكم قلا لاط ةللا 
3 كان أمطلاداا 


/ه. 513113 3315لا أكقصص ااا 30ماةلإأو 03ةقطات قآلاةطات 3]تطفمقااق ناطداام ذاحخمجل 
عع 003 باماقاكخمخ/ا 33الم 303 00(منقاخلث ]| 3112 1/3310313-103 3/إ30آ331/ثا تماةاقطاج 


الاماعع| تكلم مادلإقا؟ ااأنكاتط قط 3اام 3م33/لا 01ل:3-ا3 عع1 303لا 1/351ت1 31553 
ع نا 0631001 3آ13أ 1/3313 أ 3وأخخماة نالع55306 363|أم 303 00(منزقام4 ]1 


49 00003طل 853 لالمطقاكخ34ل ناط3المل3/ا 31031301 3!!أ 2635001ات ذداحكم دللا 
ل ] 


١٠٠أطاعع36اا3‏ تا طغأ3>ا 384363163 1/3131 ناماالإلإ 1/3312 لاطاأععط3لاكااج عع/0ا 353لا 13 انا 
3 ]آنا مالا>ا 3ت ااحكم3| أ36تطاة-اق ع016 3لا 3طخداام 1313000 


1١‏ ع3 3طالالإلاج هلا 


3م 135-3100 اقللا اناكا/لا5ةآ 7الاكاةا 03طلآ مأ 33لإط35 محكم 135-3100 3ا 0مطقلاة 
30011 ناط34113/ةا تطححكم باطاداام 64313 (اناكا|ة| 603ل /1-301لالا3 لاأت377الالا دجمععا 
مالامطاعع1 قط 


030 533133 03 طعع 3111 قطأط 3503100 03 لاناطا مانا" اا 03 ناما حانام اللا‎ ٠١١ 


٠١“‏ لاأمطقط 3اقللا اتأداعع35للا 313لا 0لأةطأ-53 313لثا متأ ععط قط لام ناطذالة داحخمح[ دلا 
3 لاناطنا ةط >ا33/لا قطأطغأقاات أطأوالةم تادخم 35]80003لا 300قا تمععطأ3اات تصمكاةاتنلا 
103 


03100.٠6‏ 135001!ا3 3أ-3ثلا لاطقالمط 302313 3م 13 نلاتاحكفمج] (مانباط3ا 3اعع0 3-د/لا 
33 اخمنل/ ١3‏ تالا 3630 63قا 3181| 311/3 3063303 أ التاحكذط 2/3303 ١3‏ 3لالاطكقا 
3ل ل 313/ا مة-/ا 53 


. 03113 قط تالكالا لا30لا ١3‏ اناك|3ةكنا؟ط3 تالكالا 434313 3600(ما3 3دناعع13]5ا3 3الالإلاج هلا 
الا ألاناكا 03أط 7اناكا0-أطط3انالاج؟ متتلمعع3:0ز لاناكاناك36أز03 أطخنالم 13 مالكلا ة30]طا تلا 
13 ماك مو 


١٠.لالانا»|‏ 31303 53033 قط لاناكااملاة0 14أ136303آ5 303000 3دعع5]ةاات دلالالإلاج هلا 
ملم أصضقنقطكات ثلاتة (الاكاصاط طأالحكمط قلثاقط ألمقصضطاا اهلإلإأوةل/ثااتة 3مععط نالألتاخمطاج 
للا ات لاأ3مععكباط تالكأ 1335363 أ0ل31ات عع 7النأط0313 (الناصة طأ لانكااءلإةطن 
عع2351131 13 لالاأط3غ]! أمأ أطوالظاط 0301 أكوبالإج؟ 553|3ا3 01ل34340ط حلط 0(3اناط03ه00ؤ5أططه] 
ااا قصطا أطوالم 563303683 نالالأكاة0 1/313 63نان 3طآ قصضقا ةا ةللا لطقمةمطقطآ أطلم 
3معع ممطأطاة-اق تصلمذا 


7300017311 أ313كا133 لاقطلاطاا 5383003 03الاطقصصة تامكظ 3اأطألسكم مادوع 
30أ05نالات؟ أنقلإ3الثاة-ا3 لامطاطلزداحظمة 5363003 3مععط]ةاات 3صاط 3مصالاط 3033م 
مقطا قمما 3مل/ا03 ةا 3003للا 03اأطأ35303ط5 طأمط 363001 3نانأ03قطقط5ةا أطقااخام 
تصمععم أاةط عطاق تصلامذا 


3003 كنا مق 500قطاقل لات قطأطز3ئ/كا داخم 3130311 طكطوا3واط 00غ/قلا 30 3003 واأاقط 1 
عع350لا ١3‏ لاط3اا11/34 00خلخ034ذأ3/لا 63ق3المط 313000ثلا لاأطتمةمالاج 384803ط انامةمالاج 
ع1 3ما/نا 3103 


4 3063| 3مماأكظ ا 03100 7اناأطأ[0 0353 /30001/إ13 3الاكناءكاة ناط3اام ناكلخ 3لازةل/ 3مانلاةل/ا 


أ000لإناط31 ناماق|احكم غ30 ا 3لادا 


1 031/3 6ه الإتاحكم عع]3مقفاتة اناكاطأ0 31/303 قلطأ جد5ع3/86 ذلا لاطةااةط‎ 38413.٠٠ 
-3/ا 1مقااةا 3لا الطاةمات عع1 353نالاقة ناما أااة كان أ5لا00ا3!0 أأمهطأط قكالأ30ل/إلاق مغ ا أ103جللا‎ 
لالنااطا3] طغأ-3/لا 3اعع(0خأ-ا33ئ/ةا 12/331213 0313 اا طاة3/ةا 363كلاات انام قا اححم ذأ‎ 
عا ا-اط مقالإ3 13631001 قطاعع؟ باطكاناآ م133 ععوط ]اط أالا هاا أأج-لإقطتها أمعع غنات حملم‎ 
333لا قطةمكاة-اق م-انط ةنا‎ 


ما كام حكم جاعع-3: 5 ع30ط ب3131)ا طاقنلا ععصطاا-اط هانخاة مات بازنطكانن انها ععمصطاا-ام 
مالاكطأد 3!! قتطأقط لطأ 7 الاطصاص 00غقة)ا تمعع5قاات 530313 دو الإلاخطاوتط (لاناطقاب/از 
ماناطععطناما 


١‏ 0300 عه 35001أطقنثلا عع 00لأطة صق ومععلاإ/إةلالاقطاة 113 بالخ طللاةت دللا 
3 ]| أكناط تمقصصة-أط لخططكاقنثا 


5 قالاطط23 لاخطخمعع]35]8ل أقط 031/3103 03ط1 53عع364 قلا 0003لإ/إأ :اا ةطا3 0313 1١‏ 
انلكا مأ 363المط 13000 0313 ١-553003ا3‏ 3طأط 30غ]3-103قم تملإجاحكظ 322113الالا 
جاعع رأ م اناما 


30.1 325 30341303 01041006010113 3]3]173-17173ثلا قخطأطاط 3الا/ 23 30 لالععاناة 03100 
313 اكدواة قطامط تطالإقاحكم 300310003/لا 5303013103 


.اما 23-1038100 3لالإداحكثم |أ2م3 ١366303‏ 113الاط3|ا3 731/3103 بلاطا جوعع4486 0313 
3 مام 30غ3/إ33نا تمأءاطاة3/ا تماق نثاللاة-أ! مجلعع448 3003| /1ا000>اة] |-553203ا3 
ع3 بلاطا 3303لا 


0313 لاباكاطاما ناللكم3ط اناا 3لا 131031 تالكالا ةاحكلم3 3لانا !ا 37>7اناما ععلامأ باط ذاام‎ 13-1717 .١ ١١ 
ع 3ناأمم 330310 ناطناط ]0843 3ا مقط 3ط أحقم ناطناط اطاط أ همه‎ 


ع١١.‏ ع 006 أطاق! أكقصصانا تأانا0 332153 003ق/ا31م ق3صطأ دجدعع344 قل باطدالة 0313 أ-د/لا 
3 30003 تق عع1ظ ناهما3لا قم 3اقضم3قطاطناد 0313 أطقالثم أمه000 صام أملإخط قا ولإأمامامقنكا 
3 عع0355 عع1 3د لاملقاك34آ ناطة مط أاحكم 13030 نال أنا انا للأملكا مأ مأ0ن3ةطأط عه١‏ دكلإجا 
أط0ملإلا 319 ناما قا احكم 308 قتاقممأ ةاأ5 !3م عع1 دما بامطواخطمح 


11 عع1360 3طآنقالم 00للاطخكل046 أن3 أطتط ع303:306 23 13اأ ماناطةا لانو 3لا 
ناكا ع36/إ31/353 1|303 لطاطعع؟ لأمانال 3ط لاقلععطقطك لطألطلزحاحكم بأصبكاةنثا 
انالع 3ك طأ-لاقا؟5 أاانكا تاحكم 3303/غا مطأاط/اجا حلم قخمعع31230 تألاج 


11 3ا3طأ-13 لالاط قا 1301 مادقنلةا 3انا30طأحمظ لالاطةاما-3؟ «الاطأطاطغأطأوممبط 1 
لاماععا ةلاق بادجعع32م ماج 


13 الأ323[ لالاطة! 7لالاطانا5100 03ع315530106 3731ل لاماللاةلا 3طغأقط نالطآذاالمط 0313 
لالاططتككم ناطاقالم 3لإ(30؛ 363030 قطعع؟ 3مععل1اقطككا لمقطمة-اق قطتأاطةأ متم ععنزه] 


لاماععطخخما3 3131/21 3)اأأاتطاا لاامطحكثم 3000 تنلا 


-/إ3ا5 أاأنكا 84313 3ثثانا3/لا 3تلاطاطعع؟ 03اقلذا 12/331311 35531031311 لكااناط أطخقاانا 
منااع0306 


ترجمه سوره 
ترجمه فارسى استاد فولادوند 
به نام خداوند رحمتكر مهربان 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد. به قراردادها[ّى خود] وفا كنيد. براى شما [كوشت جاريايان حلال كرديده؛ جز آنجه 


[حكمش بر شما خوانده مى شودء در حالى كه نبايد شكار را در حال احرام» حلال بشمريد. خدا هر جه بخواهد فرمان مى 


)١( دهد.‎ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد. حرمت شعاير خداء و ماه حرام؛ و قربانى بى نشانء و قربانيهاى كردن بندداره و راهيان بيت 
الحرام را كه فضل و خشنودى يرورد كار خود را مى طلبند» نكّه داريد. و جون از احرام بيرون آمديد [مى توانيد] شكار كنيد 
و البنّه نبايد كينه توزي كروهى كه شما را از مسجد الحرام باز داشتند» شما را به تعدّى وادارد. و در نيك وكارى و يرهيزكارى 
با يكديكر همكارى كنيد و در كناه و تعدّى دستيار هم نشويد, و از خدا يروا كنيد كه خدا سخت كيفر است. (؟) 


بر شما حرام شده است: مردار» و خونء و كوشت خوكك. و آنجه به نام غير خدا كشته شده باشدء و [حيوان حلال ككوشت خفه 
شده؛ وو به جوب مرده, و از بلندى افتاده» و به ضرب شاخ مرده؛ و آنجه درنده از آن خورده باشد -مكر آنجه را [كه زنده 
دريافته و خود] سر ببريد- و [همجنين آنجه براى بتان سربريده شده. و [نيز] قسمت كردن شما [جيزى را] به وسيله تيرهاى 
قرعه؛ اين [كارها همه نافرمانى [خدا]ست. امروز كسانى كه كافر شده اند» از [كارشكنى در] دين شما نوميد كرديده اند. يس» 
از ايشان مترسيد و از من بترسيد. امروز دين شما را برايتان كامل و نعمت خود را بر شما تمام كردانيدم» و اسلام را براى شما 
[به عنوان آيينى بركزيدم. وهر كس دجار كرسنكى شود. بى آنكه به كناه متمايل باشد [اكر از آنجه منع شده است بخورد]» 


إلى 


ترديد» خدا آمرزنده مهربان است. (*) 


ازاتوامى يرسيل: جه جيزق براق آنان خلال شذده أسة؟ كر وجيزفاى باكيزة براق شنا جلال كرديده و [نيز ضيد] حوانات 
شكاركر كه شما بعنوان مربيان سكهاى شكارىء از آنجه خدايتان آموخته به آنها تعليم داده ايد [براى شما حلال شده است . 
يس از آنجه آنها براى شما كرفته و نككاه داشته اند بخوريد, و نام خدا را بر آن ببريد» و يرواى خدا بداريد كه خدا زودشمار 


است. (©) 


امروز جيزهاى ياكيزه براى شما حلال شده؛ و طعام كسانى كه اهل كتابند براى شما حلال» و طعام شما براى آنان حلال است. 
و إبر شما حلال است ازدواج با] زنان ياكدامن از مسلمانء و زنان ياكدامن از كسانى كه بيش از شما كتاب [ آسمانى به آنان 


داده شده. به شرط آنكه مَهرهايشان را به ايشان بدهيد, در حالى كه خود ياكدامن باشيد نه زناكار ونه آنكه زنان را در 


نيا دوست خوة بكر يدهو اهز كنزن: ذو انيدان غود شكه كنده قطعا عمللا كاه فده ودر آخرت ان وباتكا ران اسك( 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء جون به [عزم نماز برخيزيد» صورت و دستهايتان را تا آرنج بشوييد؛ و سر و ياهاى خودتان را 
تا برآمدكى يبشين [هر دو يا] مسح كنيد؛ و اككر جنب ايد خود را ياكك كنيد [-غسل نماييد]؛ و اكر بيمار يا در سفر بوديدء يا 
يكى از شما از قضاى حاجت آمدء يا با زنان نزديكى كرده ايد و آبى نيافتيد؛ يس با خااكك ياكك تيمم كنيد و از آن به 
ضورت واديتهايتان بكشيلة خدا تن شؤاهل بو شما تتكك بكيرد» ليكنق 


مى خواهد شما را ياككء و نعمتش را بر شما تمام كرداند» باشد كه سباس [او] بداريد. (8) 


و نعمتى را كه نخدا بر شما ارزانى داشته و [نيز] بيمانى را كه شما را به [انجام آن متعهد كردانيده به ياد آوريدء آنكاه كه 


كفتيد: «شنيديم و اطاعت كرديم.» واز خدا يروا داريد كه خدا به راز دلها آكاه است. (/) 


اق كشسائى كه ايمان. آورذة:ابديرائ خحدا به ذاد يرخيويد [و]ابةعدالة:شهادت ذهيده .و البته بايد دشمتى ‏ كروهى شما رابر 
آن دارد كه عدالت نكنيد. عدالت كنيد كه آن به تقوا نزديكتر استء واز خدا يروا داريد» كه خدا به آنجه انجام مى دهيد 


آكاه است. (8) 
خدا كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند» به آمرزش و ياداشى بزركك وعده داده است. (4) 
و كسانى كه كفر ورزيدند و آيات ما را دروغ انككاشتند» آنان اهل دوزخند. )٠١(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء نعمت خدا را بر خود, ياد كنيد: آنكاه كه قومى آهنكك آن داشتند كه بر شما دست يازند» و 


[خخد) د سسغاندرا ذاقنا كرابام:ة اكد وتان ها وو دا ريدو مزمنان تار نيار خه ا كل 051 


در حقيقت» خدا از فرزندان اسرائيل ييمان كرفت. و از آنان دوازده سركرده برانكيختيم. و خدا فرمود: «من با شما هستم. اكر 
نماز بريا داريد و زكات بدهيد و به فرستاد كانم ايمان بياوريد و ياريشان كنيد و وام نيكويى به خدا بدهيد قطعاً كناهانتان را از 


شما مى زدايم» و شما را به باغهايى كه از زير [درختان آن نهرها روان است در مى آورم. 


من هر كن از .شنا بعد اران كفرورززةء “در حقيقت انراد زات كمراه شدة امت" (019) 


يس به [سزاى ييمان شكستنشان لعنتشان كرديم و دلهايشان را سخت كردانيديم. [به طورى كه كلمات را از مواضع خود 
تحريف مى كنندء و بخشى از آنجه را بدان اندرز داده شده بودند به فراموشى سيردند. و تو همواره بر خيانتى از آنان كاه مى 
شوىء مككر [شمارى اندكك از ايشان [كه خيانتكار نيستند]. يسء از آنان د ركذر و جشم يوشى كن كه خدا نيك وكاران را 


دوست مى دارد. (17) 


وار كسان كه كنقد: «ما نصرانى هستيم)» از ايشان [نيز] ييمان كرفتيم» و[لى بخشى از آنجه را بدان اندرز داده شده بودند 
فراموش كردندء و ما [هم تا روز قيامت ميانشان دشمنى و كينه افكنديم, و به زودى خدا آنان را از آنجه مى كرده اند [و مى 


ساخته اند] خبر مى دهد. )١8(‏ 


اى اهل كتابء بيامبر ما به سوى شما آمده است كه بسيارى از جيزهايى از كتاب [آسمانى خود] را كه يوشيده مى داشتيد 


آمده است. )١0(‏ 


خدا هر كه رااز خشنودى او ييروى كندء به وسيله آن [كتاب به راه هاى سلامت رهنمون مى شودء و به توفيق خويشء آنان را 


ص 


كسانى كه كفتند: «خدا همان مسيح يسر مريم است» مسلماً كافر شده اند. بكُو: اكر [خدا] اراده كند كه مسيح يسر مريم و 


مادرش وهر كه را كه در زمين 


استء» جملكّى به هلاكت رساند» جه كسى در مقابل خدا اختيارى دارد؟ فرمانروايى آسمانها و زمين و آنجه ميان آن دو است 


از آن خداست. هر جه بخواهد مى آفريند» و خدا بر هر جيزى تواناست. (17) 


و يهودان و ترسايان كفتند: «ما يسران خدا و دوستان او هستيم.) بككو: «يس جرا شما را به [كيفر] كناهانتان عذاب مى كند؟ 
عنه»] بلكه شما [هم بشريد از جمله كسانى كه آفريده است. هر كه را بخواهد مى آمرزدء و هر كه را بخواهد عذاب مى كند. 


وفرمانروايى آسمانها و زمين و آنجه ميان آن دو مى باشد از آن خداست. و با زكشت [همه به سوى اوست.» (18) 


اى اهل كتاب» ييامبر ما به سوى شما آمده كه در دوران فترت رسولان [حقايق را] براى شما بيان مى كندء تا مبادا [زروز قيامت 
كك يكل روزا انار تكن والخاهدا ركحدده اع ذامل ودين اقطعا در اما نار تكن وههدا ووجتده اه ملام اسع و دا د 


جيزى تواناست. (19) 


و[ياد كن زمانى را كه موسى به قوم خود كفت: «اى قوم من» نعمت خدا را بر خود ياد كنيد آنككاه كه در ميان شما بيامبرانى 
قرار داد» و شما را يادشاهانى ساخت,. و آنجه را كه به هيج كس از جهانيان نداده بود به شما داد.) )5٠١(‏ 


)5١( شد.)‎ 


كفتند: «اى موسىء در آنجا مردمى زورمندند و تا آنان از آنجا بيرون نروند ما هركز وارد آن نمى شويم. يس اكر از آنجا 


بيرون بروند ما وارد خواهيم شد.) (7) 


دو مرد از [زمره كسانى كه [از خدا] مى ترسيدند و خدا به آنان نعمت داده بودء كفتند: «از آن دروازه بر ايشان [بتازيد و] وارد 


قوند؛ ك4 اكزداق اق حدر مدرد قظعاً فرق تعر اهيل هده و كر سمو مين به خم ابعر كل كي 


كفتند: «اى موسىء نا وقتى آنان در آن [شهر]ند ما هركز ياى در آن ننهيم. تو و يرورد كارت برو[يد] و جنكك كنيد كه ما 


همين جا مى نشينيم.) رع 


[موسى كفت: «يروردكارا! من جز اختيار شخص خود و برادرم را ندارم؛ يس ميان ما و ميان اين قوم نافرمان جدايى بينداز. 
)0 


[خدا به موسى فرمود: «[ورود به آن [سرزمين جهل سال بر ايشان حرام شدء [كه در بيابان سركردان خواهند بود. يبس تو بر 
كروه نافرمانان اندوه مخور.) (62 


و داستان دو يسر آدم را به درستى بر ايشان بخوان» هنكامى كه [هر يكك از آن دوء] قربانيى بيش داشتند. يسء از يكى از آن 
ذو كذيرفته شد:واز:ذركرئ ينايرفية نشد [قابيل كفت: «حتماً تو را خواهم كشت.) [هابيل كفت: «خدا فقط از تقواييشكان مى 


يذيرد.» 682 


«اكر دست خود را به سوى من دراز كنى تا مرا بكشىء من دستم را به سوى تو دراز نمى كنم تا تورا بكشمء جرا كه من از 


خداوند» يرورد كار جهانيان مى ترسم.) 673 


«من مى خواهم تو با كناه من و كناه خودت [به سوى خدا] بازكردىء ودر نتيجه از اهل آتش باشىء و اين است سزاى 


ستمكران.) (194) 


يس نفس [اماره اش او را به قتل برادرش ترغيب كرد»ء و وى را كشت واز 


زياتكاران شد. (0:”) 


يس» خدا زاغى را برانكيخت كه زمين را مى كاويدء تا به او نشان دهد حِككونه جسد برادرش را ينهان كند. [قابيل كفت: «واى 


بر من» آيا عاجزم كه مثل اين زاغ باشم تا جسد برادرم را ينهان كنم؟» يس از [زمره ]يشيمانان كرديد. (01) 


ازاين روى بر فرزندان اسرائيل مقرر داشتيم كه هر كس كسى را -جز به قصاص قتلء يا [به كيفر] فسادى در زمين- بكشدء 
جنان است كه كُويى همه مردم را كشته باشد. وهر كس كسى را زنده بدارد» جنان است كه كويى تمام مردم را زنده داشته 
انحاو قطما مافراكاجا دلاكل اسكازيراي آتات اووةقةة إن ان مه يسن ان آن بسيارى از ايشان در زمين زياده روى مى 
كنند. (7:5) 


سؤاق كسات كدتنا [ةوسعدازان خذا و امير اوض كد ودر زمين دافسادى كوشئده جز انة نبسة كه كته شوند بابر 
دار آويخته كردند يا دست و يايشان در خلاف جهت يكديكر بريده شود يا از آن سرزمين تبعيد كردند. اين» رسوايى آنان در 


مكر كشائن كد بيقن اق كاين ابشاث دمت ايده ثوبة كاذه باشتنه يمن بدائيد كه دا اعرزئداه مهزبان امت (عم) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از خدا يروا كنيد؛ و به او [توسل و] تقرب جوييد؛ ودر راهش جهاد كنيد» باشد كه رستكار 


شويد. (0") 


به وسيله آنء خود 


و مرد و زن دزد را به سزاى آنجه كرده اند» دستشان را به عنوان كيفرى از جانب خدا ببريد» و خداوند توانا و حكيم است. 


لوه 
يس هر كه بعد از ستم كردنش توبه كند و به صلاح آيدء خدا توبه او را مى يذيردء كه خدا آمرزنده مهربان است. (294) 


مكر نذانسته اى كه فرمائروايى آسمانها و زمين از آن خداست. هر كه را بخواهد عذاب مى كند وهر كه را بخواهد مى 


بخشدء و خدا بر هر جيزى تواناست؟ )6٠0(‏ 


اق يجامر) كساق كدر كفر شتاب من وإررتة انوبا عمكيق ساريك؛ [جه از آنانكه با زبان خود كفتند: «ايمان آورديم)» و 
حال آنكه دلهايشان ايمان نياورده بود. و [جه از يهوديان: [آنان كه [به سخنان تو] كوش مى سيارند [تا بهانه اى إبراى تكذيب 
[تو بيابند]؛ و براى كروهى ديككر كه [خود] نزد تو نيامده اند خبرجينى [-جاسوسى مى كنند؛ كلمات را از جاهاى خود 
دك ركون مى كنند [و] مى كويند: «اكر اين [حكم به شما داده شدء آن را ببذيريد» واكر آن به شما داده نشد. يس دورى 
كنيد.») وهر كه را خدا بخواهد به فتنه درافكندء هركز در برابر خدا براى اواز دست تو جيزى بر نمى آيد. اينانئد كه خدا 


نخواسته دلهايشان را ياكك كرداند. در دنيا براى آنان رسوايىء و در آخرت عذابى بزركك خواهد بود. )8١(‏ 


يذيرا و شنواى دروغ هستند 


[و] بسيار مال حرام مى خورند. يس اكر نزد تو آمدندء [يا] ميان آنان داورى كنء يا از ايشان روى برتاب. و اكر از آنان روى 
برتابى هركز زيانى به تو نخواهند رسانيد. و اكر داورى مى كنى» يس به عدالت در ميانشان حكم كن كه خداوند دادكران را 


دوست مى دارد. (67) 


و جكونه توورا داور قرار مى دهندء با آنكه تورات نزد آنان است كه در آن حكم خدا [آمده است؟ سيس آنان بعد ازاين 


اطل واووى شت :من كدو إواقها | آنا اممو لسن زم 


ما تورات را كه در آن رهنمود و روشنايى بود نازل كرديم. ييامبرانى كه تسليم [فرمان خدا] بودند» به موجب آن براى يهود 
داورى مى كردند؛ و [همجنين الهبون و دانشمندان به سبب آنجه از كتاب خدا به آنان سيرده شده و بر آن كواه بودند. يس» 
از مردم نترسيد واز من بترسيدء و آيات مرا به بهاى ناجيزى مفروشيد؛ و كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده داورى 
نكرده اند آنان خود كافرانئد. (ع©) 


و در [تورات بر آنان مقرر كرديم كه جان در مقابل جان» و جشم در برابر جشم, و بينى در برابر بينى» و كوش در برابر كوش» 
و دندان در برابر دندان مى باشد؛ و زخمها إنيز به همان ترتيب قصاصى دارند. و هر كه از آن [قصاص قر كدركة يس آنه 


كفاره [كناهان او خواهد بود. و كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده داورى نكرده اندء آنان خود ستمكرانند. (م6) 


و عيسى يسر مريم را به دنبال آنان [-بيامبران ديكر] د رآ ورديم» در حالى كه تورات را كه بيش از 


او بود تصديق داشت. و به او انجيل را عطا كرديم كه در آن» هدايت و نورى است و تصديق كننده توراتٍ قبل از آن استء و 


زاف ره كار انز عردو اندوائ سيكب زع 


واهل انجيل بايد به آنجه خدا در آن نازل كرده داورى كنند, و كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده حكم نكنند» آنان خود. 
نافرمانند. (/ا8) 


ومااين كتاب [عقرآن را به حق به سوى تو فرو فرستاديم» در حالى كه تصديق كننده كتابهاى ييشين و حاكم بر آنهاست. يس 
ميان آنان بر وفق آنجه خدا نازل كرده حكم كنء و از هواهايشان إبا دور شدن از حقى كه به سوى تو آمده. ييروى مكن. 
براى هر يكك از شما [امتها] شريعت و راه روشنى قرار داده ايم. و اكر خدا مى خواست شما را يكك امت قرار مى داد» ولى 
[خواست تا شما را در آنجه به شما داده است بيازمايد. يس در كارهاى نيكك بر يكديكر سبقت كيريد. بازكشت [همه شما به 


سوى خداست؛ آنكاه در باره آنه در آن اختلاف مى كرديد 1 كاهتان خواهد كرد. (68) 


و ميان آنان به موجب آنجه خدا نازل كرده. داورى كن واز هواهايشان ييروى مكن واز آنان برحذر باش؛ مبادا تو را در 
بخشى از آنجه خدا بر تو نازل كرده به فتنه دراندازند. يس اكر يشت كردند, بدان كه خدا مى خواهد آنان را فقط به [سزاى 


ياره اى از كناهانشان برساند» و در حقيقت بسيارى از مردم نافرمانند. (69) 


آيا خواستار حكم جاهليت اند؟ و براى مردمى كه يقين دارند» داورى جه كسى از خدا بهتر است؟ (20) 


اى كسانى 


كه ايمان آورده ايدء يهود و نصارى را دوستان [خود] مكيريد [كه بعضى از آنان دوستان بعضى ديكرند. وهر كس از شما 


آنها را به دوستى كيردء از آنان خواهد بود. آرى» خدا كروه ستمككران را راه نمى نمايد. (81) 


مى بينى كسانى كه در دلهايشان بيمارى است. در [دوستى با آنان شتاب مى ورزند. مى كويند: «مى ترسيم به ما حادثه 
ناكوارى برسد.) اميد است خدا از جانب خود فتح [منظور] يا امر ديكرى را بيش آورد. تا [در نتيجه آنان از آنجه در دل خود 
نهفته داشته اند يشيمان كردند. (017) 


وكتجاج كد مان اوردة افلم كوقةة :11 انان وقد كددنه داو اتويت لفان تسيق ةا عرود كن كه عمد حدما 


هستند؟) اعمالشان تباه شد و زيانكار كرديدند. (27) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» هر كس از شما از دين خود بركردد» به زودى خدا كروهى [ديكر] را مى آورد كه آنان را 
دوست مى دارد و آنان [نيز] او را دوست دارند. [اينان با مؤمنان» فروتن» [و] بر كافران سرفرازند. در راه خدا جهاد مى كنند و 


از سرزنش هيج ملامتكرى نمى ترسند. اين فضل خداست. آن را به هر كه بخواهد مى دهدء و خدا كشايشكر داناست. (88) 


ولى شماء تنها خدا و ييامبر اوست و كسانى كه ايمان آورده اند: همان كسانى كه نماز بريا مى دارند و در حال ركوع زكات 


وهر كس خدا و ييامبر او و كسانى را كه ايمان آورده اند ولي خود بداند [ييروز استء جرا كه حزب خدا همان ييروزمندانند. 
)عه) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد كسانى را كه دين شما را به ريشخند و بازى كرفته اند [جه از كسانى 


كه بيش از شما به آنان كتاب داده شده و إجه از] كافران» دوستان اوم كوت وا كرا ساك داريد از خدا يروا داريد. (/ا0) 


و هنككامى كه [به وسيله اذان» مردم را] به نماز مى خوانيد, آن را به مسخره و بازى مى كيرندء زيرا آنان مردمى اند كه نمى 
انديشند. (/0) 
كو «ائ أغل كتات» ابا جز ان برها عيبمئ كيرنك كه مابه نذاو به انجة بهسوى :ما تازل شدهه وبه انحة ييقن انان 


فرود آمده است ايمان آورده ايم واينكه بيشتر شما فاسقيد؟) (04) 


بككو: «آيا شما را به بدتر از [صاحبان اين كيفر در ييشككاه خداء خبر دهم؟ همانان كه خدا لعنتشان كرده و بر آنان خشم كرفته 
وان أكأن يورتكات و خوكان ننيك اورده» و انائكه طاغوت رزاايرسكقن كرده اكه اببانتها كه از نظ مترلكة يقت وازيراه 


راست كمراه ترنك.») 64 


و جون نزد شما مى آيندء مى كويند: «ايمان آورديم.» در حالى كه با كفر وارد شده و قطعاً با همان [كفر] بيرون رفته اند. و 


خدا به آنجه ينهان مى داشتند داناتر است. )2١(‏ 


و بسيارى از آنان را مى بينى كه در كناه و تعدّى و حرامخوارى خود شتاب مى كنند. واقعاً جه اعمال بدى انجام مى دادند. 
)23 


جرا الهيون و دانشمندانء آنان رااز كفتار كناه آلود] و حرامخواركى شان باز نمى دارند؟ راستى جه بد است آنجه انجام مى 


دادند. (59) 


ويهود كفتند: «دست خدا بسته است.» دستهاى خودشان بسته باد. و به [سزاى ] آنجه كفتند» ازرحمت خدا دور شوند. بلكه 


هيدو دبيك :ار كقاده ابتك وهر كورنه جدواهد فى حفن قلعا نجه لانن 


برورد كارت به سوى تو فرود آمده. بر طغيان و كفر بسيارى از ايشان خواهد افزودء و تا روز قيامت ميانشان دشمنى و كينه 
افكنديم. هر بار كه تشى براى بيكار برافروختند. خدا آن را خاموش ساخت. ودر زمين براى فساد مى كوشند. وخدا 


مفسدان را دوست ثمى دارد. رع02" 


واكر اهل كتاب ايمان آورده و يرهي زكارى كرده بودند, قطعاً كناهانشان را مى زدوديم و آنان را به بوستانهاى ير نعمت 


درمى آورديم. هع" 


و كل افيه تورات و انجما و نح دتمانت» ررووة كاوشا ميو نان “نارل ادو اسع نا كي كاونة قطنا الت 
سترشان [بركات اسمائى وال زبرتياها شان إبركات رست برصورداوس ندند از سيان انان كزوهى:هياتهة زو يفده وتشيارض 


اى بيامبر» آنجه از جانب يرورد كارت به سوى تو نازل شده. ابلاغ كن؛ و اكر نكنى ييامش را نرسانده اى. و خدا تو رااز 
[كزند] مردم نككاه مى دارد. آرىء خدا كروه كافران را هدايت نمى كند. (80) 


بككُو: «اى اهل كتاب»ء تا [هنكامى كه به تورات و انجيل و آنجه از يرورد كارتان به سوى شما نازل شده است عمل نكرده ايد بر 
هيج [آيبن بر حقى نيستيد.) و قطعاً آنجه از جانب يرورد كارت به سوى تو نازل شده؛ بر طغيان و كفر بسيارى از آنان خواهد 


افزود. يس بر كروه كافران اندوه مخور. م2" 


كسانى كه ايمان آورده و كسانى كه يهودى و صابئى و مسيحى اند» هر كس به خدا و روز بازيسين ايمان آورد و كار نيكو 


كتذء سن له ىبر ايشاق انث و نه اندوهكين خيزاهتد شد روع) 


ها افر وندان 


كروع وا تكديي اهن كردنت و كزوقن وال كشعن 7 


و ينداشتند كيفرى در كار نيست. يس كور و كر شدند. سيس خدا توبه آنان را يذيرفت. باز بسيارى از ايشان كور و كر 


كسانى كه كفتند: «خدا همان مسيح يسر مريم است»» قطعاً كافر شده اند» و حال آنكه مسيح» مى كفت: «أى فرزندان اسرائيل» 
يرورد كار من و يرورد كار خودتان را بيرستيد؛ كه هر كس به خخدا شرك آوردء قطعاً خخدا بهشت را بر او حرام ساخته و 


جايكاهتن, اتن است :او براق ستمكازان ياوواق تست 08 


كسانى كه [به تثليث قائل شده و] كفتند: «خدا سومين [شخص از] سه [شخص يا سه اقنوم استء قطعاً كافر شده اند» و حال 
آنكه هيج معبودى جز خداى يكتا نيست. و اكر از آنجه مى كويند باز نايستند» به كافران ايشان عذابى دردناك خواهد رسيد. 
00/١‏ 


جرا به دركاه خدا توبه نمى كنند» واز وى آمرزش نمى خواهند؟ و خدا آمرزنده مهربان است. (/07) 


مسيح. يسر مريم جز ييامبرى نبود كه بيش از او [نيز] ييامبرانى آمده بودند؛ و مادرش زنى بسيار راستككُو بود. هر دو غذا مى 


ك0 بغر ازاخدا جين را كه اختيار زيان و سود شما را ندارد» مى يرستيد؟ و حال آنكه خداوند شنواى داناست.» 7ع 


بككُو: «اى اهل كتاب» در دين خود بناحق كزافه كويى نكنيد» واز بى هوسهاى 


كروهى كه بيش از اين كمراه كشتند و بسيارى [از مردم را كمراه كردند و [خود] ازراه راست منحرف شدند, نرويد.» (/077) 


از ميان فرزندان اسرائيل» آنان كه كفر ورزيدندء به زبان داوود و عيسى بن مريم مورد لعنت قرار كرفتند. اين |[ كيفر] به خاطر 
آن بود كه عصيان ورزيده و [از فرمان خدا] تجاوز مى كردند. (/0 


فا ال كار رشق كه ان راعرتكي فى شدتده يكدركر رابازق :داشتتل راس جه بدا بود اتحدامن كردنن (و/) 


بسيارى از آنان را مى بينى كه با كسانى كه كفر ورزيده اند دوستى مى كنند. راستى جه زشت است أنجه براى خود بيش 


فرستادند كه [در نتيجه خدا برايشان خشم كرفت»ء و يبوسته در عذاب مى مانند. (60) 


واكر به خدا و ييامبر و آنجه كه به سوى او فرود آمده ايمان مى آوردندء آنان را به دوستى نمى كرفتندء ليكن بسيارى از 


ايشان نافرمانند. (41) 
مسلماً يهوديان و كسانى را كه شرك ورزيده اندء دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان خواهى يافت؛ و قطعاً كسانى را كه 
كفتند: دما نصرانى هستيما» نزد يكترين مردم در دوستى با مؤمنان خواهى يافتء» زيرا برخى از آنان دانشمندان و رهبانانى اند 


كه تكتئر نمى ورزند. (857) 


و جون آنجه را به سوى اين ييامبر نازل شده» بشنوند» مى بينى بر اثر آن حقيقتى كه شناخته اند» اشكك از جشمهايشان سرازير 


مى شود. مى كويند: يروردكاراء ما ايمان آورده ايم؛ يس ما را در زمره كواهان بنويس. (87) 


و براى ما جه [عذرى است كه به خدا و آنجه از حق به ما رسيده. ايمان نياوريم و حال آنكه جشم داريم كه يرورد كارمان ما 


را با كروه شايستكان [به بهشت 


درآورد؟ رع 


واين ياداش نيكو كاران است. (868) 
و كسانى كه كفر ورزيدند وآيات مارا دروغ ينداشتند» آنان همدم اتشند. (8628) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد. جيزهاى ياكيزه اى راكهخدا براى [استفاده شما حلالل كرده. حرام مشماريد واز حدٌ 


مكذريد؛ كه خدا از حد كذرند كان را دوست ثمى دارد. 252 
واز آنجه خداوند روزي شما كردانيده» حلال و ياكيزه را بخوريد. واز آن خدايى كه بدو ايمان داريد يروا داريد. (80) 


خدا شما را به سوكندهاى بيهوده تان مؤاخذه نمى كند. ولى به سو كندهايى كه [از روى اراده مى خوريد [و مى شكنيد] شما 
را مؤاخذه مى كند. و كفارهاش خوراك دادن به ده بينواست -از غذاهاى متوسطى كه به كسان خود مى خورانيد- يا 
يوشانيدن آنان يا آزاد كردن بنده اى. و كسى كه [هيج يكك از اينها را] نيابد [بايد] سه روز روزه بدارد. اين است كفاره 
سوكندهاى شما وقتى كه سوكند خورديد. و سوكندهاى خود راياس داريد. اين كونه خداوند آيات خود را براى شما بيان 
من كنذ» باشد كه سياسكزارى كنيد (5م) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» شراب و قمار و بتها و تيرهاى قرعه يليدند [و] از عمل شيطانند. يسء از آنها دورى كزينيد» 


مانا شيطاننن وشواهة ا شرات بو قفار ماناشها د شيف كن انبتاد كن يشماو اناد داو از تجار بال كاره مني اا 


تنما دسية برمى داريد؟ )41١(‏ 


و[از كناهان برحذر باشيد» يس اكر روى كردانديد» بدانيد كه بر عهده ييامبر ماء فقط رساندن [بيام آشكار است. (975) 


2 


بر كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند» كناهى در آنجه [قبلا] خورده اند نيست» در صورتى كه تقوا ييشه كنند 
وأمان ناؤوتة و كارهاق شاسفة كمة؛ يس تقو ميشه كسد,و ايمان باو رتد» انكام تقوايشه كتنك ىز انان نما ريد ادا 


نيك وكاران را دوست مى دارد. (97) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» خدا شما را به جيزى از شكار كه در دسترس شما و نيزه هاى شما باشد خواهد آزمود. تا 


معلوم دارد جه كسى در نهان از او مى ترسد. يس هر كس بعد از آن تجاوز كندء براى او عذابى دردناك خواهد بود. (ع94) 


ال كنانى كه آنسان ارده مد دو كال كل فك رمن كاير امكقيت: وعن كن اذ هنما عهذا نر كف انه نط انج 
كشته است از جهاريايان كفاره اى بدهدء كه [نظير بودن آن را دو تن عادل از ميان شما تصديق كنند» و به صورت قربانى به 
كفبه ترشدء عاانة كقاره [آن مستعمتدان زاخوواءك تدهده يا معاد لت روره يكيزدة تااسواق وشتكارئ ود را يحقد» عداوقك او 
آنجه در كذشته واقع شده عفو كرده استء و[لى هر كس تكرار كند خخدا از او انتقام مى كيرد» و خداوندء توانا و صاحب 


انتقام است. (40) 


صيد دريا و مأكولات آن براى شما حلال شده است تا براى شما و مسافران بهره اى باشدء و[لى صيد بيابان -مادام كه محرم 


مى باشيد- بر شما حرام كرديده است. و از خدايى كه نزد او محشور مى شويد 


يروا داريد. 69 


خداوند [زيارت ععبه بيت الحرام را وسيله به يا داشتن [مصالح مردم قرار داده» و ماه حرام و قربانيهاى بى نشان و قربانيهاى 
نشاندار را إنيز به همين منظور مقرّر فرموده است » اين [جمله براى آن است تا بدانيد كه خدا آنجه را در آسمانها و آنجه را در 


زمين است مى داند» و خداست كه بر هر جيزى داناست. (917) 
بدانيد كه خدا سخت كيفر استء و [بدانيد] كه خدا آمرزنده مهربان است. (98) 
بر ييامبر [خداء وظيفه اى جز ابلاغ [رسالت نيست,ء و خداوند آنجه را آشكار و آنجه را يوشيده مى داريد مى داند. (89) 


كو ويليداؤ ياكك كسان تسعده هن حل كثردت بلبد[ها] تو را به شكفت: آورده يس:اى خردمتداة: ان دا يبروا كنيد باشل كه 


مكار شن 11 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از جيزهايى كه اكر براى شما آشكار كردد شما را اندوهناكك مى كند ميرسيد. و اكر هنكامى 
كه قرآن نازل مى شودء در باره آنها سؤال كنيدء براى شما روشن مى شود. خدا از آن [يرسشهاى بيجا] كك5كذشتء و خداوند 


آمرزنده بردبار است. )٠١١(‏ 
كروهى بيش از شما [نيز] ازاين [كونه يرسشها كردند؛ آنككاه به سبب آن كافر شدند. )1٠١7(‏ 


خدا [جيزهاى ممنوعى از قبيل:] بحيره و سائبه و وصيله و حام قرار نداده است. ولى كسانى كه كفر ورزيدند» بر خدا دروغ مى 
بندند و بيشترشان تعقل نمى كنند. )٠١7(‏ 


و جون به آنان كفته شود: «به سوى آنجه خدا نازل كرده و به سوى ييامبر[ش بياييد)» مى كويند: «آنجه يدران خود را بر آن 


حجيزى نمى دانسته وهدايت نيافته بودندك؟ رع 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به خودتان بيردازيد. هر كاه شما هدايت يافتيدء آن كس كه كمراه شده است به شما زيانى 


نمى رساند. بازكشت همه شما به سوى خداست. يس شما را از آنجه انجام مى داديد آكاه خواهد كرد. )1٠١0(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد هنكامى كه يكى از شما را [نشانه هاى مركك دررسيدء بايد از ميان خود دو عادل را در موقع 
وصيّتء به شهادت ميان خود فرا خوانيد؛ يا اكر در سفر بوديد و مصيبت مرككء شما را فرا رسيد [و شاهد مسلمان نبود] دو تن 
از غير [همكيشان خود را [به شهادت بطلبيد]. واكر [در صداقت آنان شكك كرديد» يس از نمازء آن دو را نككاه مى داريد؛ 
يس به خدا سوكند ياد مى كنند كه مااين [حق را به هيج قيمتى نمى فروشيم هر جند [ياى خويشاوند [در كار] باشد و 
شهادت الهى را كتمان نمى كنيمء كه [اكر كتمان حق كنيم در اين صورت از كناهكاران خواهيم بود. )٠١8(‏ 


واكر معلوم شد كه آن دو دستخوش كناه شده اندء دو تن ديككر از كسانى كه بر آنان ستم رفته است» وهر دو [به ميت 
نزديكترند» به جاى آن دو [شاهد قبلى قيام كنند؛ يس به خدا سوكند ياد مى كنند كه: كواهى ما قطعاً از كواهى آن دو 


درست تر استء و [از حق تجاوز نكرده ايم» جرا كه [اككر جنين كنيم از ستمكاران خواهيم بود. )1١97(‏ 


اين [روش براى اينكه شهادت را به صورت درست ادا كنندء يا بترسند كه بعد از س وكندخوردنشان» سوكندهابى [به 


وارثان ميت ب ركردانده شودء [به صواب نزديكتر است. و از خدا يروا داريد» و [اين يندها را] بشنويدء و خدا كروه فاسقان را 


هدايت نمى كند. )٠1١8(‏ 


[ياد كن روزى را كه خدا ييامبران را كرد مى آورد؛ يس مى فرمايد: «جه ياسخى به شما داده شد؟) مى كويند: «ما را هيج 


دانشى نيست. تويى كه داناى رازهاى نهانى.» )٠١9(‏ 


[ياد كن هنككامى را كه خدا فرمود: «اى عيسى يسر مريمء نعمت مرا بر خود و بر مادرت به ياد آورء آنككاه كه تو را به روح 
القدس تأييد كردم كه در كهواره [به اعجاز] و در ميانسالى [به وحى با مردم سخن كفتى؛ و آنككاه كه تو را كتاب و حكمت و 
تورات و انجيل آموختم؛ و آنكاه كه به اذن منء از كل» [جيزى به شكل برنده مى ساختى» بس در آن مى دميدىء و به اذن 
من يرنده اى مى شدء و كور مادرزاد و يبس را به اذن من شفا مى دادى؛ و آنككاه كه مرد كان را به اذن من [زنده از قبر] بيرون 
مى آوردى؛ و آنككاه كه [آسيب بنى اسرائيل را -هنكامى كه براى آنان حجتهاى آشكار آورده بودى- از تو باز داشتم. يبس 
كسائئ ان آنان. كه كافر شده يوذتذ كفسد: ان هاجيرى جز افسونى آأشكار تبشت. (11) 


و[ياد كن هنكامى را كه به حواريون وحى كردم كه به من و فرستاده ام ايمان آوريد. كفتند: «ايمان آورديم, و كواه باش كه 
ما مسلمانيم.) )1١1١(‏ 


و[ياد كن هنككامى را كه حواريّون كفتند: «اى عيسى يسر مريمء آيا يرورد كارت مى تواند از آسمانء خوانى براى ما فرود 


آورد؟» [عيسى 


كفت: «اككر ايمان داريد از خدا يروا داريد.» )١١7(‏ 


كفتند: «مى خواهيم از آن بخوريم, و دلهاى ما آرامش يابدء و بدانيم كه به ما راست كفته اى» و بر آن از كواهان باشيم.) 
19 


عيسى يسر مريم كفت: «بار الهاء يرورد كاراء از آسمانء خوانى بر ما فرو فرست تا عيدى براى اول و آخر ما باشد و نشانه اى از 


جانب تو. وما را روزى ده كه تو بهترين روزى دهندكانى.) )1١(‏ 


هيج يكك از جهانيان را [آن جنان عذاب نكرده باشم.) (110) 


و[ياد كن هنككامى را كه خدا فرمود: «اى عيسى يسر مريمء آيا تو به مردم كفتى: من و مادرم را همجون دو خدا به جاى 
خداوند بيرستيد؟» كفت: «منزهى توء مرا نزيبد كه [در باره خويشتن جيزى را كه حق من نيست بككويم. اكر آن را كفته بودم 
قطعاً آن را مى دانستى. آنجه در نفس من است تو مى دانى؛ و آنجه در ذات توست من نمى دانم» جرا كه تو خود؛ داناى 
واقفاق قبا 5 


جز آنجه مرا بدان فرمان دادى [جيزى به آنان نكفتم؛ [كفته ام كه: خداء يرورد كار من و يرورد كار خود راعبادت كنيدء و تا 
وقتى در ميانشان بودم بر آنان كواه بودم؛ يس جون روح مرا كرفتى؛ تو خود بر آنان نكّهبان بودىء و تو بر هر جيز كواهى. 
01190 


اكر:عدابشان كنى» آنان بتد كان توائد و اكرير انشان سحشابى تو.خوةه توانا واحكيمئ) (118) 


زؤاة اسثبعسقةدر ا نجاو ةانتن د ]ز آنان عشتره اسكدو آنا [تيد] اذاو .شتو دك يق اث وستكارف زر كف 33 


ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 
به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 


لق اى كسانى كه ايمان آورده ايد! به ييمانها [و قراردادها] وفا كنيد! جهاريايان [و جنين آنها] براى شما حلال شده ابره كر 
آنجه بر شما خوانده مى شود [و استثنا خواهد شد]. و به هنكام احرام» صيد را حلال نشمريد! خداوند هر جه بخواهد أو 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! شعائر و حدود الهى [و مراسم حج را محترم بشمريد! و مخالفت با آنها] را حلال ندانيد! و 
نه ماه حرام راء و نه قربانيهاى بى نشان و نشاندار راء و نه آنها را كه به قصد خانه خدا براى به دست آوردن فضل يرورد كار و 
خشنودى او مى آيند! اما هنكامى كه از احرام بيرون آمديدء صيدكردن براى شما مانعى ندارد. و خصومت با جمعيّتى كه شما 
رااز آمدن به مسجد الحرام [در سال حديبيه] بازداشتند» نبايد شما را وادار به تعذدّى و تجاوز كند! و [همواره] در راه نيكى و 
برهي زكارى با هم تعاون كنيد! و [هركز] در راه كناه و تعدّى همكارى ننماييد! و از [مخالفت فرمان] خدا بيرهيزيد كه مجازات 


خدا شديد است! 


كوشت مردارء و خونء و كوشت خوك. و حيواناتى كه به غير نام خدا ذبح شوند» و 


حيوانات خفه شده؛ و به زجر كشته شده. و آنها كه براثر يرت شدن از بلندى بميرند» و آنها كه به ضرب شاخ حيوان ديكرى 
مرده باشندء و باقيمانده صيد حيوان درنده - مكر آنكه [بموقع به آن حيوان برسيدء و] آن را سرببريد - و حيواناتى كه روى 
بتها [يا در برابر آنها] ذبح مى شوندء [همه] بر شما حرام شده است؛ و [همجنين] قسمت كردن كوشت حيوان به وسيله جوبه 
هاى تير مخصوص بخت آزمايى؛ تمام اين اعمال» فسق و كناه است - امروزهء كافران از [زوال] آيين شماء مأيوس شدند؛ ينابر 
اين» از آنها نترسيد! وو از [مخالفت] من بترسيد! امروزء دين شما را كامل كردم؛ و نعمت خود را بر شما تمام نمودم؛ و اسلام را 
به عنوان آيين [جاودان] شما يذيرفتم - اما آنها كه در حال كرستكتى, دستشان به غذاى ديكرى نرسدء و متمايل به كناه 


نباشند» [مانعى ندارد كه از كوشتهاى ممنوع بخورند؛] خداوند» آمرزنده و مهربان است. 


«©» از تو سؤال مى كنند جه جيزهايى براى آنها حلال شده است؟ بكو: (آنجه ياكيزه استء براى شما حلال كرديده؛ [و نيز 
صيد] حيوانات ستكارق و.سكيائ اموعته [و تربيت يافته] كه از آنجه خداوند به شما تعليم داده به آنها ياد داده ايد إ[بر شما 
حلال است؛] يسء از آنجه اين حيوانات براى شما [صيد مى كنند و] نككاه مى دارند» بخوريد؛ و نام خدا را [به هنكام فرستادن 


0 امروز جيزهاى ياكيزه براى شما حلال شده؛ و [همجنين ] طعام اهل كتاب» براى شما حلال است؟ و طعام شما 


ران أنه حلذن4 و زقر] انانديا كدامى ال ستلماتاوه و" أناق باكذامى ال اهز كاب كلذله مكاي كد مهن انها را ميرد اكد 
ياكدامن باشيد؛ نه زناكار» و نه دوست ينهانى و نامشروع كيريد. و كسى كه انكار كند آنجه را بايد به آن ايمان بياورد» اعمال 


او تباه مى كردد؛ و در سراى ديكرء از زيانكاران خواهد بود. 


«) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنككامى كه به نماز مى ايستيد» صورت و دستها را تا آرنج بشوييد! وسر وياها را تا 
مفصل [- برآ مد كى يشت يا] مسح كنيد! و اككر جنب باشيد» خود را بشوييد [و غسل كنيد]! و اكر بيمار يا مسافر باشيد» يا يكى 
ازشمااز محل يستى آمده [- قضاى حاجت كرده]. يا با آنان تماس كرفته [و آميزش جنسى كرده ايد] و آب [براى غسل يا 
وضو] نيابيد» با خاكك ياكى تيمم كنيد! و از آنء بر صورت |[- ييشانى] و دستها بكشيد! خداوند نمى خواهد مشكلى براى شما 
ايجاد كند؛ بلكه مى خواهد شما را ياكك سازد و نعمتش را بر شما تمام نمايد؛ شايد شكر او را بجا آوريد! 


0" و به ياد آوريد نعمت خدا را بر شماء و ييمانى را كه با تأكيد از شما كرفتء آن زمان كه كفتيد: (شنيديم و اطاعت 


كرديم)! واز [مخالفت فرمان] خدا بيرهيزيد كه خداء از آنجه درون سينه هاست» آكاه است! 


١‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همواره براى خدا قيام كنيد» و از روى عدالت» كواهى دهيد! دشمنى با جمعيّتى» شما را به 
كناه و تركك عدالت نكشاند! عدالت كنيد» كه به يرهيز كارى نزديكتر است! و از [معصيت] خدا بيرهيزيد» 


4) خداوند» به آنها كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند» وعده آمرزش و ياداش عظيمى داده است. 
٠١‏ و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند» اهل دوزخند. 


9)اإى كسانى كه ايمان آورده ايد! نعمتى را كه خدا به شما بخشيدء به ياد آوريد؛ آن زمان كه جمعى [از دشمنان]» قصد 


موسا ا متها ابر يعدا تكن يندا 


خدا از بنى اسرائيل ييمان كرفت. و از آنهاء دوازده نقيب [- سريرست] برانكيختيم. و خداوند [به آنها] كفت: (من با شما 
هستم! اكر نماز را بريا داريد. و زكات را بيردازيد» و به رسولان من ايمان بياوريد و آنها را يارى كنيد» و به خدا قرض الحسن 
بدهيد [- در راه اوء به نيازمندان كمكك كنيد ]ء كناهان شما را مى يوشانم [- مى بخشم)؛ و شما را در باغهايى از بهشت,. كه 
نهرها از زير درختانش جارى استء وارد مى كنم. اما هر كس از شما بعد ازاين كافر شودء از راه راست منحرف كرديده 


است. 


03 ولى بخاطر ييمان شكنىء آنها را از رحمت خويش دور ساختيم؛ و دلهاى آنان را سخت و سنككين نموديم؛ سخنان [خدا] 
رااز موردش تحريف مى كنند؛ و بخشى از آنجه را به آنها كوشزد شده بود» فراموش كردند؛ و هر زمان. از خيانتى [تازه] از 
آنها آكاه مى شوىء مكر عده كمى از آنان؛ ولى از آنها د ركذر و صرف نظر كن» كه 


خداوند نيك وكاران را دوست مى دارد! 


«0 واز كسانى كه ادٌعاى نصرائيِت [و يارى مسيح] داشتند [نيز] ييمان كرفتيم؛ ولى آنها قسمت مهمّى را از آنجه به آنان 
تذكر داده شده بود فراموش كردند؛ ازاين رودر ميان آنهاء تا دامنه قيامت» عداوت و دشمنى افكنديم. و خداوند. إ[در قيامت] 


آنها رااز آنجه انجام مى دادند [و نتايج آن]ء آكاه خواهد ساخت. 


«8١)اى‏ اهل كتاب! ييامبر ماء كه بسيارى از حقايق كتاب آسمانى را كه شما كتمان مى كرديد روشن مى سازد. به سوى شما 
آمد؛ واز بسيارى از آن. [كه فعلاً افشاى آن مصلحت نيستء] صرف نظر مى نمايد. [آرى»] از طرف خداء نور و كتاب 


2١‏ خداوند به بركت آنء» كسانى را كه از خشنودى او ييروى كنند» به راه هاى سلامت» هدايت مى كند؛ و به فرمان خودء از 


تاريكيها به سوى روشنايى مى برد؛ و آنها را به سوى راه راستء رهبرى مى نمايد. 


آنها كه كفتند: (خداء همان مسيح بن مريم است)» بطور مسلّم كافر شدند؛ بكو: (اككر خدا بخواهد مسيح بن مريم و 
مادو و همه كساق راكد زوق زمين هسسن ملاكف كتذة جه كسى فى تؤائد جلو كرئ كندةة [آرئ] حكومت اسناتهاءق 
زمين» و آنجه ميان آن دو قرار دارد از آن خداست؛ هر جه بخواهد» مى آفريند؛ [حتّى انسانى بدون يدرء مانند مسيح؛] و اوء بر 


هر جيزى تواناست.) 


08 يهود و نصارى كفتند: (ماء فرزندان خدا و دوستان [خاصٌ] او هستيم.) تكو ة"(يسن عجرا شما زاند و يزاير كنافاتثاة فجازات 


مى كند؟! بلكه شما هم بشرى هستيد از مخلوقاتى كه آفريده؛ هر كس را بخواهد [و 


شايسته بداند]» مى بخشد؛ و هر كس را بخواهد [و مستحق بداند]» مجازات مى كند؛ و حكومت آسمانها وزمين و آنجه در 


ميان آنهاست»ء از آن اوست؛ و با كشت همه موجودات» به سوى اوست.) 


«19» اى اهل كتاب! رسول ماء يس از فاصله و فترتى ميان بيامبران» به سوى شما آمد؛ در حالى كه حقايق را براى شما بيان مى 
كند؛ تا مبادا [روز قيامت] بككوييد: (نه بشارت دهنده اى به سراغ ما آمد, و نه بيم دهنده اى)! [هم اكنون, ييامبر] بشارت دهنده 


و بيم دهنده» به سوى شما آمد! و خداوند بر همه جيز تواناست. 


إبه ياد آوريد] هنككامى را كه موسى به قوم خود كفت: (اى قوم من! نعمت خدا را بر خود متذكر شويد هنكامى كه در 
ميان شماء ييامبرانى قرار داد؛ [و زنجير بندكى و اسارت فرعونى را شكست] و شما را حاكم و صاحب اختيار خود قرار داد؛ و 


به شما جيزهايى بخشيد كه به هيج يكك از جهانيان نداده بود! 


اى قوم! به سرزمين مقدّسى كه خداوند براى شما مقرّر داشته؛ وارد شويد! و به يشت سر خود بازنكرديد [و عقب كرد 
نكنيد] كه زيانكار خواهيد بود!) 


2373 كفتند: (اى موسى! در آن [سرزمين ]» جمعتى [نيرومند و] ستمكرند؛ و ما هركز وارد آن نمى شويم تا آنها از آن خارج 
شوند؛ اكر آنها از آن خارج شوند, ما وارد خواهيم شد!) 


19"” [ولى] دو نفر از مردانى كه از خدا مى ترسيدند» و خداوند به آنها. نعمت [عقل وايمان و شهامت] داده بود» كفتند: (شما 


وارد دروازه شهر آنان شويد! هنكامى كه وارد شديد» بيروز خواهيد شد. و بر خدا توكل كنيد اكّر 


انمان كاريد!) 


55 ]بن اسراقل | كتيده راى موسي 01 انها در آنجا هستند, ما هركز وارد نخواهيم شد! تو و يبرورد كارت برويد و إبا آنان] 
بجنكيد, ما همينجا نشسته ايم)! 


(56؟) انؤات ]| كيت (يروردكارا! من تنها اختيار خودم و برادرم را دارم ميان ما و اين جمعيّت كنهكار. جدايى بيفكن!) 


«32) خداوند إنه موسى ] فرمود: (اين سرزمين [مقدس ]. تا جهل سال بر آنها ممنوع است [زوبه آن نخواهند رسيد]؛ بيبوسته در 


زميق [ذ واي تبانات سر كدان خواهنديرة» تازه اسرتوقت] ان جسكت: كتيكان» عمكن ماف 1) 


30 و داستان دو فرزند آدم را بحقٌ بر آنها بخوان: هنكامى كه هر كدام» كارى براى تقب [به بيروردكار] انجام دادند؛ اما از 
يكى يذيرفته شدء واز ديكرى يذيرفته نشد؛ [برادرى كه عملش مردود شده بود به برادر ديكر] كفت: (به خدا سوكند تورا 


خواهم كشت!) [برادر ديكر] كفت: ([من جه كناهى دارم؟ زيرا] خداء تنها از يرهي زكاران مى يذيرد! 
اكر تو براى كشتن من» دست دراز كنى» من هركز به قتل تو دست نمى كشايم» جون از يرورد كار جهانيان مى ترسم! 


من مى خواهم تو با كناه من و خودت [از اين عمل] با زكردى [و بار هر دو كناه رابه دوش كشى]! و از دوزخيان كردى. 


وهمين است سزاى ستمكاران! 
9 نفس سركشء كم كم او را به كشتن برادرش ترغيب كرد؛ [سرانجام] او را كشت؛ و از زيانكاران شد. 


سيس خداوند زاغى را فرستاد كه در زمين» جستجو [و كندوكاو] مى كرد؛ تا به او نشان دهد حِككونه جسد برادر خود را 


دفن كند. او كفت: (واى بر من! آيا من نتوانستم مثل 


اين زاغ باشم و جسد برادرم را دفن كنم؟!) و سرانجام [از ترس رسوايىء و بر اثر فشار وجدان, از كار خود] يشيمان شد. 


9" به همين جهتء بر بنى اسرائيل مقرّر داشتيم كه هر كسء انسانى را بدون ارتكاب قتل يا فساد در روى زمين بكشد, جنان 
است كه كُويى همه انسانها را كشته؛ و هر كسء انسانى را از مركك رهايى بخشدء جنان است كه كويى همه مردم را زنده 
كرده است. و رسولا-ن ماء دلايل روشن براى بنى اسرائيل آوردندء اما بسيارى از آنهاء يس از آن در روى زمين» تعدّى و 


7" كيفر آنها كه با خدا و يبامبرش به جنكك برمى خيزند, و اقدام به فساد در روى زمين مى كنندء [و با تهديد اسلحه؛ به جان 
و مال و ناموس مردم حمله مى برند»] فقط اين است كه اعدام شوند؛ يا به دار آويخته كردند؛ يا [جهار انككشت از] دست 
[راست] و ياى [جب] آنهاء بعكس يكديكر بريده شود؛ ويا از سرزمين خود تبعيد كردند. اين رسوايى آنها در دنياست؛ ودر 
آخرت,ء مجازات عظيمى دارند. 


«ع” مكر آنها كه بيبش از دست يافتن شما بر آنان» توبه كنند؛ يس بدانيد [خخمدا توبه آنها را مى يذيرد؛] خداوند آمرزنده و 


«0” اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از [مخالفت فرمان] خدا بيرهيزيد! و وسيله اى براى تقرب به او بجوئيد! و در راه او جهاد 
كيد راشد كه كان هويا 


80" بيقين كسانى كه كافر شدند» اكر تمام آنجه روى زمين است و همانند آن. مال آنها باشد و همه آن را براى نجات از 


كيفر روز قيامت بدهند» از 


آنان يذيرفته نخواهد شد؛ و مجازات دردناكى خواهند داشت. 
0 بيوسته مى خواهند از آتش خارج شوند» ولى نمى توانند از آن خارج كردند؛ و براى آنها مجازاتى يايدار است. 


3:0 دست مرد دزد و زن دزد راء به كيفر عملى كه انجام داده اند» بعنوان يكك مجازات الهى» قطع كنيد! و خداوند توانا و 
حكيم |اسنتت. 


«9” اما آن كس كه يس از ستم كردنء توبه و جبران نمايدء خداوند توبه او را مى يذيرد؛ [و از اين مجازات؛ معاف مى شود 


زيرا] خداوند» آمرزنده و مهربان است. 


0 آيا نمى دانى كه حكومت و فرمانروائى آسمانها و زمين از آن خداست؟ هر كس را بخواهد [و مستحق بداند]» كيفر مى 


كند؛ و هر كس را بخواهد و شايسته بداند» مى بخشد؛ و خداوند بر هر جيزى قادر است. 


"7١‏ اى فرستاده [خدا]! آنها كه در مسير كفر شتاب مى كنند و با زبان مى كويئد: (ايمان آورديم) و قلب آنها ايمان نياورده. 
تو را اندوهكين نسازند! و [همجنين] كروهى از يهوديان كه خوب به سخنان تو كوش مى دهندء تا دستاويزى براى تكذيب تو 
بيابند؛ آنها جاسوسان كروه ديكرى هستند كه خودشان نزد تو نيامده اند؛ آنها سخنان را از مفهوم اصليش تحريف مى كنند» و 
[به يكديكر] مى كويند: (اكر اين [كه ما مى خواهيم] به شما داده شد [و محمد بر طبق خواسته شما داورى كردء] بيذيريد. 
وكرنه [از او] دورى كنيد!) [ولى] كسى را كه خدا [براثر كناهان بى دريى او] بخواهد مجازات كندء قادر به دفاع از او نيستى؛ 


شد. 


79" آنها بسيار به 


سخنان تو كوش مى دهند تا آن را تكذيب كنند؛ مال حرام فراوان مى خورند؛ يس اككر نزد تو آمدند, در ميان آنان داورى 
كنء يا [اكر صلاح دانستى] آنها را به حال خود واككذار! و اكر از آنان صرف نظر كنىء به تو هيج زيانى نمى رسانند؛ واكر 
ميان آنها داورى كنىء با عدالت داورى كنء كه خدا عادلان را دوست دارد! 


«7©» جككونه تو را به داورى مى طلبند؟! در حالى كه تورات نزد ايشان است؛ و در آن» حكم خدا فسن [رانكين | اذ 


داورى خواستن از حكم توه [جرا] روى مى كردانند؟! آنها مؤمن نيستند. 


«*5» ما تورات را نازل كرديم در حالى كه در آنء هدايت و نور بود؛ و ييامبران» كه در برابر فرمان خدا تسليم بودندء با آن 
براى يهود حكم مى كردند؛ و [همجنين] علما و دانشمندان به اين كتاب كه به آنها سيرده شده و بر آن كواه بودند» داورى مى 
نمودند. بنابر اين» [بخاطر داورى بر طبق آيات الهى»] از مردم نهراسيد! و از من بترسيد! و آيات مرا به بهاى ناجيزى نفروشيد! و 
آنها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» كافرند. 


«0 و بر آنها [- بنى اسرائيل] در آن [- تورات]: مقرر داشتيم كه جان در مقابل جان» و جشم در مقابل جشم.ء و بينى در برابر 
بينى» و كوش در مقابل كوشء و دندان در برابر دندان مى باشد؛ و هر زخمى» قصاص دارد؛ و اكر كسى آن را ببخشد [واز 
قصاصء. صرف نظر كند]» كفاره [كناهان] او محسوب مى شود؛ و هر كس به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نكند» ستمكر 


است. 


«ع»» و بدنبال 


آنها [- ييامبران يبشين]؛ عيسى بن مريم را فرستاديم در حالى كه كتاب تورات را كه يبيش از او فرستاده شده بود تصديق 
داشت؛ و انجيل را به او داديم كه در آنء هدايت و نور بود؛ و[اين كتاب آسمانى نيز] تورات راء كه قبل از آن بود» تصديق 


مى كرد؛ و هدايت و موعظه اى براى يرهيز كاران بود. 


©" اهل انجيل [- يبروان مسيح] نيز بايد به آنجه خداوند در آن نازل كرده حكم كنند! و كسانى كه بر طبق آنجه خدا نازل 
كرده حكم نمى كنند» فاسقند. 


واين كتاب [- قرآن] را به حق بر تو نازل كرديم؛ در حالى كه كتب ييشين را تصديق مى كندء و حافظ و نكاهبان 
آنهاست؛ يس بر طبق احكامى كه خدا نازل كرده؛ در ميان آنها حكم كن! از هوى و هوسهاى آنان ييروى نكن! و از احكام 
الهى» روى مككردان! ما براى هر كدام از شماء آيين و طريقه روشنى قرار داديم؛ و اككر خدا مى خواستء همه شما راامت 
واحدى قرارمى داد؛ ولى خدا مى خواهد شما را در آنجه به شما بخشيده بيازمايد؛ [و استعدادهاى مختلف شما را يرورش 


كرديد؛ به شما خبر خواهد داد. 


69 و در ميان آنها [- اهل كتاب]. طبق آنجه خداوند نازل كرده» داورى كن! و از هوسهاى آنان ييروى مكن! واز آنها 
برحذر باشء مبادا تو رااز بعض احكامى كه خدا بر تو نازل كرده؛ منحرف سازند! واكر آنها [از حكم و داورى توأء روى 


كردانند» بدان 


كه خداوند مى خواهد آنان را بخاطر ياره اى از كناهانشان مجازات كند؛ و بسيارى از مردم فاسقند. 


00 آيا آنها حكم جاهاتّت را [از تو] مى خواهند؟! و جه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل يقين هستند» حكم مى كند؟! 


1 اى كسانى كه ايمان آوردهايد! يهود و نصارى 00 [و دوست و تكيه كاه خود.] اتتخاب نكنيد! آنها اولياى 
بكدركزتك؛ و كنات كه از هما با آثان دوس كقله :ان انها فسعه خداوتن بحت سمكان زاهدايت نم كيد 


67 [ولى] كسانى را كه در دلهايشان يمتارئ استا هن نتن كدو [دوسق يا انان ]4 بويك كر فى هن كرزرتلة ومن 
كويند: (مى ترسيم حادثه اى براى ما اتفاق بيفتد [و نياز به كمكك آنها داشته باشيم!]) شايد خداوند ييروزى يا حادثه ديكرى 


از سوى خود [به نفع مسلمانان] يبش بياورد؛ و اين دسته. از آنجه در دل ينهان داشتند» يشيمان كردند! 


«0 آنها كه ايمان آورده اند مى كويند: (آيا اين [منافقان] همانها هستند كه با نهايت تأكيد سوكند ياد كردند كه با شما 


هستند؟! [جرا كارشان به اينجا رسيد؟!]) [آرىء] اعمالشان نابود كشتء و زيانكار شدند. 


«*0) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هر كس از شماء از آيين خود بازكردد. [به خدا زيانى نمى رساند؛ خداوند جمعيتى را 
مى آورد كه آنها را دوست دارد و آنان [نيز] اورا دوست دارندء در برابر مؤمنان متواضعء و در برابر كافران سرسخت و 
نيرومندند؛ آنها در راه خدا جهاد مى كنند. واز سرزنش هيج ملامتكرى هراسى ندارند. اين» فضل خداست كه به هر كس 


بخواهد أو شايسته سيند] مى دهد؛ و [فضل] خدا و سيع» وخداوند داناست. 


680 سريرست و ولى شماء تنها خداست 


و ييامبر او و آنها كه ايمان آورده اند؛ همانها كه نماز را بريا مى دارند» و در حال ركوعء زكات مى دهند. 
08 و كسانى كه ولايت خدا و ييامبر او و افراد باايمان را بيذير ند» ييروزنك؛ [زيرا] حزب و جمعبّت خدا ييروز است. 


07 اى كسانى كه ايمان آورده ايد! افرادى كه آيين شما را به باد استهزاء و بازى مى كيرند - از اهل كتاب و مش ركان - ولى 


خوة انتينات :تكلين وااراخيد| بيزهيزيد | كز اسان دازريك! 


آنها هنكامى كه [اذان مى كوييدء و مردم را] به نماز فرا مى خوانيد, آن را به مسخره و بازى مى كيرند؛ اين بخاطر آن 
« بككو: (اى اهل كتاب! آيا به ما خرده مى كيريد؟ [مكر ما جه كرده ايم] جز اينكه به خداوند يكانه. و به آنجه بر ما نازل 


شده؛ و به آنجه بيش از اين نازل كرديده؛ ايمان آورده ايم. و اين» بخاطر آن است كه بيشتر شماء از راه حق2 خارج شده ايد.) 


00 بكو: (آيا شما رااز كسانى كه موقعيت و ياداششان نزد خدا برتر از اين استء با خبر كنم؟ كسانى كه خداوند آنها راااز 
رحمت خود دور ساخته؛ و مورد خشم قرار داده» [و مسخ كرده.] و از آنهاء ميمونها و خوكهايى قرار داده؛ و يرستش بت كرده 


اند؛ موقعتّت و محل آنهاء بدتر است؛ و از راه راست» كمراهترند.) 


121 هنكامى كه نزد شما مى آيندء مى كويند: (ايمان آورده ايم!) [اما] با كفر وارد مى شوندء و با كفر خارج مى كردند؛ و 


خداوندء از آنجه كتمان مى كردندء 1 كاهتر است! 


#99 بسيارى از آنان رامى بينى كه در كناه و تعذّى» و خوردن 


«5» جرا دانشمندان نصارى و علماى يهود. آنها رااز سخنان كناه آميز و خوردن مال حرام؛ نهى نمى كنند؟! جه زشت است 


«7”6) و يهود كفتند: (دست خدا إبا زنجير] بسته است.) دستهايشان بسته باد! و بخاطر اين سخن» از رحمثت [الهى] دور شوند! 
بلكه هر دو دست [قدرت] او» كشاده است؛ هر كونه بخواهد؛ مى بخشد! ولى اين آيات» كه از طرف يرورد كارت بر تو نازل 
شدهء بر طغيان و كفر بسيارى از آنها مى افزايد. و ما در ميان آنها تا روز قيامت عداوت و دشمنى افكنديم. هر زمان آتش 


جنكى افروختند» خداوند آن را خاموش ساخت؛ و براى فساد در زمين» تلاش مى كنند؛ و خداوند» مفسدان را دوست ندارد. 


«ه© واكر اهل كتاب ايمان بياورند و تقوا بيشه كنند» كناهان آنها را مى بخشيم؛ و آنها را در باغهاى يرنعمت بهشت,ء وارد 
© واككر آنانء تورات و انجيل و آنجه رااز سوى برورد كارشان بر آنها نازل شده [- قرآن] بريا دارند» از آسمان و زمين» 


روزى خواهند خورد؛ جمعى از آنهاء معتدل و ميانه رو هستند» ولى بيشترشان اعمال بدى انجام مى دهند. 


0 اى ييامبر! آنجه از طرف يرورد كارت بر تو نازل شده استء كاملا [به مردم] برسان! و اكر نكنى» رسالت او را انجام نداده 


اى! خداوند تو رااز [خطرات احتمالى] مردمء نككاه مى دارد؛ و خداوند» جمعيّت كافران [لجوج] را هدايت نمى كند. 


شده اسثت» بريا 


داريد. ولى آنجه بر تو از سوى يروردكارت نازل شده. [نه تنها مايه بيدارى آنها نمى كرددء بلكه] بر طغيان و كفر يسيارى از 


آنها مى افزايد. بنابر اين از اين قوم كافرء [و مخالفت آنهاء] غمكين مباش! 
«29) آنها كه ايمان آورده اند» و يهود و صابئان و مسيحيان» هر كاه به خداوند كانه ورزو: عواء اسان بياورند» و عمل صالح 


انجام دهند, نه ترسى بر آنهاست,. و نه غمكين خواهند شد. 


دلخواه آنها مى آوردء عده اى را تكذيب مى كردند؛ وعده اى را مى كشتند. 


0 كمان كردند مجازاتى در كار نخواهد بود! از اين رو [از ديدن حقايق و شنيدن سخنان حقء] نابينا و كر شدند؛ سيس 
[بيدار كشتندء و] خداوند توبه آنها را يذيرفت» ديكربار [در خواب غفلت فرو رفتند» و] بسيارى از آنها كور و كر شدند؛ و 


7 آنها كه كفتنل: (خداوند همان مسيح بن مريم است)» بيقين كافر شدندء [با اينكه خود] مسيح كفت: ا نتن الشتراتنا ! 
خداونك يكانة راء كه يرورد كان من :و شعاستة» ورستسش كتيد! زيراغر كس شريكي 'برائ خدا قزان دهدء خداونك نيشت را ير 


او حرام كرده أسَيِت؟ وجا نكا او دوزخ است؛ و ستمكارانء يار و ياورى ندارند. 


037 آنها كه كفتند: (خداوندء يكى از سه خداست) [نيز] بيقين كافر شدند؛ معبودى جز معبود يكانه نيست؛ و اكر از آنجه مى 
كو تكست بر تداولك»عذاتدردنا كن نيه كافزان انها [كه زوع :ابح عقيذه اسعاد فى كتذ] خواهد روسن 


«؟/) يا به سوى 


خدا بازنمى كردند» وازاو طلب آمرزش نمى كنند؟ [در حالى كه] خداوند آمرزنده مهربان است. 


مسيح فرزند مريم» فقط فرستاده [إخدا] بود؛ ييش ازوى نيز» فرستاد كان ديكرى بودند» مادرش» زن نوا راستكوكق بود؛ 
هر دوء غذا مى خوردند؛ [با اين حال» جككونه دعوى الوهيّت مسيح و يرستش مريم را داريد؟!] بنككر جككونه نشانه را براى آنها 


آشكار مى سازيم! سبس بنكر جكونه ازحق بازكردانده مى شوند! 
3/١‏ و (آيا جز خدا جيزى را مى يرستيد كه مالكك سود و زبيان شما نيست؟! و خداوند» شئوا وداناست.) 


0 بككو: (اى اهل كتاب! در دين خود. غلوٌ [و زياده روى] نكنيد! و غير از حق نكوييد! واز هوسهاى جمعدّتى كه بيشتر 
كمراة شدتد :ود ركراق زا كمراة كزدتك :و الارام واشت تدرف كتقد برو تتماريد1) 


كافران بنى اسرائيل» بر زبان داوود و عيسى بن مريم, لعن |و نفرين] شدند! اين بخاطر آن بود كه كناه كردند» و تجاوز 


4 أنها از اعمال زشتى كه انجام مى دادند.» 0 رانهى نمى كردند؛ جه بدكارى انجام مى دادند! 


١‏ بسيارى از آنها را مى بينى كه كافران [و بت يرستان] را دوست مى دارند [و با آنها طرح دوستى مى ريزند]؛ نفس 
[(سركش] آنهاء جه بد اعمالى از بيش براى [معاد] آنها فرستاد! كه نتيجه آن» خشم خداوند بود؛ ودر عذاب [الهى] جاودانه 


خواهند ماندك. 
4١١‏ واكر به خدا و ييامبر [ص] و آنجه بر او نازل شده. ايمان مى آوردندء [هركز] آنان [- كافران] را به دوستى اختيار نمى 


كردند؛ ولى بسيارى از آنها فاسقند. 


5 


87 بطور مسلم» دشمنترين مردم نسبت به مؤمنان راء يهود و مشركان خواهى يافت؛ و 


افرادى عالم و تاركك دنيا هستند؛ و آنها [در برابر حق] تكبر نمى ورزند. 


”8 وهر زمان آياتى را كه بر ييامبر [اسلام] نازل شده بشنوند» جشمهاى آنها رامى بينى كه [از شوق.] اشكك مى ريزد» 
بخاطر حقيقتى كه دريافته اند؛ آنها مى كويند: (يروردكارا! ايمان آورديم؛ يس ما را با كواهان [و شاهدان حقء در زمره ياران 


«*8 جرا ما به خدا و آنجه از حق به ما رسيده استء ايمان نياوريم» در حالى كه آرزو داريم يرورد كارمان ما را در زمره 


4 خداوند بخاطر اين سخن» به آنها باغهايى از بهشت ياداش داد كه از زير درختانش» نهرها جارى است؛ جاودانه در آن 
خواهند ماند؛ واين است جزاى نيك وكاران! 
«88 و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند» همانها اهل دوز خند. 


817 اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزهاى ياكيزه را كه خداوند براى شما حلال كرده استء حرام نكنيد! واز حدٌء تجاوز 


ننمابيد! زيرا خداوند متجاوزان را دوست نمى دارد. 


8 واز نعمتهاى حلال و ياكيزه اى كه خداوند به شما روزى داده استء بخوريد! واز [مخالفت] خداوندى كه به او ايمان 


داريد» بيرهيزيد! 


«4» خداوند شما را بخاطر سو كندهاى بيهوده [و خالى از اراده»] مؤاخذه نمى كند؛ ولى در برابر س وكندهايى كه [از روى 
اراده] محكم كرده ايدء مؤاخذه مى نمايد. كفاره اين كونه قسمهاء اطعام ده نفر مستمندء از غذاهاى معمولى است كه به 


خانواده خود مى دهيد؛ يا لباس يوشاندن بر آن ده نفر؛ ويا آزاد كردن 


يكك برده؛ و كسى كه هيج كدام از اينها را نيابد» سه روز روزه مى كيرد؛ اين» كفاره سو كندهاى شماست به هنكامى كه 
سوكند ياد مى كنيد [و مخالفت مى نماييد]. و سوكندهاى خود را حفظ كنيد [و نشكنيد!] خداوند آيات خود رااين جنين 
براى شما بيان مى كند» شايد شكر او را بجا آوريد! 


890 اى كسانى كه ايمان آورده ايد! شراب و قمار و بتها و ازلام [- نوعى بخت آزمايى]» يليد واز عمل شيطان است»ء از آنها 
دورى كنيد تا رستككار شويد! 


4 شيطان مى خواهد به وسيله شراب و قمارء در ميان شما عداوت و كينه ايجاد كند» و شما را از ياد خدا واز نماز بازدارد. 
آيا [با اين همه زيان و فسادء و با اين نهى اكيد.] خوددارى خواهيد كرد؟! 
49 اطاعت خدا و اطاعت ييامبر كنيد! و [از مخالفت فرمان او] بترسيد! و اكّر روى ب ركردانيد» [مستحق مجازات خواهيد بود؛ 


و] بدانيد بر ييامبر ماء جز ابلاغ آشكارء جيز ديكرى نيست [و اين وظيفه را در برابر شماء انجام داده است]. 


47 بر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند» كناهى در آنجه خورده اند نيست؛ [و نسبت به نوشيدن شراب» 
قبل از نزول حكم تحريم» مجازات نمى شوند؛] اكر تقوا ييشه كنندء و ايمان بياورند» و اعمال صالح انجام دهند؛ سيس تقوا 


بيشه كنند و ايمان آورند؛ سيس تقوا ييشه كنند و نيكى نمايند. و خداوند» نيك وكاران را دوست مى دارد. 


«94) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خداوند شما را به جيزى از شكار كه إبه نزديكى شما مى آيد. بطورى كه] دستها و نيزه 


كسى باايمان به غيب» از خدا مى ترسد؛ و هر كس بعد از آن تجاوز كند» مجازات دردناكى خواهد داشت. 


0 اى كسانى كه ايمان آورده ايد! در حال احرام؛ تتكان كيف وس كيين انها ندا ]3 را به قتل برساند» بايد كفاره اى 
معادل آن از جهاريايان بدهد؛ كفاره اى كه دو نفر عادل از شماء معادل بودن آن را تصديق كنند؛ و به صورت قربانى به 
[حريم] كعبه برسد؛ يا [به جاى قربانى»] اطعام مستمندان كند؛ يا معادل آن؛ روزه دكرف خا قفر كاز وديا بجشد. خداوند 


كذشته را عفو كرده» ولى هر كس تكرار كندء خدا از او انتقام مى كيرد؛ و خداوند» توانا و صاحب انتقام است. 


«42) صيد دريا و طعام آن براى شما و كاروانيان حلال است؛ تا [در حال احرام] از آن بهره مند شويد؛ ولى مادام كه محرم 


هستيد» شكار صحرا براى شما حرام است؛ و از [نافرمانى] خدايى كه به سوى او محشور مى شويدء بترسيد! 


خداوند» كعبه - بيت الحرام - را وسيله اى براى استوارى و سامان بخشيدن به كار مردم قرار داده؛ و همجنين ماه حرام» و 
قربانيهاى بى نشانء و قربانيهاى نشاندار را؛ اين كونه احكام [حساب شده و دقيق»] بخاطر آن است كه بدانيد خداوند» آنجه در 


آسمانها و آنجه در زمين استء مى داند؛ و خدا به هر جيزى داناست. 
بدانيد خدا داراى مجازات شديد» و [در عين حال] آمرزنده و مهربان است. 


«49) ييامبر وظيفه اى جز رسانيدن ييام [الهى] ندارد؛ [و مسؤول اعمال شما نيست]. و خداوند آنجه را آشكارء و آنجه را ينهان 


مى داريد مى دائك. 


بككو: ([هيج كاه] ناياكك و ياكك مساوى نيستند؛ هر 


جند فزونى ناياكهاء تو را به شكفتى اندازد! از [مخالفت] خدا بيرهيزيد اى صاحبان خرد» شايد رستكار شويد! 


اق كشائى كه اومان اوؤذه انذ! از .جترهاى تيرسيدك كه ا كر برا شما اشكار كردف شمانرا تاراحت مى كلد! واكربه 
هنكام نزول قرآن» از آنها سؤال كنيد براى شما آشكار مى شود؛ خداوند آنها را بخشيده [و ناديده كرفته] است. و خداوند» 


آمرزنده و بردبار اس 


0 جمعى از يبشينيان شماء از آن سئوال كردند؛ و سيس با آن به مخالفت برخاستند. [ممكن است شما هم جنين سرنوشتى 
بيدا كنيد.] 


)٠١7«‏ خداوند هيج كونه (بحيره) و (سائبه) و (وصيله) و (حام) قرار نداده است] اشاره به جهار نوع از حيوانات اهلى است كه 
در زمان جاهليت» استفاده از آنها را بعللى حرام مى داسصنك؟ و اين بدعت» در اسلام ممنوع شد. [ولى كسانى كه كافر شدنك» 


بر خدا دروغ مى بندند؛ و بيشتر آنها نمى و فهمند! 


03١‏ و هنكامى كه به آنها كفته شود: (به سوى آنجه خدا نازل كرده؛ و به سوى ييامبر بياييد!)» مى كويند: (آنجه از يدران 


0١8«‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد! مراقب خود باشيد! اكر شما هدايت يافته ايد» كمراهى كسانى كه كمراه شده اند به 


شما زيانى نمى رساند. بازكشت همه شما به سوى خداست؛ و شما رااز آنجه عمل مى كرديد, آكاه مى سازد. 


0٠١©«‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه مركك يكى از شما فرا رسدء در موقع وصيت بايد از ميان شماء دو نفر عادل 
را به شهادت بطلبد؛ يا اكر مسافرت كرديد» و 


مصيبت مركك شما فرا رسيدء [و در آن جا مسلمانى نيافتيد»] دو نفر از غير خودتان را به كواهى بطلبيد و اكر به هنكام اداى 
شهادت» در صدق آنها شكك كرديدء آنها را بعد از نماز نككاه مى داريد تا سوكند ياد كنند كه: (ما حاضر نيستيم حق را به 


0 واكر اطلاعى حاصل شود كه آن دوء مرتكب كناهى شده اند [و حق را كتمان كرده اند]» دو نفر از كسانى كه نسبت 
به ميت. اولى هستندء به جاى آنها قرار مى كيرندء و به خدا سوكند ياد مى كنند كه: (كواهى ماء از كواهى آن دوء به حق 
نزديكتر است! و ما تجاوزى نكرده ايم؛ كه اككر جنين كرده باشيمء از ظالمان خواهيم بود!) 


08 اين كارء نزديكتر است به اينكه كواهى بحق دهندء [و از خدا بترسند.] و يا [از مردم] بترسند كه [دروغشان فاش كردد. 
و] سوكندهايى جاى سوكندهاى آنها را بكيرد. از [مخالفت] خدا ببرهيزيد» و كوش فرا دهيد! و خداوند» جمعّت فاسقان را 


هدايت نمى كند. 


)٠١9(‏ [ازا روزى [بترسيد] كه خداوند» يياميران را جمع مى كندء و به آنها مى كويد: (در برابير دعوت شماء] جه ياسخى به 


شما داده شد؟)» مى كويند: (ما جيزى نمى دانيم؛ تو خود, از همه اسرار نهان آكاهى.) 


١‏ إبه خاطر بياور] هنكامى را كه خداوند به عيسى بن مريم كفت: (ياد كن نعمتى را كه به تو و مادرت بخشيدم! زمانى 


كه تو را با) روح القدس (تقويت كردم؛ كه در كاهواره و به هنكام بزركىء با مردم سخن مى كفتى؛ و 


هنكامى كه كتاب و حكمت و تورات و انجيل را به تو آموختم؛ و هنكامى كه به فرمان من از كل جيزى بصورت يرنده مى 
ساختى» و در آن مى دميدىء و به فرمان من» يرنده اى مى شد؛ و كور مادرزاد» و مبتلا به بيمارى ييسى را به فرمان من» شفا 
مى دادى؛ و مرد كان را [نيز] به فرمان من زنده مى كردى؛ و هنككامى كه بنى اسرائيل رااز آسيب رساندن به توء بازداشتم؛ در 
آن موقع كه دلايل روشن براى آنها آوردىء ولى جمعى از كافران آنها كفتند: اينها جز سحر آشكار نيست!) 


0١‏ و إبه ياد آور] زمانى را كه به حواريون وحى فرستادم كه: (به من و فرستاده من» ايمان بياوريد!) آنها كفتند: (ايمان 
آورديم» و كواه باش كه ما مسلمانيم!) 


9 در آن هنكام كه حواريون كفتند: (اى عيسى بن مريم! آيا يرورد كارت مى تواند مائده اى از آسمان بر ما نازل كند؟) 


او [در ياسخ] ككفت: (از خدا بيرهيزيد اكر با ايمان هستيد!) 


١1١‏ كفتند: ([ما نظر بدى نداريم»] مى خواهيم از آن بخوريمء و دلهاى ما [به رسالت تو] مطمئن كردد؛ و بدانيم به ما راست 
كفته اى؛ و بر آن» كواه باشيم.) 


)١١«‏ عيسى بن مريم عرض كرد: (خداوندا! يروردكارا! از آسمان مائده اى بر ما بفرست! تا براى اول و آخر ماء عيدى باشد» 
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ونشانه اى از تو؛ و به ما روزى ده! تو بهترين روزى دهند كانى!) 


)١١0«‏ خداوند [دعاى او را مستجاب كرد؛ و] فرمود: (من آن را بر شما نازل مى كنم؛ ولى هر كس از شما بعد از آن كافر 
كردد [و راه انكار يويد]؛ او را مجازاتى مى كنم كه احدى از جهانيان را 


جنان مجازات نكرده باشم!) 


01 و آنكاه كه خداوند به عيسى بن مريم مى كويد: (آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را بعنوان دو معبود غير از خحدا 
انتخاب كنيد؟!)» او مى كويد: (منزهى توا من حق ندارم آنجه را كه شايسته من نيستء بككويم! اكر جنين سخنى را كفته باشمء 
تو مى دانى! تواز آنجه در روح و جان من استء آكاهى؛ و من از آنجه در ذات [ياكك] توستء آكاه نيستم! بيقين تو از تمام 


اسرار و ينهانيها باخبرى. 


)١١7‏ من» جز آنجه مرا به آن فرمان دادى» جيزى به آنها نكفتم؛ [به آنها كفتم:] خداوندى را بريد كه يروؤوة كار هو 
برورد كار شماست! و تا زمانى كه در ميان آنها بودم» مراقب و كواهشان بودم؛ ولى هنكامى كه مرا از ميانشان ب ركرفتى» تو 


خود مراقب آنها بودى؛ و تو بر هر جيزء كواهى! 


018 إبا اين حال.] اكر آنها را مجازات كنىء بندكان تواند. [و قادر به فرار از مجازات تو نيستند]؛ و اكر آنان را ببخشىء توانا 
و حكيمى! [نه كيفر تو نشانه بى حكمتى استء و نه بخشش تو نشانه ضعف!]) 


كه نهرها از زير [درختان] آن مى كذرهد. و تا ابدء جاودانه در آن مى مانند؛ هم خداوند از آنها خشنود استء وهم آنها از 


خدا خشتودئد؛ اين » رستكارى يزركك است]) 

٠‏ حكومت آسمانها و زمين و آنجه در آنهاستء از آن خداست؛ واو بر هر جيزى تواناست. 
ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين انصاريان 

به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 


اى اهل 


ايمان! به همه قراردادها[ري فردى» خانواد كى» اجتماعى» سياسىء اقتصادى. نذرء عهد و سوكند] وفا كنيد. [كوشت] جهاريايان 
جز آنجه إدر آيات بعدء خُرمتش] بر شما خوانده مى شود برايتان حلال استء [و توجه داشته باشيد كه] نبايد شكار را در 
حالى كه مُحرم [به احرام حج و عمره] هستيدء حلال بشماريد؛ يقيناً خدا آنجه را بخواهد [بر يايه علم و حكمتش و بر اساس 
رعايت مصلحت شما] حكم مى كند. (1) 


اى اهل ايمان! [هتكك حرمت] شعاير خدا [مانند مناسكك حج] و ماه هاى حرام [رجبء ذوالقعده ذوالحجه ومحرم] و قربانى بى 
نشان» و قربانى نشان دار و قاصدان [و راهيان به سوى] بيت الحرام را كه فضل و خشنودى يرورد كارشان را مى طلبند» حلال 
مشماريد. و جون از احرام بيرون آمديد [اكر مايل باشيد» مى توانيد] شكار كنيد. و كينه توزى و دشمنى كروهى كه شما رااز 
[ورود به] مسجد الحرام بازداشتند وادارتان نكند كه [به آنان] تعدّى و تجاوز كنيد. و يكديكر را بر انجام كارهاى خير و 


يرهيزكارى يارى نماييد» و يكديكر را بر كناه و تجاوز يارى ندهيد؛ واز خدا يروا كنيد كه خدا سخت كيفر است. (؟) 


[خوردن مواد ناياكك كه تناسبى با جسم و روح شما ندارند] بر شما حرام شده است [مانند] كوشت مردار و خون و كوشت 
خوك و آنجه به نام غير خدا كشته اند و حيوان خفه شده و آنجه به ضرب جوب و سنكك مرده و آنجه به سبب يرت شدن از 
بلندى جان داده و حيوانى كه به ضرب شاخ حيوان ديكر از بين رفته و حيوانى كه درنده اى آن را كشته واز آن خورده؛ مكر 


آنجه 


را كه در آستانه مرككء قابل تذكيه بوده و شما به دستور شرع تذكيه كرده ايده و نيز آنجه براى بت ها قربانى شده؛ و آنجه به 
وسيله تيرهاى قمار سهم بندى مى كنيد بر شما حرام كشته است. [همه] اين [امور] فسق و نافرمانى [از احكام خدا]ست. امروز 
كفرييشكان از [شكست] دين شما نااميد شده اند؛ بنابراين از آنان مترسيد و از من بترسيد. امروز [با نصب على بن ابى طالب به 
ولا-يت» امامت» حكومت و فرمانروايى برامت] دينتان را براى شما كاملء و نعمتم را بر شما تمام كردم, و اسلام را برايتان به 
عنوان دين يسنديدم. يس هر كه در حال كرسنكى شديد بى آنكه مايل به كناه باشد [به خوردن مُحوّمات بيان شده] ناجار 


شودء [مى تواند به اندازه ضرورت از آنها نور كرد لقنا قدا معان اموه مور اه ا 


از تو مى يرسند: جه جيزى بر آنان حلال شده؟ بككو: همه ياكيزه ها و شكارى كه حيوانات شكارى كه به آنها شكار كردن را 
تعليم داده ايد» در حالى كه از احكام تذكيه اى كه خدا به شما آموخته به آنها مى آموزيد؛ بر شما حلال شده است؛ بنابراين 
از آنجه آنان براى شما [كرفته اند و] نككاه داشته اند بخوريد, و نام خدا را [هنكام فرستادن حيوان شكارى] بر آن بخوانيد» واز 


خدا يروا كنيد؛ زيرا خدا حسابرسى سريع است. (6) 


امروز همه ياكيزه ها[ى از رزق خدا] براى شما حلال شدء و طعام اهل كتاب [كه مخلوط با مواد حرام و نجس نيست] بر شما 


اتتخاب كننده معشوقه نامشروع در خلوت و ينهان. و هر كس در ايمان [به خدا و ييامبران وقيامت] كفر ورزد, قطعاً عملش تباه 


شده و فقط او در آخرت از زيانكاران است. (0) 


اى اهل ايمان! هنككامى كه به [قصي] نماز برخيزيد» صورت و دست هايتان را تا آرنج بشوييد و بخشى از سرتان و روى 
ياهايتان را تا برآمدكى يشت يا مسح كنيد واكر جنب بوديد» غسل كنيد و اكر بيمار هستيد يا در سفر مى باشيد يا يكى از 
شما از قضاى حاجت [دستشويى] آمده. يا با زنان آميزش كرده ايد و آبى [براى وضو يا غسل] نيافتيد» به خاكى ياكك, تيمم 
كيدو از ادن :اررصورت ووسة ماكاة راعيم تاديف عدا سن عواهد إنا الحكامن ] يريما سك و مشت قار ونعدة 
بلكه مى خواهد شما را [از آلودكى ها] ياكك كند و نعمتش را بر شما تمام نمايد» تا سياس كزاريد. (8) 


ونعمت خدا را بر خود و ييمانش را كه [در لزوم اطاعت از او و ييامبرش] با شما محكم و استوار كرد ياد كنيد» هنكامى كه 


كفتيد: شنيديم و اطاعت كرديم. و از خدا يروا كنيد؛ زيرا خدا به آنجه در سينه هاستء داناست. (/07 


اى اهل ايمان! همواره [در همه امور] قيام كننده براى خدا و كواهان به عدل و داد باشيد. و نبايد دشمنى با كروهى شما را بر 


آن دارد كه عدالت نورزيد؛ عدالت كنيد كه آن به يرهيزكارى نزديكك تراست. واز خدا يروا 


كنيد؛ زيرا خدا به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. (8) 


خدا به كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته انجام داده اند» وعده داده است كه براى آنان آمرزش و ياداشى بزركك 


است. (4) 
وكسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند» اهل دوزخ اند. )٠١(‏ 


اى اهل ايمان! نعمت خدا را بر خود ياد كنيد زمانى كه كروهى قصد كردند كه [براى نابودى تان] به شما شبيخون زنند» ولى 
خدا توطئه آنان رااز شما بازداشت. و از خدا يروا كنيد و مؤمنان فقط بايد بر خدا توكل كنند. )١١(‏ 


خدا از بنى اسرائيل [بر لزوم اطاعت از آبينش و ييروى از موسى] ييمان كرفت» و از ميان آنان دوازده سر ير سث برانيكختيم [تا 
هر يكك عهده دار امور قبيله اى از قبايل بنى اسرائيل باشد] و خدا به آنان فرمود: يقيناً من با شمايمء اكر نماز را بريا داريد» و 
زكات بيردازيد, و به ييامبرانم ايمان آوريدء و آنان را تقويت و يارى كنيد و به خدا وامى نيكو دهيد» مسلماً كناهانتان را محو 


شود يقيناً راه راست را ككم كرده است. (17) 


جايكاه اصلى اش و معناى حقيقى اش تغيبر مى دهند» و بخشى از آنجه را [از معارف و احكام تورات واقعى] كه به وسيله آن 


يند داده شدندء از ياد بردند [و ناديده كرفتند]» و همواره از اعمال خائنانه آنان 


جزاندكى از ايشان [كه وفادار به ييمان خدايند] آ كاه مى شوى؛ يس |تا نزول حكم جهاد] از آنان د ركّذر و [از مجازاتشان] 


روى كردان؛ زيرا خدا نيك وكاران را دوست دارد. (1) 


واز كسانى كه كفتند: ما نصرانى هستيمء [بر لزوم اطاعت از خود و بيروى از عيسى] ييمان كرفتيم» يس بخشى از آنجه را [از 
معارف و احكام انجيل واقعى] كه به وسيله آن يند داده شدندء از ياد بردند [و ناديده كرفتند]» بر اين اساس ميان آنان تا روز 


قيامت كينه و دشمنى انداختيم» و خدا آنان را از آنجه همواره انجام مى دادند؛ آكاه مى كند. (©1) 


ااهل كات فنا سامير اانه سوق شنم امك كد«رجبارئ از اتخديزا كد هما ]ذ كانت | نوناقو انسل فاوه سانسفاى وز 
قرآن] همواره ينهان مى داشتيد براى شما بيان مى كندء و از بسيارى [از ينهان كارى هاى نارواى شما هم] درمى كذرد. بى 


تزديد اأسوى كنذا بواق شما ووو كا ووشكر امد اليك 83 


خدا به وسيله آن [نور و كتاب] كسانى را كه از خشنودى او ييروى كنند به راه هاى سلامت راهنمايى مى كندء و آنان را به 


توفيق خود از تاريكى هاي جهلء كفرء شرك و نفاق] به سوى روشنايى [معرفت» ايمان و عمل صالح] بيرون مى آوردء و به 


جانب راه راست هدايت مى كند. )١8(‏ 


مسلماً آنان كه كفتند: خدا همان مسيحء فرزند مريم است. يقيناً كافر شده اند. بكُو: اكر خدا بخواهد» مسيح و مادرش و تمام 
كسانى كه در روى زمين اند هلا-كك كند. جه كسى مى تواند در برابر اراده و قدرت او بايستد؟ و مالكيّت و فرمانروايى 


آسمان ها و زمين و آنجه ميان 


آن دو قرار دارد» فقط در سيطره خداستء هر جه را بخواهد مى آفريند» و خدا بر هر كارى تواناست. )١9(‏ 


و يهود و نصارى كفتند: ما يسران خدا و دوستان اوييم. بكو: [اكر كفتار شما درست است] يس جرا خدا شما را به كناهانتان 
عذاب مى كند؟ بلكه شما هم بشرى هستيد از مخلوقاتى كه خدا آفريده است. هر كه را بخواهد مى آمرزد» وهر كه را 
بخواهد عذاب مى كند. و مالكيّت و فرمانروايى آسمان ها و زمين و آنجه ميان آن دو قرار دارد» فقط در سيطره خداست» و 


با زكشت به سوى اوست. (18) 


اى اهل كتاب! بى ترديد رسول ما يس از روزكار فترت و خلا بيامبران به سوى شما آمد [و آنجه را مورد نياز دنيا و آخرت 
شماست] براى شما بيان مى كند كه [روز قيامت در بيشكاه خدا] نككوييد: براى ما هيج مزده دهنده و بيم رسانى نيامد» يقينا 


مده دهنده و بيم رسان به سويتان آمد؛ وخدا بر هر كارى تواناست. (19) 


و [ياد كنيد] هنكامى كه موسى به قومش كفت: اى قوم من! نعمت خدا را بر خود ياد كنيد؛ آن كاه كه در ميان شما ييامبرانى 


قرار داد» و شما را حاكمان و فرمانروايان ساخت. و به شما نعمت هاى ويزه اى داد كه به هيج يكك از جهانيان نداد. )0١(‏ 


اى قوم من! به سرزمين مقدسى كه خدا برايتان مقرّر فرموده در آييد و [به كناه عصيان» سرييجى از فرمان ها و احكام حق] 
بازنكرديد كه زيانكار مى شويد. )١(‏ 


كفتند: اى موسى! مسلماً در آنجا مردمى زوركو و ستم كر قرار دارند» و ما هركز وارد آنجا نمى شويم تا آنان از آنجا بيرون 


روندك» 


يس اكر از آنجا بيرون روند البته ما وارد خواهيم شد. (؟7) 


دو مرد از كسانى كه [از خدا] مى ترسيدند و خدا به هر دو نعمت [معرفتء ايمان و شهامت] داده بودء كفتند: از اين دروازه به 


اتاقكو ذه ارود عون قه انها كوا ديكا رقنا شرو بن و61 موا من بر كا 6 


كفتند: اى موسى! تا آنان در آنجايندء ما هركز وارد آنجا نخواهيم شدء يس تو و يرورد كارت برويد [با آنان] بجنكيد كه ما 


[موسى] كفت: يروردكارا! من جز بر خود و برادرم تسلطى ندارم» يس ميان ما و اين كروه نافرمان و بدكار جدايى انداز. (10) 





[خدا] فرمود: اين سرزمين مقدس إبه كيفر نافرمانى از خواسته هاى حق] تا جهل سال بر آنان حرام شد همواره در طول اين 


منات قر زميق [سننا ]اشر كرداق حتؤاهتك وود يبن دن انق كروة تافرهان ويد كان عمكن هافن (02) 


وداستان دو يسر آدم را [كه سراسر يند و عبرت است] به درستى و راستى بر آنان بخوان؛ هنككامى كه هر دو نفر با انجام كار 


حسد و خودخواهى به برادرش] كفت: بى ترديد تورا مى كشم. [او] كفت: خدا فقط از يرهي زكاران مى يذيرد. (717) 


من مى خواهم به كناه كشتن من و كناه خودت [كه سبب مردود شدن كار نيكت بود به 


05 حَ 


ييشكاه خدا] بازكردى و در نتيجه از دوزخيان باشى؛ و اين است ياداش ستمكاران. (19) 


نفس [طغيان كرش ]ء كشتن برادرش را در نظرش سهل و آسان جلوه داد» يس او را كشت و از زيانكاران شد. (:”) 


جسد برادرش را ينهان كند. [با ديدن حركات كلاغ] فرياد زد: واى بر من! آيا ناتوان و عاجز بودم از اينكه مانند اين كلاغ 


باشم تا جسد برادرم را ينهان كنم؟! نهاعا انان ا 


به اين سبب بر بنى اسرائيل لازم و مقرّر كرديم كه هر كس انسانى را جز براى حق» [قصاص] يا بدون آنكه فسادى در زمين 
كرقه تاشلة يككد عكاة امت كذاهنه انا اهارا كتمه وهر كبن اسانى يا ازمر كك برهانكةو زتده نارف كوى همه اننا 


هآرا زتدة داع اسك و ها باهرا دلانا .ووش براي بض اسراف أوودتة» معن سنارف از انان بعد اذ اندر روف دسة 


به [تجاوز از حدود حقٌّ و فساد و] زياده روى برخاستند. (؟009 


دارشان آويزندء يا دست راست و ياى جيشان بريده شودء يا از وطن خود تبعيدشان كنند. اين براى آنان رسوايى و خوارى در 


دنياست» و براى آنان در آخرت عذابى بزركك است. (#”) 


فكر كسانى: كة بيقن ال :دمت يافتنتان ير انان توبه كنتد» سن كدانيد كه ذا سيار امرزئده و 


هات ايض 


اى اهل ايمان! از خدا يروا كنيد و دست آويز و وسيله اى [از ايمان» عمل صالح و آبروى مقرّبان د ركاهش] براى تقرّب به 


سوى او بجوييد؛ و در راه او جهاد كنيد تا رستككار شويد. (90) 


كلكا كنات كه كاف داق كر بهيكة القك د ارسي امكدو هانق انار نيتنا آذ عسوم ةاشم امسر نا أن زا براق 


نجاتشان از عذاب روز قيامت فديه و عوض دهندء از آنان يذيرفته نخواهد شد؛ و براى آنان عذابى دردناكك است. (8”) 
همواره مى خواهند از آتش بيرون آيند» ولى از آن بيرون شدنى نيستند؛ و براى آنان عذابى دائم و يايدار است. (007 


و دست مرد و زن دزد را به كيفر كار زشتى كه مرتكب شده اند به عنوان مجازاتى از سوى خدا قطع كنيد؛ و خدا تواناى 
شكست نايذير است. (98) 


يس كسى كه بعد از ستم كردنش توبه كند و [مفاسد خود را] اصلاح نمايد يقيناً خدا توبه اش را مى يذيرد؛ زيرا خدا بسيار 


آمرزنده و مهربان است. (9) 


اهعاق كدافرماترواق امحان هاو رسة :دو ممطنه عداست» هر كن را يشزاعد عذاب مى كتده وهر كس ارا ايحواهل 


مى آمرزد؛ و خدا بر هر كارى تواناست؟ (680) 


اى بيامبر! كسانى كه در كفر مى شتابند تو را غمككين نسازند» جه آنان كه به زبانشان كفتند: ايمان آورديم و دل هايشان ايمان 
نياورده» و جه آنان كه يهودى اند كه به شدت شنونده دروغند [با آنكه مى دانند دروغ است] وبه شدت كوش به فرمان 


كروهى ديكرند كه [از روى حسد و كبر] نزد تو نيامده اند. [آن كروهى كه] كلمات [خدا] را يبس 


از اتتعراوى ادراجا ركاه فشن مريت نكسل و عداف تحن اش حو انقيرط دقان واه اتن قار ايدان د سا شو ] 
مى كويند: اكر [از طرف ييامبر اسلام] احكام [و فرمان هايى مطابق ميل ما] به شما ابلاغ كردند بيذيريد» واكر آن را [مطابق 
از عذاب: خذا را از آثان برطرف كنى: ايناتن كسائى كه خدا نخواسته دل هايشان را [از آلودكى] ياكك كند» برائ آنان در دنيا 


خوارى و رسوايىء ودر آخرت عذابى بزركك است. )6١(‏ 


آنان فوق العاده ششنواى دروغ انكل زبا آنكه مى دانند دروغ اسَنت و بسيار خورنده مال حرام؛ يس اكر نزد تو آمدند ميان آنان 
[در آنجه تو را داور قرار دادند] داورى كنء يا [اكر نخواستى داورى كنى] از آنان روى برتاب. و اكر روى برتابى هركز هيج 
زنانى به تو تم ومانيد نوا كر سيانشان داورى كردى به عدالت داورى كن؛ زيرا خدا عدالت ييشكات را دوست دارد. (؟65) 


جكونه تورا داور قرار مى دهند در حالى كه تورات كه در آن حكم خداست نزد آنان است؟ سيس بعد از آنكه ميانشان با 
حكمى كه مطابق حكم تورات است داورى كردى روى برمى تابند» و [اين روى برتافتن نشانه اين است كه] آنان [به تورات 


هم] ايمان ندارند. (8#) 


آن براى يهوديان داورى مى كردندء و [نيز] دانشمندان الهى مَسلكك [وكاملان در دين] و عالمان يهود به سبب آنكه حفظ 


وحراست كتاب خدا از آنان خواسته شده نوف وين ]| دوست بو راس | | نا كواة بودند به وسيله آن داورى مى كردند. يس [اى 
دانشمندان يهود!] از مردم نترسيد واز من بترسيد, و آياتم را به بهايى اندكث مفروشيد. و كسانى كه بر طبق آنجه خدا نازل 


كرده داورى نكنند» هم اينانند كه كافرندك. (68) 


ومادر تورات بر بنى اسرائيل لازم و مقرّر داشتيم كه إدر قانون قصاص] جان در برابر جان. و جشم در مقابل جشم. و بينى به 
عوض بينى» و كوش به جاى كوشء و دندان در برابر دندان» و زخم ها را قصاصى است. و هر كه از آن قصاص كذشت كندء 
يس آن كذشت كفاره اى براى [خطاها و معاصي] اوست. و آنان كه بر طبق آنجه خدا نازل كرده داورى نكنند» هم اينانند كه 
ستمكارند. (هع) 


و به دنبال ييامبران كذشته. عيسى بن مريم را درآورديم در حالى كه تصديق كننده تورات ييش از خود بود و انجيل را كه در 
آن هدايت و نور است به او عطا كرديم و آن هم تصديق كننده تورات يبش از خودء و براى يرهيزكاران هدايت و موعظه بود. 
زعع 


و بايد اهل انجيل بر طبق نجه خدا در آن نازل كرده داورى كنندء و آنان كه بر طبق آنجه خدا نازل كرده داورى نكنند» هم 
اينانند كه فاسق اند. (7©) 


و مااين كتاب [قرآن] را به درستى و راستى به سوى تو نازل كرديم در حالى كه تصديق كننده كتاب هاى ييش از خود و 
لكوياة و كران عا تدك هه ] نان اسكة دهان اتاشكور طق تعد هذا ادل 


كرده است داورى كنء و [به هنكام داورى] سرييجى از حقى كه به سوى تو آمده از هواهاى نفسانى آنان ييروى مكن. براى 
هر يكك از شما شريعت و راه روشنى قرار داديم. و اككر خدا مى خواست همه شما رااامت واحدى قرار مى داد» ولى مى خواهد 
قنما رادر آانحه به.شنا ذاده امتحاق كتد» يسن به ستو كارهاق نبكك بر بكديكر يشى كيريد باز كشت همه شما بة:سوئ 


خداست؛ يس شما را به آنجه همواره درباره آن اختلاف مى كرديد, آ كاه مى كند. (68) 


وميان آنان بر طبق آنجه خدا نازل كرده است داورى كنء واز هواهاى نفسانى آنان ييروى مكن. واز آنان برحذر باش كه 
مبادا تو را از بخشى از آنجه خدا به سويت نازل كرده استء منحرف كنند. يس الكر [از داورى حكيمانه ات] روى كردانئد» 
بدان كه خدا مى خواهد آنان را به سبب ياره اى از كناهانشان مجازات كند؛ و مسلماً بسيارى از مردم فاسق اند. (68) 


يس آياإبا وجود مشعل نبوّت و آيات روشن قرآن در ميانشان] داورى جاهليت را مى طلبند؟! و براى قومى كه يقين دارندء 


جه كسى در داورى بهتر از خدا است؟ (00) 


اى اهل ايمان! يهود و نصارى را سريرستان و دوستان خود مككيريد» آنان سريرستان و دوستان يكديكرند [و تنها به روابط ميان 
خود وفا دارند]. و هر كس از شماء يهود و نصارى را سريرست و دوست خود كيرد از زمره آنان است؛ بى ترديد خدا كروه 
ستمكار را هدايت نمى كند. (01) 


كسانى كه در دل هايشان بيمارى [دورويى] استء مى بينى كه در دوستى با يهود و نصارى شتاب مى ورزند و إبر يايه خيال 
باطلشان كه 


مبادا اسلام و مسلمانان تكيه كاه استوارى نباشند] مى كويند: مى ترسيم آسيب و كزند ناكوارى به ما برسد [به اين سبب بايد 
براى دوستى به سوى يهود و نصارى بشتابيم]. اميد است خدا از سوى خود بيروزى يا واقعيت ديكرى به نفع مسلمانان] بيش 
آرد تااين بيماردلان بر آنجه در دل هايشان ينهان مى داشتند» يشيمان شوند. (07) 


و كسانى كه ايمان آورده اند [به مؤمنان ديكر] مى كويند: آيا اين بيماردلان آنانند كه به سخت ترين سوكندهايشان به خدا 
سوكند مى خوردند كه با شما مؤمنانند؟! [ولى روشن شد كه دروغ مى كفتند. آنان يهود و نصارى را به سريرستى و دوستى 
كزفكل ونيد ابة منب] اعمالفاة تاهو اتر شد دو :تجه رباتكا تناد (38) 


اى اهل ايمان! هر كس از شما از دينش ب ركردد [زيانى به خدا نمى رساند] خدا به زودى كروهى را مى آورد كه آنان را 
دوست داردء و آنان هم خدا را دوست دارند؛ در برابر مؤمنان فروتن اند» و در برابر كافرانٌ سرسخت و قدرتمندند» همواره در 


راه خدا جهاد مى كنند» و از سرزنش هيج سرزنش كننده اى نمى ترسند. اين فضل خداست كه به هر كس بخواهد مى دهد؛ 
وخدا سيار عطاكننده و داناست. (08) 


سريرست و دوست شما فقط خدا و رسول اوست و مؤمنانى [مانند على بن ابى طالب اند] كه همواره نماز را بريا مى دارند و 
در حالى كه در ركوعند [به تهيدستان] زكات مى دهند. (00) 


و كسانى كه خدا و رسولش و مؤمنانى [جون على بن ابى طالب] را به سريرستى و دوستى بيذيرند [حزب خدايندء] و يقينا 


حزب خدا [در هر زمان و همه جا] ييروزند. ره 


اى مؤمنان! كسانى كه دين شما 


را مسخره و بازيجه كرفته اند. جه از اهل كتاب و جه از كافران» سريرستان و دوستان خود مككيريد؛ و اكر مؤمن هستيد از خدا 
يروا كنيد. (21) 


وجون براى نمازٌ ندا درمى دهيدء آن را به مسخره و بازى مى كيرند؛ اين كار زشتشان به سبب اين است كه آنان كروهى 
هستند كه [در حقايق و معارف] انديشه نمى كنند. (/0) 


بكُو: اى اهل كتاب! آيا جز اين را بر ما عيب مى كيريد كه ما به خحدا و آنجه از سوى او بر ما نازل شده و آنجه بيش از ما [بر 


بيامبران] فرود آمده ايمان آورده ايم؟! و اين [عيب جويى شما به سبب اين است] كه بيشتر شما فاسق هستيد. (09) 


بكو آباشهما وار كسانى كه كيمرشان [ازمؤماق كذايه خيال حوة اق انانعبي .فى كرديو آنان را سراؤارعذات" من 'داند] 
نزد خدا بدتر است» خبر دهم؟ | تاذ ] كسانى ]از كزشتكانة غود كنها] مشة كدهدا لعنتشان كرده. و بر آنان خشم كرفته» و 
برخى از آنان را به صورت بوزينه وخوك درآورده؛ و [نيز آنان كه] طاغوت را يرستيدند؛ اينانند كه جايكاه و منزلتشان بدتر 


وازراه راست كمراه ترند. (:8) 


و هنكامى كه نزد شما آيند» كويند: ايمان آورديم. در حالى كه با كفر وارد مى شوندء و با كفر بيرون مى روند؛ و خدا به كفر 
وتفاف كد شمر رم انون كن كاناك املق 811 


و بسيارى از آنان را مى بينى كه در كناه و تجاوز [از حدود خدا] و حرام خورى خود مى شتابند؛ همانا بد است اعمالى كه 


همواره انجام مى دادنك. 20" 


جرا دانشمندان الهى مَسلكك [و كاملان در 


دين] و عالمان يهود» آنان را از كفتار كناه آلود و حرام خوارى بازنمى دارند؟ بسيار زشت است سكوتى كه همواره بيش مى 
كرفتند. (ع) 


ويهود كفتند: دست [قدرت] خدا [نسبت به تصرّف در امور آفرينش» تشريع قوانين و عطا كردن روزى] بسته است. دست 
هاشان بسته باد و به كيفر كفتار باطلشان بر آنان لعنت باد؛ بلكه هر دو دست خدا همواره كشوده و باز است [به هر جيز و به 
قن كن ]لل كو قةع يادو هذاه رورم كن مسد زو سلما الجه اذ خادياء روود كا راكه سوق تر نار ل شه اشر بوكب قفي بو كدر 
بسيارى از آنان مى افزايد. و ما ميان [يهود» نصارى و كروه هاى ديكر] آنان تا روز قيامت كينه و دشمنى انداختيم. هر زمان 
آتشى را براى جنكك [با اهل ايمان] افروختند خدا آن را خاموش كرد؛ و همواره در زمين براى فساد مى كوشنئدء و خدا 


مفسدان را دوست ندارد. رع 


واكر اهل كتاب [به آيين اسلام] ايمان مى آوردند و يرهيزكارى مى كردندء يقيناً كناهانشان را محو مى كرديم, و آنان را در 


بهشت هاى ير نعمت درمى آورديم. (20) 


واكر آنان تورات و انجيل [واقعى] و آنجه را كه از سوى برورد كارشان به آنان نازل شده بريا مى داشتند» بى ترديد از بركات 
آسمان و زمين بهره مند مى شدند. از آنان كروهى ميانه رو و معتدل اند» و بسيارى از آنان بد است آنجه را انجام مى دهند. 
رءعع2) 


اى ييامبر! آنجه از سوى يرورد كارت [درباره ولايت و رهبرى على بن أبى طالب اميرالمؤمنين (عليه السلام)] بر تو نازل شده 


ابلاغ كن؛ واكر انجام ندهى بيام خدا را نرسانده اى. و خدا تو را از [آسيب و كزند] مردم نككه 


م 'ذأزة؛ قطعاً خدا كرو كافراة زاهذايق في كتد:(87) 


بكو: اى اهل كتاب! شما بر مسلكك صحيح و درستى نيستيد تا زمانى كه تورات و انجيل و آنجه از جانب يروردكارتان به 
سوق شما تازل شندة يريا داريد» وين تاديد اتجه ازبجانت يرورد كارت به سوى تو تازل لاه ور سر كقى :و كشن سبارئ اذ 


آنان مى افزايدء يس بر كروه كافران عمكيق مباش. (مع) 


يقيناً كسانى كه [از روى ظاهر] به اسلام كرويده اند و يهودى ها و صابئان و نصارى [با مُنَصف بودن به عنوان اسلام يا 
يهوديت يا صابئيت يا نصرائيِثُ» اهل سعادت و نجات نيستند»] هر كدام [ازاين كروه ها در زمان هر ييامبرى از روى يقين و 
اخلاءص] به خدا و روز قيامت ايمان آورده و كار شايسته انجام داده باشند, نه بيمى بر آنان است و نه اندوهكين مى شوند. 


29) 


البته ما از بنى اسرائيل [بر اطاعت از خدا و ييروى از موسى] بيمان كرفتيم و ييامبرانى به سوى ايشان فرستاديم؛ هركاه ييامبرى 
احكام و قوانينى كه دلخواهشان نبود براى آنان مى آورد» كروهى را تكذيب كرده و كروهى را مى كشتند!! (0/0 


وينداشتند كه عذاب و مجازاتى وجود ندارد؛ بنابراين [از ديدن واقعيات] كور و [از شنيدن حقايق و معارف] كر شدند» سيس 


)07/١( بيناست.‎ 


آنان كه كفتند: خدا همان مسيحء فرزند مريم استء بى ترديد كافر شدند؛ و حال آنكه مسيح كفت: اى بنى اسرائيل! خداى 
كنار كفيرورة كاذ هن و يروو كار شماضة سعد ععلما خو 


كس به خحدا شرك ورزد» بى ترديد نخدا بهشت را براو حرام كند؛ و جايكاهش آتش است. و براى ستمكاران هيج ياورى 
نيست. (0177) 


آنان كه كفتند: خدا يكى از [اين] سه تاست [يدرء يسرء روح] يقيناً كافر شدندء و حال آنكه هيج معبودى جز خداى يكتا 
تكنو اكراز وي كر نسن :ا اشكددة قلا ننه كسا ]ذا تاق كه اسسسية) كنون امبقافق] كاف شد تنه عدا كردن كك 


خواهد رسيد. (07/9) 
آيا به سوى خدا بازنمى كردند» و از او درخواست آمرزش نمى كنند؟ و حال آنكه خدا بسيار آمرزنده ومهربان است. (/) 


مسيح. فرزند مريم جز فرستاده اى [از سوى خدا] نيست كه ييش از او هم فرستادكانى كذشته اند. و مادرش زن بسيار راستكو 
[و درست كارى] بود. هر دو [مانند انسان هاى ديكر] غذا مى خوردند. با تأمل بنكر جككونه نشانه ها را براى آنان بيان مى 
كنيم [تا بدانند متولد شدكان و نيازمندان به خوراك» خدا نيستند]؛ سيس با تأمل بنكر كه آنان جككونه [از حق به باطل] 


منحرف مى شوندك؟! إلله4 4 


بكو: آيا به جاى خدا جيزى را مى يرستيد كه براى شما قدرت دفع هيج زيان و جلب هيج سودى را ندارد؟! و خداست كه 


شنوا[ي همه كفتارها] و دانازي همه اسرار و رازها]ست. (0/2 


بكو: اى اهل كتاب! به ناحق در دينتان غلوٌ نكنيدء و از اميال و هوس هاى كروهى كه يقيناً بيش از اين كمراه شدند وبسيارى 
و كفراف كرؤتة و31 زامزاشت دون دده زوق سكيد 0877 


از بنى اسرائيل آنان كه كافر شدند به زبان داود و عيسى بن مريم لعنت شدند. لعنت شدنشان براى اين بود كه [نسبت به فرمان 
هاى خدا و انبيا] 


سرييجى داشتند و همواره إاز حدود الهى] تجاوز مى كردند. (6473 
آنان يكديكر را ازكارهاى زشتى كه مرتكب مى شدند بازنمى داشتند. مسلماً بد بود آنجه را انجام مى دادند. (8/) 


ستاوين ان انان راس تن كديا كناك كد كدو نوين فمواره دوس دن كنقد قم حك انيتا انه فوب ليان كريقان 


براى قيامت] آنان ييش فرستاده است؛ [و نتيجه آن اين است] كه خدا بر آنان خشم كرفت و در عذاب جاودانه اند. )6٠١(‏ 


اأكردية كه لواحاس روتكف رن نازول مده امات م ا ورة ننن اير كك اوزانمان] كمان وم كان امد رست وتؤرووية خرة 


تمى كسد ولى بسار :از انان هاضق اند( 


دوستى با مؤمنان» كسانى مى يابى كه كفتند: ما نصرانى هستيم. اين واقعيت براى آن است كه كروهى از آنان كشيشان 


دانشمند و عابدان خدا ترس اندء و آنان [در ييروى از حق] تككئر نمى كنند. (857) 


و جون آنجه را كه بر ييامبر اسلام نازل شده بشنوند» ديد كانشان را مى بينى به سبب آنجه از حق شناخته اند» لبريز از اشكك 
مى شودء مى كويند: يروردكارا! ايمان آورديم؛ يس ما را در زمره كواهان [به حمّائيت ييامبر و قرآن] بنويس. (87) 
و بريايه جه عذر و بهانه اى به خدا و آنجه از حق براى ما آمده ايمان نياوريم؟ و حال آنكه اميد داريم كه يرورد كارمان ما را 


در زمره شايستكان دراورد. رع 


آن جاودانه اند؛ 


واين است ياداش نيك وكاران. (868) 
وآنان كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردندء اهل آتش اند. (8628) 


اى اهل ايمان! جيزهاى ياكيزه اى را كه خدا براى شما حلال كرده بر خود حرام نكنيد» و [از حدود خدا] تجاوز ننمايبد؛ يقيناً 


خدا متجاوزان را دوست ندارد. [(58 
واز نعمت هاى حلال و ياكيزه اى كه خدا روزى شما فرموده» بخوريد؛ واز خدايى كه به او ايمان داريد» يروا كنيد. ىم 


خدا شما را به خاطر سو كندهاى لغو و بى هدفتان مجازات نمى كندء ولى به سبب [شكستن] سوكندهايى كه به طور جدّى و با 
قصد و اراده خورده ايد. مؤاخذه مى كند؛ يس كفاره [شكستن] اين كونه سوكندهاء طعام دادن به ده نفر مسكين از غذاهاى 
متوسطى است كه به خانواده خود مى خورانيدء يا لباس يوشاندن بر آن ده نفر» يا آزاد كردن يكك برده. و كسى كه هيج يكك 
[اذاين كفاراك مد كاله] را تابف كفازه ان سددوؤز زوؤة اسيث :ابوااست كفاره سو كدهاكان رماي كدايو كنن خورد يد |3 
آن را شكستيد]. لازم است سوكندهاى خود را حفظ كنيد. اين كونه خدا آياتش را براى شما بيان مى كند تا سياس كزاريد. 


04) 


اى اهل ايمان! جز اين نيست كه همه مايعات مست كننده و قمار و بت هايى كه إبراى يرستش] نصب شده وياره جوب هايى 


كه به آن تفأل زده مى شودء يليد و از كارهاى شيطان است؛ يس از آنها دورى كنيد تا رستكار شويد. (40) 


فشكا سطان نوكو افنه دنا تتز اباو مارك مان حجنا واتندة و كته لفقت ] نذا زف اوا جد على مان اولان :داوة ] يشما [آذ 


ايق امو زا همه (إنان ها .وخطراتيى 


كه دارد] خوددارى خواهيد كرد؟ )81١(‏ 


وازخدا اطاعت كنيد و از ييامبر فرمان بريد و [از مخالفت با خدا و ييامبر] بيرهيزيد» يس اكر روى كردانيد [سزاوار كيفر مى 


شويد]. و بدانيد كه بر عهده ييامبر ما فقط رساندن آشكار [ييام وحى] است. (947) 


بر كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته انجام داده اند نسبت به آنجه [بيش از حكم تحريمء از مسكرات و منافع قمار 
و ساير مُحرّمات] خورده اند كناهى نيست» هركاه بيرهيز ند و ايمان [واقعى] آورند و [خالصانه] كارهاى شايسته انجام دهند؛ 
سيس يرهي زكارى را تداوم بخشند و ايمان خود را ادامه دهند» و بر يرهيزكارى يافشارى ورزند و كار نيكك بجا آورند؛ وخدا 


نيك وكاران را دوست دارد. فرع 


اى اهل ايمان! بى ترديد خدا شما را به جيزى از شكار [حيوانات در حالى كه مُحرم هستيد] آزمايش مى كند. جه شكارى كه 
[به آسانى و بدون اسلحه] دست شما به آن برسد» و[جه شكارى كه به سبب وحشى بودنش] نيزه هاى شما [آن را صيد مى 
كند؛] تا خدا كسى را كه در نهان از او مى ترسد, معلوم و مشخص نمايد. و هر كه يس از اين [امتحان از حدود خدا] تجاوز 
كند [و در حال احرام به شكار برخيزد] براى او عذابى دردناكك است. (95) 


اى اهل ايمان! در حالى كه در احرام [حج يا عمره] هستيد» شكار را نتكشيد. و هر كس از شما عمداً آن را بكشد, كفّاره اى 
همانند آن از جنس جهاريايان [اهلى] بر عهده اوست؛ كه [همانند بودن آن را] دو عادل از خودتان كواهى دهندء و به عنوان 


قربانى به [حريم] كعبه رسدء يا به كمّاره [آن 


شكار كشته شده معادل قيمت قربانى] به مستمندان طعام دهدء يا برابر تعداد مستمندى كه طعام مى دهد روزه بكيرد تا كيفر 
كار خود را بجشد. خخدا از [كناه] كشتن شكارهايى كه بيش از اين حكم انجام كرفته» د ركذشت. وهر كه [يس از كقاره 
دادن] به شكار كردن بازكردد» خدا از او انتقام مى كيرد؛ و خدا تواناى شكست نايذير و صاحب انتقام است. (90) 


براى بهره مند شدن شما و كاروانيان» شكار كردن از دريا و خوراكى آن [در حال احرام] بر شما حلال شد. و شكار صحرا و 


بيابان تا زمانى كه مُحرم هستيد» بر شما حرام است. و از خدايى كه به سوى او كرد آورى مى شويدء يروا كنيد. (98) 


خداء [زيارت] كعبه» آن خانه با حرمت» و ماه هاى حرام؛ و قربانى هاى بى نشان» و قربانى هاى نشان دار را وسيله قوام و 


راقو المساقلها و اعد ركو عدف املق ذا نة ارو قلعا 102 همه كن ذا تاس (بله) 
الئل مديلما دا | تستكديه تادوماتق كد كان | نسكة دوتو | سيك تنه طافت انان | تسا ار قط و مهريان انيت رازة) 
بر عهده ييامبر جز رساندن [ييام خدا] نيست. و خدا آنجه را آشكار مى كنيد و آنجه را ينهان مى داريد» مى داند. (19) 


بككُو: ناياكك و ياكك [مانند كافر و مؤمن» معصيت و طاعتء حرام و حلال» و معيوب و سالم] يكسان نيستند؛ هر جند فراوانى 
ناياكك ها تو رابه شكفت آورد. يس اى صاحبان خرد! از خدا يروا كنيد تا رستكار شويد: )1١١(‏ 


اى 


اهل ايمان! از احكام و معارفى [كه شريعت اسلام از بيان آنها خوددارى مى كند و خدا هم به خاطر آسان كرفتن بر بند كان 
تهى :و امو ديت به انها تذارد] ميرسيد؛ كه كر برا ,شما اشكان شود عمكتتان كد واكر شتكافى كدقرآن تازل من شود 
از آنها بيرسيد» براى شما روشن مى شود. خدا از [اينكه شما را به] آن احكام و معارف [كه باعث غم و اندوه شماست مكلف 
كند] ككذشت كرد؛ و خدا بسيار آمرزنده و بردبار است. )1١1(‏ 


كروهى از بيشينيان شما از آن احكام و معارف يرسيدند» [جون براى آنان روشن شدء از اجرايش روى كرداندند] سيس به آن 


كافر شدند. )٠١7(‏ 


خدا هيج حيوانى را به عنوان بحيره [ماده شترى كه ينجمين حمل مادر خود باشد] و سائبه [شترى كه ده ماده زاييده] و وصيله 
[كوسفند ماده اى كه همزاد با بره نر است] و حام [شتر نرى كه ده شتر از او يديد آمده]» مقدس و ممنوع از تصرّف قرار نداده 


است. ولى كسانى كه كفر ورزيده اند [اين امور را] بر خدا دروغ مى بندند و بيشترشان انديشه نمى كنند. )٠١7(‏ 


و هنكامى كه به آنان كويند: به سوى آنجه خدا نازل كرده و به سوى بيامبر آييد» كويند: روش و آيينى كه يدرانمان را بر آن 
يافته ايم» ما را بس است. آيا هر جند بدرانشان جيزى نمى دانستند و هدايت نيافته باشند [باز هم اين تقليد جاهلانه و ناروا را 


اى اهل ايمان! مراقب [ايمان و ارزش هاى معنوى] خود باشيد؛ اكر شما هدايت يافتيد» كمراهى كسى كه كمراه شده به شما 


ذياق تفي عانق باز كشت همة تمايه منورئ 


خداست؛ يس شما را از آنجه انجام مى داديد آكاه خواهد كرد. )1٠١0(‏ 


اى اهل ايمان! هنكامى كه يكى از شما را [آثار] مركك فرامى رسدء بايد در حال وصيت. دو عادل از هم كيشان خود را بر 
وصيت شاهد بككيريد؛ يا اكر در سفر بوديد و مركك شما فرا رسيد [و شاهدى از مؤمنان نيافتيد] دو نفر از غير هم كيشان خود را 
شاهد وضيت بكيزيد: و اكر[شما وارثان ذز صداقت و واسق أن .دو شاهد غير سلمان] شك كزدين» عن دو را بعد از تماز 
حبس كنيد» يس به خدا سوكند ياد مى كنند كه ما اين شهادت را به هيج قيمتى نمى فروشيم هر جند [مورد شهادت] 
خويشاوندان ما باشدء و شهادت الهى را [كه در حقيقت شهادت بر وصيت است] ينهان نمى كنيم» كه اكر ينهان كنيم از 
كناهكاران خواهيم بود. )٠١8(‏ 


يس اكر اطلاعى حاصل شود كه آن دو شاهد [با شهادت ناحقّ خود] مرتكب كناه شده اند» دو شاهد ديككر از كسانى كه به 
مت نزديكك تر [و از كم و بيش وصيت آكاه تر] ند به جاى آن دو شاهدٍ [خائن] مى ايستند؛ و به خدا سو كند مى خورند كه 
شهادتمان از شهادت آن دو نفر درست تر و به حق نرديكك تراست,ء و [در شهادتى كه بر خلاف شهادت آنان مى دهيم] بناى 
تجاوز از حق را نداريم؛ [كه اكر داشته باشيم] قطعاً از ستمكاران خواهيم بود. )1١1/(‏ 


اين [حكم به ترتيبى كه خدا براى شما مقرّر كرده] براى اينكه شاهدان شهادت را به صورتى درست و صحيح ادا كنند يا 
بترسندء [از اينكه مشتشان باز شود و سوكندشان مورد توجه قرار نككيرد] و حقّ سوكندشان به ديكران 


ب ركردانده شودء به حقيقت نزديكك تراست. واز خدا يروا كنيد و[فرمان هايش را] بشنويد؛ و خدا كروه فاسقان را هدايت 


نمى كند. )٠1١8(‏ 


جه ياسخى به شما داده شد؟ كويند: ما را [در برابر دانش تو] هيج دانشى نيست؛ يقيناً تويى كه به نهان ها بسيار دانايى. )1١4(‏ 


[ياد كنيد] هنكامى كه خدا فرمود: اى عيسى بن مريم! نعمتم را بر خود و بر مادرت ياد كن, آن كاه كه تو را به وسيله روح 
القدس توانايى بخشيدم, كه با مردم در كهواره [به اعجاز] و در ميان سالى [به وحى] سخن كفتىء و آن كاه كه تو را كتاب و 
حكمت و تورات و انجيل آموختم؛ و هنككامى كه به اذن من از كُل؛ مجسمه اى به شكل يرنده مى ساختى» يس در آن مى 
دميدى و به فرمان من يرنده اى زنده مى شدء و كور مادر زاد و شخص بيس را به اذن من شفا مى دادىء و زمانى كه مردكان 
را به اجازه من [زنده از كور] بيرون مى آوردىء و آن كاه كه [شرٌ و آسيب] بنى اسرائيل را هنككّامى كه براى آنان دلايل 
روشن آوردى از تو بازداشتم» يس كسانى كه از آنان كافر شدندء كفتند: اين [دلايل و معجزات] جز افسونى آشكار نيست. 
01 


و[ياد كنيد] هنكامى كه به حواريون وحى كردم كه به من و فرستاده من ايمان آوريد. كفتند: ايمان آورديم و شاهد باش كه 
ما [در برابر خداء فرمان ها و احكام او] تسليم هستيم. )١١١(‏ 


[و ياد كنيد] زمانى كه حواريون 


كفتند: اى عيسى بن مريم! آيا يرورد كارت مى تواند براى ما سفره اى كه غذا در آن باشد از آسمان نازل كند؟! كفت: اكر 


انكان داوق ال خذا برو مين 1 


كفتند: مى خواهيم از آن بخوريم و دل هاى ما آرامش يابدء و بدانيم كه تو [در ادعاى نبوتت] به ما راست كفته اى» و ما بر 
آن از كواهان باشيم. (11) 


عيسى بن مريم كفت: خدايا! اى يروردكار ما! براى ما از آسمان سفره اى ير از غذا نازل كن تا عيدى باشد براى اهل زمان ما 


و نسل آينده ماء و نشانه اى از سوى تو؛ و ما را روزى بخش كه تو بهترين روزى دهندكانى. )1١5(‏ 


خدا فرمود: من مسلماً آن را بر شما نازل مى كنم» يس اكر كسى از شما بعد از آن كافر شود [و به انكار نبوّت عيسى و معجزه 
اش برخيزد] بى ترديد او را عذابى خواهم كرد كه هيج يكك از جهانيان را آن كونه عذاب نكنم. (118) 


به عنوان دو معبود به جاى خدا انتخاب كنيد؟! مى كويد: منزِّه و ياكى» مرا جنين قدرتى نمى باشد كه آنجه را حقّ من نيست 


بكويم» اكر آن را كفته باشم يقيناً تو آن را مى دانى» تو از آنجه در جان و روح من است 1 كاهىء و من از آنجه در ذات 


توست نمى دانم؛ زيرا تو بر نهان ها بسيار دانايى. )١1١8(‏ 


من به آنان جز آنجه را كه به من دستور دادى نكفتم, [كفتم:] خدايى را بيرستيد كه يرورد كار من و شماست. و تا 


زمانى كه در ميان آنان بودم كواهشان بودم, و جون مرا [از ميان آنان به سوى خود] بركرفتى» خود مراقب و نكاهبانشان 


بودى؛ و تو بر همه جيز كواهى. (017) 


اكر آثآن.ا ]به شيب شرك ورؤيدتقان] غذات كي تدكا توانده واكر انان را بافرزى: يقينا وى كهتواناى شكستك 


نايذير و حكيمى. )1١18(‏ 


نهرها جارى استء هميشه در آن جاودانه اند خدا از آنان خشنود و آنان هم از خدا خشنودند؛ اين است رستكارى بزركك. 
(19) 


مالكيّت و فرمانروايى آسمان ها و زمين و آنجه در آنهاستء. فقط در سيطره خداستء و او بر هر كارى تواناست. )١11١(‏ 
ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 
بنام خداوند بخشنده مهربان 


اى اهل ايمان هر عهد كه با خدا و خلق بستيد البته بعهد و بيمان خود وفا كنيد و بدانيد كه بهائم بسته زبان يعنى حيوانات 
حلالنيستء همانا خدا بهر جه خواهد و صلاح داند حكم كند )١(‏ 


اى اهل ايمان حرمت شعائر خدا يعنى مناسكك حج و ماه حرام را نككاه داريد و نيز متعرض هدى و قلائد يعنى قربانيهاى حاجيان 


او آمده اند حلال نشماريد و جون از حرام بيرون شديد صيد كنيد و عداوت كروهى كه از مسجد حرام منعتان كردند شما را 


بر ظلم و بى عدالتى وادار نكند و بايد شما به يكديكر در نيكوكارى و تقوى كمكك كنيد نه بر كناه و ستمكارى و از خدا 


براى شما مومنان كوشت مردار و خون و خوك و آن ذبيحه اى را كه بنام غير خدا كشتند همه حرام شد و نيز حرام است هر 
حيوانى كه بخفه كردن يا بجوب زدن يا از بلندى افكندن يا بشاخ زدن بهم بميرند و نيز نيم خورده درند كان جز آن را كه 
قبلتذكيه كرده باشيد حرام است و نيز آن را كه براى بتان ميكشيد و آن را كه به تيرها قسمت ميكنيد رسمى بود در جاهليت 
كه جون در امرى مردد ميشدند به تيرى مينوشتند خدا امر كرد و به تيرى ديككر مينوشتند خدا نهى كرد آنككاه تيرها را در هم 
ريخته و يكى بقرعه بيرون آورده و مطابق آن رفتار ميكردند كه اين كار فسق است امروز كافران از اينكه بدين شما دستبرد 
زنند و اختلالى رسانند طمع بريدند يس شما از آنان بيمناكك نباشيد و از من بترسيد امروز بعقيده اماميه و برخى اهل سنت روز 
غدير خم و خلالغفت على (ع) مراد است دين شما را بحد كمال رسانيدم و بر شما نعمتم را تمام كردم و بهترين آثين را كه 
اسلام است برايتان بركزيدم و تكليف را آسان كرفتم يس هركاه كسى در ايام مجاعت و سختى از روى اضطرار نه بقصد كناه 


جيزى از آنجه حرام شده مرتكب شود حق بر او سخت نككيرد كه خدا بر خلق بسيار بخشنده و مهربانست (9) 


اى بيغمبر 


ازاتؤ سوال خواهتد كرف كدير انهاحة جز خلال كرذيداه يكز بزائق #تعاهر جه ياكيزة افبت خلال شده و.صيدى كه يسكان 
شكارى آموخته اند كه بانها آنجه خدا بشما ياد داده مياموزيد يس از صيدى كه براى شما نكاهدارند بخوريد و نامخدا را بر 


آن صيد ياد كنيد هنكام صيد بسم الله بككوئيد و از خدا بترسيد كه خدا زود بحساب نيكك و بد اعمال خلق ميرسد (6) 


امروز هر جه ياكيزه است شما را حلال شد و طعام اهل كتاب براى شما و طعام شما براى آنها حلالست و نيز حلال شد نكاح 
زنان يارساى مومنه و زنان يارساى اهلكتاب در صورتى كه شما اجرت و مهر آنان را بدهيد و آنها هم زناكار نباشند و رفيق و 


دوست نككيرند» وهر كس بدين اسلام كافر شود عمل خود را تباه كرده و در عالم آخرت از زيانكاران خواهد بود (5) 


اى اهل ايمان جون خواهيد براى نماز برخيزيد صورت و دستها را تا مرفق آرنج بشوثيد و سر و ياها را تا برآمدكى يا مسح 
كنيد و اككر جنب هستيد ياكيزه شويد غسل كنيد و اكر بيمار يا مسافر باشيد و يا يكى از شما را قضار حاجتى دست داده و يا با 
آنان مباشرت كرده ايد و آب نيابيد يا از استعمال آب ضرر ببينيد در اينصورت به خاكك ياكك و ياكيزه تيمم كنيد بدان خاكك 
صورت و دستها را مسح كنيد خدا در دين هيجكونه سختى براى شما قرار نخواهد داد و ليكن مى خواهد كه تا جسم و 
تعاتقما زا تاكيزه كزدانك وا. تست اير 


شما تمام كند باشد كه شكر او بجاى آريد (8) 


ناد كنيف تشك خل | زا كه يسنم اراق 'داعتتا بو هد وار كد تقض كراد كرك كه أظاعت اعرد كنيد ا كام قد مع ال 
تورا شنيديم و طاعت تو ييش كرفتيم يس از خدا بترسيد و به عهد خدا وفا كنيد كه خدا به نيات قلبى و انديشه هاى درونى 


شما آكاهست (/7) 


اى اهل ايمان در راه خدا يايدار و استوار بوده و بر ساير ملل عالم شما كواه عدالت و راستى و درستى باشيد و البته شما را 
نبايد عداوت كروهى بر آن بدارد كه از طريق عدل بيرون رويد عدالت كنيد كه عدل بتقوى نزديكتر از هر عمل است زيرا 
عدالت يايه و اساس هر نيكى و يرهي زكاريست و از خدا بترسيد كه خدا البته بهر جه ميكنيد كاهست (6) 


خدا به آنانكه ايمان آورده و كار نيكو كردند وعده آمرزش و اجر عظيم فرموده است (4) 
آنانكه كافر شدند و آيات خدا را تكذيب كردند آنها اهل جهنم خواهند بود )٠١(‏ 


اى اهل ايمان يادزريد نعمت و نصرت خدا را بر خود آنككاه كه همت كماشتند كروهى كه بر شما دست يابند و خدا دست 


ستم آنها را از شما كوتاه نمود يس از خدا بترسيدنه از خلق و بايد اهل ايمان نظر بخلق نداشته و تنها بر خدا توكل كنند )1١(‏ 


و همانا خدا از بنى اسرائيل عهد كرفت و دوازده بزركك ميان آنها برانكيختيم كه ييشواى هر سبطى باشند و خدا بنى اسرائيل را 
كفت من در هر حال با شمايم هر كاه نماز بيا 


داريد و زكات بدهيد و به فرستاد كان من ايمان آوريد و از آنها عزاز و يارى كنيد و خدا را قرض نيكو دهيد يعنى به بندكان 
خدا بى منت قرض بدونربا دهيد در اينصورت كناهان شما بيامرزم و شما را در بهشتى داخل كردانم كه زير درختانش نهرها 
جاريست يس هر كس از شما يس از عهد خدا يعنى آمدن كتاب و رسولان و حجتهاى آسمانى كافر شد سخت از راه راست 
وطريق سعادت دور افتاده است (؟7١)‏ 


يس جون بنى اسرائيل ييمان شكستند آنان را لعنت كرديم و دلهايشان را سخت كردانيديم كه موعظه در آنها اثر نكرد كلمات 
خدا رااز جاى خود تغيير ميدادند و از بهره آن كلمات كه به آنها يند داده شد در تورات نصيب بزركى رااز دست دادند و تو 
اى رسول ما دايم بر خيانتكارى و نادرستى آن قوم مطلع ميشوى جز قليلى از آنها مانند عبد الله سلام كه مردمى با ايمان و 
نك وكارند يس تواز آنها دركذر واز كار بدشان عفو كن كه همانا خدا نيك وكاران را دوست ميدارد (17) 


برخى از آنانكه كفتند ما بكيش عيسى هستيم يعنى نصارى از از آنها عهد كرفتيم كه يبرو كتاب و رسول خدا باشند آنان نيز 
از آنجه در انجيل يند داده شدند نصيب بزركى را از دست دادند و با حق مخالفت كردند ما هم بكيفر عملشان تش جنكك و 
0 را تا قيامت ميان آنها برافروختيم و بزودى خدا آنها را بر عاقبت بد آنجه ميكنند آكاه خواهد ساخت اين آيه از اخبار 


غيب است )١8(‏ 


آمد تا حقايق و احكام بسيارى از آنجه از كتاب آسمانى تورات و انجيل را ينهان ميداريد براى شما بيان كند و از سر بسيارى 
از خطاهاى شما در كذرد همانا از جانب خدا براى هدايت شما نورى عظيم و رسولى بزركك و كتابى جون قرآن به حقانيت 
آشكار آمد )١0(‏ 


خدا بدان كتاب هر كس را كه از يى رضا و خشنتودى او راه سلامت يويد هدايت كند و او رااز تاريكى جهل و كناه ييرون 
آرد و بعالم نور داخل كرداند و براه راست سعادت وى را رهبرى كند (18) 


همانا آنانكه كفتند خدا محققا همان مسيح ابن مريم است كافر شدند بكو اى بيغمبر كدام قدرت ميتواند كسى را از قهر و 
قدرت خدا نككه دارد اكر خدا بخواهد عيسى مريم و مريم وهر كه در روى زمين است همه را هلاكك كرداند يس بدانيد كه 
هرجه قابل فناست خدا نيست كه آسمانها و زمين وهر جه بين آنهاست همه ملكك خداستهر جه را بخواهد خلق ميكند و او بر 
ايجاد و هلاكك همه جيز تواناست )١7(‏ 

يهود و نصارى كفتند ما يسران خدا و دوستان اوئيم بكو اى بيغمبر اكر جنين استيس او جرا شما را بككناهتان عذاب ميكند يس 
اين دعوى دوستى دروغ است بلكه شما از آنجه خدا خلق كرده بشرى بيش نيستيد كه او از خلق خود هر كه را بخواهد مى 
بخشد و هر كه را بخواهد عذاب ميكند كه آسمانها و زمين و هر جه بين آنهاست همه ملكخداست و بازكشت همه در قيامت 


تا براى شما حقايق دين را بيان كند در روزكارى كه بيغمبرى نبود تا نككوئيد بما رسولى كه بشارت و بيم به ثواب و عتقاب 
دهد نيامد كه ما هدايت يابيم يس آن رسول بشارت و بيم آور بسوى شما آمد و خدا بر هر جيز از فرستادن رسل و كتاب و 


غيره توانا خواهد بود (19) 


ياد كن آن هنكام را كه موسى بقوم خود كفت اى قوم نعمت خدا را بخاطر آريد آنكاه كه در ميان شما ييغمبران فرستاد و 
شما را يادشاهى داد و بشما آنجه را كه به هيجيكك از اهل عالم نداد عطا كرد )5١0(‏ 


يس اى قوم بسرزمين مقدسى كه خدا سرنوشت شما كردانيد داخل كرديد و يشت بحكمخدا مكنيد كه زيانكار مى شويد 
إللقة 


نخواهيم شد هر كاه آنان بيرون شدند ماداخل مى شويم (77) 


دو نفر مرد خدا ترس يوشع و كالب كه مورد عنايت و لطف خدا بودند كفتند شمابر آنها ازاين در كه خدا فرمود درآثيد 


جون درآمديد آنكاه محققا بر آنها غالب خواهيد شد و نترسيد و بر خدا توكل كنيد اكر بدو كرويده ايد (97) 


باز قوم كفتند اى موسى هركز ما در آنجا مادامى كه آنها باشند ابدا درنيائيم يس تو برو باتفاق يرورد كارت با آنها قتال كنيد 


ما اينجا خواهيم نشست تا يساز فتح شما در آنجا داخل شويم (78) 


موسى كفت خدايا من جز بر خود و برادر خود مالكك و فرمائروا نيست تو ميان ما و 


اين قوم فاسق كه فرمان خدا نميبرند جدائى انداز (16) 


خدا كفت جون مخالفت امر كردند شهر را بر آنان حرام كرده و جهل سال بايستى دربيابان حيران و سركردان باشند يس تو بر 


ايخ كرو كابق متسفت ماش 027 


و بخوان بر آنها بحقيقت و راستى حكايت دو يسر آدم قابيل و هابيل را كه تقرب بقربانى جستند از يكى يذيرفته شد واز آن 
ديكرى يذيرفته نشد قابيل به برادرش هابيل كه قربانيش قبول شد كفت من تو را البته خواهم كشت هابيل كفت مرا كناهى 
نيست كه خدا قربانى متقيان را خواهد يذيرفت (757) 


اكر تو بكشتن من دست برآورى من هركز بكشتن تو دست دراز نخواهم كرد كه من ازخداى جهانيان ميترسم (8؟) 


من خواهم كه كناه كشتن من و كناه مخالفت تو هر دو بتو بازكردد تا تو اهل 1 تشجهنم شوى كه آن آتش جزاى ستمكاران 
عالم است (59) 


آنكاه يس از اين كفتكو هواى نفس او را بر كشتن برادرش ترغيب نمود تا او رابقتل رساند و بدين سبب از زيانكاران دو عالم 
كرسي 0 


آنككاه خدا كلالغى را برانكيخت كه زمين را بجنكال كود نمايد تا باو بنمايد كه حكونه بدن مرده برادر را زير نحاكك ينهان 
سازد قابيل با خود كفت اى واى بر من آيا من از آن عاجزترم كه مانند اين كلاغ باشم تا جسد برادر را زير خاكك ينهانكنم 


بدين سبب بر بنى اسرائيل جنين حكم نموديم كه هر كه نفسى را بدون حق قصاص و يا بى آنكه فساد و فتنه 


اى در روى زمين كند بقتل رساند مثل آن باشد كه همه مردم را كشته و هر كه نفسى را حيات بخشد از مركك نجات دهد مثل 
آنست كه همه مردم را حيات بخشيده كه يكتن منشا حيات خلقى تواند شد و هر آينه رسولان ما بسوى خلق با ادله و معجزات 


آمدند براى اصلاح خلق و بسيارى از مردم بعد از فرستادن رسول باز روى زمين بناى فساد و سركشى را كذاشتند (907) 


همانا كيفر آنانكه با خدا و رسول او بجنكك برخيزند و بفساد كوشند در زمين جزاين نباشد كه آنها را بقتل رسانند يا بدار 
كشند ويا دست و يايشان بخلاف ببرند يعنى دست راست را با ياى جب و يا بعكس يا با نفى بلد و تبعيد از سرزمين صالحان 


مكر آنان كدويش ان انكة ير آنه 'دمنت ايند ثوية كتشد يش بذالسد كتعدا بر كنه كاران مخشنده وميرناة ات وعاتبان .را 


ه ركز عذاب نخواهد كرد (ع”7) 


اى اهل ايمان از خدا بترسيد و بوسيله ايمان و ييروى اولياء حق بخدا توسل جوئيد و در راه او جهاد كنيد باشد كه رستكار 


شويد (00) 


آنانكه كافر شدند اككر دو برابر آنجه در روى زمين است فدا آرند تا بدان خود را از عذاب روز قيامت باز رهانند هركز از آنها 


قبول نشود و آنان را بدوزخ عذاب دردناك خواهد رسيد (78) 


و آنها دايم آرزوى آن كنند كه ايكاش از آتش دوزخ بيرون شوند 


و هركز بدر نخواهند شد كه عذاب آنان دائم و يايدار است (0”) 


دست مرد دزد و آن دزد را بكيفر عملشان يبريد اين عقوبتى است كه خدا بر آنان مقرر داشته و خدا بر هر كار مقتدر و 
بمصالح خلق داناست (8*) 


يس هر كه بعد از ستمى كه كرده توبه نمود و كار خود را اصلاح كرد از آن يس خدا او را خواهد بخشيد كه خدا بخشنده و 


مهنبا القت زوم 


آيا ندانستى كه ملكك آسمان و زمين خدا راست هر كه را خواهد عذاب كند و دركذرداز هر كه خواهد و او بر هر جيز 


اى بيغمبر غمككين از آن مباش كه كروهى از آنان كه بزبان اظهار ايمان مى كنند بدل ايمان نياورند و براه كفر مى شتابند و نيز 
اندوهناكك مباش از آن يهودانى كه جاسوسى كنند سخنان فتنه خيز بجاى كلمات حق بان قومى كه از كبر نزد تو نيامدند 
ميرسانند مانند اعيان يهود خيبر. آنها از دشمنى و عناد با اسلام كلمات حق را بعد از آنكه بجاى خود مقرر كشت بميل خويش 
تغيير دهند و به دروغ و هواى نفس حرام را حلالل و حلالم را حرام كنند و كويند اكر حكم قرآن اين كونه كه ماخواهيم از 
خدا آورده شد بيذيريد والا دورى كزينيد وحكم يبغمبر را ابدا نيذيريد وهر كس را خدا بازمايش و رسوائى افكند هركز تو 
او را از قهر خدا نتوانى رهانيد آنها كسانى هستند كه خدا نخواسته دلهاشان را از يليدى كفر و جهل ياكك كرداند آنان را در 


آنها جاسوسان دروغ زن و خورند كان مال حرامند اكر به نزد تو آمدند خواهى ميان آنها حكم كن يا روى از آنان بككردان و 
جنانجه روى از آنها بكردانى هركز كوجكترين زيانى بتو نتوانند رسانيد وار حكم كردى ميان آنها بعدالت حكم كن زيرا 
خدادوست ميدارد آنان را كه حكم بعدل ميكنند (817) 


و جكونه آنها يعنى يهود بحكم تواسر فرود آرند در صورتى كه تورات نزد آنهاست و در آن حكم خدا راجع برجم و غير آن 
فذكؤناشث انآ ن ووئ كردائيدة اند يسن جنانينه تو نيز از تورات حكدى: كن يدان زاضى نشوتد جه انكه اننان بهذا 


لمان نا ردقا رمع 


ما تورات را كه در آن هدايت و روشنائى دلها است فرستاديم تا بيغمبرانى كه تسليم امر خدا هستند بدان كتاب بر يهودان 
حكم كنند و نيز خدا شناسان و عالمانى كه مامور نككهبانى احكام كتاب خدا هستند و بر صدق آن كواهى دادند تبليغ كنند و 
هركز در اجراى احكام خدا از هيجكس نترسيد و از انتقام من كه خداى قادر مطلقم بترسيد و آيات مرا ببهاى اندكك نفروشيد 
برشوه و اغراض شخصى بر خلاف حكم حق و عدالت نرويد كه هر كس بر خلاف آنجه خدا فرستاده حكم كند جنين كس 


از كافران خواهد بود. (©6) 


كوش را بككوش و دندان را بدندان وهر زخمى را قصاص خواهد بود يمس 


هركّاه كسى بجاى قصاص بصدتقه و ديه راضى شود نيكى كرده و كفاره كناه او خواهد شد وهر كس خلاف آنجه خدا 
فرستاده حكم كند واز حدقصاص يا ديه تعدى و ظلم كند جنين كس از ستمكاران خواهد بود (60) 


وازيى آن رسولان باز عيسى يسر مريم را فرستاديم كه تصديق به درستى تورات كه در دست او بود داشت و انجيل را نيز بر 
او فرستاديم كه در آن هدايت و روشنى دلها و تصديق بدرستى تورات و راهنمائى خلق و اندرز براى يرهي زكاران عالم است 
(عع 


واهل انجيل بايد بر آنجه خدا در آن كتاب فرستاد حكم كنند و هر كس بخلاف آنجه فرستاده حكم كند جنين كس از 
فاسقان خواهد بود (61) 


ومااين كتاب قرآن عظيم اكمل را بحق بر تو فرستاديم كه تصديق بدرستى و راستى همه كتبى كه در برابر اوست نموده و بر 
حقيقت كتب آسمانى يبشين كواهى ميدهد يس حكم كن ميان آنها يعنى امت و اهل كتاب به آنجه خدا فرستاد و در اثر 
بيروى از خواهشهاى ايشان حكم حقى كه بتو نازل مده وامكذار ما بر هر قومى شريعت و طريقه اى مقرر داشتيم و اكر خدا 
بمشيت ازلى ميخواست همه را يكك امت ميكردانيد و ليكن اين نكرد تا شما را به احكامى كه در كتاب خود فرستاده بيازمايد 
يس شما امت هر كس هستيد بكارهاى نيك سبقت كيريد كه بازكشت همه شما بسوى خداست و در آنجه اختلاف مينمائيد 


شما را بجزاى اختلافات و نيكك و بدهاى اعمالتان آكاه خواهد ساخت (68) 


وتواى بيغمبر بدانجه 


خدا بتو فرستاده ميان مردم حكم كن و ييرو خواهشهاى آنان مباش و بينديش كه مبادا تو را فريب دهند. و در بعضى احكام 
كه خدا بتو فرستاده تقاضاى تغيير كنند يس هر كاه از حكم خدا روى كردانيدند باكك مدار بدان كه خدا ميخواهد آنها را به 


عقوبت بعض كناهانشان كرفتار سازد و همانا بسيارى از مردم فاسق و بدكارند و حكم رسولان خدا را مخالفت ميكنند (88) 


آيا با وجود اين دين كامل و قوانين محكم آسمانى باز تقاضاى تجديد حكم زمان جاهليت را دارند؟ و كدام حكم از حكم 
خدا براى اهل يقين نيكوتر خواهد بود؟ (00) 


اى اهل ايمان يهود و نصارى را كه دشمن اسلامند بدوستى مكيريد آنان بعضى دوست دار بعضى ديكرند و هر كه از شما 
مومنان با آنها دوستى كند در كفر و ستمكرى بحقيقت از آنها خواهد بود وهمانا خدا ستمكاران را هدايت نخواهد نمود 


6010 


و كروهى منافق مسلمان ظاهرى كه دلهاشان ناياكك و ناخوش است خواهى ديد كه در راه دوستى ايشان يعنى يهود و نصارى 
مى شتابند و ميكويند ما از آن ميترسيم كه مبادا در كردش روزكار آسيبى از آنها بما رسدء باشد كه خدا براى مسلمين فتحى 
بيش آورد و يا امرى ديكّر از طرف خود كه عزت و دولت مسلمين قوت يابد تا منافقان از آنجه به نفاق در دل نهان كردند 


سخت يشيمان شوند (01) 


واهل ايمان جون از نفاق و سيرت زشت آنها آ كاه شوند كويند آيا اينان هستند كه با جديت و مبالغه بسيار بخدا سوكند ياد 


ميكردند كه ما از شما هستيم؟ اكنون جكونه 


ريا كارى آنها يديدار شد و اعمالشان باطل كرديد و سخت زيانكار شدند (27) 


اق كرزوفى كهدايمان آوؤذه ابد هر كه از شما افذين شود مرتد.شوة بزودى دا قومئ را كة"سبان دوست ذارة :و آنها نيز يدا 
را دوست دارند و نسبت بمومنان سرافكنده و فروتن و بكافران سرافراز و مقتدرند مانند على عليه السلام و شيعيانش بنصرت 
اسلام برمى انككيزد كه در راه خدا جهاد كنند و در راه دين از نتكوهش و ملامت احدى باكك ندارند اين است فضل خدا به هر 
كه خواهد عطا كند و خدا را رحمت وسيع نامنتهاست و باحوال هر كه استحقاق آن را دارد داناست (86) 


مفسرين عامه و خاصه مراد از اين آيه على (ع) است كه فقيرى را انككشترى در حال ركوع عطا كرد (00) 


وهر كس كه ولى و فرمانفرماى او خدا و رسول و اهل ايمانند فيروز است كه تنهالشكر خدا در دو عالم فاتح و غالب خواهند 


اى اهل ايمان با آن كروه از اهل كتاب و كافران كه دين شما را بفسوس و بازيجه كرفتند دوستى مكنيد واز آنان نترسيد از 


خدا بترسيد اكر باو ايمان آورده ايد (1) 


وجون شما نداى نماز بلند كنيد كافران آن را مسخره و بازى فرض كنند در صورتى كه نماز بهترين عبادت خداست زيرا 


بكو اى اهل كتاب آيا جز آنكه ما مسلمين بخدا و 


كتاب خودمان و كتاب شما ايمان آورديم و شما ايمان نياورده ايد و اكثر فاسقيد جيز ديكرى موجب كينه و انكار شما بر 


ماست؟ البته نيست (09) 


بكو اى بيغمبر آيا شما را آككه سازم كه كدام قوم را نزد خداى منتقم بدترين ياداش است؟ كسانى را كه خخدا بر آنها لعن و 
غضب كرد و آنان را ببوزينه و خوكمسخ نمود مانند كفار يهود كه با حرمت حكم روز شنبه مخالفت خدا كردند و مسخ 
ببوزينه شدند وامت عيسى كه يس از نزول مائده آسمانى و مشاهده اعجاز مسيحباز كافر شدند و مسخ بخوكك كرديدند و آن 


كس كه عبادت خدا را واكذاشت و بندكى شيطان كرد اين كروه نزد خدا بدترين مردم و كمراه ترين خلق از راه راستند (80) 


و جون آنان در نزد شما مومنان آيند اظهار كنند كه ما ايمان آورده ايم و حال آنكه آنها با همان كفر و انكار كه بضسلام 


درا مدند باز از اسلام بيرود شدند و خدا بكفر و نفاقى كه در درون دل ينهان ميدارند داناتر است )2١(‏ 
بسيارى از آنها را بنككرى كه در كناه و ستمكارى و خوردن حرام مى شتابند البته بسيار بد كارى را بيشه خود نمودند (87) 


اكر علماء و روحانيانشان آنها را از كفتار زشت و خوردن حرام باز ندارند بلكه با آنها بخوردن مال حرام و رشوه شركت كنند 


البته آنها هم كارى بسيار زشت ميكنند (87) 


نيود كنشد ودبت نحدا سه ابن :و :ديك فير در خلقت نميدهد و جيزى از عدم بوجود نخواهد آمد بواسطه اين كفتار 


دروغ دست آنها بسته شده و بلعن خدا 


كرفتار كرديدندء بلكه دو دست خدا دست قدرت و رحمت او كشاده است وهر كونه بخواهد بر خلق انفاق ميكند و همانا 
قرآنى كه بتو نازل كشت بر كفر و طغيان بسيارى از اهلكتاب بيفزود و ما بكيفر آن تا قيامت آتش كينه و دشمنى را در ميان 
آنها برافروختيم اين آيه خبر غيب است. هر كاه براى جنكك با مسلمان آتشى برافروزند خدا آن آتش را خاموش سازد و آنها 
در روى زمين تا توانند بفساد كارى ميكوشند ستم درباره ضعيفان و حقوق ناتوانان و اطاعت شهوت و غضب ميكنند و خدا 
هركز مردم ستمكار مفسد را دوست نميدارد (86) 


نعمت داخل ميكردانيم (88) 


و جنانجه آنها به دستور تورات و انجيل خودشان و قرآنى كه بتو نازل شد قيام ميكردند البته بهر كونه نعمت از بالا و زير 
نعمتهاى آسمان و زمين جسمانى و روحانى برخوردار ميشدند ليكن برخى از آنان مردمى معتدل و ميانه رو و بسيارى از آنها 
بسى زشتكار و بدعملند (288) 


اى ييغمبر آنجه از خدا بر تو نازل شد بخلق برسان كه اككر نرسانى تبليغ رسالت واداء وظيفه نكرده اى و خدا توورااز شرو 
آزار مردمان محفوظ خواهد داشت بيممكن و دل قويدار كه خدا كروه كافران را به هيج راه موفقيتى راهنمائى نخواهد كرد 


اى بيغمبر با اهل كتاب بِكدُو كه اى يهود و نصارى شما ارزشى نداريد 


ويايه دين شما بر جيزى استوار نخواهد بود تا آنكه بدستور تورات و انجيل و قرآنى كه بشما از جانب خدا فرستاده شده قيام 
كنيد و همانا قرآنى كه بشما مسلمين نازل شده بجاى آنكه باو ايمان آرند بر كفر و سركشى بسيارى از آنان خواهد افزود در 


اين صورت زيان كفرشان بر آنهاست تو اى بيغمبر بر حال كروه كافران نبايد تاسف خورى (88) 
البته هر كس از كروي د كان باسلام و فرقه يهودان ستاره يرستان و نصارى كه بخدا و روز قيامت ايمان آورد و نيكوكار شود 


هركز در دو جهان او را ترسى از آنجه ييش آيد و اندوهى بر آنجه از او فوت شود نخواهد بود (289) 


ما از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم كه خدا را اطاعت كنند و ييغمبرانى بر آنها فرستاديم كه احكام خدا را بياموزند اما خودسران 
هر رسولى آمد جون بر خلاف هواى نفس آنها سخن كفت كروهى را تكذيب كرده و كروهى را بقتل رسانيد ند ( 0/١‏ 


و كمان كردند كه بر آنها هر جه كنند كيفر و فتنه و امتحانى نخواهد بود لذا از ديدن آيات حق و شنيدن امر خدا كور شدند و 
از امتحان خدا غافل كشتند يس از آنهمه اعمال زشت باز خدا توبه آنها را يذيرفت باز هم بسيارى ديكر از آن عنودان در 
باطن كور شدند و از كيفر حق بترسند كه خدا بهر جه ميكنند كاه است )/١(‏ 


آفريئنده من و شماست بيرستيد كه هر كس باو شركك 


آورد خدا بهشت را براو حرام كرداند و جايكاهش آتش دوزخ باشد و ستمكاران عالم را يعنى مش ركان و كافران را هيجكس 


از قهر خدا يارى نخواهد كرد (؟/) 


البته آن كسانى كه سه خدا قائل شدند آب و بن و روح القدس را خدا كفتند كافر كرديدند و حال آنكه جز خداى يكانه 
خدائى نخواهد بود و اكر از اين كفتار تثليث و قول باقانيم ثلاث زبان نبندند البته آن كافران مشركك را عذابى دردناك خواهد 


رسيد (فرفة 


آنا تناستى انهنا اق ان شركة وكفر شود سوق دا از كشتةو نويه كقداو از او طلت امروش نايكد؟ تان كاعمان 


د ركذرد كه خدا بر خلق بخشنده و مهربان است (ع07 


مسيح يسر مريم بيغمبرى بيش نبود كه بيش از او نيز ييغمبرانى آمده اند و مادرش هم زنى با حقيقت و راستكو و باايمان بود و 
هر دو به حكم بشريت غذا تناول ميكردند يس آنها خدا نبودند و كرنه به غذا در زندكانى خود محتاج نميشدند بنكر جككونه 
ماآيات خود رادر بشريت مسيح روشن بيان ميكنيم؟ آنكاه بنكر كه آنان جككونه بخدا دروغ مى بندند؟ و مسيح را خدا 
ميخوانند؟ (0/) 


بكو اى بيغمبر شما كسى را غير خدا ميبرستيد كه مالكك هيج سود و زيانى نسبت بشما نخواهد بود خداست كه هر كس او را 


اى اهل كتاب در دين خود بناحق غلو نكنيد وازبى خواهشهاى آن قومى كه خود كمراه شدند و بسيارى را نيز كمراه كردند 


وازراهراست دور افتادند نرويد (/077) 


كافران بنى اسرائيل بزبان داود و عيسى مريم از آن لعنت كرده شدند كه نافرمانى خدا نمودند واز حكم حق سركشى كردند 
000 


آنها هيجكاه از بد كيشى و كار زشت خود با آن همه يند و اندرز رسولان حق دست برنداشتند و جقدر آنجه ميكنند قبيح و 


و با آنكه اهل كتاب مدعى ايمانند باز بسيارى از آنها را خواهى ديد كه با كافران بت يرست و منكران خدا دوستى ميكنند و 
ذخيره اى كه براى خود بموجب اعمال زشت و دنيا يرستى بيش ميفرستند و آن غضب خداست بسيار بد ذخيره ايست و آنها 


رابدوزخ عذاب جاويد خواهد بود (60) 


واكّر اهل كتاب بخصوص يهود بخدا و بييغمبر و كتابى كه بر او نازل شده ايمان آورده بودند البته كافران را دوست خود 
نميكرفتند و ليكن بسيارى از آنها فاسق و بدكردارند كه با آنها دوستى و مساعدت ميكنند (41) 


همانا محقق دشمنترين مردم نسبت بمسلمانان يهود و مشركان را خواهى يافت و بامحبتتر از همه كس با اهل ايمان آنان را كه 
كويند ما نصرانى هستيم اين دوستى نصارى نسبت به مسلمين بدين سبب است كه برخى از آنها دانشمند و يارسا هستند و آنها 


تكبر و كردنكشى بر حكم خدا نميكنند (85) 


و جون آياتى را كه به رسول فرستاده شده استماع كنند اشكك از ديده آنها جارى ميشود زيرا حقانيت آن را شناخته كويند بار 
الها به رسول تو محمد (ص) و كتاب آسمانى او قرآن ايمان آورديم نام ما را در زمره كواهان صدق او بنويس واز محبانش 


و كويند 


جرا ما ايمان بخدا و كتاب حق نياوريم در صورتى كه اميد آن داريم كه در قيامت خدا ما را داخل در زمره صالحان كرداند 
زع 


درختانش نهرها جاريست كه در آن بهشت زندكانى جاويد خواهند داشت و اين نعمت ابد در عالم آخرت ياداش 
نيك وكارانست (860) 


و آنانكه كافر شدند و تكذيب آيات خدا نمودند ايشان اهل جهنم و شايسته عذاب اليم خواهند بود (6) 


اى اهل ايمان حرام مكنيد طعامهاى ياكيزه اى كه خدا براى شما حلال نموده وستم و تعدى به يكديكر مكنيد كه خدا 
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وهر جيز حلا-ل و ياكيزه اى كه خدا روزى شما كرده از آن بخوريد و بيرهيزيد از مخالفت آن خدائى كه باو كرويده ايد 
١م‏ 


خدا به قسمهاى لغو بيهوده كه به زبانست نه به دل شما را مواخذه نخواهد كرد و ليكن بر آن قسمى كه از روى عقيده قلبى ياد 
كنيد مواخذه خواهد نمود و كفاره آن قسم طعام دادن ده فقير است از آن طعام متوسط كه بر اهل خود غالبا تهيه ميكنيد و يا 
جامه بر آنها بيوشانيد ويا يكك بنده آزاد كنيد وهر كس توانائى آن ندارد سه روز روزه بدارد اين است كفاره سوكند هائى 
كه ياد ميكنيد و بايد به اداء كفاره حرمت سو كندهاى خود را نككاه داريد خدا بدينكونه روشن آيات خود را براى شما بيان 
ميكند شايد كه شكر او بجاى آريد 


04) 


اى اهل ايمان شراب و قمار و بت يرستى و تيرهاى كروبندى كه رسمى بود در جاهليت همه اينها يليد و از عمل شيطان است 
از آن البته دورى كنيد تا رستككار شويد (40) 


شيطان قصد آن دارد كه به وسيله شراب و قمار ميان شما عداوت و كينه برانكيزد و شما را از ذكر خدا و نماز بازدارد يس شما 


آيااز آن دست برميداريد تا بفتنه و فريب شيطان مبتلا بانواع بلاها نشويد؟ (41) 


وتغعدا وسؤل عدوا اطاعت كيك .و نترسيك كدهز كاوووق: ا( :طاعت دا ركرذاقيد نس بو"رسول عر الكدروشن :و اشكاز 


حكم خدا را ابلاغ كند تكليفى نخواهد بود (47) 


بر آنان كه ايمان آوردند و نيكوكار شدند باكى نيست و مواخذه نشوند در آنجه از ماكولات خوردند هركاه تقوى بيش 
كرفته و ايمان ثابت آرند و كارهاى نيكك كنند واكر بريبه و كناهى افتادند باز توبه كرده و يرهيز كار شوند و ايمان آورند و 


اكر ديكر بار لغزش كردند باز يرهي زكار و نيكوكار شوند كه خدا نيكوكاران را دوست ميدارد (95) 


اى اهل ايمان خدا شما را به جيزى از صيد مى آزمايد كه در دسترس شما و تيرهاى شما آيند تا بداند يعنى تا معين و معلوم بر 
خودشان كردد كه جه كسى از خدادر باطن ميترسد و صيدى كه حكم بحرمت آن شده است شكار نميكند يس هر كه از اين 


بعد از حدود الهى تجاوز كند او را سخت عذاب دردناكك خواهد بود (ع4) 


اى كروه مومنان در حال احرام صيد را نكشيد و هر كس آن را 


عمدا كشت مثل آن صيد را كه بمثليت آن دو مومن عادل حكم كند بعنوان هدى بععبه رساند يا جندين مسكين را طعام دهد 
يا معادل آن روزه بدارد يعنى آن هدى را به قيمت طعام آورده و به هر يكك فقير نيم صاع دهد صاع تقريبا معادل است با 
يكمن تبريز يا اكرندارد بعوض هر نيم صاع يكروز روزه بدارد تا بجشد عقوبت مخالفتش را. خدا ازكذشته يعنى صيد دفعه 
اول يا آنجه در عصر جاهليت كرديد دركذشت ولى هر كه ديكر بار بمخالفت بازكردد خدا در قيامت از وى انتقام مى كشد 


و بار دوم كفاره از او نيذيرد و خدا مقتدر است واز همه انتقام تواند كشيد (48) 


بر شما حلال شد صيد دريا و طعام آن از انواع ماهيان تا شما و كاروانان بدانبهره مند شويد ولى صيد بيابان تا زمانى كه محرم 


آنان خواهد داد (928) 


خدا كعبه را خحانه حرام قرار داد و حرمت آن را واجب نمود براى نككهبانى ايمان و اتحاد اسلام و اتفاق ملت و حفظ مصالح 
دين و دنياى مسلمين و نيز ماه حرام را حرمت داد براى آسايش از جنك و تركك كارزار و نيز هدى و قلايد را يعنى قربانى 


نشانه دار و بى نشانه را قرار داد تا بدانيد كه خدا بهر جه در آسمان و زميناست آكاه است و خدا بهمه جيز داناست (/91) 


اى مردم بدانيد كه هم عقاب خدا بسيار سخت و دشوار 


است و هم خدا بر خلق بسيار بخشنده و مهربانست (48) 
بر ييغمبر خدا جز تبليغ احكام الهى وظيفه اى نيست و خدا هر جه بندكان آشكار داشته و يا ينهان دارند همه را ميداند (49) 


بكو اى بيغمبر هركز مردم ياكك و ناياكك يكسان نخواهند بود هر جند در جهان بسيارى يليدان شما را بشككفت آرد يس اى 


خردمندان عالم از خدا بترسيد واز صف بليداندر زمره ياكيزكان درآئيد باشد كه رستكار شويد )٠٠١(‏ 


اق اهل انمان هركر از جيزهاتن ميرسيد كه اكر فاش كرود شما وا وشت ويد هيايل وعمباكك ميشويد:و ا كر يرسشن أن رانه 


د ركذشت كه خدا بخشنده و بردبار است )1١١(‏ 
قومى بيش از شما هم سوال از آن امور كه سوالش مصلحت نبود نمودند آنككاه كه برايشان بيان شد بدان كافر شدند )٠١7(‏ 


خدا براى بحيره و سائبه و وصيله و حام يعنى شتر را كوش شكافته و آزاد كنند شتر را بنذر مطلق العنان و آزاد كنند بجه هفتم 
كوسفند را كه نر باشد نذربتها كنند شترى را كه ده شكم بزايد بر آن سوار نشوند حكمى مقرر نفرمود ولى كافران در جعل 
اين احكام دروغ بستند بر خدا جه آنكه بيشتر آنان عقل را كار نمى بندند و امورى بر خلاف عقل و بدون فائده بلكه مضر به 


و جون بانها كفته شد بيائيد از حكم كتابى كه خدا فرستاد 


وازدستور رسول اوبيروى كنيد كفتند آن دينى كه يدران خود را بر آن يافتيم ما را كفايت است آيابايد آنها كو ركورانه از 


يدران خود در صورتى كه آنها مردم جاهلى بوده و بحق راه نيافته باشند باز ييروى كنند؟ )٠١©(‏ 


اى اهل ايمان شما ايمان خود را محكم نكاه داريد كه اكر همه عالم كمراه شوند و شما براه هدايت باشيد زيانى از كفر آنها 
بشما نخواهد رسيد با زكشت همه خلقبسوى خداست و همه شما را در قيامت به نتيجه آنجه كرده ايد 1 كاه ميسازد يعنى به 


ياداش اعمالتان ميرساند )٠1١8(‏ 


اى اهل ايمان جون يكى از شما را هنكام مركك فرا رسيد براى وصيت خود دو شاهدعادل را كواه كيريد از خودتان باشد يا از 
غير خووناق كه اككدوسفر شه مصينث ه ركقا دو رست آن :ذو شافك :ا نكاء ذارتك اكرناق انياايد كمامد تا بعك ال تمان انهارا) 
سوكند دهند كه ما بحق شهادت ميدهيم براى شهادت خود هركز بهائى نميخواهيم هر جند شهادت بر خويشانمان باشد و 
كواهى خود را براى خدا كتمان نخواهيم كرد كه اكر كتمان شهادت كنيم البته از كنهكاران خواهيم بود )٠١8(‏ 


اكر بر احوال آن دو شاهد اطلاعى حاصل شد كه مستوجب كيفر كناهى شده اند دو شاهد ديكر كه صحق بارث يا شهادت 
باشند بجاى آنها قيام كنند بخدا سوكند ياد كنند كه شهادت ما راستتر از آن دو شاهد ييشين است و ما اصلش از حق تجاوز 
نكرديمتا ستمكار باشيم )1١17(‏ 


اينكونه كه بيان شد نزديكتر به آن است كه هم شهادت را بر وجه خود ادا كنند وهم 


از اينكه باز اوصيار بر ورثه قسم را رد كنند بيمناكك نباشند وو از خدا بترسيد و سخن حق را بشنويد كه خدا مردم بدكار را 


هدايت نخواهد كرد )٠١8(‏ 


روزى كه خدا همه بيغمبران را جمع كرداند و آنكاه آنان را كويد جككونه امت ازدعوت شما جابت كردند؟ ايمان آوردند يا 


عصيان كردند بيغبران كويند خدايا ما نميدانيم توئى كه به باطن همه موجودات كاملا دانائى )1٠١9(‏ 


اى ييغمبر مردم را متذكر حكايت عيسى و معجزات و حالات او كردان كه خدا عيسى مريم را كفت بخاطر آر نعمتى را كه بتو 
و مادرت عطا كرديم آنككاه كه تو را بتاييد روح قدسى توانا ساختيم كه در كهواره با مردم سخن كفتى و آنكاه تو را تعليم 
كتاب و حكمت كرديم و به تو علم تورات و انجيل آموختيم و هنكامى كه از كل شكل مرغى بامر من ساخته و در آن دميدى 
تا به امر من مرغى كرديد و آنككاه كه كور مادرزاد و ييس رابه امر من شفا دادى و مرد كان را به امر من از قبر بيرون آوردى 
و آنكاه كه دست ستم بنى اسرائيل را از سر تو كوتاه كردم وقتى كه تو با معجزات روشن به هدايت آنها آمدى و كافران بنى 


اسرائيل باز به انكار تو كفتند اين معجزات عجيبه حيرت انككيز او جز سحرى آشكار نخواهد بود )1١١(‏ 


وياد كن هنككامى كه بحواريين وحى كرديم كه بمن و رسول من ايمان آريد كفتند ما با مقام علم اليقين ايمان آورديم خدايا 
كواه باش كه ما تسليم امر توايم )11١(‏ 


ياد آور هنكامى كه حواريين كفتند 


اى عيسى مريم آيا خداى تو تواند كه براى مااز آسمان مائده فرستند؟ عيسى در جواب كفت اكر ايمان آورده ايد از خدا 
بترسيد و هركز شكك در قدرت خدا يا شكك در اجابت دعاى ييغمبر خدا مكنيد (117) 


حواريان كفتند ما شكك نكرده ايم ليكن ميخواهيم از آن مائده آسمانى تناول كنيم تا دلهاى ما مطمئن شود و بر يقين و 
اطمينان ما بيفزايد و تا براستى عهدهاى تو يى بريم و بر آن بمشاهده كواه باشيم )1١(‏ 


عيسى مريم از خدا درخواست كرد كفت بارالها اى يرورد كار تو بر ما از آسمان مائده اى فرست تا اين روز براى ما و كسانى 
كه يس از ما آيند روز عيد مباركى كردد و آيت و حجتى از جانب تو براى ما باشد كه تو بر عالميان بهترين روزى دهند كانى 
(ع01) 


خدا فرمود من آن مائده را براى شما ميفرستم ولى هر كه بعد از نزول مائده كافر شود وى را عذابى كنم كه هيج يكك از 
جهانيان را نكرده باشم (110) 


وياد كن آنكاه كه خدا به عيسى بن مريم كفت آيا تو مردم را كفتى كه من و مادرم را دو خداى ديككر سواى خداى عالم 
اختيار كنيد؟ عيسى كفت خدايا تو از شبه و مثل و شريك منزهى هركز مرا نرسد كه جنين سخنى بناحق كويم جنانجه من اين 
كفته بودمى تو ميدانستى كه تو از سرائر من آكاهى و من از سر تو آكاه نيستم همانا توئى كه بهمه اسرار غيب جهانيان كاملا 
آكاهى )1١2(‏ 


من بانها ه ركز جيزى نككفتم جز آنجه تو مرا بدان امر كردى آنجه من به 


آنها كفتم موافق امر تواين بود كه خداى يكتا را يرستيد كه يروردكار من و شماست و تو خود بر آن مردم كواه و ناظر اعمال 
بودى مادامى كه من در ميان آنها بودم و جون روح مرا بقبضه تصرف كرفتى باز تو خود نكهبان و ناظر احوال آنان بودى و تو 
بر همه سر و عيان خلق عالم كواهى (117) 


اكر آنان را عذاب كنى باز خدا يا همه بندكان تواند كسى تو را از آن منع نتواند كرد و اكر از كناه آنها دركذرى باز تو توانا 


و درست كردارى هيجكس را قدرت مخالفت تو و حق اعتراض بر حكمت و علم تو نيست )١1١8(‏ 


خدا كفت كه اين روز قيامت روزى است كه صادقان از صدق و راستى خود بهره مند ميشوند براى آنها بهشتهائيست كه از 
زير درختانش نهرها جاريست كه در آن بنعمت ابدى مت متنعمند واز هر نعمت بهتر آنكه خدا از آنها خشنود و آنها هم ازخدا 
عخشنوةتك نت فيروزئ وسعادت يتركف (113) 


ملكك او و محكوم فرمان او و آيت قدرتاوست )17١(‏ 


ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 
به نام خداوند بخشنده ى مهربان. 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! به عقد و بيمان ها(ى خود, با خدا و مردم) وفا كنيد. (خوردن كوشت) جهاريايان براى شما 
خلال كشهه مكر آنيا كدي حرمتش) بر شما خوانده خواهد شد و در حال احرام شكار را حلال نشمريد» همانا خداوند 
به هر جه خواهد (و مصلحت بداند) حكم 


مى كند. (1) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! حرمت شعائر الهى» و ماه حرام؛ و قربانى حج و حيواناتى كه براى حج علامت كذارى شده اند 
و راهيان خانه خداء كه فضل و خشنودى يروردكارشان را مى طلبند نشكنيد» و هركاه از احرام بيرون آمديد (و اعمال عمره را 
به يايان رسانديد) مى توانيد شكار كنيد. و دشمنى با كروهى كه شما رااز مسجدالحرام بازداشتند» شما را به بى عدالتى و 
تجاوز وادار نكند. و در انجام نيكى ها و دورى از ناياكى ها يكديكر را يارى دهيدء و هركز در كناه و ستمء به هم يارى 
نرسانيد» و از خداوند يروا كنيد» كه همانا خداوند» سخت كيفر است. (؟) 


بر شماء (خوردن كوشت) مردارء خون. كوشت خوك و حيوانى كه به نام غير خدا ذبح شودء و حيوانى (حلال كوشت) كه بر 
اثر خفه شدنء يا كتكك خوردنء يا يرت شدنء يا شاخ خوردن بميرد» و نيم خورده درند كان حرام شده است مكر آنكه (قبل 
از كشته شدن به دست درّنده.) به طور شرعى ذبح كرده باشيد. همجنين حرام است حيوانى كه براى بت ها ذبح شله يا به 
وسيله ى جوبه هاى قمار تقسيم مى كنيد. همه ى اينها نافرمانى خداست. امروزء (روز هجده ذى الححجه سال دهم هجرى كه 
حضرت على (ع) به فرمان خدا به جانشينى ييامبر اكرم (ص) منصوب شد) كافران از (زوال) دين شما مأيوس شدند» يس»ء از 
آنان نترسيد و از من بترسيد. امروز دينتان را براى شما كامل كردم؛ و نعمت خود را بر شما تمام نمودم» و اسلام را به عنوان 
«دين» برايتان بركزيدم. يس هر كه در كرسنكى كرفتار شود بى آنكه ميل به كناه 


داشته باشد» (مى تواند از خوردنى هاى تحريم شده بهره ببرد.) همانا خداوند.» بخشنده و مهربان است. (07) 


(اى بيامبر!) از تو مى يرسند: جه جيزهايى براى آنان حلال شده است؟ بككو: تمام ياكيزه ها براى شما حلال كشته استء و (نيز 
صيد) سكك هاى شكارى آموزش ديده كه در بى شكار كسيل مى داريد واز آنجه خداوند به شما آموخته. به آنها ياد مى 
دهيد. يسء از آنجه براى شما كرفته اند بخوريد و نام خدا را (هنكام فرستادن حيوان شكارى) بر آن ببريد و از خدايروا كنيد 


امروزء همه ى جيزهاى ياك و دليسند براى شما حلال شده استء و طعام اهل كتاب براى شما حلال است و طعام شما نيز 
براى آنان حلاسل است. و (ازدواج با) زنان ياكدامن و با ايمان و نيز زنان ياكدامن از كسانى كه ييش از شما به آنان كتاب 


آسمانى داده شده مانعى ندارد. در صورتى كه مهريه زنان را بيردازيد و ياكدامن باشيد نه زناكار» ونه دوست كيرنده ى 


ينهانى (و نامشروع) و هر كس به ايمان خود كفر ورزد» قطعا عمل او تباه شده و او در آخرت از زيانكاران است. (8) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هركاه به نماز برخاستيد» يس صورت و دستهايتان تا آرنج را بشوييد و قسمتى از سر و 
ياهايتان را تا برآمدكى روى يا مسح كنيد. واككر جنب بوديد» خود را ياكك كنيد (و غسل نماييد)» واكر بيمار يا در سفر 
بوفاسةا كن ا كباله كرو ار تمان شاعف) انندة ا اناازناة كاين كرفس (و اميز كن مقت كرفيد وان 


(براى غسل يا 


وضو) نيافتيد» با خاكك ياكك تيمم كنيد يس (قسمتى از) صورت و دستانتان را از آن خاك (كه بر دستانتان مانده) مسح كنيد 
كنا شكر كران باشيد, (2) 


وبه ياد آوريد نعمتى را كه خداوند بر شما عطا كرده و ييمانى را كه بطور محكم با شما بستء آنكاه كه كفتيد: شنيديم و 


اطاعت كرديم. و از خداوند يروا كنيد» زيرا كه خدا از درون سينه ها آكاه است. (/07) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همواره براى خدا با تمام وجود قيام كنيد و به انصاف و عدالت كواهى دهيد و هركز دشمنى 
باقومى» شما را به بى عدالتى وادار نكند. به عدالت رفتار كنيد كه به تقوا نزديكتر است و از خداوند يروا كنيد كه همانا خدا 


به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. (86) 
خداوند تنها به كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» وعدهى آمرزش و ياداشى بز ر كك داده است. (8) 
وآنان كه كفر ورزيده و آيات ما را تكذيب نمودندء همانان اهل دوزخند. )٠١(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! نعمت خداوند رابر خودتان ياد كنيد» آنككاه كه جمعى (از دشمنان) قصد داشتند به سوى شما 
دست تعدّى دراز كنند (و شما را نابود سازند»» اما خداوند دست آنان رااز شما كوتاه كرد و از خدا بترسيد, و مؤمنان بايد 


كياابو خداوقن” عر كل كنهن 037 


وبه تحقيق خداوند از بنى اسرائيل ييمان كرفتء و از ميان آنان دوازده سر ير سث (براى دوازده طايفه) برانكيختيم» و خداوند 


(به آنان) فرمود: من با شمايمء اكر نماز به يا داريد و زكات بيردازيد و به ييامبرانم ايمان آورده و يارى شان كنيد و به خداوند 


انق هر كت ان كسا كاف شوو بره برام ايو اة د اسك منيعر فل كمه لبن 11) 


يس (بنى اسرائيل را) به خاطر شكستن ييمانشان لعنت كرديم (و از رحمت خويش دور ساختيم) و دل هايشان را سخت 
كردانيديم. آنان كلمات (الهى) را از جايكاه هاى خود تحريف مى كنندء و بخشى از آنجه را به آنان تذكر داده شده بود 
فراموقن كرد توكو هدواره بر خماتتى ان انان ١‏ كاء:مى شوق (هر روز توعلته وتات تازهتدازند) مكرااتد كن از إيشان (كه 
سنككدل و تحريف كرو خخحائن نيستند). يسء از آنان دركذر واز لغزش هايشان جشم بيوش. همانا خداوند نيكوكاران را 


دوست مى دارد. (17) 


و آل كساتق كه كفهدا ما مسيحى :سيم .يمان كرفنيو» :ين آثان انيز هنجون بتى أسرائيل) يخشيق از آ نجه را هذ كر:داده شدة 
بودند فراموش كردند» يس دشمنى و كينه را تا روز قيامت در ميانشان قرار داديم و خداوند به زودى آنان را به آنجه انجام مى 


دهند آكاه خواهد ساخت. )١8(‏ 


شما بيان مى كند واز بسيارى (خلاف ها يا حقايقى كه شما ينهان كرده ايد و فعلا نيازى به آنها نيست) درمى كذرد. قطعا از 


سوى خداوند» نور و كتاب آشكار برايتان 


آمده است. )١0(‏ 


خداوند به وسيله ى آن (كتاب) كسانى را كه بدنبال رضاى الهى اندء به راه هاى امن و عافيت هدايت مى كندء و آنان را با 


خواست خود از تاريكى ها به روشنايى درمى آورد. و به راه راست هدايت مى كند. (12) 


آنان كه كفتند: خداء همان مسيح يسر مريم استء قطعا كافر شدند. (اى ييامبر! به آنان) بكو: اكر خداوند اراده كند كه مسيح 
يسر مريم و مادرش و هر كس در زمين استء همككى را هلاكك كند» جه كسى در برابر (قهر) او از خود جيزى دارد؟ حكومت 


كند!؟ (جنين نيست) بلكه شما نيز انسان هايى از مخلوقات اوييد (و امتيازى نداريد). (خداوند) هر كه را بخواهد (و شايسته 
بداند) مى آمرزد وهر كه را بخواهد عذاب مى كند» و حكومت آسمان ها و زمين و آنجه ميان آن دو است از آن خداوند 


استء و بازكشت و سرانجام تنها به سوى اوست. )0 


اى اهل كتاب! همانا رسول ما در دورانى كه ييامبرانى نبودند به سوى شما آمد تا (حقايق را) براى شما بيان كندء تا مبادا 


بككوبيد: ما را بشارت دهنده و بيم دهنده اى نيامد» براستى بشير و نذير برايتان آمدء و خداوند بر هر جيز تواناست. (19) 


و (به ياد آوريد) زمانى كه موسى به قوم خود كفت: اى قوم من! نعمت خدا را بر خود ياد آوريد. 


مكاي كة دو سان كته نا فرائق كران داد بو مادا بادشاهان كزان داف ركه ساح امار هال و مجان و اموه و اسكزدت 


شديد) و به شما جيزهايى داد كه به هيج يكك از جهانيان نداده بود. )٠١(‏ 


(موسى فرمود:) اى قوم من! به سرزمين مقدّسى كه خداوند براى شما مقرّر كرده وارد شويد و به يشت سر خود برنكّرديد كه 
زيانكار مى كرديد. (١؟)‏ 


(بنى اسرائيل در ياسخ) كفتند: اى موسى! همانا در آن سرزمين كروهى ستمكر وجود دارد و ما هركز وارد آن نمى شويمء تا 


آنان از آن سرزمين بيرون شوندء يس اكر از آنجا بيرون روند بى ترديد ما داخل مى شويم!. (7؟7) 


دو نفر از مردانى كه (از خدا) مى ترسيدند و خدا به آنان نعمت (عقل وايمان و شهامت) داده بود. كفتند: از دروازه ى شهر 


بر دشمن وارد شويد (و نترسيد) يس جون كه داخل شديد همانا يبروزيد واكر ايمان داريد بر خدا توكل كنيد. (77) 


(بنى اسرائيل) كفتند: اى موسى! تا وقتى كه آنها (جباران ستمكر) در آن شهرند, ما هركز وارد آن نخواهيم شد. يس تو و 


(موسى) كفت: يروردكارا! همانا من جز خود و برادرم» اختيار كسى را ندارم» يس ميان ما و قوم فاسق و تبه كار فاصله بينداز. 
)0 


تخلف اين مدّت طولانى را) در زمين سركردان (و از مواهب مادّى و معنوى آن سرزمين مقدّس»ء محروم) خواهند شد يس بر 


اين قوم تبه كار 


وفاسق» تأشسف مخور. )١8(‏ 


(اى بيامبر!) داستان دو يسر آدم را به حق بر مردم بازخوانء آنككاه كه (هر يكك از آن دو) قربانى بيش آوردند» يس از يكى 
(هابيل) يذيرفته شد و از ديكرى (قابيل) قبول نككشت. (قابيل) كفت: حتما تو را خواهم كشتء (هابيل) كفت: خداوند» تنها از 


متّقين قبول مى كند. (/71) 


نخواهم كردء زيرا من از خداوند يروردكار جهانيان بيم دارم. (18) 


همانا من مى خواهم تو با بار كناه من (كه يس از كشتنم بر عهده تو قرار مى كيرد) و كناه خودت (به سوى خدا) بازكردى و 
از دوزخيان باشى» و اين است كيفر ستمكاران. (19) 


زياتكاران ككشت. (0:*) 


يس خداوندء زاغى فرستاد كه زمين را مى كاويدء تا به او نشان دهد كه جكونه كشته ى برادرش را بيوشاند (و دفن كتد. 


قابيل) كفت: واى بر من! آيا عاجزم از اينكه مانند اين زاغ باشم و جسد برادرم را دفن كنم؟ سرانجام او از يشيمانان شد. (01) 


به همين جهتء بر بنى اسرائيل نوشتيم كه هر كس انسانى را جز به قصاص يا به كيفر فساد در زمين بكشد يس جنان است كه 
كُويى همه ى مردم را كشته استء وهر كه انسانى را زنده كند (و از مركك يا انحراف نجات دهد) كويا همه ى مردم را زنده 


كرده است و البنّه رسولان ما دلايل روشنى 


همانا كيفر آنان كه با خداوند و ييامبرش به محاربه برمى خيزند و (با سلاح و تهديد وغارت) در زمين به فساد مى كوشندء 
آن است كه كشته شوندء يا به دار آويخته شوندء» يا دست و يايشان بطور مخالف بريده شود يا آنكه از سرزمين (خودشان) 


مكر كشاتى كا بيقن اق انكدانن آنان دشت ابد نويه كرده باشتد اسن بذاتيك كه خداوتل موده و مهربان لبك "زعم) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از خدا يروا كنيد و (براى تقرب) به سوى او وسيله بجوييد؛ و در راه او جهاد كنيد» باشد كه 


دكار شو ما 


همانا كسانى كه كافر شدندء اكر تمام آنجه را در زمين است و همانند آن را دارا باشند تا براى نجات از عذاب روز قيامت 


فديه دهندء از آنان يذيرفته نمى شود و براى آنان عذابى دردناكك است. (07”8) 


مرد وو زن دزد را به جزاى كارى كه انجام داده اند دستشان را قطع كنيد. اين كيفرى است از سوى خداوند و خداوند مقتدر 


يس هر كه بعد از ظلمش توبه كند و (كارهاى فاسد خويش را) اصلاح نمايد» قطعا خداوند توبه او را مى يذيرد» همانا 


خداوند» آمرزنده ى مهربان است. (وم) 


آيا ندانستى كه حكومت و 


فرمانروايى آسمان ها و زمين تنها از آن خداست. هر كه را (طبق حكمت و عدالت خود) بخواهد عذاب مى كند وهر كه را 
بخواهد مى آمرزد و خداوند بر هر جيزى تواناست. (محارب و مفسد و سارق را عذاب مى دهدء و تائب يشيمان را مى يذيرد 


اى ييامبر! كسانى كه در كفر شتاب مى كنندء غمكينت نسازندء (خواه) آن كروه كه (منافقانه) به زبان كفتند: ايمان آورده 
ايم ولى دلهايشان ايمان نياورده است. (و خواه) از يهوديان آنان كه براى دروغ سازى (و تحريف) با دقّت به سخنان تو كوش 
مى دهند و همجنين (به قصد جاسوسى) براى قوم ديكرى كه نزد تو نيامده اند به سخنان تو كوش مى دهند (و يا كوش به 
فرمان ديكرانى هستند كه نزد تو نيامده اند) آنان كلمات (تورات يا بيامبر) را از جايكاه خود تحريف مى كنند و (به يكديكر) 
مى كويند: اكر اين مطلب (كه مطابق ميل ماست) به شما داده شد بككيريد و بيذيريد» ولى اكر (آنجه طبق خواسته ى ماست) به 
شما داده نشدء دورى كنيد. (اى ييامبر!) هر كه را خداوند بخواهد آزمايش و رسوايش كند تو هركز در برابر قهر الهى هيج 
كار تبن تانق يران نكن آنان كساق آنن كه خداونه تخراسعة انيت ذل هاشاة را ناكف كسوافى الاشخردنا دلكاز 


خوارىء و برايشان در آخرت» عذابى بزركك است. )8١(‏ 


آنان براى دروغ سازى به دقت كوش مى دهند و همواره مال حرام (رشوه و ربا) مى خورندء يس اككر (براى داورى) نزد تو 
آمدند, يا ميانشان داورى كن يا از آنان روى بككردان. و اكر از آنان روى بككردانى يس هركز هيج زيانى به تو نخواهند رساند. 


و 


اكر داورى كنى» يس ميانشان به قسط و عدل قضاوت كنء همانا خداوند داد كران را دوست دارد. (؟6) 


وا(تهودنان) جكز نه تودزا داور قرار مى دهند. در حالى كه تورات نزد ايشان است (و) در آن حكم خداست» يس بعد از آن 


(كه تو موافق آن كتاب حكم كردى) روى مى كردانند و آنان مؤمن نيستند. (ع) 


همانا ماتورات را نازل كرديم (كه) در آن هدايت و نور است. ييامبران الهى كه تسليم فرمان خدا بودند» بر طبق آن براى يهود 
حكم مى كردندء و (همجنين) مربيان الهى و دانشمندانء بر طبق اين كتاب آسمانى كه حفاظت آن به آنان سيرده شده بود و 
بر آن كواه بودند» داورى مى كردند» يس (اى علما!) از مردم نترسيد (و احكام خدا را بيان كنيد) واز (مخالفت با) من بترسيد 
وآيات مرا به بهاى اندكك نفروشيد. و كسانى كه طبق آنجه خداوند نازل كرده حكم نكنند يس آنان همان كافرانند. (6) 


ودر آن (تورات) برايشان مقرر كرديم كه (در قصاص) جان در برابر جان و جشم در برابر جشم و بينى در برابر بينى و كوش 
ذزتراير كوكن وإدكدان دريراير دثدان باشد و عمةاى زخيمها را (نيريه. همان ترتيت: واتدازة) قضاض:است. بيسن هر كه اننا 
صدقه دهد. كفّاره ى كناهانش محسوب شود و كسانى كه به آنجه خدا نازل فرموده حكم نكنندء يس آنان همان ستمكرانتد. 
(وع» 


و به دنبال آنان (ييامبران ييشين) عيسى يسر مريم را آورديم در حالى كه تورات را كه بيبش از او بود تصديق مى كرد و به او 
انجيل داديم» كه در آن هدايت ونور 


است و تصديق كننده ى تورات قبل از آن است و براى يروايبشكان مايه ى هدايت و موعظه است. (88) 


واهل انجيلء به آنجه خداوند در آن كتاب نازل كرده حكم كنند. و كسانى كه به آ نجه خداوند نازل كرده حكم نكنند. يس 
آنان همان فاسقانند. (/اع) 


وما كتاب (قرآن) را به حق بر تو نازل كرديمء در حالى كه كتب آسمانى ييشين را تصديق مى كند و حاكم و حافظ آنها 
است. يس به آنجه خداوند نازل كردهء ميان آنان حكم كن و (با دور شدن) از حقّى كه براى تو آمده. از هوا و هوس آنان 
ييروى مكنء ما براى هر يكك از شما آيين و طريقه ى روشنى قرار داديم» و اككر خداوند مى خواست,ء همه ى شما را يكك امت 
قرار مى داد (و همه يكك قانون و آيين داشتيد). ولى (خداوند مى خواهد) تا شما را در آنجه به شما داده بيازمايد» يس در 


كازعائ تيكك سيقت بكيريةه (ويذانيك 35) باز كشت همة ى شما به سوى تخداسثة بس أو شما رابة انجه دن أن اخصلاف) هئ 


كرديد آ كاه خواهد ساخت. (68) 


و اينكه ميان آنان طبق آنجه خداوند نازل كرده حكم كن, و از هوسهاى آنان يبروى مكن, و بر حذر باش ازاين كه تو رااز 
برخى از آنجه خداوند بر تو نازل كرده منحرف سازند. يس اكر آنان (از حكم و داورى تو) روى كرداندند» يس بدان كه 


خداوند مى خواهد آنان را به خاطر ياره اى از كناهانشان مجازات كند, بى شكك بسيارى از مردم فاسقند. (89) 


آيا آنان حكم جاهليت رامى طلبند؟ براى اهل ايمان و يقين» داورى جه كسى از خدا بهتر است؟. (00) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهوديان و مسيحيان را سريرست و ياور نككيريد» (زيرا) بعضى از آنان يار و ياور بعض ديكّرند 
قفر كي ذقنم كه باه را وان كوه قرا اهن ورزن قفار 5107 كه عا لاد وااانة فوم مسد كر را اعد ايه لم 0101106) 


(با آن همه توصيه به نيذيرفتن ولا-يت كفار) بيماردلان را مى بينى كه در دوستى با آنان (كافران)» سبقت مى كيرند (و در 
توجيه كارشان) مى كويند: مى ترسيم كه حادثه اى بد برايمان بيش آيد (و ما نيازمند كمكك آنان باشيم) يس اميد است كه 
خداوند» بيروزى يا امر ديكرى را از جانب خود (به نفع مسلمين) بيبش آوردء آنككاه آنان از آنجه در دل ينهان داشته اند 
يشيمان شوند. (01) 


و كسانى كه ايمان آوردند (هنكام بيروزى مسلمين و رسوايى منافقان با تعججب, به يكديكر) مى كويند: آيا اينان همان هايى 


شدند. (7ج) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هر كس از شما كه از دين خود بركردد (به خدا ضررى نمى زندء جون) خداوند در آينده 
قومى را خواهد آورد كه آنان را دوست دارد و آنان نيز خدا را دوست دارند. آنان نسبت به مؤمنان نرم و فروتن و در برابر 
كافران سرسخت و قاطعندء در راه خدا جهاد مى كنند و از ملامت هيج ملامت كننده اى نمى هراسند. اين فضل خداست كه 


مى دارند ودر حال ركوعء. زكات مى دهك. (هه) 


خدا ييروز است. (08) 
اق كنات كه ايمان آوردة ابد! ان كناتى كد ذين شيما وائة مستحرم و بازى مى كبرتنء آنا كه بيش :از شما كنات (اسماتئ) 
واكمشدة اتن ينين كفاد عو اول خيزد تكيريك :و از عدا بيرهيزيد» اكر ايمان داريد. (1م) 


و هركاه كه شما (به وسيله ى اذان» مردم را) به نماز فرامى خوانيد آن را به مسخره و بازى مى كيرند. اين به خاطر آن است 
كه آنان كروهى هستند كه نمى انديشند. (88) 


بككُو: اى اهل كتاب! آيا جز اين بر ما خورده وعيب مى كيريد كه به خداوند و به آنجه بر ما نازل شده و به آنجه از ييش (بر 


بيامبران كذشته) نازل كرديده. ايمان آورده ايم؟ همانا بيشتر شما از مرز حق بيرون رفته و فاسقيد. (09) 


بككو: آيا شما را به بدتر از (صاحبان) اين كيفر در ييشككاه خدا خبر دهم؟ كسانى كه خداوند آنها را لعن و بر آنها غضب كرده 
وافرادى از آنان را به شكل بوزينه ها و خوك ها درآورده و طاغوت را يرستيدند (و اطاعت كردند)» جايكاه آنان نزد خداوند 


بدتر است واز راه راست كمراه ترند. (8:0) 


و هركاه (منافقان يا بعضى از اهل كتاب) نزد شما آيند» مى كويند: ايمان آورديمء در حالى كه آنان با كفر بر شما وارد مى 


شوند و با همان كفر بيرون روند و خداوند به آنجه كتمان مى كردند آكاه تر است. )2١(‏ 


و بسيارى از آنان (مدعيان 


ايمان) را مى بينى كه در كناه و ظلم و حرام خوارى شتاب مى كنند. به راستى جه زشت است آنجه انجام مى دهند. (807) 


جرا علماى نصارى و يهود آنان را از سخنان كناه آلود و خوردن مال حرام بازنمى دارند؟ جه بد است آنجه انجام مى دهند. 
إفرفة 


ويهود كفتند: دست خدا بسته است. دستهايشان بسته باد و به سزاى اين كفتار» از لطف خدا دور شوند. بلكه دو دست 
(قدرت) خدا كشوده استء هر كونه بخواهد انفاق مى كند و البنّهِ آنجه از جانب يرورد كارت به سوى تو نازل شده. كفر و 
طغيان بسيارى از آنان را مى افزايد و ما تا روز قيامت دشمنى و كينه در ميانشان افكنديم. هر بار كه براى جنكك. تش افروزى 
كردند» خداوند آن را خاموش ساخت. آنان همواره در زمين» به فساد و تبه كارى مى كوشئدء و خداوند مفسدان را دوست 


نمى دارد. (88) 

واكر اهل كتاب (يهوديان و مسيحيان) ايمان آورده و تقوا ييشه مى كردند قطعا ما كناهانشان را مى بخشيديم و آنان را به 
باغهاى ير نعمت بهشت» وارد مى كرديم. (280) 

واككر آنان (يهود و نصارا) تورات و انجيل و آنجه رااز سوى يروردكارشان بر آنان نازل شده. بريا مى داشتندء از بالاى 


سرشان (آسمان) و از زير ياهايشان (زمين) روزى مى خوردند. بعضى از آنان ميانه رو هستند» ولى بسيارى از آنان آنجه انجام 


اى ييامبر! آنجه رااز سوى يروردكارت به تو نازل شده است (در مورد ولايت و جانشينى حضرت على) اعلام كن و اكر جنين 
نكنى» رسالت الهى را نرسانده اى و (بدان كه) خداوند تو را از (شْرٌ) مردم (و كسانى كه تحمل شنيدن 


اين ييام مهم را ندارند) حفظ مى كند. همانا خداوند كروه كافران را هدايت نمى كند. (81) 


بككُو: اى اهل كتاب! هيج ارزشى نداريد مكر آنكه تورات و انجيل و آنجه رااز سوى يروردكارتان نازل شده بريا داريد و 
همانا آنجه از سوى يرورد كارت بر تو نازل شده. طغيان و كفر بسيارى از آنان را خواهد افزود» يس بر كافران (و مخالفت 
آنان) تأسف مخور. (/8) 

همانا كسانى كه ايمان آوردند و مؤمنان و يهوديان و صابئان و مسيحيان» هر كدام به خدا و روز قيامت ايمان آورده و كار 


همانا ما از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم و ييامبرانى به سوى آنان فرستاديم. (امَا) هركاه ييامبرى برايشان سخن و ييامى آورد كه 
دلخواهشان نبود» كروهى را تكذيب كرده و كروهى را كشتند. 0/١(‏ 


(يهوديان جون خود را برتر از مردم و اولياى خدا مى ينداشتند) كمان كردند كيفر و آزمايشى (برايشان) نخواهد بود» يس (از 
ذيدق اخقايق) كون و (التندن ختاق) كرعدثن سس خخذاوثد (لظك خويقن: را بر انان از كردائهو) تويه شان را يديرفة: 


دكر بار بسيارى از آنان (از ديدن و شنيدن آيات الهى) كور و كر شدند و خخداوند به آنجه مى كنند» بيناست. (0/1) 


همانا كسانى كه كفتند: خداوند» همان مسيح يسر مريم استء قطعا كافر شدند. (جكونه جنين مى كويند) در حالى كه مسيح 
خود مى كفت: اى .ينى اسرائيل! ذا را ييرستيد كه يروزة كان من و شمات» يقيئا هر كس يه .خداوند شركك ورزة» خداوئد 


بهشت را بر او حرام كرده و جايكاهش دوزخ است و ستمكران را هيج ياورى نيست. (0/7) 


همانا آنان 


كه كفتند: خداوند» يكى از سه تاستء كافر شدند. جز خداى يكتا خدايى نيست. و اكر از آنجه مى كويند دست برندارند» به 


كافران از اهل كتاب آنها قطعا عذابى دردناكك خواهد رسيد. (/) 
آيا توبه نمى كنند و از او امرزش نمى طلبند؟ در حالى كه خداوند» آمرزنده ى مهريان است. (/07 


مسيح يسر مريم» فرستاده اى بيش نيست كه بيش از او نيز بيامبرانى بودند و مادرش بسيار راستككو و درست كردار بود» آن دو 


يس بنككر كه اين مردم جككونه (از حق) روى كردان مى شوند. (0/0) 


(اى ييامبر! به مردم) بكنُو: آيا غير از خداء جيزى را كه براى شما هيج سود و زيانى ندارد مى يرستيد؟ در حالى كه خداوند 
همان شنواى داناست. (0/8 


(اى بيامبر!) بكو: اى اهل كتاب! در دين خود به ناحق غلوٌ نكنيد واز هوسهاى كروهى كه بيش از اين كمراه شدند و بسيارى 


زا كمزاه كزدند و (اكنؤة تيز از راف حق متحرفيد» ييروق تكنيل: (/88) 


عصيان كرده وو از فرمان خدا تجاوز مى كردند. (0/8 


آنان يكديكر را از كارهاى زشتى كه انجام مى دادند بازنمى داشتند (و نهى از منكر نمى كردند). به راستى جه بد است آنجه 


بدى از بيش فرستادند (كه در نتيجه») خداوند بر 


آنان خشم نموده ودر عذاب» همانان جاويد خواهند بود. )6١(‏ 


و اككر به خداوند و ييامبر و آنجه براو نازل شده ايمان مى آوردندء هركز آنان (كافران) را (سريرست و) دوست خود نمى 
كرفتند» ولى بسيارى از آنان فاسقند. (41) 


قطعا سرسخت ترين مردم را در دشمنى نسبت به اهل ايمان» يهوديان و مشركان خواهى يافت» و نزديكك ترينشان را از نظر 
دوستى با مؤمنان» كسانى خواهى يافت كه مى كويند: ما نصرانى هستيم. اين (دوستى) به آن جهت است كه برخى از آنان 
كشيشان و راهبانند و آنان تكتبر نمى ورزند. (87) 


9( آن :بخان )هر كاه اياتى زا كددر امير ثاول اند مي شتوقد "مييق : كة تشمانشان از اببكة عق را شناخقة اند از اشكك 


لبريز مى شود و مى كويند: يروردكارا! ما ايمان آورديمء يس نام ما را در زمره ى كواهى دهند كان (به حق) بنويس. (87) 


و(مى كويند:) جرا به خداوند وحمّى كه (از سوى او) براى ما آمده ايمان نياوريم؟ در حالى كه اميد داريم يرورد كارمان ما 


را همراه صالحان وارد (بهشت) سازد. (865) 


يس خداوند به ياس اين سخن (و كواهى شان) به ايشان باغهايى كه از ياى (درختانش) نهرها جارى است ياداش داد.ء همواره 
ذن اكمائف كاوثد يو ناشت ناذاش :تكو كاران 68 


و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردندء آنان اهل دوزخند. (628) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزهاى ياكيزه اى را كه خدا براى شما حلا-ل كرده است» برخود حرام نكنيد واز حد 


نكذريدكه خداوند تجاوزكران را دوست نمى دارد. (41) 


واز آنجه خداوند» روزى حلال و ياكيزه به شما بخشيده بخوريدء واز خدايى كه به او ايمان 


داريد» يروا كنيلك مم 


خداوند» شما را به خاطر سوكتدهاى لغو و بيهوده بازخواست نمى كندء ليكن براى شكستن سوكندهايى كه (از روى اراذه) 
بسته ايد» مؤاخذه مى كند» يس كفاره آن (شكستن سوكند) طعام دادن به ده بينواست» از نوع متوسط آنجه به خانواده ى خود 
مى خورانيد» يا يوشاندن ده فقير است» يا آزاد كردن برده اى. يس كسى كه (غذا و لباس براى ده فقير نداشت و برده اى) 
نيافت» سه روز روزه بككيرد. اين كفارهى س وكندهاى شماستء ه ركاه كه سوكند خورديدء (و آن را شكستيد) و 


سو كتدهانتان و[ مراقيف كيده ابن كوته كعد اويد اداع طبر وا برا كما مان من كد ناناو را شك كين قم) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همانا شراب و قمار و بت هاو تيرهاى قرعه.؛ يليد و ازكارهاى شيطان استء يس از آنها 


ترفويدة كا وستكان وين 4 


همانا شيطان مى خواهد به وسيله شراب و قمارء ميان شما دشمنى و كينه بيفكند و شما را از ياد خدا و نماز باز دارد. يس (با 


و خدارا اطاعت كنيد و ييامبر را فرمانبردار باشيد و (از نافرمانى) بيرهيزيد. يس اكر روى كردان شديد (و اطاعت نكرديد) 


بدانيد كه وظيفه ى رسول ما تنها ابلاغ آشكار است. (175) 


بر كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» در آنجه (قبل از تحريم شراب) خورده اند باكى نيستء هر كاه 
كه اهل يروا و ايمان و كارهاى شايسته باشند. سبس (از محرّمات) يرهيز نمايند (و به تحريم آن) ايمان آورند و آنككاه (نيزاز 
حرام) بيرهيزند و كار نيكك كنند و خداوند نيكوكاران را دوست دارد. (97) 


اى 


كسانى كه ايمان آورده ايد! خداوند شما را با جيزى از شكار كه دستها و نيزه هايتان به آن مى رسد مى آزمايد نا خداوند 


معلوم كرداند جه كسى در باطن از او بيم دارد (و تسليم فرمان اوست و از شكار مى كذرد) يس بعد ازاين هر كه تجاوز كندء 
او را عذابى دردناكك است. (ع4ة) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! در حال احرام» شكار را نكشيد. و هر كس از شما به عمدء شكارى را بكشدء كيفر و كقاره 
اش كشتن نظير آن حيوان از جهاريايان است كه (به اين نظير بودن) دو شاهد عادل از ميان خودتان حكم كنند. (اين حيوان 
قربانى) هديه اى است كه به كعبه برسد (و آنجا ذبح شود) يا (به جاى قربانى) براى جبران آن (به شصت) فقير طعام بدهد يا 
تزاير افذوو زه كرك اب كشافه فا به كانه) يراق "ناسغ كد تحراي كاو كوه وسقت كعد وده اركشف قنها ركه 
قانون كفاره نيامده بود) كذشت. و هر كس اين كار را تكرار كند؛ خداوند از او انتقام مى كيرد» و خداوند» شكست نايذير و 
انتقام كير نده است. (90) 


(البته) شكار دريا و خوراكك آن براى شما حلال شده كه توشه اى براى شما و كاروانيان استء ولى تا وقتى محرم هستيد» صيد 


صحرايى بر شما حرام است. و از خداوندى كه به سوى او محشور مى شويدء يروا كنيد. (948) 


خداوند» كعبه ى بيت الحرام را وسيله ى سامان بخشى و قوام مردم قرار داده و نيز ماه حرام و قربانى هاى بى نشان و نشان دار 


را (وسيله ى بريايى مردم قرار داده است) اين براى آن است كه بدانيد خداوند آنجه (از اسرار) در آسمان ها و زمين 


است مى داند و خداوند به هر جيز كاه است. (/91) 
بدانيد كه خداوند» سخت كيفر است,ء و همانا خداوند آمرزنده مهربان است. (918) 
بر ييامبر» جز ابلاغ (احكام الهى) نيست و خداوندء آنجه را آشكار يا كتمان مى كنيد مى داند. (19) 


(به مردم) بككو: بليد و ياكء يكسان نيستء كرجه عدد ناياكان تو را به تعيّجب وا دارد. يس اى صاحبان خرد! از خدا يروا 


كبن اق كه لبو ار 1 


اى كساتى كهايمان آوردة ايند1 از امورئ كه اكنيزايتان اشكان شود ناراحتتان مى كند نيرسيدء و اكر هنكام نزول قرآن از 


تياستوال كتدرا عا روش مق شوح نكد رتك ارب التهاض "اناق شري كلا شتع ا نهواو نف مر ننه ررد ناو الك 1م 


همانا (از ابن كؤنه سؤالها) كرؤزهئ ال بشيتيان ثيز برسيدك (وجون طافة: عمل تداشعيد) نسبت به ان .متك و كافر شدتد: 


فاه 


خداوند, درباره ى هيج بحيره (حيوان كوش شكافته) و هيج سائبه (حيوانى كه به خاطر زاد و ولد زياد او را آزاد كرده اند) و 
هيج وصيله (حيوان نرى كه متّصل به ماده دو قلو به دنيا آمده باشد) و هيج حام (شتر نرى كه ده بار براى جفت كيرى از آن 
استفاده شده باشد) حكمى نكرده است (و شما را از استفاده ى كوشت و باركشى آن منع نفرموده و اين ممنوعتّت ها خرافات 


زمان جاهلى است).» ولى كافران بر خدا دروغ مى بندند و بيشتر آنان اهل تعقّل نيستند. )1١*(‏ 


و هركاه به آنان كفته شود: به سوى آنجه خداوند نازل كرده و به سوى ييامبر بياييد» كويند: نجه يدرانمان را بر آن يافتيم» ما 


نمى دانستند و (به حق) هدايت نشده بودند (و بيراهه مى رفتند» بايد راه آنان را ادامه دهند؟). )٠١(‏ 


اف كنتاقن كه انان ا وركده بدن ادا( فط ) وما تون شما عدا كد ا عند ان كه كما شك وات به شما تمن 


رساند. بازكشت همه ى شما به سوى خداستء و او شما را به آنجه مى كرديدء آكاه مى سازد. )٠١0(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! ه ركاه (نشانه هاى) مركك يكى از شما فرا رسدء از ميان خود دو نفر عادل را هنكام وصيّت به 
شهادت و كواهى فرا خوانيد. و اكر در مسافرت بوديد و مصيبت مركك به سراغ شما آمد (و شاهد مسلمانى نبود) دو تن از غير 
(همكيشان)تان را به كواهى بطلبيد و اككر (در صداقت آنان) شكك كرديد يس از نماز آن دو را نكاهداريد تا به خداوند قسم 
ياد كنند كه ما حاضر نيستيم حق را به هيج قيمتى بفروشيم» هر جند در مورد فاميل باشد و هركز شهادت الهى را ينهان نمى 
كنيم» كه در اين صورت از كنه كارانيم. )٠١(‏ 


يس اكر معلوم شد كه آن دو شاهد (غير مسلمان در سفر) كناه و خيانت كرده اند (و سوكندشان ناحق بوده)» دو نفر ديكر كه 
(مسلمان هستند و شهادت بر ضررشان تمام شده و به ميت نزديكك ترند) برخاسته و به خدا سوكند ياد نمايند كه قطعا كواهى 
ها (واركان فتسلهان) از كواهن أن دو (غَيّر مسلياق كحشاتشان اشكان شده) يضق 3د ركتر استة (و يكويتد) ها ١(از‏ دا و 
حق) تجاوز نكرده ايم كه اكر جنين كنيم قطعا از ستمكارانيم. )1١17(‏ 


اين (روش به صواب) نزديكتر است براى اينكه شهادت را به نحو درست ادا كنند و 


يا بترسند كه بعد از سوكند خوردنشان سوكندهايى (به وارثان مبِت) ب ركردانده شود (و جاى سوكند آنان را بكيرد). واز 


خداوند يروا كنيد و (فرمان هاى او را) كوش كنيد و خداوند» كروه فاسق را هدايت نمى كند. )1١8(‏ 


زوزق (فرا وسل) كه خداونة» يبامبراق را كرذ اورف سن بكويد: به:دعوت شما جة ياسيقى داده شند؟. كويند: ما علمئ '(به 


حقيقت امر) نداريم» همانا داناى غيبها تويى تو. )1١9(‏ 


زمانى كه خداوند فرمود: اى عيسى يسر مريم! نعمتم را بر تو و بر مادرت ياد كن. آنككاه كه تو را با «روح القدس» (جبرئيل) 
تأبيد كردم. در كهواره (به اعجاز) و در بزركسالى (به وحى) با مردم سخن كفتىء و آنككاه كه كتاب و حكمت و تورات و 
انجيل به تو آموختم, و (فراموش مكن زمانى را كه) به اذن من از كل (جيزى) به صورت يرنده ساختى و در آن دميدى» يس 
با اذن من يرنده اى شدء و با اذن من كور مادرزاد و ييسى كرفته را شفا مى دادىء و آنكاه كه به اذن منء مرد كان را (زنده) از 
كور بيرون مى آوردىء و (به ياد آور) زمانى كه (دست ظلم) بنى اسرائيل را از تو كوتاه كردم آنككاه كه تو دلايل روشن 


راشا اوردئ يس كافراث ازايشاق (دويازةى معهرات كو ) كفتيد: انز #اسرئ جز سكر اشكان نيستة. :1 


و (به ياد آور) زمانى كه به حواريّون (ياران مخصوص حضرت عيسى) وحى فرستادم كه ايمان آوريدء كفتند: ايمان آورده 
ايم» و شاهد باش كه ما مسلمان و تسليم هستيم. )1١١(‏ 


(ياد آور) زمانى كه حواريون كفتند: اى عيسى بن مريم! آيا يرورد كارت مى تواند (با دعاى 


تو) از آسمان. خوانى (از غذا) براى ما فرود آورد؟ عيسى كفت: اككر مؤمنيد» از خدا يروا كنيد!. (117) 


كفتند: (ما نظر بدى نداريم و بهانه جو نيستيم بلكه) مى خواهيم از آن بخوريم و دلهايمان اطمينان يابد و بدانيم كه به ما 
زاست كفت اى:و بر ا نمائدوى اشمائى أن كواهان باشيم. )1١*(‏ 


عيسى بن مريم كفت: خداونداء يروردكارا! مائده اى از آسمان بر ما فرو فرست كه براى نسل كنونى و آيندكان ما عيد و نشانه 


اى از تو باشد و ما را روزى دهء كه تو بهترين روزى دهند كانى. )1١(‏ 


خداوند فرمود: من آن (مائده) را بر شما نازل مى كنم اما هر كدام از شما بعد از آن كفر ورزد» او را جنان عذاب خواهم كرد 
كه هيج يكك از جهانيان را آن كونه عذاب نكنم. (110) 


و زمانى كه خداوند كفت: اى عيسى بن مريم! آيا تو به مردم كفتى: به غير از خداء من و مادرم را به عنوان دو معبود بككيريد؟ 
(عيسى) كفت: (خدايا!) تو ياك و منزّهِىء مرا نشايد كه حرف ناروايى كه سزاوار من نيست بكويم» اكر جنين كفته بودم» تو 
آن را مى دانستى (زيرا) تو آنجه را در دل و جان من است مى دانىء امّرا من از آنجه در ذات توست بى خبرم؛ هماناء داناى 
تمام غيبها تويى تو. )11١8(‏ 


(حضرت عيسى به خداوند كفت:) منء به آنان نككفتم مكر آنجه مرا به آن فرمان دادى كه ببرستيد خداوندى را كه يرورد كار 
من و يروردكار شماست. و تا زمانى كه در ميان آنان بودم» شاهد و ناظر بر آنان بودم» يس جون مرا (از ميانشان) باز كرفتى» 


تو خود بر انان 


مراقب بودى و تو بر هر جيز ككواهى. )1١1(‏ 


(عسض كنت و عداا) | كر عذانشان كتى) بس انان كد كان شنصيد كر آناث وايام رفاس عمانا # شوو المكت و 


حكيمى. (118) 


استء هميشه در آن مان د كارند» خداوند از آنان راضى استء آنان نيز از او راضى اندء اين رستكارى بزركك است. (119) 
ملك و حكومت آسمان ها و زمين و آنجه در آنهاست تنها از آن خداست,ء واو بر هر جيز تواناست. )١17١(‏ 


ترجمه فارسى استاد مجتبوى 


به نام خداى بخشاينده مهربان 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به ييمانها و قراردادها وفا كنيد. [اخوودن كوشت] خهاريايات زبان بسته. جز آنجه بر شما 
خوانده مى شودء براى شما حلال شده است بى آنكه در حال احرام [حج يا عمره] شكار را حلال شماريد. همانا خدا هر جه 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» [(شكستن حرمت] نشانه هاى خدا - مناسكك حج - را روا مداريد و نه [شكستن حرمت] ماه 
حرام و نه قربانى بى نشان و نه قربانيان كردنبند بسته - نشاندار - و نه آهنكك كنندكان بيت الحرام - خانه شكوهمند يعنى 
كعبه - را كه از يرورد كار خويش بخشش و نيكويى و خشنودى مى جويند. و جون از احرام بيرون آمديد شكار توانيد كرد. و 
دشمنى با قومى كه از مسجد الحرام - نمازكاه شكوهمند - بازتان داشتند شما را بر آن ندارد كه از اندازه در كذريد. و 
يكديكر را بر نيك وكارى و برهي زكارى يارى دهيدء و يكديكر رابه كناهكارى و ستم بر ديكران يار مباشيد» 


واز خدا يروا كنيدء كه خدا سخت كيفر است. (؟) 


حرام شد بر شما مردار و خون و كوشت خوك و آنجه |به هنكام كشتنش] نام غير خدا بر آن برده باشند و آنجه خفه شده و با 
زدن مرده واز بلندى افتاده و مرده و با شاخ زدن كشته شده ونيم خورده درنده. مكر آنجه [ييش از مردن] به كشتن آن 
برسيدء و آنجه در برابر بتان - بر تخته ستككهايى كه در جاهليت بر آنها براى خدايان خويش قربانى مى كردند و كم كم خود 
اين تخته سنككها را مقدس شمردند - سر بريده و اينكه [كوشت حيوان را] به تيرهاى قرعه بخش كنيدء اينها همه بيرون شدن از 
فرمان |[حق] است. - امروز كسانى كه كافر شدند از دين شما - كه بر شما يا دينتان يبروز شوند - نوميد شدندء بنا براين از 
آنها مترسيد واز من بترسيد و بس. امروز دين شما را به كمال رساندم و نعمت خود را بر شما تمام كردم و اسلام را دين شما 
يسند يدم -. يس هر كه در حال كرستكى [به خوردن كوشتهاى منع شده] ناجار شود بى آنكه كرايش به كناه داشته باشد 


همانا خداوند آمرزكار و مهربان است. (*) 


ال تومن يرستداخه حيزها بزايشان 'حلااكل شدء اث كر حيزفاق باكيزة بزائ شنا خلال شيدة اسك :و اله ان جاتوراق 
شكارى - سكان شكارى - كه تعليم داده ايد در حالى كه از آنجه خداوند به شما آموخته به آن سكان آموخته باشيد - كه 


شكار را بكي رند و خود نخورند -» يسء از شكارى كه براى شما 


كرفته اند بخوريد و نام دا را [هنكام فرستادن حيوان] بر آن ياد كنيد و از خدا يروا نماييد - براى بازى و سر كرمى شكار 
نكنيد كه نخدا زود حساب است. (ع8) 


امروز جيزهاى - خوردنى هاى - ياكيزه براى شما حلاى شد و طعام كسانى كه به آنان كتاب داده شده - غير از كوشت 
كشتارهاى آنها - براى شما حلال است و طعام شما براى آنها حلال است. و زنان ياكدامن با ايمان و زنان ياكدامن از كسانى 
كه بيش از شما به آنان كتاب داده شده هر كاه كابينهاشان را بدهيد در حالى كه ياكدامن باشيد نه زناكار و نه دوست كير نده 
[به ينهانى] - رفيقباز - [براى شما حلال است|. و هر كه ايمان را انكار كند - به اسلام كفر ورزد - براستى كردارش تباه كردد 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء جون به نماز برخيزيد - آهنكك نماز كنيد - روى ها و دستهايتان را تا آرنجها بشوييد و سرها 
و ياهايتان را تا برآمدكى هاى روى يا مسح كنيد. و اككر جنب بوديد خود را ياكك سازيد - غسل كنيد - و اكر بيمار يا در سفر 
بوديد يا يكى از شما از حاجتكاه آمد يا با زنان نزديكى كرديد و آبى نيافتيد يس آهنكك خاكى ياكك كنيد و روى ها و 
دستهايتان را مسح كنيد - تيمم -. خدا نمى خواهد بر شما هيج تنككى و دشوارى نهد بلكه مى خواهد شما را ياكيزه سازد و 
نعمت خويش را بر شما تمام كند شايد سياس كزاريد. (8) 


وبه ياد آريد نعمت خدا را بر خودتان 


و ييمانى را كه با شما استوار كرد آنككاه كه كفتيد شنيديم و فرمان برديم. و از خدا يروا كنيد كه خدا بدانجه در سينه هاست 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» همواره براى خدا [به حق كفتن] بريا بوده كواهان به عدل و داد باشيد» و دشمنى كروهى شما 
راابر آن ندارد كه عدالت نكنيد» عدالت كنيد كه آن به يرهيز كارى نزديكتر است و از نخدا يروا كنيد كه خدا بدانجه مى كنيد 


آكاه اسن 0ن( 


خداوند به كسانى كه ايمان آورده و كارهاى نيكك و شايسته كرده اند نويد داده است كه آنان را آمرزش و مزدى بزركك 


است. (4) 
و كسانى كه كافر شدند و آيات - نشانه هاى - ما را دروغ شمردند آنان دوزخيانند. )0٠١(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به ياد آريد نعمت خداى را بر خويش آنككاه كه كروهى آهنكك كردند كه به سوى شما دست 


كفاهد ىاد دمفيائ نأ نز ان عيها ناد تك وال تو اكوا كنيف ومومنانة باتنا عد ادرو كل تنو ل 1 


وهرآينه خداوند از فرزندان يعقوب ييمان كرفتء و از ايشان دوازده مهتر و سريرست برانكيختيم» و خداى كفت: من با 
شمايم» اكر نماز را بريا داريد و زكات بدهيد و به فرستاد كانم ايمان آوريد و ايشان را يارى كنيد و بشكوه داريد و خداى را 
وامى نيكو دهيد - به نيازمندان كمكك كنيد -» هرآينه بدى هاى شما رااز شما بزدايم و شما را به بهشتهايى در آورم كه از 


زير [درختان] آنها جوى ها روان است. يس هر كه از شما از اين يس كافر شود براستى راه راست 


را كم كرده است. (17) 


يس به سبب شكستن ييمانشان آنان را لعنت كرديم و دلهاشان را سخت كردانيديم. سخن را از جايكاه هاى آن مى كردانند - 
تحريف مى كنند - و بهرى از آنجه را كه به آن يند داده شدند فراموش كردند و همواره بر خيانتى از آنان آكاه مى شوى 
مكر اندكى از ايشان. يسء از آنان دركذر و جشم بيوش» كه خداوند نيك وكاران را دوست دارد. (1) 


واز كسانى كه كفتند ما ترساييم بيمان كرفتيم وليكن بهرى از آنجه را كه به آن يند داده شدند از ياد بردند يس تا روز 


رستاخيز ميان آنان دشمنى و كينه افكنديم و بزودى خدا آنان رااز آنجه مى كردند آكاه خواهد ساخت. (؟1) 


اى اهل كتاب» همانا فرستاده ما سوى شما آمده كه براى شما بسيارى از آنجه را كه از كتاب ينهان مى كرديد روشن بيان مى 
كند واز سيارى در مى كذرد. براستى شما رااز سوى خخدا نورى - ييامبر (ص) - و كتابى روشن و روشتكننئده - قرآن - 


آمده است )١10(‏ 


كه خداوند به وسيله آن هر كه را ييرو خشنودى او باشد به راه هاى سلامت راه مى نمايد و آنان را به خواست خود از تاريكى 


ها به روشنايى بيرون مى آرد و به راه راست راه مى نمايد. )١2(‏ 


كه در زمين است همه را نابود كند جه كسى در برابر خدا توانايى دارد [كه خداى رااز آن باز دارد]؟ و خداى راست 


آنهاستء هر جه بخواهد مى آفريند وخدا بر هر جيزى تواناست. )١9(‏ 


و جهودان و ترسايان كفتند: ما يسران خدا و دوستان اوييم. بككو: يس جرا شما را به كناهانتان عذاب مى كند؟ [جنين نيست] 
بلكه شما آدميانيد از آنها كه او آفريده استء هر كه را خواهد بيامرزد وهر كه را خواهد عذاب كندء و خداى راست 


يادشاهى آسمانها و زمين و آنجه ميان آنهاست و بازكشت به سوى اوست. (18) 


اى اهل كتابء فرستاده ما به سوى شما آمد كه در دوران كسستكى [آمدن] بيامبران» [حق را] براى شما روشن بيان مى كند تا 
نككوييد ما را نويد رسان و بيم كننده اى نيامد. همانا مده دهنده و بيم كننده اى سوى شما آمد, و خدا بر هر جيزى تواناست. 
090 


و[ياد كن] آنكاه كه موسى به قوم خويش كفت: اى قوم من» نعمت خدا را بر خود ياد كنيد هنكامى كه در ميان شما 
يياميراني يديد كرد و شما را يادشاهان كردانيد و به شما جيزها داد كه به هيح بكك از مردم جهان نداد. )٠١(‏ 
ييامبرانى يدب ِ يد و به شما جيز به هيج يكك از مردم 


اى قوم منء به اين سرزمين مقدس - فلسطين و شامات - كه خداوند براى ما نوشته است درآييد و [از ترس جباران] به يشت 
خويش برمكرديد - عقبنشينى مكنيد - كه زيان كار مى كرديد. )0١(‏ 


كفتند: اى موسىء در آنجا كروهى كردن كش و ستمكرند و ما هركز اندر آن نشويم تا از آنجا بيرون شوند يس اكر از آن 


[سرزمين] بيرون شوندء» ما در ييم. 64 


دو مرد - يوشع و كاليب - از آنان كه [از خدا] مى ترسيدند و خدا بر آنان نعمت - ايمان و خردمندى و روشنبينى 


- ارزانى داشته بود كفتند: بر آنان از اين دروازه در آيبد» و جون اندر شديد همانا شما يبروز خواهيد شدء و اكر ايمان داريد 
يس بر خدا توكل كنيد و بس. (077) 


-ه 


كفتند:اى موسىء تا آنان در آنجا باشند ما ه ركز در آن [سرزمين] درنياييم» يس تو و يرورد كارت برويد و [با آنها] جنكك 
كنيد كه ما همين جا نشسته ايم. (؟) 


[موسى] كفت: يروردكاراء من جز بر خود و برادرم اختيار و توانايى ندارم» يس ميان ما و كروه نافرمان بدكار جدايى افكن. 
)0 


[خداى] فرمود: همانا آن سرزمين جهل سال بر آنان حرام است و در اين سرزمين سركردان باشند» يس بر كروه نافرمان اندوه 


مخور. (58) 


و خبر دو فرزند آدم - هابيل و قابيل - را بر آنان بدرستى بخوان كه جون قربانى كردند از يكى يذيرفته شد واز ديكرى 


جز اين نيست كه خدا از برهي زكاران مى يذيرد (77) 


سوكند كه اككر دست خويش به من دراز كنى تا مرا بكشىء من دست خويش دراز نمى كنم تا تو را بكشم زيرا كه من از 
يرورد كار جهانيان مى ترسم (18) 

من مى خواهم كناه من و كناه خود را بر كيرى تا از دوزخيان باشىء و اين است ياداش ستم كاران. (19) 

يس نفس او كشت* برادرش را برايش بياراست و آسان نمود تا او را , 9 بكشت واز زيان كاران كشت. (0) 


آنككاه خداوند كلاغى را فرستاد كه زمين را مى كاويد تا به وى بنماياند كه جكونه جسد برادرش را 


ينهان كند. [قابييل] كفت: اى واى بر من» آيا ناتوانم از اينكه مانند اين كلا-غ باشم تا بيكر برادرم را ينهان كنم؟ آنكاه از 
مانا كل 


ازاين رو بر فرزندان اسرائيل نوشتيم كه هر كه كسى را بكشد بى آنكه كسى را كشته يا تباهى در زمين كرده باشد جنان است 
كه همه مردم را كشته باشد. وهر كه كسى را زنده كند - از مركك برهاند يا به حق راه نمايد - جنان است كه همه مردم را 
رده كرقه انيت و هرابلة'فزستاد كا3:ما باثقانه هائ :روسن سوى اناق امدتةة سس سعارى ان آثان ضن ان انكر ومين 
كزافكار و زياده رو شدند. (197”) 

جز اين نيست كه سزاى كسانى كه با خدا و فرستاده او مى جنكّند و در زمين به تباهى مى كوشئد - در جامعه ايجاد ناامنى مى 
كنند يا به راهزنى و قتل وغارت مى يردازند - اين است كه آنان را بكشند يا بر دار كنند يا دستها و ياهايشان را بر خلااف 
كدب فنشكس: ال دسة وافتة ويا عمن > تبرنك با اال سجر زمين بروانقان كد ابن اسع خوارئ وورسواق ورا انان 


در اين جهانء و در آن جهان عذابى بزركك دارند. () 


فكر كشائى كة بيقن ال آنكة بر آنان دسث يابيك توبه كنتدء وبجذانيد كه خدا امر ركان و مهربان اننت: (عم) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا يروا كنيد و به سوى او دستاويز بجوييد و در راه او جهاد كنيد» باشد كه رستكار شويد. 


(ه0» 


همانا كسانى كه كافر شدند اكر همه آنجه را كه در زمين 


دردناكك (8) 
مى خواهند كه از آتش دوزخ بيرون آيند و حال آنكه از آن بيرون آمدنى نيستند و آنان راست عذابى ياينده. (17”) 


وامرد ذزد ون دزذ [جهان الكشت] دستشان زابة سزاى آنه كزده اثلا بيريدة كيفرئ اسث ال:سؤوى خداء. و دا توانائ بى 
همتا و داناى با حكمت است. (8*) 


يس هر كه يس از ستمش توبه كند و كار خود را به صلاح آورد خدا [به رحمت خويش] براو باز مى كردد و توبه اش را مى 
يذيرد كه خدا آمرزكار و مهربان است. (994) 


آيا ندانسته اى كه خداى راست يادشاهى اسمانها و زمين» آن را كه بخواهد عذاب مى كند و آن را كه بخواهد مى آمرزد و 


خدا بر هر جيزى تواناست (60) 


اف يبافيزه كسائى كدر كفر شتاين -اضبران من .وروتك :زا اتدوهكيق ساؤتك از انان كه :دهان خويقن فى كويتل: 
كرويديم و دلهاشان باور ندارد واز آنها كه جهود شدند كه سخت شنوندكان دروغند» شنوند كانند براى كروهى ديكر كه 
تزه توانيامية افك تيعنى عاسومنان اتهايشد سكن را سن از اق كرفتن دن جايكاهتهانكن مى كرداننك > تخ ربل فى كلدن 
-» مى كويند: اككر اين [حكم تحريف شده] به شما داده شد بيذيريد واككر داده نشد دورى و يرهيز كنيد. و هر كه خدا فتنه - 
كمراهى يا رسوايى يا هلاكت - او را خواهد, هركز براى او جيزى را از خدا [در دفع آن فتنه] نتوانى به دست آورد - در برابر 


خوارى و در آن جهان عذابى است بزركك. )8١(‏ 


شنوندكان دروغ و خورندكان [مال] حراماند» يس اكر نزد تو آيند ميانشان داورى كن يا از آنان روى بككردان» و اكر از آنان 
روى بكردانى هركز زيانى به تو نتوانئد رسانيد» وار داورى كنى به داد و انصاف ميانشان داورى كن زيرا كه خخداوند 


داد كران رادوست دارد. (؟6) 


و جكونه تورا به داورى يسندند و حال آنكه تورات كه حكم خدا در آن است نزد آنهاست و آنككاه يس از آن [كه تو موافق 


آن كتاب حكم كرةف ]زوع سن كرذاقلم و ايان ايان تدارين. زعم) 


ما تورات رافرو فرستاديم كه در آن رهنمونى [به حق] و روشنايى هستء بيامبرانى كه [حكم خدا را] كردن نهاده و 
نكاه داشت كتاب خدا از آنان خواسته شده بود و بر آن كواه بودند. يس از مردم مترسيد واز من بترسيد و به بهاى آيات من 


جيز اندكى مخريد. و هر كه بدانجه خدا فرو فرستاده حكم نكند يس اينانند كافران. (6) 


ودر آن (تورات) بر آنان اين حكم نوشتيم كه تن را به تن و جشم را به جشم و بينى را به بينى و كوش را به كوش و دندان را 
به دندان و زخمها را إبه برابرش ]| قصاص استء وهر كه آن (قصاص) را ببخشد اين كفاره اى 


براى [كناهان] اوستء وهر كه بدانجه خدا فرو فرستاده حكم نكند يس اينانند ستم كاران. (60) 


و بريس ايشان (ييامبران) عيسى يسر مريم را در آورديمء باور دارنده آنجه بيش او بود از تورات - يعنى تورات را كه بيش از 
او فرستاده شده بود راست انككاشت -. و او را انجيل داديم كه در آن رهنمونى و روشنائيى بود و باور دارنده آنجه بيش آن 


بود از تورات» و رهنمونى و يندى براى يرهيزكاران. (628) 


واهل انجيل بايد بدانجه خدا در آن فرو فرستاده حكم كنند و هر كس بدانجه خدا فرو فرستاده حكم نكند يس آنانند 
بدكاران نافرمان. (/61) 


و[اين] كتاب - قرآن - را براستى و درستى سوى تو فرستاديم» باور دارنده آنجه بيش آن بوده از كتاب [الهى] و نكاهبان بر 
آنء يس ميان آنان بدانجه خدا فرو فرستاده حكم كن و با روى كرداندن از آن حقى كه به سوى تو آمده است از هوى و 
هوس آنان بيروى مكن. براى هر امتى از شما - آدميان - راه و روشى يديد كرديمء و اكر خدا مى خواست شما را يكك امت 
مى ساخت وليكن مى خواهد شما را در آنجه به شما داده بيازمايد» يس به نيكى ها يبشى كيريد. باز كشت همه شما به 


خداست و شمارا بدانجه در آن اختلاف مى كرديد آكاه خواهد كرد. (/6) 


و [وحى كرديم به] اينكه ميان آنان بدانجه خدا فرو فرستاده حكم كن و از هوسها و آرزوهاشان يبروى مكن و از آنان بيرهيز 


كه مبادا تو را درباره برخى از آنجه خدا به توفرو فرستاده فريب دهند واز آن بكرداننئد. يمس 


اكر يشت كردندء بدان كه خدا مى خواهد به آنان به [سزاى] برخى از كناهانشان عقوبت رساندء و براستى بسيارى از مردم 
بدكاران نافرمانند. (9ع) 


آيا حكم [روزكار] جاهليت مى جويند؟! و جه كسى نيكو حكمتر از خداست براى مردمى كه يقين دارند؟ (00) 


اق كشائئ كه اماق اورده ايد جهوذان :و ترسانان دوست و همدل مكير بده يرخئ:ان آنان دوستال برض ديكرند» اهز 


كس از شما كه با آنها دوستى و همدلى دارد او از آنهاست. همانا خدا كروه ستم كاران را راه ننمايد. )8١(‏ 


ازاين رو كسانى را كه در دلشان بيمارى - شكك و نفاق - است مى بينى كه در [دوستى] آنان مى شتابئد ومى كويند: مى 
ترسيم كه ما را رويداد بدى رسد. اميد است كه خدا ييروزى و كشايشى يا امرى - فرمانى يا حادثه اى - از نزد خويش يديد 
آرد»ء يس بر آنجه در دلهاشان نهان داشتند يشيمان كردند. (37) 


و كسان كتايمان اوزدند [دو ابن خال به يكديكر] كؤيئدة يا اننان - متافقاث - همان كسائد كدمو كتدهائ سحية يه دا 


مى خوردند كه با شما خواهند بود؟ كردارهاشان تباه شد و زيان كار كشتند. (37) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» هر كس از شما كه از دين خويش ب ركردد زودا كه خداوند كروهى را بياورد كه ايشان را 
دوست دارد و ايشان او را دوست دارندء با مومنان نرم و خاكسارند و بر كافران سخت و كردنفرازء در راه خدا جهاد مى كنند 
واز سرزنش هيج سرزنش كننده اى نمى ترسند. اين برترى و بخشش خداست كه آن را به هر كه بخواهد مى دهد و خداوند 


فراخ بخشايشى داناست. (08) 


همانا دوست و سريرست 


شما خداست و ييامبرش و كسانى كه ايمان اورده اند» آنان كه نماز را بريا مى دارند و زكات مى دهند در حالى كه در 
ركوعند. (00) 


وهر كه خدا و ييامبرش و [جنين] كسانى را كه ايمان آورده اند به دوستى و سريرستى بركزيند [از كروه خداست و] براستى 


كروه خدا ييروزنك. )0 


ان كشائق "كه هات وده افده ساق كرا كندى كداز هسكدره وايارئ فى كبرد ان انان “كه يكن الاشهاابه انها كنات 


ذادة شده:واثيز كافران راذوست مكيريد زو اكز امات ذاوين از ذا يووا كيك (لاه) 


و جون به نماز فرا مى خوانيد - بانكك اذان سر مى دهيد - آن را به مسخره و بازى مى كيرندء اين از آن روست كه آنها 


كروهن أن كرد وا كان نم بتلاند. زرة) 


بكُو: اى اهل كتاب» آيا جز اين بر ما خرده و عيب مى كيريد كه به خدا و آنجه به ما فرو مده و آنجه ييش از اين فرو آمده 
ايمان آورده ايم و حال آنكه بيشتر شما از فرمان حق بيرون رفته ايد (049) 

بككو: آيا شما را به بدتر از اين ياداشى نزد خدا خبر بدهم؟ [ياداش] آن كس كه خدا او را لعنت كرده و بر او خشم كرفته و 
برخى از آنان را بوزينكان و خوكان كردانيده و كسى كه طاغوت - بت و طغيانكر - را يرستيده استء اينان در جايكاهى 


بدترند وازراه راست كمتر. (8:0) 


و جون نزد شما آيند كويند: ايمان داريم و حال آنكه با كفر در آمدند و با همان كفر بيرون شدند, و خدا بدانجه ينهان مى 
كردند داناتر است. )8١(‏ 


بسيارى از آنها را مى بينى كه در كناهكارى و ستم به ديككران و حرامخوارى مى شتابند. هرآينه بد است آنجه مى كنند. (؟8) 


جرا مربيان خدايرست و دانشمندان. آنان رااز كفتار كناه آلودشان - دروغكوييشان - و حرام خواريشان وام خاة؟ 


وجهودان كفتند: دست خدا بسته است. دستهاشان بسته باد و به سزاى آنجه كفتند لعنت بر آنان باد» بلكه دو دست [رحمت و 
قدرت]او كشودهاست آنكونه كه بخواهد مى ببخشد و روزى مى دهد. وهرآينه آنجه از برورد كارت سوى تو فرو آمده 
بسيارى از آنان را س ركشى و كفر مى افزايدء و ميانشان تا روز رستاخيز دشمنى و كينه افكنديمء هر كاه 1تشى براى جنكك 


افروختند خدا آن را فرو نشاند» و بيوسته در زمين به تبهكارى مى كوشند و خدا تباه كاران را دوست ندارد. (ع28) 


واكر اهل كتاب ايمان آورند و يرهيز كار شوند هرآينه بدى هاشان رااز آنها بزداييم و آنان را به بهشتهاى بر نعمت در 
آوريم. (80) 


واكر آنان تورات وانجيل و آنجه را كه از يرورد كارشان به سوى آنها فرو آمده بريا مى داشتند هرآ ينه از بالاى سرشان - 
آسمان - و از زير يايشان - زمين - برخوردار مى شدند. از ايشان كروهى ميانه رواند و بسيارى از آنان آنجه مى كنند بد 
است. (28) 


اى ييامبر» آنجه را از سوى يروردكارت به توفرو آمده برسان و اككراين نكنى ييام او را نرسانده باشى و خدا تو را از [فتنه و 
كزند] مردم نككاه مى داردء همانا خدا كروه كافران را راه ننمايد. (81) 


كو اق اهل كتاف كما تحرف 


نبستيد - يايكاه و ارزشئ تذاريد - تا آنكه تورات :و انجيل و انحةارا كه ال خداى شما به شما فرؤ فرستاده ده يريا داريدكة و 
هرآينه آنجه از يرورد كارت سوى تو فرو آمده بسيارى از آنان را سركشى و كفر مى افزايد. يس بر كروه كافران اندوه مخور. 
)م2" 


همانا كسانى كه ايمان آوردند و كسانى كه يهودى شدند و صابئان و ترسايان هر كه به خدا و روز باز يسين ايمان آورد و كار 


نيكك و شايسته كند نه بيمى بر آنان باشد و نه اندوهكين شوند. (89) 


هرآينه از فرزندان يعقوب ييمان كرفتيم و يبامبرانى سوى آنان كسيل داشتيم» هر كاه آنان را ييامبرى آمد بدانجه خوشايندشان 


نبود» كروهى را دروغ زن شمردند و كروهى را كشتند. 07/١(‏ 


وابنداشتند كه كرفتارى و آزمايشى تحواهد بود سن كور و كز شلائلة :سبيش خذاوند [با وحمت خود] بر انان باز كشت و توبه 


شان وا يذيرفتةه» نان د يكر سبارئ :ان انها كور و كر شدتد» و هذا بذانية من كتند بيناسة 0/8 
هرآينه كافر شدند كسانى كه كفتند: خدا همان مسيح يسر مريم است و حال آنكه مسيح كفت: اى فرزندان يعقوب» خداى 
يكتا را ببرستيد كه يرورد كار من و يرورد كار شماستء كه هر كس براى خخدا انباز كيرد خدا بهشت را بر او حرام كرده و 


جاركاهكن نكن دوزخ استء و ستم كاران را هيج يارى كننده اى نيست. (07/7) 


هرآينه كافر شدند كسانى كه كفتند: خداوند يكى از سه [خدا] است - اب و ابن و روح القدس - و حال آنكه هيج خدايى 


جز خداى يككانه نيستء و اكر از آنجه مى كويند باز نايستند البته به 


آيا به خدا باز نمى كردند - توبه نمى كنند - وازاو آمرزش نمى خواهند؟ و حال آنكه خدا آمرزكار و مهربان است. (ع07) 


مسيح يسر مريم جز فرستاده اى نيستء» كه بيش از او نيز فرستاد كانى در كذشتندء و مادر او زنى راستى بيشه بودء هر دو غذا 
مى خوردند - يس مسيح خدا نيست -. بنككر كه جككونه آيات را برايشان روشن بيان مى كنيم آنكاه بنككر كه جككونه [از حق] 
كردانيده مى شوند! (ه/0 


بكو: آيا غير خداى يكتا جيزى را مى يرستيد كه براى شما زيان و سودى در توان ندارد؟ و حال آنكه خداست كه شنوا و 
داناست. (0/2 


بكوةاى اهل كنات:دن يتات به ناروا كزافكوين مكيداو از هوه و خواهشهاى كروهىئ كه بين :از اين كشراه شدتدو 
بسيارى را كمراه كردند و خخود از راه راست به كمراهى رفتند ييروى مكنيد. (//) 


كسانى از فرزندان اسرائيل كه كافر شدند» بر زبان داوود و عيسى يسر مريم لعنت شدندء اين از آن رو بود كه نافرمانى كردند 
وازاندازه در مى كذ شتند. (0/8 


بكديكن زاااز كار نازوا وزشتى كه فى كردتد باز تمن «اشسد هرآابنة .بذ ات آانيعة مي اكرول (و/) 


سيارى از آنان را مى بينى كه با كسانى كه كافر شدند دوستى و همدلى دارند» براستى بد است آنجه نفس آنان برايشان بيش 


آورده كه خداوند بر آنها خشم كرفته است و در عذاب جاويدانند. (60) 


واككر به خدا و ييامبر و آنجه به او فرو آمده ايمان مى آوردند آنها را دوست نمى كرفتندء وليكن بسيارى از آنان بدكاران 


تأفزمانيك: (85) 


هرآينه سر سختترين مردم را در دشمنى با مومنان» جهودان و مشركان مى يابى» و نزديكترينشان را به دوستى با مومنان كسانى 
مى يابى كه كويند ما ترساييمء اين از آن روست كه ميان آنان كشيشان - دانشمندان مسيحى - و راهبان - صومعه داران - اند 


وآنان كردن كشي وير كك منشي - در برابر حق - نمى كنند (87) 


وجون آنجه را بر يبامبر فرو آمده بشنوند مى بينى كه ديد كانشان از آنجه از حق شناخته اند اشكك مى بارد» مى كويند: 


بروردكاراء ايمان آورديم يس [نام] ما را با كواهى دهند كان [به حق] - يعنى با نام ديكر مومنان - بنويس (*87) 


وماراجيست كه به خدا و آنجه از حق سوى ما آمده نكرويم و حال آنكه اميدواريم كه يرورد كارمان ما را با كروه نيكان و 
شايستكان در آورد رع 


آنند» واين است ياداش نيك وكاران. (60) 
و كسانى كه كافر شدند و آيات ما را دروغ انكاشتند آنها دوزخيانند. (82) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد جيزهاى ياكيزه را كه خدا براى شما حلال كرده حرام نكنيد واز حد مككذريد؛ كه خدا ازحد 


كذرند كان را دوست ندارد. 256 
واز آنجه خدا شما را حلال و ياكيزه روزى داده بخوريد واز خدايى كه به او ايمان داريد يروا داشته باشيد. مم 


خذاونك شما وامهسو كتدذهاق "ا قصد و مهؤده تان ال خواشت"نمى كند:وليكن شماازا بداسيب [شكهن | س وكتذهاني كديا 


قصد و نيت ياد كرده ايد باز خواست مى كند. يس كفاره 


آن غذا دادن ده مستمند است از ميانه - نه عالى و نه يست - آنجه به خانواده خويش مى خورانيد يا يوشاندن آنان يا آزاد 
كردن يكك بنده. و هر كه نيابد - يا نتواند - يس سه روز روزه بر اوستء اين كفاره س وكندهاى شماست جون سو كند خوريد 
[وسيض انرا شكيد ]ومنو كتدهاى حويقن ركاه دار بن اتسين عداوتد ابا وفيا ززائ شماءروشن نان *صس كيل 
قشابلا سباشس كزازنك: (3) 


اى كمانى كه ايماك ارده انلة همانا فى و قمار:وربتها نا ستكيايى كدستندس .من شمزدلك وير آن قربا من كرد تلت و 


تيرهاى قرعه يليد و از كار شيطان است. يسء از آن ببرهيزيد باشد كه رستككار شويد. (40) 


كمانا شيطاة م رهد هزع وقمار سان شا دشن بو كن يفكتة وشماءوا ا باه عجارو رامذ تان دازف وس (بانا رمن 


ايستيد؟! (91) 


و خداى را فرمان بريد و ييامبر را فرمان بريد و يروا داشته باشيد. يس اكر روى برتابيد بدانيد كه بر ييامبر ما رسانيدن روشن و 


بر كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى نيكك و شايسته كرده اند كناهى نيست در آنجه خورده اند - ييش از حكم تحريم - 
هر كاه يرهي زكار بوده و ايمان داشته باشند - بر ايمان يايدار باشند - و كارهاى شايسته كنند» سيبس [از محرمات] يرهيز نمايند 
وإبه تحريم آن] ايمان آورند و آنككاه نيز [از حرامها] بيرهيزند - بر يرهيزكارى يايدارى ورزند - و كار نيكك كنند» و خداوند 
نيك وكاران را دوست دارد. ره 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» هرآينه خداوند 


شما را به جيزى از شكار كه دستها و نيزه هاى شما بدان رسد مى آزمايد تا خدا كسى را كه در نهان از او مى ترسد معلوم 


كرداند» و هر كه از اين يس - كه حرام بودن صيد حرم دانست - از حد دركذرد يس او را عذابى است دردناك. (9) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» در حالى كه احرام بسته ايد شكار مكشيد» و هر كه از شما آن را بعمد بكشد كيفرى - قربانى 
كردن - بايد مانند - برابر - آنجه كشته از جنس جهاريايان - شتر و كاو و كوسفند - به كواهى و حكم دو مرد عادل از شما 
- كه حكم به برابرى كنند -. قربانيى كه به حرم برسد - در حرم ذبح شود - يا كفاره اى كه غذا دادن مستمندان است يا برابر 
آن روزه داشتنء تا كيفر كار خود بجشد. خدا از آنجه كذشته دركذشت»ء وهر كه باز كردد - باز به شكار در حرم يردازد - 


خدا از او انتقام كيرد و خدا تؤانائ بن .هنها و كيتسعان است::(80ة) 


شكان دذرياؤ خوراكة !ا ذبرائ شما خلال ده اسث براى برخوودارئ شهما و كاروائيان» قو شكار خشكى تا متكامئ كةدن 


احرام هستيد بر شما حرام شده استء و از خدايى كه به سوى او برانككيخته و فراهم مى شويد يروا كنيد. (98) 


خداوند» كعبه» خانه شكوهمند, را وسيله بريايى مردم قرار داد و [نيز] ماه حرام - شكوهمند - و قربانى هاى بى نشان و قربانى 


هاى كردنبنددار را. اين براى آنست كه بدانيد خدا آنجه را در آسمانها ودر زمين است مى داند و خداوند به هر جيزى 


بدانيد كه خدا سخت كيفر است و خدا آمرزكار و مهربان است. (88) 
بر ييامبر جز رساندن ييام نيستء و خدا آنجه را آشكار مى كنيد و آنجه را ينهان مى داريد مى داند (49) 


كو ليكو باكة يكسآن تحسد هر جتد فراواق لبد تو وا باشكقتة آزةتيون اى عتردمتدان از خذدا يبروا كيذ باشد 5ه 


وسككار شو ا 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از جيزهايى ميرسيد كه اكر براى شما آشكار شود شما را بد آيد و اندوهكين كندء و اكر [به 
اصرار] از آنها بيرسيد آنكماه كه قرآن فرو مى آيد براى شما آشكار مى كردد [و از عهده آن بيرون نتوانيد آمد]. خخداوند از 


آنها - يرسشهاى بى جا - در كذشت و خدا آمرزكار و بردبار است. )1١1١(‏ 
همانا كروهى بيش از شما از آنها - آنككونه جيزها - بيرسش كردند سيس [همين كه ياسخ شنيدند] بدان كافر كشتند. )1١7(‏ 


خدا درباره هيج كوش شكافته اى و نه هيج واكذاشته اى و نه هيج بهم بيوسته اى و نه هيج يشت نككاه داشته اى حكمى نكرده 


و جون به آنان كفته شود: به سوى آنجه خدا فرو فرستاده و به سوى بيامبر بياييد» كويند: آنجه يدرانمان را بر آن يافتيم ما را 


بس استء آيا هر جند كه يدرانشان جيزى نمى دانستند و راه نمى يافتند [باز هم از آنان ييروى مى كنند]؟! )٠١©(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء بر شما باد [نكاه داشت] خويشتن» جون شما راه يافته باشيد 


هر كه دزا كت وها ريال رسا كداز كقاق "هه لديا لدسوق عداسكه نل تدااء ا بداتجه كن كركيك [ كاه فى" كتند 


0) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء جون مركك يكيتان فرارسد» كواهى ميان شما هنكام وصيت [كواهى] دو تن عادل از شماست» 
كرد رفز بودية وها را يشافد يركف فرارسد دويق شركن اغير غوى- اهل ديتى دكن و اكز [ان ان اذو] نه شك 
باشيد يس از نماز آنان را نككاه داريد تا به خدا سوكند خورند كه ما هيج بهايى را در برابر آن [كواهى] نستانيم هر جند وى 
خويشاوند باشد و كواهى خدا را ينهان نسازيم, كه آنكاه هرآينه از كناهكاران باشيم. )1٠١8(‏ 


واكر بى برده شد كه آن دو تن [در كواهى خود] مرتكب كناه شده اند» - يعنى خيانت ورزيده اند كه دروغى را كه ساخته 
بودند راست جلوه دادند - يس دو كواه ديكر از آنان كه كواهان سزاوارتر [به كواهى دادن] در حق آنان خيانت ورزيده اند 
- يعنى دو تن از اولياى ميت - به جاى آن دو بايستند و به خدا سوكند خورند كه كواهى ما درستتر است از كواهى آنها وما 


[از راستى و حق] فراتر نرفته ايم» كه آنككاه - در صورت تجاوز - هرآينه از ستم كاران باشيم. 201١7‏ 


اين [روش] نزديكتر است به اينكه آنككونه كه بايد كواهى دهند يا بترسند كه سوكندهايى يس از سوكندهاى ايشان |بر 
مدعيان] رد كرده شود - و در نتيجه دروغشان آ[شكار شده رسوا كردند - واز خدا يروا كنيد و [به فرمان او] كوش فرا داريد» 


و خداوند كروه بدكاران 


اهارا وا نارق 1:10 


روزى كه خدا ييامبران را فراهم آورد و كويد: [دعوت] شما را جه ياسخ دادند؟ كويند: ما را دانشى نيستء همانا تويى داناى 
نهانها. )١٠١9(‏ 


[ياد كن] آنككاه كه خداوند به عيسى يسر مريم كفت: به ياد آر نعمت مرا بر خود و مادرتء آنككاه كه تو را به روح ياكك - 
روح القدس. جبرئيل - نيرومند كردانيدم كه با مردم در كاهواره و در بزركسالى - ميانسالى؛ هنكام دومويى, ميان ييرى و 
جوانى - سخن كويى و آنككاه كه تورا كتتاب و حكمت - انديشه و كفتار و كردار درست - و تورات و انجيل آموختيم و 
آنكاه كه به فرمان من از كل بسان يرنده مى ساختى و در آن مى دميدى يس به فرمان من يرنده اى مى شدء و نابيناى مادرزاد 
وييس رابه فرمان من بهبود مى دادى و آنكماه كه مرد كان را به فرمان من بيرون مى آوردى - زنده مى ساختى - و آنكاه كه 
[آسيب] فرزندان اسرائيل را از تو باز داشتم هنكامى كه با نشانه هاى روشن - معجزه ها - نزدشان آمدى يس كسانى از آنان 
كه كافر شدند كفتندة انق نيستث مكر جادوئ اشكان. 15 


و [ياد كن] آنكاه كه به حواريان - ويزكان عيسى - وحى كردم - بيام دادم - كه به من و به فرستاده ام ايمان آوريدء كفتند: 
ايمان آورديم و كواه باش كه ما مسلمانيم - كردن نهاده و تسليم فرمان خداييم -. (111) 


[و ياد كن] آنككاه كه حواريان كفتند: اى عيسى يسر مريمء آيا يروردكار تو مى تواند - دعاى تو را اجابت مى كند - كه 


خوانى از آسمان بر ما 


فرو فرستد؟ كفت: از خدا يروا كنيدء اككر ايمان داريد. )١١7(‏ 
كفتند: مى خواهيم تا از آن بخوريم و دلهامان آرام كيرد و بدانيم كه به ما راست كفته اى و بر آن از كواهان باشيم. (*11) 


عيسى يسر مريم كفت: بار خداياء برورد كار ماء خوانى از آسمان بر ما فرو فرست تا ما راء بيشينان و يسينان ما را - يعنى ما را و 


آنان را كه از يس ما آيند -» عيدى باشد و نشانى از توء و ما را روزى ده و تو بهترين روزى دهندكانى. )1١(‏ 


خداى كفت: من فرو فرستنده آنم بر شماء يس هر كه از شما يس از آن كافر شود او را عذابى كنم كه هيج يكك از مردم 
جهان را جنان عذاب نكنم. (110) 


و آنكاه كه [در روز رستاخيز] خداى كويد: اى عيسى يسر مريمء آيا تو به مردم كفتى كه مرا و مادرم را سواى خدا به خدايى 
كيريد؟ كويد: ياكك خداياء مرا نسزد كه آنجه سزاوار من نيست بككويم, اكر اين را كفته بودم تو خود آن را دانسته اى» تو 


من به آنان نككفتم مكر آنجه مرا فرمان دادى كه خداى را كه يروردكار من و يروردكار شماست ببرستيد» و تا در ميان آنها به 
سر مى بردم بر آنان كواه و نكّاهبان بودم و جون مرا از ميان ايشان بر كرفتى تو خود بر آنان نككّاهبان بودى و تو بر هر جيزى 
كواهى )1١07(‏ 


اكرعذابشان كن عند كان تؤايد وا كر آثان زا عسات ان 


تويى كه تواناى بى همتا و داناى با حكمتى. (118) 


بزركك. (119) 

خداى راست يادشاهى آسمانها و زمين و آنجه در آنهاست واو بر هر جيزى تواناست. )17١(‏ 
ترجمه فارسى استاد آيتى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 


اق كنات كه إيحاق ورك امتمبه يسانيااوقا كنم حوانالك مهار نا كر توا كله اذارة نش برا فاق كلس ركوو نما 
حلال شده اند و آنجه را كه در حال احرام صيد مى كنيد حلال مشماريد. خدا به هر جه مى خواهد حكم مى كند. )١(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» شعاير خدا و ماه حرام و قربانى را جه بدون قلاده وجه با قلاده حرمت مشكنيد و آزار آنان را 
كه به طلب روزى و خشنودى يرورد كارشان آهنكك بيتالحرام كرده اندء روا مداريد. و جون از احرام به در آمديد صيد كنيد و 


مسكارئ كنيد نهدن كناة و تجاوق و اق ختداى بترسيد كه او به سخ عقويت فى كند. (9) 


حرام شد بر شما مردار و خون و كوشت خوكك وهر حيوانى كه به هنكام كشتنش نام ديككرى جز الله را براو بكوينده و آنجه 


خله شه باشيك رأ ودسدكة ز وو اشكدديا أز بالا ذو 


افتاده باشد يا به شاخ حيوانى ديكر بميرد يا درندكان از آن خورده باشندء مكر آنكه ذبحش كنيد. و نيز هر جه بر آستان بتان 
ذبح شود و آنجه به وسيله تيرهاى قمار قسمت كنيد كه اين كار خود نافرمانى است. امروز كافران از بازكشت شما از دين 
خويش نوميد شده اند. از آنان مترسيد از من بترسيد. امروز دين شما را به كمال رسانيدم و نعمت خود بر شما تمام كردم و 
اسلام را دين شما بركزيدم. يس هر كه در كرسنكى بيجاره ماند بى آنكه قصد كناه داشته باشدء بداند كه خدا آمرزنده و 


اقوش رفسلل كه ممه زهان ير نه ساكل شدةاسة كر عفاي باكزه زر قدا احلال قله عورد ن صبيد أن 
حيوان كه به آن صيد كردن آموخته ابد» جون يرند كان شكارى و سكان شكارئ : ه ركاه آنها را بدانسان كه خخدايتان آموخته 
است تعليم داده باشيد. از آن صيد كه برايتان مى كيرند و نكّه مى دارند بخوريد و نام خدا را بر آن بخوانيد واز خدا بترسيد 


تكد او تايانب ايك 8 


امروز جيزهاى ياكيزه بر شما حلال شده است. طعام اهل كتاب بر شما حلال است و طعام شما نيز بر آنها حلال است. و نيز 
زنان يارساى مومنه و زنان يارساى اهل كتاب» هر كاه مهرشان را بيردازيدء به طور زناشويى نه زناكارى و دوست كيرى » بر 
شما حلالند. و هر كس كه به اسلام كافر شود عملش ناجيز شود و در آخرت از زيانكاران خواهد بود. (5) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء جون به نماز 


برخاستيد» صورت و دستهايتان را تا آرنج بشوييد و سر و باهايتان را تا قوزكك مسح كنيد. واكر جنب بوديد خود را ياكك 
سازيد. واكر بيمار يا در سفر بوديد يا از جاى قضاى حاجت آمده بوديد يا با زنان نزديكى كرده بوديد و آب نيافتيد با خاكى 
باكك تيمم كنيد و صورت و دستهايتان را با آن مسح كنيد. خدا نمى خواهد شما در رنج افتيد» بلكه مى خواهد كه شما را 
ياكيزه سازد و نعمتش را بر شما تمام كند» باشد كه سياس كزاريد. (8) 


نعمتى را كه خدا به شما داده استء و ييمانى را كه با شما بسته استء بدان هنكام كه كفتيد شنيديم و فرمانبردارى كرديمء ياد 


آوريد. واز خداى بترسيد كه خدا به آنجه در دلها مى كذرد آكاه است. (/0 


اق كتناتئن كه ايسان اوزدهنابدة برائ عدا حق كفت يزا بردبائ: - يزيد ؤبة غدل كواهى ذهيد. دشمى .نا كروهن ذيكر 
وادارتان نكند كه عدالت نورزيد. عدالت ورزيد كه به تقوا نزديكتر است و از خدا بترسيد كه او به هر كارى كه مى كنيد 


آكاه است. (8) 
خدا به كسانى كه ايمان آورده اند و كارهاى نيكو كرده اند» وعده آمرزش و مزدى بزركك داده است. (8) 
وآنان كه كافر شده اند و آيات ما را تكذيب كرده اند اهل جهنمند. )٠١(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از نعمتى كه خدا به شما ارزانى داشته است ياد كنيد: آنكاه كه كروهى قصد آن كردند تا بر 


شما دست يازند و خدا دست آنان را از شما كوتاه كرد. از 


خدا بترسيد. و مومنان بر خدا توكل مى كنند. )١١(‏ 


خداوند از بنى اسرائيل ييمان كرفت و از ميان آنان دوازده نقيب برانكيختيم. و خدا كفت: اكر نماز بخوانيد و زكات بدهيد و 
به ييامبران من ايمان بياوريد و ياريشان كنيد و به خدا قرضالحسنه بدهيد, من با شمايم. بديهايتان را مى زدايم و شمارا به 
بهشتهايى داخل مى كنم كه در آن نهرها روان باشد. و هر كس از شما كه از آن يس كافر شود راه راست را كم كرده است. 
000 


واهل كتاب -جز اندكى از آنها- جون ييمانشان را شكستندء لعنتشان كرديم و دلهايشان را سخت كردانيديم. كلمات رااز 
معنى خود منحرف مى سازند واز آن يند كه به ايشان داده شده بود بهره خويش فراموش كرده اند. و همواره از كارهاى 
خائنانه شان آكاه مى شوى . عفوشان كن و از كناهشان د ركذر كه خدا نيك وكاران را دوست مى دارد. (1) 


واز كسانى كه كفتند كه ما نصرانى هستيم ييمان كرفتيم. يس قسمتى از اندرزهايى را كه به آنها داده بوديم فراموش كردند و 
ما نيز ميان آنها تا روز قيامت كينه و دشمنى افكنديم. به زودى خدا آنان رااز كارهايى كه مى كنند آكاه خواهد ساخت. 


(ع0 


اى اهل كتاب» بيامبر ما نزد شما آمد تا بسيارى از كتاب خدا را كه ينهان مى داشتيد برايتان بيان كند و از بسيارى د ركذرد. و 


از جانب خدا نورى و كتابى صريح و آشكار بر شما نازل شده است )١15(‏ 


كند و به فرمان خود از تاريكى به روشناييشان يبرد و آنان را به راه راست هدايت كند. )١2(‏ 


آنان كه كفتند كه خدا همان مسيح يسر مريم استء كافر شدند. بككوى : جه كسى مى تواند عذاب خدا را دفع كند اكر اراده 


يهوديان و مسيحيان كفتند كه ما فرزندان و دوستان خدا هستيم. بككوى : يس جرا شما را به ياداش كناهانتان عذاب مى كند؟ 
بلكه شما انسانهايى از جمله آفريد كان هستيد. هر كس را كه بخواهد مى آمرزد وهر كس را كه بخواهد عذاب مى كند واز 


آن خداست فرمانروايى آسمانها و زمين و آنجه در ميان آنهاست و بازكشت همه به اوست. (18) 


اى اهل كتاب»؛ فرستاده ما در دورانى كه بيامبرانى نبودند مبعوث شد تا حق را بر شما آشكار كند و نكوييد كه مده دهنده و 


بيمدهنده اى بر ما مبعوث نشده است. اينكك آن مزده دهنده و بيمدهنده آمده است و خدا بر هرجيز تواناست. (19) 


و موس بها قوم ود كفت: اى قوم من تعمي .را كه هذا بر شما اوزائى 'داشعه آست ياد كتيده كه أن ميان شما بباميراث يديد 
آورد و شما را صاحبان اختيار خويش كردانيد و به شما جيزهايى عنايت كرد كه به هيج يكك از مردم جهان عنايت نكرده 


)5١( است.‎ 


اى قوم منء به زمين مقدسى كه خدا برايتان مقرر كرده است 


داخل شويد و باز يس مكرديد كه زيان ديده باز مى كرديد. (1؟) 


كفتند: اى موسى , در آنجا مردمى جبارند و ما به آن سرزمين درنياييم تا آنككاه كه آن جباران بيرون شوند. اكر آنان از آن 


سرزمين بيرون شوند» بدان داخل شويم. (572) 


دو مرد از آنان كه يرهيز كارى بيشه داشتند و خدا نعمتشان عطا كرده بود كفتند: از اين دروازه بر آنان داخل شويدء و جون به 


شهر د رآمديد شما ييروز خواهيد شد. و بر خدا توكل كنيد اككر از مومنان هستيد. (77) 


كفتند: اى موسى » تا وقتى كه جباران در آنجايند هركز بدان شهر داخل نخواهيم شد. ما اينجا مى نشينيم» تو و يرورد كارت 
برويد و نبرد كنيد. (5) 


كفت: اى يرورد كار من» من تنها مالكك نفس خويش و برادرم هستم. ميان من و اين مردم نافرمان جدايى بينداز. (10) 


خدا كفت: ورود به آن سرزمين به مدت جهل سال برايشان حرام شد و در آن بيابان سر كردان خواهند ماند. يس براى اين 


نافرمانان اندوهكين مباش. (28؟) 


و داستان راستين دو يسر آدم وابرايشان خوان» انكاه كه قربائيى كردند. از يكيشان يديزفتة امك از ذيكري :لوقه نشد. 


ترسم. (58) 
مى خواهم كه هم كناه مرا به كردن كيرى و هم كناه خود را تااز دوزخيان كردى كه اين است ياداش ستمكاران. (1) 


نفسش او را به كشتن 


ترافر ترغيتب كرذه وااويزا كشت و انز باتكاران كرد :© 


خدا كلاغى را واداشت نا زمين را بكاود و به او بياموزد كه حكونه جسد برادر خود ينهان سازد. كفت: واى بر من» نتوانم 
همانند اين كلاغ باشم و ييكر برادرم را دفن كنم. و در زمره يشيمانان درآمد. )*١(‏ 


ازاين رو بر بنى اسرائيل مقرر داشتيم كه هر كس كس ديكر را نه به قصاص قتل كسى يا ارتكاب فسادى بر روى زمين 
بكشد, جنان است كه همه مردم را كشته باشد. و هر كس كه به او حيات بخشد جون كسى است كه همه مردم را حيات 


بخشيده باشد. و به تحقيق ييامبران ما همراه با دلايل روشن بر آنها مبعوث شدندء باز هم بسيارى از آنها همجنان بر روى زمين 


از حد خويش تجاوز مى كردند (917) 


حرا كننائق, كنديا عمدا و مامير كىن ممكة من كد ونقر زميق به شاد عن كوشيدة اداسف كه كشع كويد باثر دان كرد تل 
يادستها و ياهايشان يكى از جب و يكى از راست بريده شود يا از سرزمين خود تبعيد شوند. اينها رسواييشان در اين جهان 
مكر كشائن كه يقن اق انكة كنها بر انها دسث ابد توية كتند. بسن بذائيد كه خذا امرؤندة و ههربان اسةة (عم) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» از خدا بترسيد و به او تقرب جوييد و در راهش جهاد كنيد. باشد كه رستكار كرديد. (0”) 


آنان كه كافر شده اند اكر همه آنجه در روى زمين است و همانند آن 


متعلق به آنها باشد و بخواهند خود را با آن از عذاب روز قيامت باز خرندء از ايشان يذيرفته نيايد و به عذاب دردآور كرفتار 


آيند. وع”) 
مى خواهند كه از اتش بيرون ايند در حالى كه بيرون آمدنى نباشند و عذابشان ياينده است. (/17") 


دست مرد دزد و زن دزد را به كيفر كارى كه كرده اند ببريد. اين عقوبتى است از جانب خداء كه او يبروزمند و حكيم است. 
لقره 


هر كس يس از كردار نايسندش توبه كند و به صلاح آيد» خدا توبه او را مى يذيرد» كه او آمرزنده و مهربان است. (8*) 


آيا ندانسته اى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن خداستء هر كه را بخواهد عذاب مى كند وهر كه را بخواهد مى آمرزد 


وبرهر كارى تواناست (68:0) 


اى بيامبر» غمكين نكند تو را كردار آنان كه به كفر مى شتابند. جه آنهايى كه به زبان كفتند كه ايمان آورديم و به دل ايمان 
نياورده اند و جه آن يهودان كه كوش مى سيبارند تا دروغ بندند و براى كروهى ديكر كه خود نزد تو نمى آيند سخن جينى 
مى كنند» و سخن خدا را د كركون مى سازند» و مى كويند: اككر شما را اينجنين كفت بيذيريد وكرنه از وى دورى كزينيد. و 
هر كس را كه خدا عذاب او بخواهد, تواش از قهر خدا رهايى نخواهى داد. اينان كسانى هستند كه خدا نخواسته است كه 


دلهايشان را ياكك كرداند. آنان را در دنيا خوارى و در آخرت عذابى بزركك است. )8١(‏ 


كوش نهاد كان بر دروغند» خورند كان حرامند. يس اكر نزد تو آمدند ميانشان حكم 


كن يا از ايشان رويكردان شوء و اكر رويكردان شوى هيج به تو زيانى نرسانند. واكر ميانشان حكم كنى به عدالت حكم كن 
كة دااع الليشكان زا دوست داو 69 


جكونه تورا داور قرار مى دهندء در حالى كه تورات كه حاوى حكم خداست در نزد آنهاست؟ سيس از حكم تو رويكردان 


فى تواتك وا عن انان ناورده افد 0 


و آيات مرا به بهاى اندكك مفروشيد. و هر كه بر وفق آياتى كه خدا نازل كرده است حكم نكند» كافر است. (68) 


ودر تورات بر آنان مقرر داشتيم كه نفس در برابر نفس و جشم در برابر جشم و بينى در برابر بينى و كوش در برابر كوش و 
دندان در برابر دندان و هر زخمى را قصاصى است. و هر كه از قصاص در كذرد. كناهش را كفاره اى خواهد بود. وهر كه به 
آنجه خدا نازل كرده است حكم نكند. از ستمكاران است. (62) 


وازيى آنها عيسى يسر مريم را فرستاديم كه تصديقكننده توراتى بود كه يبش از او فرستاده بوديم و انجيل را كه تصديقكننده 


تورات ييش از او بود به او داديم كه در آن هدايت و روشنايى بود و براى يرهيزكاران هدايت و موعظه اى . (68) 


و بايد كه اهل انجيل بر وفق آنجه خدا 


در آن كتاب نازل كرده است داورى كنند. زيرا هر كس به آنجه خدا نازل كرده است داورى نكندء از نافرمانان است (/1©) 


واين كتاب را به راستى بر تو نازل كرديم» تصديقكننده و حاكم بر كتابهايى است كه بيش از آن بوده اند. يس بر وفق آنجه 
خدا نازل كرده است در ميانشان حكم كن و از بى خواهشهاشان مرو تا آنجه را از حق بر تو نازل شده است واكذارى . براى 
هر كروهى از شما شريعت و روشى نهاديم. و اكر خدا مى خواست همه شما را يكك امت مى ساخت. ولى خواست در آنجه به 
شنا ارزائئ «واششداست يازمابدتانة بس .در خيرات بر يكديكن بش كبريك شمكى از كشتشان ابه خداست نا از انحه درن 


اختلاف مى كرديد 1 كاهتان سازد. (68) 


ميانشان بر وفق آنجه خدا نازل كرده است حكم كن و از خواهشهاشان ييروى مكن و از ايشان ببرهيز كه مبادا بفريبندت تااز 
بغش ا جز فايى: كه خذا ركو ثاول: كزةه اسك مسن اررق .| كزبرويكرداة هدعة ندان كه تراه كوهد انان دراه 


ياداش برخى كناهانشان عقوبت كندء وهر آينه بسيارى از مردم نافرمانند. (69) 


آيا حكم جاهليت را مى جويند؟ براى آن مردمى كه اهل يقين هستند جه حكمى از حكم خدا بهتر است؟ (50) 


ان كنات كه ابمان اوردم. ابلد» نهو واتضارئ زابهدومتى برمكرقك. انان نعود دوستان بكد يكرك هر كين از شما كه 


ايشان را بهد دوسكى كرينك ذو زمره انهاست: وخخدا شسمكاران :5 هدابت ندى كند. (01) 


آنهايى را كه در دل مرضى دارند 


كندء آنكاه از آنجه در دل نهان داشته بودند يشيمان شوند. (07) 


آنها كه ايمان آورده اند مى كويند: آيا اينان همان كسانند كه به خدا س وكندهاى سخت مى خوردند كه با شما خواهند بود؟ 


اعمالشان باطل كرديد و خود در زمره زيانكاران د رآ مدند. (27) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» هر كه از شما از دينش باز كردد جه باككء زودا كه خدا مردمى را بياورد كه دوستشان بدارد 


ودوستش بدارند. در برابر مومنان فروتنند و در برابر كافران سركشء در راه خدا جهاد مى كنند و از ملامت هيج ملامتكرى 
فى :]0 ]دض قلخل ارزع كد ودر كتين #تعو ا نوراق ووو عدا رين بو لاو ذا 1ق 


وهر كه خدا و ييامبر او و مومنان را ولى خود كزيند» بداند كه ييروزمندان كروه خداوندند. (02) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» اهل كتاب را كه دين شما را به مسخره و بازى مى كير ندء و نيز كافران را به دوستى 


برمكوشيد. وا كر اماق اورةه ابنذ خد كسك زبام) 
و جون بانكك نماز كنيد آن را به مسخره و بازيجه كيرند» زيرا مردمى هستند كه نمى انديشند. (88) 


بككو: اى اهل كتابء آيا ما را سرزنش مى كنيد؟ جز اين است كه ما به خدا و آنجه بر 


ما نازل شده و آنجه يبش از اين نازل شده است ايمان آورده ايم و شما بيشترين نافرمان هستيد (09) 


بككو: آيا شما رااز كسانى كه در نزد خدا كيفرى بدتر از اين دارند خبر بدهم: كسانى كه خدايشان لعنت كرده و بر آنها خشم 
كرفته و بعضى را بوزينه و خوكك كردانيده است و خود بت يرستيده اند؟ اينان را بدترين جايككاه است و از راه راست 
كمكشه ترتد (ء8) 


و جون نزد شما آمدند» كفتند كه ايمان آورديم» و حال آنكه با كفر داخل شدند و با كفر خارج كشتند و خدا به آنجه ينهان 


مى دارند آكاه تر است. )8١(‏ 
مئ انبتى تشياز فل أن انشان :زا كيه كناه و تجاوز و حدرامحوار كى :مق شتابيد: جدديد كارهاى هئ كزدنق. (لاع) 


از جه روى خدايرستان و دانشمندانء آنان رااز كفتار بد و حرامخواركى باز ٠نمى‏ دارند. جه بد كارهايى مرتكب مى شدند. 
م 


نهود كفتتد كفدست خذا سعه است: سداق خودقان :سه ناد يدن سحن كه كنتدد. ملعون كفسدء دستهاق خهدا كشاذه 
است. به هر سان كه بخواهد روزى مى دهد. و آنجه برتواز جانب يرورد كارت نازل شده استء به طغيان و كفر بيشترشان 
خواهد افزود. ما تا روز قيامت ميانشان دشمنى و كينه افكنده ايم. هركاه كه تش جنكك را افروختند خدا خاموشش ساخت. و 


آنان در روى زمين به فساد مى كوشند» و خدا مفسدان را دوست ندارد. (عم) 


اكر اهل كتاب ايمان بياورند و يرهي زكارى كنند» كناهانشان را خواهيم زدود و آنها را به بهشتهاى ير نعمت داخل خواهيم 
كرد. (20) 


واكر 


تورات و انجيل و آنجه را كه از جانب خدا بر آنها نازل شده برياى دارندء از فراز سر و زير يايشان روزى بخورند. بعضى از 


ايشان مردمى ميانه رو هستند و بسياريشان بد كردارند. (28) 


اى ييامبر» آنجه را از يرورد كارت بر تو نازل شده است به مردم برسان. اككر جنين نكنى امر رسالت او را ادا نكرده اى . خدا تو 


بكو: اى اهل كتاب» شما هيج نيستيدء تا آنككاه كه تورات و انجيل و آنجه را از جانب يروردكارتان بر شما نازل شده است 
برياى داريد. آنجه اززجانب يرورد كارت بر تو نازل شده است بر طغيان و كفر بيشترينشان بيفزايد. يس بر اين مردم كافر 


لمكيو :سات رع 


هر آينه از ميان آنان كه ايمان آورده اند و يهود و صابئان و نصارى هر كه به خدا و روز قيامت ايمان داشته باشد و كار 


مااز بنى اسرائيل ييمان كرفتيم و بيامبرانى برايشان فرستاديم. هر كاه كه ييامبرى جيزى مى كفت كه با خواهش دلشان موافق 
توق كزوهي واتكد با كردند و كرؤوهى :زاعن كتقد. 7 


و ينداشتند كه عقوبتى نخواهد بود. يس كور و كر شدند. آنككاه خدا توبه شان ببذيرفت. باز بسيارى از آنها كور و كر شدند. 


- 0 
يرورد كار خود 


را ببرستيد. زيرا هر كس كه براى خداوند شريكى قرار دهد نخدا بهشت را بر او حرام كندء و جايككاه او آتش است و 


ستمكاران را ياورى نيست. (7/7) 


آنان كه كفتند: الله سومين سه استء كافر شدند. در حالى كه هيج خدايى جز الله نيست. اكر از آنجه مى كويند باز نايستند به 


آيا به دركاه خدا توبه نمى كنند و از او آمرزش نمى خواهند؟ خدا آمرزنده و مهربان است. (07) 


مسيح يسر مريم جز ييامبرى نبود» كه بيامبرانى بيش از او بوده اند و مادرش زنى راستكّوى بود كه هر دو غذا مى خوردند. 
بنكر كه جككونه آيات را برايشان بيان مى كنيم. سبس بنككر كه جككونه از حق روى مى كردانند. (0/0 


بكو: آيا جز الله خداى ديكرى را كه براى شما مالك هيج سود و زيانى نيست مى يرستيد و حال آنكه الله شنوا و داناست. 
)0/2 


كر ائ اقل كتان نه تالحق ودين تعويقن علو مكتينة وا خواهشهاى آن مردمي كه از ايقن كمراه شد نوةتد سارف :را 


كفراة كرذ نلك :وخحوة از راة.راست متحرق: شدائد ويرزوق مكنيد (/) 


0/8) 


از كار زشتى كه مى كردند يكديكر را نهى نمى كردند وهر آينه بد كارى مى كردند. (0/9) 


بسيارى از ايشان را مى بينى كه با كافران دوستى مى ورزند. بد است آنجه ييشايبيش براى خود فرستادند. خشم خدا بر 


آنهاست ودر عذاب 


جاودانه اند. )8١(‏ 
اكر به خدا و ييامبر و آنجه بر او نازل شده ايمان آورده بودند كافران را به دوستى نمى كرفتند» ولى بيشترشان فاسقانند. )8١(‏ 


دشمنترين مردم نسبت به كسانى كه ايمان آورده اند يهود و مش ركان را مى يابى » و مهربانترين كسان نسبت به آنان كه ايمان 
آورده اند كسانى را مى يابى كه مى كويند: ما نصرانى هستيم. زيرا بعضى از ايشان كشيشان و راهبان هستند و آنها سرورى 


نمى جوينك. 030 


جون آنجه را كه بر بيامبر نازل شده بشنوند» و حقيقت را دريابند» جشمانشان ير از اشكك مى شود. مى كويند: اى يرورد كار 


ماء ايمان آورديم» موا نز در زفره ثنياة تلاعيد كان حويس ا 


جرا به خحدا واين آيبن حق كه بر ما نازل شده است ايمان نياوريم و طمع نورزيم در اينكه يروردكارما ما را در شمار صالحان 


آورد. رع 


ياداش نيك و كاران. (868) 


وآنان كه كفر ورزيدند و آيات ما را تكذيب كردند اهل جهنمند. (868) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد. جيزهاى ياكيزه اى را كه خدا بر شما حلال كرده است حرام مكنيد واز حد در مكذريد كه 


خدا تجاو زكنند كان از حد را دوست ندارد (41) 
از جيزهاى حلال و ياكيزه اى كه خدا به شما روزى داده است بخوريد واز خدايى كه به او ايمان آورده ايد بترسيد. (/86) 


خداوند شما را به سبب سوكندهاى لغوتان بازخواست نخواهد كرد. ولى به سبب شكستن سوكندهايى كه 


به قصد مى خوريد» بازخواست مى كند و كفاره آن اطعام ده مسكين است از غذاى متوسطى كه به خانواده خويش مى 
خورانيد يا يوشيدن آنها يا آزاد كردن يكك بنده » وهر كه نيابد سه روز روزه داشتن. اين كفاره قسم استء هركاه كه قسم 


خورديد. به قسمهاى خود وفا كنيد. خدا آيات خود را براق شما اتسين ناو فى كتده باشل كه سباسكرزا ناشين (6) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» شراب و قمار و بتها و كروبندى با تيرها يليدى و كار شيطان استء از آن اجتناب كنيد تا 
وبسكا سول 4 


نظا نا نت جر اهل با تدر انس بو كما نساق قم كن ال سحن امكتد و شما راان لاخدا بوعفيا نان قفاوف ابات ست كلد 440 


00 


بر آنان كه ايمان آورده اند و كارهاى شايسته كرده اند در آنجه خورده اند كناهى نيستء ه ركاه يرهيز كارى كنند و ايمان 
بياورند و به كارهاى شايسته يردازند» باز هم يرهي زكارى كنند و ايمان بياورند» باز هم يرهي زكارى كنند و نيكى , كه خدا 
نيك وكاران را دوست دارد. [فرذ6 


ان كشائئ كه انماث آوردة ايده عدا شماءرابه«ضيدق كه نه ؤينات من كبوينة يانه تزه شكارن فى كنيد هى ١‏ زمايد تا اندائك نجه 


كسى در نهان از او مى ترسد. وهر كه ازاين يس از حد تجاوز كند او راست عذابى دردآور. (ع9) 


اى كساتن كه ايمان اوردذه ايده هر كاه كه در احرام 


باشيد شكار را مكشيد. هر كه صيد را به عمد بكشد جزاى او قربانى كردن حيوانى است همانند آنجه كشته است به شرط 
آنكه دو عادل از شما كواهى دهند و قربانى را به كعبه رساندء يا به كفاره درويشان را طعام دهدء يا برابر آن روزه بككيرد. تا 
عقوبت كار خود بجشد. از آنجه در كذشته كرده ايد خدا عفو كرده استء ولى هر كه بدان باز كردد خدا از او انتقام مى 


كيرد» كه خدا ييروزمند و انتقام كيرنده است. (40) 


شكار دريايى و خوردن آن به جهت بهره مند شدنتان از آن» بر شما و مسافران حلال شده است. و شكار صحرايى تا هنكامى 


كه در احرام هستيد بر شما حرام شده . از خداوندى كه به نزد او كرد آورده مى شويد بترسيد. (98) 


خدا كعبه » بيتالحرام؛ را با ماه حرام و قربانى بى قلاده و قربانى با قلاده قوام كار مردم كردانيدء تا بدانيد كه خدا هر جه را كه 


در آسمانها و زمين است مى داند واو بر هر جيزى آكاه است. (/91) 
بدانيد كه عقوبت خدا سخت است وهم او آمرزنده و مهربان است. (/9) 
بر ييامبر جز رسانيدن ييام وظيفه اى نيست. و آنجه را كه آشكار مى سازيد يا ينهان مى داريد خدا مى داند. (98) 


بكو: تاناكك و ياكك برابر ستيدء هرحند فراواتى تاياكك ثو راابه اعجات افكند. بش اى خردمتدانء از خذاى بترسيد» ياشد كه 
رستكار كرديد. )٠٠١(‏ 


ان كشاتق كل ايمان آورده ابد ا جيزهان كد حون براق شما اشكار شوتد اند وهكيتان ع كننده ميراسيك: بو اكر سوال از 


آنها را واكذاريد تا به هنكام نزول قرآن» برايتان آشكار خواهد شد. خدا از آنها عفو كرده است كه آمرزنده و بردبار است. 
اللددلة 


مردمى كه ييش از شما بودند از آن جيزها سوال كردند و بدان سبب كافر شدند. )٠١17(‏ 


خداوند درباره بحيره و سائبه و وصيله و حامى حكمى نكرده استء ولى كافران بر خدا دروغ مى بندند و بيشترينشان بى 


)٠١7( خردند.‎ 


وجون به ايشان كويند كه به آنجه خدا نازل كرده است و به ييامبر روى آوريدء كويند: آن آبينى كه يدران خود را بدان 


معتقد يافته ايم ما را بس است. حتى اكر يدرانشان هيج نمى دانسته اند و راه هدايت نيافته بوده اند. )1٠١©(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد به خود يردازيد. اكر شما هدايت يافته ايد آنان كه كمراه مانده اند به شما زيانى نرسانئد. 


بازكشت همه شما نزد خداستء تا شما را به آن كارها كه مى كرده ايد كاه كرداند. )٠١8(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد. جون مركتان فرا رسد به هنكام وصيت دو عادل را از ميان خودتان به شهادت كيريد يا از غير 
خود تاناهر كاه كه دو تعض يزرد ومر كتان قرا رسنيلة ا كر از اذأذى دوشكه ير ديل تكاهعان دار يدها مدان مان انكاده 
خدا سوكند خورند كه اين شهادت را به هيج قيمتى د كركون نكنيم هرجند به سود خويشاوندمان باشد و آن را كتمان نكنيم» 
اكر جز اين باشد از كناهكارانيم. )٠١8(‏ 


و هركاه معلوم شود كه آن دو شاهد مرتكب كناه خيانت شده اند دو شاهد ديككر كه اولى تراز آن دو باشند جاى 


ايشان را بككيرند. آن دو به خدا قسم خورند كه شهادت ما از شهادت آن دو درستتر است و ما از حق تجاوز نكنيم» هركاه 
جنين كنيم از ستمكاران باشيم. )1١1(‏ 


اين شيوه نزديكتر به آن است كه هم شهادت را بر وجه خود ادا كنند يا يس از سوكند خوردن از رد سوكندهايشان بترسند. از 


خدا بترسيد. و كوش فرا داريد. خدا مردم نافرمان را هدايت نمى كند. )1١8(‏ 
روزى كه خدا بيامبران را كرد آورد و بيرسد كه دعوت شما را جككونه ياسخ دادند؟ كويند: ما را هيج دانشى نيستء كه دانا به 


خدا به عيسى بن مريم كفت: نعمتى را كه به تو و مادرت ارزانى داشته ام ياد كن» آن زمان كه به روحالقدس ياريت كردم تا 
تو جه در كهواره و جه در بز ركسالى سخن كويى » و به تو كتاب و حكمت و تورات و انجيل آموختم. و آنككاه كه به امر من 
از كل جيزى جون يرنده ساختى و در آن دميدى و به امر من يرنده اى شد و كور مادرزاد و ييسى كرفته را به فرمان من شفا 
دادى و مرد كان را به فرمان من زنده بيرون آوردى و جون با اين دلايل روشن نزد بنى اسرائيل آمدى »؛ من آنان رااز آسيب 
رساندن به تو بازداشتم و از ميانشان كسانى كه كافر بودند كفتند كه اين جز جادويى آشكار نيست. )1١١(‏ 


و به حواريان وحى كردم: به من و به ييامبر من ايمان بياوريد. كفتند: ايمان آورديمء كواه باش كه ما تسليم هستيم. (111) 


و حواريان يرسيدند: اى عيسى 


بن مريمء آيا يرورد كار تو مى تواند كه براى ما از آسمان مائده اى فرستد؟ كفت: اكر ايمان آورده ايد از خدا بترسيد. (117) 


كفتند: مى خواهيم كه از آن مائده بخوريم تا دلهايمان آرام كيرد و بدانيم كه تو به ما راست كفته اى و بر آن شهادت دهيم. 
19 


عيسى بن مريم كفت: بار خداياء اى يروردكار ماء براى ما مائده اى از آسمان بفرستء تا ما را و آنان را كه بعد از ما مى آيند 


عيدى و نشانى از تو باشدء و ما را روزى ده كه تو بهترين روزى دهند كان هستى . )1١5(‏ 


خدا كفت: من آن مائده را براى شما مى فرستمء ولى هر كه از شما از آن يس كافر شود جنان عذابش مى كنم كه هيج يكك 
از مردم جهان را آن جنان عذاب نكرده باشم. (118) 


و آنكاه كه خدا به عيسى بن مريم كفت: آيا تو به مردم كفتى كه مرا و مادرم را سواى الله به خدايى كيريد؟ كفت: به ياكى 
ياد مى كنم تو را. نسزد مرا كه جيزى كويم كه نه شايسته آن باشم. اككر من جنين كفته بودم تو خود مى دانستى زيرا به آنجه 


در ضمير من مى كذرد دانايى و من از آنجه در ذات تواست بى خبرم. زيرا تو داناترين كسان به غيب هستى . )1١8(‏ 


من به آنان جز آنجه تو فرمانم داده بودى نككفتم. كفتم كه الله يرورد كار مرا و يروردكار خود را ببرستيد. و من تا در ميانشان 


٠ 2‏ .- مشللء ٠. 5 ٠. ٠.‏ 2 . .. 0 
بودم نكنّهبان عقيدتشان بودم و جون مرا ميرانيدى تو خود نكمّهبان عقيدتشان كُشتى . واتو 


بر هر جيزى آكاهى . (1117) 
اكر آثآن وا غذات كق + بيد كان رعشتل و اكر آتان وا ببامر وه قو بره زمتد وسكي :+ (/11) 


شد كفثة ابن روزى اسك كه راستكويان زاوابى #فتارشان سود دفه از آن انهاست ييشديابي كه در آن نهرها جار 
امستة» همواره در آن جاويدان خواهند بود. خدا از آنان خشنود است و آنان نيز از خدا خشنودند. و اين كاميابى د اسدة: 
(119) 


ترجمه فارسى استاد خر مشاهى 
به نام خداوند بخشنده مهربان 


اى مومنان به ييمانها[ى خود] وفا كنيد [كوشت] جاريايان بر شما حلال است مكر آنجه حكمش بر شما خوانده شود. و [به 


شرط آنكه] در حال احرام» حلال دارنده صيد نباشيد» خداوند هر حكمى كه بخواهد مقرر مى دارد )١(‏ 


اى مومنان حرمت شعائر الهى و ماه هاى حرام و قربانى هاى نشاندار و قربانى هاى قلاده دار و زائران بيت الحرام را كه از 
برورد كارشان جوياى كشايش معاش و خشنودى او هستند, نككه داريد و جون از حال احرام بيرون آمديد مى توانيد به شكار 
بيردازيد» و دشمنى با مردمى كه شما را از مسجد الحرام باز مى دارندء بر آنتان ندارد كه تجاوز كارى كنيد» و در نيكى و 


بارسايى ‏ هغمدستى كنيد نه دن كناه و ستمكاري: از خدا يبروا كنيد كه خداوند سحت كيفراسث () 


مردار و خون و كوشت خوك و آنجه نامى جز خدا به هنكام ذبحش برده باشند و [حيوان حلالل كوشت] خفه شده. و به 


ضرب [جوب و سنكك] مرده. واز بلندى افتاده» و شاخ خورده و 


آنجه درند كان از آن خورده باشندء مكر آنجه [به موقع به ذبح شرعى] حلال كنيد و همجنين آنجه براى بتان ذبح شده است و 
نيز تعيين قسمت به كمكك ازلام همه بر شما حرام شده است و [يرداختن به هريكك از] اينها نافرمانى استء امروز كافران از دين 
شما [و بازكشت شما از آن] نوميد شده اندء لذا از آنان نترسيد واز من بترسيدء امروز دين شما را به كمال رساندم و نعمتم را 
بر شما تمام كردم و دين اسلام را بر شما يسنديدم» وهر كس در مخمصه اى ناجار شود و مايل به كناه نباشد [و از آنجه نهى 


شده بخورد] بداند كه خداوند آمرزكار مهربان است (*) 


از تو مى يرسند جه جيز براى آنان حلال استء بكو همه ياكيزه ها و آنجه به كمكك حيوانات شكاركر [به دست مى آوريد] 


امروز ياكيزه ها و طعام زو ذبايح] اهل كتاب بر شما و طعام [و ذبايح] شما بر آنان حلال استء و نيز ازدواج با زنان عفيف 
مومن و زنان عفيف اهل كتابء به شرط آنكه مهر آنان را بيردازيد و زن نككهدار و غير يليدكار باشيد و دوستكيران نهانى 
نباشيد» و هر كس به [اركان] ايمان كفرورزد» عملش تباه است و همو در آخرت از زيانكاران است إلزه» 


اى مومنان جون براى نماز برخاستيد جهره و دستهايتان را تا 


آرنجها بشوييد و سيس سر و ياهايتان را تا قوزكها مسح كنيد» واكر جنب بوديد غسل كنيد و اكر بيمار يا مسافر بوديد يا 
يكى از شما از موضع قضاى حاجت بازكشتء يا با زنان تماس [جنسى] كرفتيد» آنكاه آب نيافتيد» بر خاكى ياكك تيمم كنيد و 
جهره و دستهايتان را به آن مسح كنيد كه خداوند نمى خواهد براى شما دشوارى قرار دهدء بلكه مى خواهد تا شما را ياكيزه 
بدارد و نعمتش را بر شما تمام كند. باشد كه سياس بككزاريد (8) 


و نعمت الهى و ييمانى را كه با شما بسته است به ياد آوريد كه كفتيد شنيديم و اطاعت كرديمء و از خداوند يروا كنيد كه 


خداوند به راز دلها آكاه است (/) 


اى مومنان در راه [رضاى] خدا به داد برخيزيد و به عدل شهادت دهيد و دشمنى تان با بعضى از مردم شما را بر آن ندارد كه 
بيداد كنيد» داد كرى كنيد كه به تقوا نزديكتر است و از خداوند يروا كنيد كه خداوند به آنجه مى كنيد آكاه است (8) 


خداوند به كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند وعده داده است كه آمرزش و ياداشى بز ركك خاص آنان است 
)0 


و كسانى كه كفرورزيده و آيات ما را دروغ انككاشته اند دوزخى اند )1١(‏ 


اى مومنان نعمت الهى را بر خود به ياد وريد كه جون قومى كوشيد كه بر شما دست دراز كند» دستشان را از شما بازداشت» 


و خداوند از بنى اسرائيل بيمان كرفت و از ميان آنان دوازده سالار ب ركماشتيم» و خداوند كفت من 


باشما هستمء اكر نماز بريا داشتيد و زكات يرداختيد و به ييامبران من ايمان آورديد و آنان را كرامى داشتيد و در راه خدا 
وامى نيكو داديد» سيئات شما را مى زدايم و شما را به بوستانهايى كه جويباران از فرودست آن جارى استء درمى آورم, اما 
كرش انق كنس لاشتنا كفن ووقه ىن تكد إزاواة راسك كمراء د امك ا 


آنكاه به سبب ييمان شكنى شان لعنتشان كرديمء و دلهايشان را سخت كردانيديم [به طورى] كه كلمات [كتاب] را از مواضع 
خوة كريس فى كزدند وابتخشئ :از اده انان يد "ذاذه يووتد فراموئن كزدنده و .همحتان بداخياتت. آنا بى'مى برق مكر 
عده اندكى از آنان» يس آنان را ببخش و بكذار و بكذر كه خداوند نيكوكاران را دوست دارد (1) 


واز كسانى كه كفتند ما مسيحى هستيم بيمان كرفتيم» آنكاه بخشى از آنجه به آنان يند داده بودند» فراموش كردند» سيس 
بين ايشان» تا روز قيامت دشمنى و كينه انداختيم» و خداوند به زودى آنان را [از نتيجه] آنجه كرده اندء آ كاه مى سازد )١8(‏ 


اف اهز كناب بوناميو ما بةشزئ شنها مده سق فا بار :]ل انيه ال كنات سداق تيان :داشعة ابنه يراق شما ووش مادو 


از بسيارى [خطاهاى شما] دركذرد؛ آرى نور و كتابى روشتكر از خداوند به سوى شما آمده است )١8(‏ 


كه خداوند در يرتو آن كسانى را كه ازرضاى او ييروى مى كنند به واه هاى امن و عافيت رهتمون مى كرددء و آنان را به 


توفيق خويش از تاريكى ها به سوى روشنايى بازمى برد و به راه راست هدايتشان مى كند (18) 


به راستى كسانى كه مى كويند نخدا 


همان مسيح بن مريم استء كافر شده اند بكو اكر خداوند بخواهد مسيح بن مريم و مادرش و اهل زمين» همه را نابود كندء 
جه كسى مى تواند او را بازدارد؟ و فرمانروايى آسمانها و زمين و آنجه مابين آنهاست از آن خداوند استء كه هر جه بخواهد 


و يهوديان و مسيحيان كفتند ما يسران خدا و دوستان او هستيم, بكو يس جرا شما را به خاطر كناهانتان عذاب مى كند» آرى 
شما هم انسانهايى هستيد از همان دست كه آفريده است» هر كس را كه بخواهد مى آمرزد وهر كس را كه بخواهد عذاب 


اى اهل كتاب ييامبر ما به سوى شما آمده است و يس از عصر [انقطاع وحى و] فترت ييامبران [احكام او را] براى شما روشن 
مى سازدء تا مكوييد كه نه ييامبر مده آور و نه هشداردهنده اى به سوى ما آمدء آرى ييامبر مده آور و هشداردهنده اى به 


و جنين بود كه موسى به قومش كفت اى قوم منء نعمت خدا را بر خود به ياد آوريد كه در ميان شما بيامبرانى برانكيخت و 


[بعضى از ] شما را يادشاه ساخت. و به شما جيزهايى بخشيد كه به هيجكس از جهانيان نداده است )3٠١(‏ 
اى قوم من وارد سرزمين مقدسى شويد كه خداوند برايتان مقرر داشته استء و يشت مكنيد كه زيانكار خواهيد شد )١(‏ 


كفتند اى موسى در آنجا قوم زورمند و ستمكرى هستند» و مادام 


كه آنان بيرون نرفته اند ما وارد آنجا نخواهيم شد, و جون از آن بيرون شدندء ما به درون خواهيم رفت (572) 


و دو مرد از يرواييشكان كه خداوند بر آنها لطف و انعام كرده بودء كفتند [بى باكانه] بر آنان از دروازه وارد شويد و جون 


وارد شديد بيروز خواهيد شد واكر مومن هستيد بر خداوند توكل كنيد (79) 


كفتند اى موسى مادام كه آنان در آنجا هستند ما هركز وارد نخواهيم شدء تو با يرورد كارت برويد و بجنكيد ما در اينجا 


بركنار مى مانيم (55) 
موسى كفت يروردكارا من جز بر خود و برادرم دست ندارمء بين ما و قوم نافرمان جدايى بيفكن (10) 


فرمود در اين صورت [ورود به] آن سرزمين جهل سال بر آنان حرام است كه در بيابانها سركشته باشند» يس بر نافرمانان دريغ 


مخور (18) 


ديكرى يذيرفته نشد [قابيل به هابيل] كفت تو را خواهم كشتء كفت خداوند تنها از يرهي زكاران مى يذيرد (17؟) 


اكر دستت را به سوى من دراز كنى كه مرا بكشى [بدان كه] من دست درازكننده به سوى تو نخواهم بود كه بكشمتء جرا 


كه از خداوند» يرورد كار جهانيان مى ترسم (18) 
من مى خواهم كه بار كناه من و كناه خودت را بر دوش كشى و از دوزخيان شوىء واين جزاى ستمككران است (19) 
و نفس اماره او را وادار به كشتن برادرش كردء و او را كشتء واز زيانكاران كرديد (0") 


آنككاه خداوند كلاغى برانكيخت كه زمين را [با جدكك 


به اين جهت بر بنى اسرائيل مقرر داشتيم كه هر كس كسى را جز به قصاص قتلء يا به جزاى فساد در روى زمين» بكشد مانند 
اين است كه همه مردم را كشته باشد, و هر كس كسى را زنده بدارد مانند اين است كه همه مردم را زنده داشته باشد» و 
ييامبران ما معجزاتى براى آنان آوردند. آنكاه بسيارى از آنان در سرزمين خويش زياده روى يبشه كردند (7*) 

همانا جزاى كسانى كه با [دوستداران] خداوند و ييامبر او به محاربه برمى خيزند و در زمين به فتنه وفساد مى كوشندء. اين 
است كه كشته شوند يا بر دار شوند يا دستها و ياهايشان در خلاف جهت يكديكر بريده شودء يا از سرزمين خويش تبعيد 


شوند» اين خوارى و زارى دنيويشان است و در آخرت هم عذاب بزركى [در يبش] خواهند داشت (8) 


مكر كسانى كه بيش از آنكه بر آنان دست يابيد» توبه كنند» كه بدانيد در اين صورت خداوند آمرزكار مهربان است (ع”) 
اى مومنان از خداوند يروا كنيد و به او [توسل و] تقرب جويبد و در راه او جهاد كنيد, باشد كه رستكار شويد (0*) 
ار كافران داراى هر آنجه باشند كه در روى زمين است و آن و همجند آن را فديه دهند و بلا-كردان عذاب روز قيامت 


سازندء از آنان يذيرفته نخواهد شد و عذابى 


دردناكك [در بيش ] دارند (072) 
اينان مى خواهند از جهنم بيرون روند ولى بيرون آمدنى از آن نيستند» و عذابى ياينده دارند (/0*) 
دستان مرد و زن دزد را به كيفر كارى كه كرده اند ببريد كه عقوبتى الهى است و خداوند بيروزمند فرزانه است (28 


وهر كس كه بعد از ستمش. توبه و درستكارى بيشه كند. خداوند از [كناه] او درمى كذرد. جرا كه خداوند آمرزكار مهربان 


امست (98”) 


آيا نمى دانى كه فرمانروايى آسمانها و زمين از آن خداوند است؟ هر كس را بخواهد عذاب مى كند و هر كس را كه بخواهد 


امورو خا ند ين هر كار اناف 0 


اى بيامبر كسانى كه در كفر مى كوشند تو را اندوهكين نكنند. اينان از كسانى هستند كه به زبان مى كويند ايمان آورده ايم 
ولى دلشان ايمان نياورده است همجنين از يهوديان» كه عده اى يذيرا و شنواى دروغ و جاسوسان قومى ديكرند كه به نزد شما 
[از در اسلام و تسليم] نيامده اند. اينان كلمات [كتاب آسمانى] را از مواضعش تحريف مى كنند و [به همديكر] مى كويند اكر 
حتية | حكيى ل سعرف تافر ]بط نجه ذادف شد أن زايد ويدوا كر«داةه تشتف ااو ككاره كيدو كسدى كه عداريد 
سر كشتكئ :اقن راخواسقة باش هركن براي او كو واتر خداونك: كار تمن كرات كره اكان كساق مسد كه داويدل 


نخواسته است دلهايشان را ياكيزه بدارد» در دنيا خوارى و در آخرت عذابى بزركك [در ييش] دارند )6١(‏ 


يذيراو شنواى دروغ و رشوه خوار هستند و اكر به نزد تو آمدند؛ در ميان آنان داورى كنء يا از آنان روى بككردان» و اكراز 


آنان رويكردان شدى بدان كه هركز 


زيانى به تو نخواهند رسانيد» وجون داورى كردىء به داد داورى كن كه خداوند داد كران رادوست دارد (5؟85) 


وجككونه تو رابه داورى مى كيرند و حال آنكه تورات در نزد آنان است و حكم الهى در آن هستء آنككاه با وجود اين 


ما تورات را نازل كرده ايم در آن رهنمود و نورى هست كه ييامبران اهل تسليم و عالمان ربانى و احبار بر وفق آنجه از كتاب 
الهى به آنان سفارش كرده اند و بر آن كواهند» براى يهوديان داورى مى كنند» يس از مردم نترسيد و از من يروا كنيد و آيات 
مرا به بهاى ناجيز نفروشيد» و كسانى كه بر وفق آنجه خداوند نازل كرده استء حكم نكنند» كافرند (65) 


ودر آن بر آنان مقرر داشتيم كه جان در برابر جان» و جشم در برابر جشم و بينى در برابر بينى و كوش در برابر كوش و دندان 
در برابر دندان و نيز همه ضرب و جرحها قصاص داردء و هر كس كه [از قصاص] دركذرد. اين [عفو] در حكم كفاره 
[كناهان] اوستء و كسانى كه بر وفق آنجه خداوند نازل كرده استء حكم نكنند» ستمكرند (68) 


و به دنبال ايشان عيسى بن مريم را فرستاديم كه كواهى دهنده بر [حقانيت] تورات بود كه ييشاييش او بود, و به او انجيل 
داديم كه در آن نورى هست و همخوان با تورات است كه يبشاييش آن [نازل شده] استء و راهنما و يند اموز يارسايان است 
(عع 


و بايد كه اهل انجيل بر وفق آنجه در آن هست حكم كنند» و كسانى كه بر وفق آنجه 


خداوند نازل كرده است» حكم نكنند نافرمانند (7©) 


و كتاب آسمانى [قرآن] را به راستى و درستى بر تو نازل كرديم كه همخوان با كتابهاى آسمانى يبشين و حاكم بر آنهاست» 
يس در ميان آنان بر وفق آنجه خداوند نازل كرده استء داورى كن و به جاى حق و حقيقتى كه بر تو نازل شده از هوى و 
هوس آنان بيروى مكن. براى هريكك از شما راه و روشى معين داشته ايم و اكر خداوند مى خواست شما را امت يككانه اى قرار 
مى داد. ولى [جنين كرد] تا شما را در آنجه به شما بخشيده است بيازمايد. يس به انجام خيرات بشتابيد» بازكشت همكى شما 


نه سوق حداست» آنكاه شها ابه [جقيقت] انه الاق داشتيد ١‏ كاذ خواهد ساعك“: (برع) 


و در ميان آنان بر وفق آنجه خداوند نازل كرده استء داورى كن واز هوى و هوس آنان ييروى مكن واز آنان بر حذر باش» 
مبادا كه تو رااز بعضى از آنجه خداوند بر تو نازل كرده است غافل كنند» و اكر رويكردان شدند بدان كه خداوند مى خواهد 
كه آنان را به كيفر بعضى از كناهانشان دجار كند و بسيارى از مردم نافرمانند (69) 


آيا حكم عهد جاهليت را مى يسندند؟ و براى اهل يقين داورى جه كسى بهتر از خداوند است؟ (80) 


اى مومنان يهوديان و مسيحيان را كه [در مقابله با شما] دوست و هوادار يكديكرندء به دوستى نككيريد» و هر كس از شما آنان 
وادوهت تكرق وهر كس ازرسهما انان را دوست كرف رو آاثان استم خداوتك مشمكاران راارافتناي لف كد اها 


انكام يماردلان راامئ بق كه در كار آنان 


مى كوشند و مى كويند مى ترسيم بلايى بر سرمان بيايد» جه بسا خداوند كشايش و رهايشى از سوى خويش ييش آورد تا 
سرانجام از آنجه در دل خويش نهفتند» يشيمان كردند (05) 


و مومنان كويند آيا اينان بودند كه سختترين سوكندهايشان را به نام خدا مى خوردند كه همراه [و همدست] شما هستند؟ 
اعمالشان تباه شده و زيانكار كرديده اند (37) 


اى مومنان هر كس از شما از دينش [اسلام] بركردد؛ [بداند كه] خداوند به زودى قومى به عرصه مى آورد كه دوستشان مى 
دارد و آنان نيز او را دوست مى دارندء اينان با مومنان مهربان و فروتن و با كافران سختكيرند» در راه نخدا [به جهاد] مى 
كسا يشكردداناشة (88) 


همانا سرور شما خداوند است و ييامبر او و مومنانى كه نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند (06) 
و كسانى كه خداوند و ييامبر او و مومنان را دوست بدارند إبدانند كه] خدا - خواهان ييروزند ره 


اق موهتان كساتى وا كة ذين شما وا نا ريشتحتد و ياؤيججه مى كرتكة جة از كشاق كه ييشن'از شما بكاشان كتات:ذاذه شد :و 


جه كافران دوست نكيريد» و اكر [به راستى] مومنيد از خحداوند يروا كنيد (1ه) 
و جون بانكك نماز در دهيدء آن را به ريشخند و بازيجه مى كيرندء اين از آن است كه قومى نابخردند (88) 


كن أن اها كتاف» 1 ناهد نه اكفاطلة. ادكه اكد و عدر ما وايقن لما نازول قندة اسك اما نذاو ا ماهر نهد دارينة 
: ب آنا جر د ينحه ب و انجه بر ما و ييش از ما نار ٍ زم ا “ماسر سعين د ارد 


وآياجزبة خاطر آن.است كه اغلنب :شما نافرمائيد (48) 


كو از كسانى كه در نزد خداوند از اين هم بد سرانجامتراند آكاهتان كنم؟ [اينان] كسانى هستند كه خداوند لعنتشان كرده 
و بر آنان خشم كرفته و طاغوت را يرستيده اند و [خداوند] آنان را [همجون] بوزينه و خوكك كردانده استء اينان بدمقامتر و 
اززآه.راست [ازهمه] كمكتنه تراند:(20) 


و جون به نزد شما آيند كويند ايمان آورده ايم و حال آنكه هم با كفر بيش شما آمده و هم با كفر از نزد شما بيرون رفته اند 


و خداوند به آنجه ينهان مى داشتند آ كاه تراست )2١(‏ 
واشتتازق ال آنا رام ين كدادر كتاهكازئ و مسشسكرى ووشوه خوارق فى كوشيد عه دناست كارو كردارشان (20) 


حرا علماى ربانى و احبار آنان رااز سخنان ناشايسته شان و رشوه خوارى شان نهى نمى كنند؟ جه بد است كار و كردارشان 
إفرفة 


و يهوديان مدعى شدند كه دست خداوند [از آفرينش يا بخشش] بسته است» دستان خودشان بسته باد» و به خاطر اين سخن 
كه كفتند لعنت بر آنان باد» آرى دستان او كشاده استء هر كونه كه خواهد ببخشد. و آنجه از سوى يرورد كارت نازل مى 
شود [نزول قرآن|].ء بر طغيان و كفر بسيارى از آنان مى افزايد» و تا روز قيامت دشمنى و كينه در ميانشان انداخته ايم» هربار كه 
آتش جنك افروختند خداوند آن را خاموش كرداند» و در اين سرزمين به فتنه و فساد مى كوشند و خداوند مفسدان را دوست 


ندارد رع 


واكر اهل كتاب ايمان آورده و تقوا ورزند» سيئاتشان را مى زداييم و ايشان را به بوستانهاى [بهشتى] يرنعمت درمى آوريم 
(هع2) 


واكر 


آنان به تورات و انجيل و آنجه از سوى يرورد كارشان بر آنها نازل شده استء عمل مى كردند از بركات آسمانى و زمينى 


برخوردار مى شدندء از آنان امت ميانه رويى هستندء و بسيارى از آنان بدكردارند (28) 


اى ييامبر آنجه از سوى يرورد كارت بر تو نازل شده است [به مردم] برسان, و اكر جنين نكنى؛ رسالت او را نككزارده اى» و 


داو نك #واو] اذ[ فيت] دودس ن فطل كن ذاو سهد انكناسات وااعدايك نتن كد 


بكو اى اهل كتاب مادام كه به تورات و انجيل و آنجه از سوى يروردكارتان بر شما نازل شده استء عمل نكرده ايد» حقى به 
دست نداريدء و آنجه از سوى يرورد كارت بر تو نازل مى شود [قرآن] بر طغيان و كفر بسيارى از آنان مى افزايد» يس بر قوم 


كافر دريغ مخور 262 


از مومنان و يهوديان و صابئين و مسيحيان» هر كس كه به خداوند و روز بازيسين ايمان آورده و نيك وكارى كرده باشدء نه 
به راستى از بنى اسرائيل ييمان كرفتيم و به سوى آنان ييامبرانى فرستاديم, [اما] هركاه كه ييامبرى احكامى بر خلااف 


دلخواهشان آوردء كروهى را دروغكو انكاشتند و كروهى را كشتند 0/١(‏ 


و كمان بردند كه آزمونى در كار نخواهد بود لذا هوش و كوششان رااز دست دادند» سيس خداوند از آنان د ركذشت» 


ديكربار بسيارى از آنان هوش و كوششان رااز دست دادند» و خداوند به آنجه مى كنند بيناست )/١(‏ 


به راستى كسانى كه كفتند خداوند همان مسيح بن مريم استء كافر شدند» حال آنكه مسيح مى كفت اى بنى اسرائيل خداوند 


- 0 
را كه يرورد كار من و يرورد كار شماست بيرستيد» 


كه هر كس به خداوند شرك آوردء خداوند بهشت را براو حرام مى كرداند و سرا و سرانجام او دوزخ است و ستمكاران 


[مشركك] ياورى ندارند (77) 


به راستى كسانى كه كفتند خداوند يكى از [اقانيم] سه كانه الك كاف شلاية و مدان حر كداوكه يكاندديسثة: واكر اذ 


آنجه مى كويند بازنايستند» كافرانشان به عذابى دردناكك دجار خواهند شد (*/0 
جرا به [دركاه] خداوند توبه نمى كنند و ازاو آمرزش نمى خواهندء و خداوند آمرزكار مهربان است (6/) 


مسيح بن مريم جز ييامبرى نيست كه ييش از او هم بيامبرانى آمده بودند» و مادرش زن بسيار درستكارى بود و هر دو [مانند 
انسانهاى ديكّر] غذا مى خوردنادء بنكّر كه آيات خود را جكونه براى آنان روشن مى سازيم و باز بنكّر جكُونه رويكّردان مى 


شوند (0170) 
بكو آيا به جاى خداوند جيزى را مى يرستيد كه نه زيانى براى شما دارد و نه سودى, و خداوند شنواى داناست (0/2 


بكو اى اهل كتاب به ناحق در دينتان از حد و حق نككذريد» واز هوى و هوس كسانى كه هم خود كمراه شدند وهم بسيارى 
را كمراه كردند» واز راه راست به دور افتادند» بيروى نكنيد (7/) 


كسانى از بنى اسرائيل كه كفرورزيده بودند بر زبان داوود و عيسى بن مريم لعنت شدند, جرا كه سركشى كردند واز حد 


[آنان] يكديكرزا اال كار تاستدى كةامن كردنذه بازتمى «اشعتدعة بد اسك كاريو كرةارشان (و/) 


خداوند بر آنان خشم كرفته و جاودانه در عذاب خواهند 


بود (060) 


واكر به خداوند و ييامبر [اسلام] و آنجه براو نازل شد انث شان :داشكتن» انان وا دوست نمى كرفقيف ولى سيار :ان آنا 


نافرمانند (81) 


هستند و نيزاز آن روى است كه كبر نمى ورزند (87) 


و [اينان] جون آنجه به ييامبر [اسلام] نازل شده استء بشنوند» مى بينى كه جشمانشان از اشكك لبريز مى شود از آنكه حق را 


مى شناسندء [و] مى كويند يروردكارا ما ايمان آورده ايم ما را در زمره كواهان بنويس (87) 


وجرا به خداوند و حق و حقيقتى كه براى همه ما نازل شده استء ايمان نياوريم و حال آنكه اميد داريم كه يرورد كارمان ما 


را در زمره شايستكان درآورد زعم 


جاودانه در آن خواهند بود واين ياداش نيك وكاران است (860) 
و كسانى كه كفر ورزيدند و آيات مارا دروغ انكاشتند» دوزخى اند (88) 


اى مومنان جيزهاى ياكك و يسنديده اى را كه خداوند بر شما روا داشته استء ناروا مشيمازئلء :و .از حل مكلودل: كه بد اوتنك 


تجاو زكاران را دوست ندارد [8 05 


واز آنجه خداوند به شما روزى داده است و ياكك و ياكيزهاست بخوريد واز خداوندى كه به او ايمان داريد يروا داشته باشيد 


)8م 


خداوند شما را در سوكندهاى بيهوده [ؤاق المتار] بازخؤاست تمى كندء ولى ذو سنو كتنهاى 


كه [آكاهانه] مى خوريد [و مى شكنيد] مواخذه مى كند» كفاره [شكستن] آن اطعام ده بتواسة از مياتكة انعد ره خانواده 
خود مى خورانيدء يا لباس آنانء يا آزاد كردن يكك بردهء وهر كس كه [اينها را] نيابد» بر اوست كه سه روز روزه بككيرد» اين 
كفاره س و كندهاى شماست كه مى خوريد [و مى شكنيد]. سو كندهاى خود را حفظ كنيد خداوند بدين كونه آيات خويش 


را بر شما روشن مى سازدء باشد كه سياس بككزاريد (88) 


اى مومنان شراب و قمار و انصاب و ازلام يليد و عمل شيطانى استء از آن يرهيز كنيد باشد كه رستككار شويد (40) 


هماتا حتطان نت شواهتق دو ورد حكن 'بشوات نو فمارة عه شا دشعين را كن ود زخونى شما اماف ضدا رمدو امال 


بازدارد» آيا دستبردار هستيد (11) 


إفقة 


بر كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند» جون تقوا ورزند و ايمان داشته باشند و كارهاى شايسته كنند» سيس 
همجنان تقوا ورزند وايمان داشته باشندء و همواره تقوا ورزيده و نيكوكارى كنندء در آنجه در كذشته [خمر] خورده اند 


كناهو دير انان لدعم وخر ارد شك كاناك نوا فوسك وا سرعة) 


اى مومنان خداوند شما را به صيدى كه در دست رس و نيزه رس شما هستء مى آزمايد» تا معلوم بدارد كه جه كسى در نهان 


ازاو مى ترسد. وهر كس كه يس از اين از حد دركذرد. عذابى دردناك [درييش] دارد (8) 


اى مومنان در حالى كه محرم هستيد شكار را نكشيد و هر كس از شما كه 


حكم دهند» در حول و حوش ععبه قربانى كندء يا بايد كفاره اى بدهد [كه عبارت است از] طعام [شصت]| بينوا يا برابر با آن 
[شصت روز] روزه بكيرد» نا كيفر كار [نادرست] خود را بجشدء و خداوند از كذشته ها كذشته استء ولى هر كس كه 


با زكردد» خداوند از او انتقام مى كيرد. و خداوند بيروزمند دادستان است (88) 


صيد دريايى و خوردن آن براى شما حلال شده استء تا هم شما و هم كاروانيان [غير محرم] از آن برخوردار شويد» و صيد 


خداوند [زيارت] ععبه را كه بيت الحرام استء و نيز ماه [هاى] حرام را و [رسم] قربانى هاى نشاندار و قربانى هاى قلاده دار 
همه را مايه قوام [دين و دنياى] مردم قرار داده استء آرى تا بدانيد خداوند هر جه را كه در آسمانها و زمين است مى داند و 


به هر جيزى آكاه است (/اة) 
بدانيد كه خداوند سخت كيفر و همجنين خداوند آمرزكار مهربان است (88) 
جز بيامرسانى جيزى بر عهده ييامبر نيست» و خداوند آنجه آشكار مى داريد و آنجه ينهان مى داريد» مى داند (494) 


كو يليه و تاكة زراب تقد ولو ايتكه قراواق ينذا تو راانه شكفق اندازد اى خ:دمكدان ا خداونة: يروا كيد باشد كه 
كان شو 


ائ:مومتان ا حجيزهاق يرن و جر تكنيد كه هوق بر شها [شكان شود ما وا اند وهكيق 


كندء و اككر در زمانى كه قرآن نازل مى كردد» برس و جو كنيدء [حكم و تكليف شاق آن] بر شما آشكار مى كرددء خداوند 


از كذشته ها كذشته است و خدا آمرزكار مهربان است )1١١(‏ 
قومى كه بيش از شما بودند» نظير آن [مساله] ها را يرسيدند» سيس به همان سبب كافر شدند )٠١17(‏ 


خداوند نه در مورد بحيره و نه سائبه و نه وصيله» و نه حامى حكمى مقرر نداشته استء ولى كافران بر خداوند دروغ مى بندند 


و بيشترشان تعقل نمى كنند )٠١37(‏ 


و جون به ايشان كفته شود از آنجه خداوند نازل كرده است و از ييامبر ييروى كنيدء كويند آنجه نياكانمان را بر آن يافته ايم» 


برا ما كافى اسث 6 عقى | كنبا كانشاق حيري تداشعة وراهى تنافته باشيد (13) 


اى مومنان شما مسووليت [حفظ و هدايت] خودتان را داريد» جون شما راهيافته باشيد» كسى كه به بيراهه رفته باشد» زيانى به 
شما نمى رساند؛ بازكشت همكى شما به سوى خداوند استء آنككاه شما را از [حقيقت و نتيجه] آنجه انجام داده ايد كاه مى 


)0٠١80( سازد‎ 


اى مومنان جون يكى از شما را مركك فرا رسدء به هنكام وصيت بايد دو تن از عادلان خودتان [مسلمانان]» يا اكر در سفر 
دجار مصيبت مركك شديدء دو تن از غير خودتان [اهل كتاب] شاهد و حاضر باشندء واكر در حق آنان شكك داريدء آنان را 
نككاه داريد تا بعد از نماز به خداوند سوكند ياد كنند كه ما آن [شهادت يا سوكند خود] را به هيج قيمتى نمى فروشيم, اكر جه 


به سود خويشاوندمان باشدء و شهادت الهى را ينهان نمى كنيم» كه در غير اين صورت از كناهكاران خواهيم بود 


002) 


واكر معلوم شود كه آنان مرتكب كناه [خيانت] شده اندء آنككاه دو تن از كسانى كه بر آنان جفا رفته است و از نزديكان 
[متوفى] هستند به جاى آنان قيام كنند» و به خداوند سوكند بخورند كه شهادت مااز شهادت آن دو درستتر است و ما از حق 


تجاوز نمى كنيم و در غير اين صورت از ستمكاران خواهيم بود )٠١97(‏ 


اين نزديكتر است به آنكه شهادت جنانكه بايد و شايد ادا شودء يا شاهدان بترسند كه مبادا س و كندى بعد از سوكند آنان [و بر 
خلاف آنان] به ميان آيد. واز خداوند يروا كنيد و كوش شنوا داشته باشيد و [بدانيد كه] خداوند نافرمانان را هدايت نمى كند 


008) 


جنين بود كه خداوند كفت اى عيسى بن مريم نعمتم را بر خود و بر مادرت به ياد آور كه تو را به روح القدس يارى دادم كه 
در كهواره [به اعجاز] و در ميانسالى [به وحى] با مردم سخن كفتى, و ياد كن كه به تو كتتاب و حكمت و تورات و انجيل 
آموختمء وياد كن كه به اذن من از كل جيزى به هيئت يرنده مى ساختى و در آن مى دميدى و آن به اذن من يرنده [اى 
جاندار] مى شد و به اذن من نابيناى مادرزاد و بيس را بهبود مى بخشيدى و ياد كن كه مردكان را به اذن من زنده [از كور] 


بيرون مى آوردىء و ياد كن كه جون براى بنى اسرائيل 


معجزاتى آوردى [آسيب و آزار] آنان را از تو بازداشتم؛ آنكاه كفرييشكان ايشان مى كفتند اين جز جادوى آشكار نيست 
01 


و جنين بود كه به حواريون الهام كردم كه به من و ييامبرم ايمان آوريدء كفتند ايمان آورديم و كواه باش كه ما فرمانبرداريم 
)011 


و جنين بود كه حواريون كفتند اى عيسى بن مريم آيا يرورد كارت مى تواند براى ما مائده اى از آسمان نازل كند؟ كفت اكر 


كفتند مى خواهيم از آن بخوريم و دلهايمان آرام كيرد و بدانيم كه به ما راست كفته اى و خود از كواهان آن باشيم )1١1*(‏ 


عيسى بن مريم كفت بار يرورد كارا براى ما مائده اى از آسمان نازل فرما كه عيدى براى امروزيان و آيند كانمان و معجزه اى 


از تو باشدء و به ما روزى ببخش كه تو بهترين روزى دهندكانى )1١5(‏ 


خداوند كفت من فرو فرستنده آن بر شما هستم» ولى يس از آن اككر كسى از شما انكارورزد او را به جنان عذابى دجار مى 
سازم كه هيجيك از جهانيان را نكرده باشم )1١8(‏ 


و جنين بود كه خداوند كفت اى عيسى بن مريم آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را همجون دو خدا به جاى خداوند 


دانستى كه آنجه در ذات من است مى دانى و من آنجه در ذات توست نمى دانم» تويى كه داناى رازهاى نهانى )١١5(‏ 


به آنان جيزى جز آنجه به من فرمان داده اى نكفته ام. كفته ام كه خداوند را كه يرورد كار من و يرورد كار شماست بيرستيدء 


و مادام كه در ميان آنان بودم بر آنان شاهد و ناظر بودم و جون روح مرا كرفتى تو خود [ناظر و] نككاهبان آنان بودى واتو بر 
همه جيز شاهدى )١١17(‏ 


اكر آثان واعذاتب كتى#بتد كان قر سند و اكراق آنان هركذو تو يبرو زمتد فر زاندائ 1143) 


جويباران از فرودست آن جارى استء و جاودانه در آنند و هم خداوند از آنان خشنود است وهم آنان از خداوند خشنودند.» 


واين رستكارئى يزركك استث (115) 

فرمانروايى آسمانها و زمين و آنجه در ميان آنهاست,. از آن خداوند استء واو بر هر كارى تواناست )17١(‏ 
ترجمه فارسى استاد معزى 

به نام خداوند بخشاينده مهربان 


اق انان كه ايمان اورديد:وذا كتينا به بعاتها خلال شده اسك يراق شما دامياف جعهازيا مكر الع سروده شوه بر شنا خلال 
ناشمر ند كان شكار حالى كه هستيد در احرام همانا خدا حكم مى كند بدانجه مى خواهد )١(‏ 


اى آنان كه ايمان آورديد روا نداريد شعارهاى خدا و نه ماه حرام را و نه قربانى و نه اشتران قلاده دار و نه يويند كان خانه 
حرام را كه مى جويند فضلى از برورد كار خود و خوشنوديى و هنككامى كه برون شديد از احرام يس شكار كنيد و واندارد 
شمارا كينه كروهى كه بازداشتند شما رااز مسجد حرام بر آنكه ستم كنيد و كمكك كنيد همديكر را بر نكوكارى و 
برهي زكارى و كمكك نكنيد بر كناه و ستم و بترسيد خدا را همانا خدا است سخت شكنجه (7) 


0 ُ 2 5 كح هه 
حرام شد بر شما مردار و خون و كوشت 


خوك و آنجه نام غير از خدا بر آن برده شود و كلوكير شده و كوبيده و يرتاب شده و شاخ زده و آنجه خورند ددان مكر 
آنجه ياكك كنيد و آنجه نزد بتان كشته شود و آنكه بخش كنيد با تيرها اين است برون رفتن از فرمان خدا امروز نوميد شدند 
آنان كه كفر ورزيدند ازدين شما يس نترسيد ايشان را و مرا بترسيد امروز به انجام رسانيدم براى شما دين شما را و تمام كردم 
بر شما نعمتم را و يسنديدم براى شما اسلام را كيشى يس آن كس كه ناجار شود در كرسنكى ناكراينده به سوى كناهى همانا 


خدااست آمرزنده مهربان (9) 


يرسندت جه جيز حلالل شنداهء.است براى ايشان بكر حال شدهةاست براى شما ياكيزه ها و شكار و آنجه آموختيد از ددان 
شكارى حاليكه يرورش دهند كان آنها باشيد كه بياموزيد آنها رااز آنجه آموختتان خدا يس بخوريد از آنجه نككهداشتند بر 


شما و ياد كنيد نام خدا را بر آن و بترسيد خدا را كه خدا است شتاب كننده در حساب (6) 


امروز حلال شد براى شما ياكيزه ها و خوراكك آنان كه داده شدند كتاب را حلال است براى شما و خوراك شما حلال است 
براق انان وتان ياوا از ايمان اورتد كان .وزتان بارسااز آثان كه دادة :شدتد كتابو را قن از شمااهر كاه :هيك بديشان 
مزدهاى ايشان را حالى كه يارسا باشيد نه زناكاران و نه كيرند كان يار و آن كه كفر ورزد به ايمان همانا تباه شده است كردار 


اوواوست در آخرت از زيانكاران (0) 


اق انان كةاايماث اورديد كاه كه رخاستيف به سوق تماق 


بشوئيد روى ها و دستهاى خويش را تا مرفقها (آرنجها) و بماليد سرها و ياى هاى خود را تا دو قاب يا اكر جنب شديد يس 
ياكك كنيد خود را واكر بيمار بوديد يا در سفرى يا برون آمد يكى از شما از آب ريز يا با زنان درآميختيد و آب نيافتيد يبس 
آهنكك زمينى ياكك كنيد سيس بماليد بر روى ها و دستهاى خود از آن نخواهد خدا كه سخت بر شما كيرد ليكن خواهد كه 
شما را ياكك سازد و تمام كند بر شما نعمتش را و شايد شكر كزاريد (8) 


اى آنان كه ايمان آورديد باشيد نككهبانان يا قيام كنندكان براى خدا كواهانى به داد و واندارد شما را كين قومى بر آنكه داد 
لكتيك كاد كرئ كنيد كه .آن تزه يكت اسيك به يرهيز كاوى و لترسيت دارا كدخيدا كات بذاتحه فى كنيد (2) 


توابنا داذه اشت خذ| نان را كة امات اوردتك:و كردار شاسته كردتد ايشان :زا لنت امرززشئ: وا ياذاشى بز ركف (4) 
و آنان كه كفر ورزيدند و دروغ ينداشتند آيتهاى ما را آنانند ياران دوزخ )٠١(‏ 


اى آنان كه ايمان آورديد ياد آريد نعمت خدا را بر شما هنكامى كه آهنكك نمودند كروهى كه دست به سوى شما دراز كنند 


م اد شف سسفياف انشان تر اتشترااو درسي عدار اودر عدا اند كن كد 6510 


همانا ب ركرفت خدا ييمان بنى اسرائيل را و برانكيختيم 


از ايشان دوازده سردار و كفت خدا منم با شما اكر بيا داشتيد نماز را و داديد زكوه را و ايمان آورديد به فرستاد كان من و 
احترام كذارديد آنان راو وام داديد خدا را وامى نكو همانا بسترم از شما زشتى هاى شما را و درآرم شما را باغهائى كه 


جارى است زير آنها جوى ها يس آنكس كه كفر ورزد يس از اين از شما هر آينه كم كرده است راه راست را (17) 


يس بشكستن ايشان بيمان خويش را لعنتشان كرديم و كردانيديم دلهاى ايشان را سنكين كه بركردانند (جابجا كنند) سخنان 
رااز جاى هاى خود و فراموش كردند بخشى را از آنجه يادآورى شدند بدان و كاهى نيست كه آكاه نشوى بر خيانتى از آنان 
مككر كمى از آنان يس دركذر از ايشان و جشم يوشى كن كه خدا دوست دارد نكوكاران را (17) 


وازآنان كه كفتند مائيم ترسايان كرفتيم ييمان ايشان را يس فراموش كردند بخشى را از آنجه يادآورى شدند بدان و 


برانكيختيم ميان آنان دشمنى و كينه را تا روز قيامت و بزودى آكهيشان دهد خدا بدانجه بودند مى ساختند )١8(‏ 


اف اعن: كتابه هدانا امه نيما را فرسعاده إئ كدان من كن رراى شما بيشت و1 از انهه ةيه تيان م داغتيد ار كات و 


درمى كذرد از بيشى همانا بيامد شما رااز خدا يرتوى و نامه اى آشكارا (18) 


هدايت مى كند خدا بدان هر كه را ييرو خوشنودى او باشد به راه هاى آشتى (و آرامش) و برون مى برد ايشان را از تاريكى 


ها به سوى روشنائى به اذن خود و رهبريشان مى كند به راهى راست )١8(‏ 


همانا كفر ورزيدند آنان كه كفتند 


00 


كفتند جهودان و ترسايان مائيم فرزندان خدا و دوستان او بكو يس جرا عذاب كند شما را به كناهانتان بلكه شمائيد بشرى از 
آنكه بيافريد بيامرزد براى هر كه خواهد و عذاب كند هر كه را خواهد واز آن خدا است يادشاهى آسمانها و زمين و آنجه 


ميان آنها است و به سوى اواست با زكشت (18) 


اف اقل كتاج هالا امد ما وا فزسعاده ها يبان من كته ورا يما بين ]د فرك از وميزاق ذا كوف بام هارا اميد هعد ةو 


بيم دهنده همانا آمد شما را نويددهنده اى و ترساننده اى و خدا است بر همه جيز توانا (19) 


7 هنكامى كه كفت موسى به قوم خود اى قوم من ياد آريد نعمت خدا را بر شما هنككامى كه قرار داد در شما بيمبرانى و 
كردانيد شما را يادشاهانى و ارزانى داشت به شما آنجه را نداد به كسى از جهانيان )٠١(‏ 


اى قوم من اندر آثيد سرزمين مقدسى را كه خدا براى شما نوشت و برنكرديد بر يشتهاى خود تا بازكرديد زيانكاران (1١؟)‏ 


آن مائيم در يند كان (؟57) 


خدا بر ايشان انعام كرده بود درآئيد بر ايشان دركاه را كه هركاه درون شديد همانا شمائيد ييروزمندان و بر خدا تكيه كنيد 


اكر هستيد مؤمنان (7) 


كفتند اى موسى هركز در آن نشويم هيجكاه نا آنان در آنند يس برو تو و يرورد كار خود و نبرد كنيد كه مائيم در اينجا 
نشستكان (56) 


كفت يروردكارا مالكك نيستم من جز خود و برادرم را يس جدائى افكن ميان ما و كروه نافرمانان (10) 
كفت همانا آن حرام است بر ايشان جهل سال سركردان مانند در زمين يس دريغ نخور بر ككروه نافرمانان (18) 


و بخوان بر ايشان داستان فرزندان آدم را به حقّ هنككامى كه قربان كردند يس يذيرفته شد از يكيشان و يذيرفته نشد از ديكرى 
كنت همانا مى "كشت كفت جزااين نيست كداهن يذ نز خندا ا برهي ر كاران 7 


جهانيان (5) 


همانا مى خواهم كه بر كيرى كناه من و كناه خويش را تا شوى از ياران آتش و اين است ياداش ستمكران (18) 
ع ناز اسك ثرا او كلقن كشكن يراض خويكن ابن كقح اوعرا و كوفيك از: 5 بانكازاق :60 


يس برانكيخت خدا كلاغى كه مى كاويد در زمين تا بنماياندش جككونه نهان سازد بيكر برادر خويش را كفت اى واى بر من 
آيا عاجز شدم از آنكه مانند اين غراب باشم كه نهان كنم ييكر برادر خويش را يس كشت از يشيمانان (91) 


براى اين نوشتيم بر بنى اسرائيل كه هر كس بكشد تنى را نه در برابر تنى يا تبهكاريى 


ذ وطق انكل أن امك كه يكلد مردم را همكى و"آن كنن كة رد ساروش كرا وده اخ ات عردم يرا سكن و سانا 


فاموكا قرف كاد كانا تقاف ها سين سارف ا انشاسة سين ا ارو درمت اوزاف د 0016 


همانا ياداش آنان كه با خدا و رسولش بستيزند و راه تبهكارى در زمين يويند (به تبهكارى در زمين كوشند) آن است كه به 
سختى كشته شوند يا به دار آويخته شوند يا به سختى بريده شود دستها و ياى هاى ايشان از برابر يكديكر يا رانده شوند از 


فكر آنآن كه ثوية كرقتك ريشن ان اتكهير ابشال :دشت انيد يس بدانيد كه حدذاوند ات آامروئدة مهرئاق (ع) 


ا آثان كه اغاة او ركانك ترسية دا واو محوكيه بيه منوعن او سكاوررى او كوشقن كنيو (تجهاد كمد د راة :او :شابة ومشكار 


شويد (0560) 


همانا انان كه كفن ورزيدته اكرنواق اشان باشد افحد در زمين است همكى وماشد آنا آن تااعواضن غخوة دهتلا ازاعذات 


خواهتك.يوون زوتد ان اتكن و شهند بروة رونك كان ان آن وتاشان زا اسك عدا تدده رمم) 


مرد دزد و زن دزد را ببريد دستهاى آنان را كيفرى بدانجه خود فراهم كردند شكنجه اى از نزد خدا و خدا است عزّتمند 


حكيم و4 


ول أن كن كدتويه كلق سن الاستمكريقن وشا سكن كز ينك بذهره دا توبه اوراو هذا اسك امرزسس: مهوبان 


090 


اتداييس كه تداق وإنانية ادفا [بيمانيا و نت هدداف كتاكر كدو خواهة وبامر زد كنترا خواهن وخداوتد 


است بر هر جيز توانا (60) 


اى بيمبر اندوهكينت نكند آنان كه مى شتابند در كفر از آنان كه كويند ايمان آورديم با دهانهاى خود ولى ايمان نياورده 
است دلهاى ايشان و از آنان كه جهودند شنوند كانند دروغ را شتوائيد كانت براق كروهى ذيكر كه تبافلالد تو را برمى كردائقل 
كناك رانين ال جاركام ها ان كزقد كر كادة شديد ابن را كريدقن وراك :دادة شديدش. من ترمية و كننن: كخيذا 
خواهد آزمايش وى را هركز مالكك نيستى براى او از خدا جيزى را آنانند كه نخواسته است خدا ياكك ساختن دلهاى ايشان را 


آثان رااست ذن دنا خواريئ و آناة زااسة دن اخرت) عذاي بورك اع 
شنوند كانند دروغ را خورند كانند رشوت رااكر آمدند تورا يس حكم كن ميان ايشان يا روى كردان از ايشان و اكر روى 
كردانى از ايشان همانا آسيبت نرسانند به جيزى و هركاه حكم كنى يس حكم كن ميان ايشان به داد همانا خدا دوست دارد 


داد كران را (؟8) 


جككونه تو را به داورى كزينند حالى كه نزد ايشان است تورات كه در آن است حكم خدا سيس يشت مى كنند يس از آن و 


نيستند آنان مؤمنان (8) 


همانا فرستاديم تورات را در آن رهبريى و روشنائيى حكم مى كنند بدان يبمبرانى كه اسلام آوردند براى آنان كه جهود شدند 


و علماء عاملين و دانشمندان بدانجه نككهبان آن شدند از كتاب خدا و بودند كواهانى بر آن يس نترسيد مردم را و بترسيد 


مرا و نفروشيد آيتهاى مرا به بهائى اندكك و كسى كه حكم نكند بدانجه خدا فرستاده است آنانند كافران (65) 


و نوشتيم برايشان در آنكه جان برابر جان و جشم برابر جشم و ببنى برابر بينى و كوش برابر كوش و دندان برابر دندان و 
زخمها برابر است يس كسى كه تصدّق كند بدان همانا آن زداينده كناهان او است و آن كس كه حكم نكند بدانجه خدا 
فوستادة است آناثتك ستمكراق (مع) 


وازيى ايشان فرستاديم عيسى بن مريم را تصديق كننده آنجه بيبش روى اوست از تورات و بدو داديم انجيل را كه در آن بود 


راهنمائى و روشنائيى و تصديق كننده آنجه بيش روى اوست از تورات و رهبرى واندرزى براى مؤمنان (8©) 


و بايد حكم كنند انجيليان بدانجه فرستاده است خدا در آن و آن كس كه حكم نكند بدانجه فرستاده است خدا آنانند 


فرستاديم بر تو كتاب را به حقّ تصديق كننده آنجه بيش روى اوست از كتاب و نككهبانى بر آن يس حكم كن ميان ايشان 
بدانجه خدا فرستاد و ييروى مكن آرزوهاى ايشان را كه متجاوز است از آنجه بيامده است تو را از حقٌّ براى هر كدام قرار 
داديم راه و روشى واكر مى خواست خدا مى كردانيد شما را يكك ملت ليكن تا بيازمايد شما را در آنجه به شما داده است 
يس بشتابيد به سوى نيكى ها به سوى خدا است بازكشت شما همكى سيس آكهى دهد شما را بدانجه بوديد در آن اختلاف 
كنندكان (مع) 


و آنكه حكم كن ميان ايشان بدانجه فرستاد خدا و يبروى منما هوسهاى ايشان را و بترس از ايشان كه 


نبادا بفريبندت از ياره آنجه خدا فرستاده است به سوى تو يس اكر يشت كردند بدانكه مى خواهد خدا آنكه بكيرد ايشان را به 


ياره اى از كناهانشان و همانا بسيارى از مردمند نافرمانان (69) 
آيا دستور جاهاّت را خواهند و كيست نكوتر از خدا در دستور براى كروهى كه يقين دارند (20) 


اق ثانا كدايهان اورد ند كيرئة جهوذانن ترسايان را دوستاقئ برضن انا انكاتتد #وستان رص .و كس كد دوس كد ا 
آنا از شما هز أية او از انان است:عبانا خدا هذايت تكند كروه سكران زازاة) 


يا امرى را از نزد خويش جنان كه بكردند از آنجه در دلهاى خود نهان مى داشتند يشيمان (87) 
كونئِك كساتى كه ايمان آوردئلا آنا ابنائندك آنان كه سو كند ياد تموذند به سوكندهائ ستحت ريشن كة:ابشانتد با شما تباهة :شد 


كارهاى ايشان و شدند زيانكاران (”07) 


اى آنان كه ايمان آورديد هر كس بازكردد از شما از دين خود بزودى بيارد خدا قومى را كه دوستش دارند و دوستشان دارد 
قزوكنان زاب مزمنان كرو قراؤاق بن كافران يكوشية ذو واه ذا ”مسد ررقن عرز تشكرى) زا اباتك فقي مهدا كه 


دهدش به هر كه خواهد و خدا است كشايشمند دانا (8) 


جز اين نيست كه دوست شما خدا است و رسول او و آنان كه ايمان آوردند آنان كه بياى دارند نماز را و بدهند زكوه را 


حالى كه ايشانند ركوع كزاران (00) 


وآنكس كه دوستى كند با خدا و ييمبرش و 


آنآخ كه اساة اوردته همانا سزئ كوا ايك يرو ةمدان (2ة) 


اق آناآن كدايمان اورديك كيريك انان وا كة دين شماترا ويشحيد و بازيحة كرفهد از آثاآن كدداده شداند كنات ريشن از 


شما و كافران و دوستانى و بترسيد خدا را اكّر هستيد مؤمنان (21) 
و هنكامى كه بانكك برآريد براى نماز كيرندش مسخره و بازيجه اين بدان است كه آنانند كروهى نابخردان (88) 


بكو اى اهل كتاب آيا كينه جوئيد از ما جز آنكه ايمان آورديم به خدا و آنجه بر ما فرستاده شده و آنجه فرستاده شده است از 


بيش و همانا بيشتر شمائيد نافرمانان (09) 


بكو آيا خبر دهم شما را به بدتراز اين ياداشى از نزد خدا آنكس كه دور كردش خدا و خشم براو كرفت و قرار داد از ايشان 
ميهوتاتن و حيو كان و بر طعي د كان سرك تاقد بدتروة دن جايكامو كتزاهتر ال وادراضشت (:ع) 
و هركاه شما را آيند كويند ايمان آورديم حالى كه با كفر درون رفتند و با آن برون آمدند و خدا است داناتر بدانجه نهان مى 


)2١( سازند‎ 


يقن سيار 3 ال الشان وى من كيرقة ب همد يكز ور شحاف سوق كاه و ستمكرى و عورد فشان :وشوت واه رشت 


حرا تهيشناة يمن كننك هد ابرستاقن و.داتسسمنداق از كنسشان كنا زاو خوود نشانة وشوت واحه رشت امت انيحة بودننن ف 


ساختند (8م) 


كفتند جهودان دست خدا بسته به زنجير است به زنجير بسته باد دستهاى آنان و لعنت بر آنان باد بدانجه كفتند بلكه دستهاى او 


است باز مى بخشد هر كونه خواهد و همانا مى افزايد بسيارى از 


آنان را آنجه فرستاده شد بسوى تو از يرورد كارت سركشى و كفر و افكنديم ميان ايشان دشمنى و كينه را تا روز قيامت هركاه 


بيفروزند آتشى را براى جنكك فرونشاندش خدا و بكوشند به تبهكارى در زمين و خدا دوست ندارد تبهكاران را (26) 


اكر آنكه اهل كتاب ايمان مى آوردند و يرهي زكارى مى كردند هرآينه مى سترديم ازايشان كناهان ايشان راو درمى 


واكر بياى مى داشتند تورات و انجيل و آنجه را فرستاده شده است به سوى ايشان از يرورد كارشان همانا مى خوردند از بالاى 


سر و از زير ياى هاى خود ايشائند كروهى ميانه رو و بسيارى از ايشان زشت است آنجه مى كنند (88) 


اى بيمبر ابلاغ كن آنجه را فرود آمد بر تواز يرورد كارت واكر نكنى نرسانده باشى يبيام او را و خدا نكّه مى داردت از مردم 
همانا خدا هدايت نكند كروه كافران را (/81) 


بكو اى اهل كتاب نيستيد بر جيزى تا بياى داريد تورات و انجيل را و آنجه فرود آمده است بر شما از يرورد كار شما و هرآينه 
بيفزايد بسيارى از ايشان را آنجه فرود آمده است بر تو از يرورد كارت سركشى و كفر يس اندوهكين نباش بر كروه كافران 
مع" 


همانا آنكه ايمان آوردند و آنان كه جهود شدند و صابيان و ترسايان هر كس ايمان آرد به خدا و روز بازيسين و كردار 


شانبسته كند تببست بر شان ينمى :و نه اندوهكين شوتك زوع) 


همانا كرفتيم يبمان بنى اسرائيل را و فرستاديم بسوى آنان بيمبرانى هر كاه مى آمدشان ييمبرى بدانجه هوس نمى كرد دلهاى 
ابشان كزوعى. را دزوغكو شمر ند و كشتهدا كروهي زا( :7 


ينداشتند نخواهد بود آزمايشى 


من كروطنة و 5 كلانه سمس ينارو فخ كوي شان از ارسق كور ددا كر 5 نانك تسيارئ ان امقان عبد "ينا ست 


بدائجه فى كنند (1/) 


همانا كفر ورزيدند آنان كه كفتند خدا مسيح فرزند مريم است حالى كه كفت مسيح اى بنى اسرائيل يرستش كنيد خدا 
برورد كار من و يرورد كار شما را همانا كسى كه شرك ورزد به خدا حرام كرده است بر او بهشت را و جايكاه او است آتش 
و نيست ستمكاران را يارانى (؟/0 


همانا كفر ورزيدند آنان كه كفتند خدا سيّمين سه تا است حالى كه نيست خداوندى جز خداى يكتا واككر دست برندارند از 


آنجه كويند هر آينه برسد آنان را كه كفر ورزيدند از ايشان عذابى دردناكك (*/0 
جوا بازاتك ردقل سوق عدا وا رداق امروش تذؤاهته و عدا ابمك اموز قد سهان (72) 


بنكر جكونه براى ايشان بيان كنيم آيتها را سيس بنككر كجا به دروغ رانده مى شوند (0/5 


- 


بكو آيا يرستش كنيد جز خداى آنجه را ندارد براى شما زيان ونه سودى و خدا است شنونده دانا (07/2 


بكو اى اهل كتاب فزون نرويد در دين خود به ناحقّ و بيروى نكنيد خواسته هاى كروهى را كه كمراه شدند از بيش و كمراه 
كردند بسيارى را و كم شدند از راه راست (/7/) 


لعنت شدند آنان كه كفر ورزيدند از بنى اسرائيل بر زبان داود و عيسى ابن مريم اين بدان است كه نافرمانى كردند و بودند 


بودند دست برنمى داشتند از زشتى كه 


مى كردند جه زشت است آنجه بودند مى كردند (07/94) 


بينى بسيارى از ايشان را دوستى مى كنند با آنان كه كفر ورزيدند جه زشت ست آنجه بيش آورده است براى ايشان 


نفوسشان كه خشم كرفت خدا بر ايشان و در عذابند جاودانان (60) 


قا كز ابتات ابمان مى اوردكد به هذا ويمير و نيجه فرشكادة تبدةاشست شوى او تمن كرفسدشان «دوستاتى لكن سيار از 
ايشانند نافرمانان (81) 


همانا بيابى سخت ترين مردم را در دشمنى با آنان كه ايمان آوردند جهودان و آنان كه مشركك شدند و همى يابى هر آينه 
نزديكترين مردم را در دوستى با آنان كه ايمان آوردند كسانى كه كويند مائيم ترسايان اين بدان است كه از ايشانند كشيشان 


و صومعه نشينانى و آنكه ايشان كبر نمى ورزند (867) 


و كاهق كه اشوائد اتحه وا فروة امل اسةاب يمير وى ديد كانشان زا اشكه'ررؤةنذاتحه شتا ته اند ازحى كويلد 


وجه شود ما را ايمان نياريم به خدا و آنجه بيامد ما را از حقّ حالى كه طمع داريم كه درآرد ما را يرورد كار ما با كروه 
شايستكان (ع8) 


بمى: باد شان ذاه ندا بذائجه كسد تاغياق كد رواق است:زين انهااجوى ها جاردانان :دن [ثاواين است يآذائن نكو كاران 


)00 
و آنان كه كفر ورزيدند و دروغ ينداشتند آيتهاى ما را آنانند ياران دوزخ 022 


اى آنان كه ايمان آورديد حرام نكنيد ياكهاى آنجه را حلالل كرده خدا براى شما و تجاوز نكنيد كه خدا دوست ندارد 
تجاو ز كنند كان را (/81) 


و بخوريد از آنجه روزى داد شما را خدا حلال ياكيزه و بترسيد 


خداوندى را كه شمائيد بدو ايمان آورندكان (88) 


نكيرة شما'راخدا نه ناوه درس و كلها شما واليكن تكيرة شما زا ند سفن سو كتدذها'يس كفاره آن خوراكك ذه تن نيتوا'استث 
از ميانه نجه خوراكك دهيد خانواده خود رايا يوشاكك آنان يا آزاد كردن يكك بنده و آنكس كه ندارد يس روزه سه روز اين 
اسك كقاره سو كت شهاق :شها نهر كام سر كته عورة فك بق تكهناازند شو كتلاهائ خويش :راجن :نان كنن دا رائ كنا ا نهان 


خود را شايد شكر كزاريد (89) 


اى آنان كه ايمان آورديد جز اين نيست كه باده و قمار و بتان و تيرها يليدى است از كردار شيطان يس دورى كزينيد از آن 


شابد رسكاز شويد:(47) 


جز اين نيست كه خواهد شيطان آنكه بيفكند ميان شما دشمنى و كينه را در باده و قمار و بازدارد شما را از ياد خدا و از نماز 


فومائة تربك دارا وافرمان يريك سميرارا وتترسيد يفن اكر يقت كرذيك بدائي كه بنفرستادة .ما البدت سانا وسائن اشكار 


فحقة 


نيست بر آنان كه ايمان آوردند و كردار شايسته كردند باكى در آنجه بخورند اكر يرهي زكارى كنند و ايمان آرند و كردار 


شايسته كنند يس يرهيز كنند و ايمان آورند سيس يرهيز كنند و نيكى كنند و خدا دوست دارد نكوكاران را (87) 


أى آثان كنا يمان اوؤديك عيتانا "با زمابة عمانرا عد يمزع ار شكان كاد باندقن د مقهاف شما و نز دهاع هما حابوائل هذا 


رع 


اى آنان كه ايمان آورديد نكشيد شكار را حالى كه در جامه احراميد و آنكس كه بكشد آنرا از شما دانسته و خواسته يبس 
كيفرى مانند آنجه كشته است از دامهاى جهاريا كه داورى بدان كند دو تن دادكر از شما قربانيى رسيده به كعبه يا كفاره 
خوراكك بينوايان يا برابر آن روزه تا بجشد كيفر كار خود را درككذشت خدا از آنجه كذشت و آنكس كه بازكردد انتقام كشد 


حلال است براى شما شكار دريا و خوراكك آن بهره اى براى شما و كاروان و حرام است بر شما شكار دشت مادامى كه در 


لباس احراميد و بترسيد خداوندى را كه بسوى او كردآورده شويد (42) 


كردانيد خدا كعبه آن خانه محترم را ايستادكيى براى مردم و ماه محترم را و قربانى و دامهاى قلاده بككردن را اين تا بدانيد خدا 


مى داند آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است و آنكه خدا است به هر جيز دانا (91) 
بدانيد كه خدا است سخت شكنجه و آنكه خدا است به هر آمرزنده مهربان (48) 
نيست بر بيغمبر جز رساندن و خدا مى داند آنجه آشكار و آنجه نهان كنيد (89) 


كن يكساق” تسمه لدو يا كوه كرجه تواو|اشكفت: ب فزاوانى رانك بس مرسنية عدا راراى عر هيدان شايك :سكاو شوديد 


02000 


اى آنان كه ايمان آورديد نيرسيد از جيزهائى كه اكر فاش شود براى شما بد آيد شما را و اكر بيرسيد از آنها هنكامى كه فرود 


آبد قرآن فاش شود برائ شما ذركدذشت خدا از آنها وخذا است آمرؤندة بردياز (151) 


همانا يرسيدند 


آنها را كروهى يبش از شما يس كرديدند بدانها كافران (؟١1)‏ 


قرار نداده است نخدا «بحيره)» و نه «سائبه) و نه «وصيله) و نه «حامى» ليكن آنان كه كفر ورزيدند مى بندند بر خدا دروغ راو 


بيشتر ايشان بخرد درنمى يابند )1١7(‏ 


واكر كفته شود بديشان بيائيد بسوى آنجه خدا فرستاده است و بسوى ييمبر كويند بس است ما را آنجه يافتيم بر آن يدران 


خويش را اكرجه يدران ايشان ندانند جيزى را و نه راه برند )0٠١(‏ 


اى آنان كه ايمان آورديد بر شما باد خود شما زيان نرساند شما را آنكو كمراه شده است اكر هدايت يافته ايد به سوى خدا 
است با زكشت شما همكى يس ١‏ كهيتان دهد بدانجه بوديد مى كرديد )1١8(‏ 


اى آنان كه ايمان آورديد كواهى ميان شما كاهى كه برسد يكى از شما را مركك به هنكام وصيت دو عدالتمند از شما يا دو 
تن شيك نال غيزشها | كوسفر كردم :دن زمين كس رسي نما زا بيش آمث م ركه بيازذاؤيد آثان :زا يسنا ثمارنا مو كدة ياد 
كنند به خدا اكر كمان بد برديد كه نفروشيمش به هيج بهائى اكرجه باشد خويشاوند و ينهان ننمائيم شهادت خدا را همانا 
مائيم در آن هنكام از كناهكاران )٠١2(‏ 


واكر اطّلاع حاصل شد كه آنان مستوجب كناهى شدند يس دو ديككر جانشين آنان شوند از آنان كه مستوجب شدند بر ايشان 
آن :دو تحكستيق (نا أن دو سبرزاوارتزان) بس س و كند ياد كتندانيه نخدا كه كواهئ ما دوست تر استة از كواهى آنان و تجاوز 


اين اميت ترد يكير كةاياوتد. كواهى :را 


بن كله ]ذا نا فوسقك 5 ز 5 لوكاسو كتدهائى: بسن لاسو كندشاق ا شاه وبع سيك هذا واو شونة و هذا كدا يت تكد كروه 


نافرمانان را )1١8(‏ 


روزى كه كردآرد خدا ييامبران را يبس كويد جه جيز ياسخ داده شديد كويند نيست علمى ما را همانا توئى تو داننده نهانها 
)0 


هنكامى كه كفت خدا اى عيسى ابن مريم به ياد آر نعمت مرا بر تو و بر مادر تو كاهى كه تأييدت نمودم به روح القدس 
سخن كوئى با مردم در كهواره و هنكام سال خوردكى و كاهى كه آموختمت كتاب و حكمت و تورات وانجيل راو 
سكاف كدامى: افرندض: اذ كل نافد يكن يزندهيه كان من سرامي تمبداىق:ذر اذنسن ني كلد مرغ ده اذن من و بو دق بقن 
دادى كور و ييس را به اذن من و هنككامى كه برون مى آوردى مردكان را به اذن من و آن هنككامى كه بازداشتم بنى اسرائيل 
زازق كاه كد بامدى اكان راجا شا ماين كنكند انان كه كفز وروز دكن اذ اسان ست ابو حر حنادونئ اشكار 
01 


و هنكامى كه وحى فرستادم بسوى حواريون كه ايمان آريد به من و به فرستاده من كفتند ايمان آورديم و كواه باش كه مائيم 
مسلمانان )١1١1١(‏ 


هنكامى كه كفتند حواريّون اى عيسى ابن مريم آيا تواند يرورد كار تو بفرستد بر ما سفره خوراكى از آسمان كفت بترسيد 


خدا را اكر هستيد مؤمنان )١١7(‏ 
كفتند خواهيم از آن خوريم و مطمئن كردد دلهاى ما و بدانيم كه راست كفته اى با ما و باشيم بر آن از كواهان )1١7(‏ 


كفت عيسى بن مريم بار خدايا يروردكارا 


بفرست بر ما خوان خوراكى از آسمان كه عيدى باشد براى آغاز ما و انجام ما و آيتى از تو و روزى ده به ما و توثى بهترين 


روزى دهند كان )١١8(‏ 


كفت خدا هرآينه فرستنده ام آن را بر شما تا هر كس كفر ورزد يس از آن از شما عذابش كنم بدانسان كه عذاب نكنم بدان 


هيحكس رااز جهانيان )١١0(‏ 


و هنكامى كه كفت خدا اى عيسى بن مريم آيا تو كفتى به مردم كه بككيريد من و مادرم را خدايانى جز خداوند كفت متزّهى 
تو نرسد مرا كه كويم آنجه را سزاوار من نيست اكر مى كفتمش همانا مى دانستيش مى دانى آنجه را در نهاد من است و 
ندانم آنجه را در نهان تواست همانا توثئى تو داناى نهانها )١١2(‏ 


نككفتم بديشان جز آنجه مرا فرمودى كه يرستش كنيد خدا را برورد كار من و برورد كار شما و بودم كواه برايشان مادامى كه 


بودم در ايشان تا هنكامى كه مرا بركرفتى تو مراقب ايشان بودى و توثى بر همه جيز كواه (1117) 
اكر عذابشان كنى ايشانند بند كان تو و اكر بيامرزيشان همانا توئى عر تمند حكيم (118) 


جاودائتد دن أن همسيخه خورشتود است مدا از ايشان و خوشتووتد از اواين اسك وسكارى يزركك 15 
ترجمه انكليسى قرائى 
اناءعئعص]-اام عط ,أخمععألعمعط6ط-االم عط ,طقالق 0 عممقلا عط 1 


0 لا0/ .كاطع 7اعع30 الاملا مععكا اإطأأة؟ علاط وحانلا ناملا‎ ١ 


لاملا 10 30170101760 [للاوم] 5ا اللا أمععلاء كاعم أوع/7 || وطاج03 05 كاقصطاصة لع لماعم عاج 
عاط معنا قطنلا دعع ع0 ذالم 15060 ./إتأتاعم53 للأءواتم مأ ع3 نامل عاتطنلا عمقو ودانلاه|ااج5أل 
5ع]أوع. 


* ب لأأطهطط لم536 عط عط اعم ,كاصع 7ق 536 5 طقاام ع]013أ/ غ001 هما إطغأأة؟ عنلاقط مانلا ناملا 0 
>اعع5 ولاننا ع5نا10ا 5360 عط 101 لانامط عكمطة مص ركع136كاعع7 عط م0 ,وصاءععأه عط مد 
لاملا 53211 لاأأواأام مامع؟ عواعداء نامل لاعطاننا ألا .عالاكقعام [د5أ] 300 ع0:30 0075| أعطا 
10 لإعط عدناقعع5 ,لاملا 30ع1 غ70 لانامط5 عاممعم 3 606 ودااعع؟ 1١|‏ .930 م1 أصباط لاقم 
-600 360 لإأعام مأ 3م00 .و5دع230501]آ 10 ,عناوده!1 0م5360 عط زومأنتعامع] ملم ناملا 
لعع120 .أوالم ]0 /ا3نثا ع5 300 ,30012551017 300 أذ مأ 0003© غ70 00 ألاط ,ددعم للا 
لا أناط ماع مأعمعناع5 وأ طقااا. 


* مغ لع2ع05 ومععط5 كقط غأقطالنا 300 ,عمانلاد 06 لأدعا؟ عط ,000لط ,ممق لعغ]أطلطم»م م36 ناملا 
لإ 0165 لاعأطنلا أقطغ 300 ,بطأدهع0 مغ معخأدعط 0 لع 01ت 5 اخصطاصة عط لطة ,طوالة مهط ععلطغأه 
3ط ومأم3ة مط 7لإع:ام 05 غ351ع6 3 لإط 030010 ذأ تاأعاطلةا أقطغ 300 ,طأدع0 مغ 0ع2م 0 1١‏ :0 ودثااج] 
ناملا 36 300 ,[5ا100 0غ 815غا3 ع0ممغأد نه ل0عع53012111 ذأ أقطننا ل متب انام لإقمط ناملا طاأعا انلا 
1315 عط /إ1003 .0أودع30501] 5أ أقطآ اام .ك5نثام :3 طائألنا ولاق لإط علآلاأل لالامطاك 
علاقط 1 /إ1003 .م81 نقع] أباط معطا )نع أمم 0ل 0ك .رماوااع؟ ناملا 05 0مأ3مدع0 علاها 
1[ 300 ,لاملا 7ا0منا وطأودعاط لإإ/ا 0عأع1م00» علاقط 1 300 ,لاملا ,10 زماوااع؟ اناملا لعامع1زعم 
”لاط لإ لع|اعمثام» عط عرملامق لالامطاد ألا8 .لامأوناعء؟ لاملا 35 30|ا15 0ع/ا10م-م3 علاوقا 
انا ]أعاعماحااق ,وما/ازو0]-ااق لعع00! ذا طذاام معط ,صلاد مغ مصتص اعم أنامط]ةننا. 


35 نامل »|35 لإع [ 


لاملا 36آلنا 101 كم ".نامل 0 أن/1اةا 31 095آطا 0000 عط الث ,لتك .ماعط م1 ابا لاا ذأ تاللا 0] 
لاملا أاوناة كقط أخقالم غ3طلذا 05 ناه ماعط ولأطاع3ع] ,إتاعأاقه مغ] 0005 وناتاضتاط أاونباها عناها 
الى ]0 /ا1قننا ع6 30 ,بغز نعناه عممقلظا 5 7طقاام هلامع 300 ناملا 101 اعأقه لإعطا أهالها 01 غأجء 
وأممكاعع! غ3 ]اناد ذأ طأقاام 0عع1!10. 


ه عطلنا ع5مط] 05 5000 عطا- :ناملا مغ آنا/اةا 30 مععط عناقط دوطلاطا 0000 عط اا بإةج100 
ع]35ل0 عط لمقحررعط] مغ انا/1اة! 5آ 5000 ناملا 300 ,لاملا مغ أناآ/ثاةا 5ا 8001 عط مع/ازأو عمعنلا 
عط مع/ازن عانعنلا مالقا ع05ط ]0 تاعلامللا عأكقطلك 300 ,معلامللا انط أت واممطاة لمنلمع] دعرمه 
بعكطعع]| مأ 0ص بكاع هوالعلا مأ ركع أ /لامل اأعط معط مع/ازو علاقط ناملا معانلا راملا ع ]معط 8001١‏ 
الألقا عط 300 أأج] الخطك املا كتلط ,طغأأة] دأط ع6 اناممعء عومملامق لالامطك .5 ألا0 3131م ومكاج1 :0 
اع قمعل عط مزوعع05| عط وممممق عء6. 


ء لاملا 300 5م136 الامل أ35/لا ,أع/ا3ام 101 ملا 5530 ناملا معطلالا إطأأه؟ عباط مطاننا ناملا 0 
.3015 5 م0 منا بأعع1 اناملا 300 305ع5]آ اناملا 01 31م 3 عمللا 300 ,5نلامطاء عط م منا كل طقلا 
نامل 05 /و3 01 ,لاع لا0ز 3 00 01 ,بكاءأد ع3 ناملا ]| ألا .5ع/اأع15ناملا /إ]| الام ,انالالازٌ 31 لاملا )1 
0 6300 نامل 300 ,داع017للا لعتاعنامة علاقط لاملا 01 بأعاأم عط مرمعة عمرمه كهط 
لاملا 300 5ع136 الاملا 01 31م 3 عمأللا 300 050نا010 طقعء اانا لانامامطقلا13 عامط مع”طاا 
لإ]أالام 10 كمئزأدع0 م1 أناط ,مأط53:05 مآ ناملا تألام 20 معزأوع0 0ص د5ع00 طأدالقم .2 انا كلصهط 
31 50 نامل 010هنا 150كدع|ط ؤألا عأع|م امه 30010 ,ناملا 


ةط عاو /إ3ما ناملا. 


ناملا 0انا0ط كقط علا طاعأطنةا اننا أمتمعن/ام» 15لا 300 ناملا مهنا ولأددعاط كثطقاام ععطمسعمعها 
أدعط 5نلامكا قالم 0عع150 .قالخ 06 /إاز3ننا ع لملمق ”.لإعط0 0مخق نوعط علالا' ,5310 ناملا معطانكا 
5أ35ع2 ع3 مأ 5ا غ3انلا. 


8 ,ع6 كاز 05 ,طقالحم 0 عا53 عط ,10 دع5دع0]أللا 35 ,5كاع أ ماقم ع8 إطأأج؟ علاخط مالقا ناملا 0 
10 مع31ع2 5 3ط :1أ؟ ع5 . 1[ 3آثانا عط مغ ناملا 30ع! زعلاعم لانامطد عاممعم 3 106 ودذاعع؟ ١اأ‏ 0م 
00 نامل غ3طالنا +0 ع3/ثاة اأعننا لععلطأ ذأ طوااى .طحااخ 05 /[]قنثا ع 300 ,ددعم أ0001/3. 


؟ 3 300 كدعمع/ 50101 كلعع0 لامعاو 00 300 طغأأة؟ عناقط مطالكا عكمط] لعدأامامعم كقط طداام 
0 ةلاع أجع0. 


٠‏ أأعط 05 دعغأةمصصا عط عط اأقطد لإعطا ,51905 انا0 لامعل 300 ككعاطأأت؟ ع3 مطالخا 5ط 10 كلل 


0 آألا0 أ©5 عاممعم 3 ناعطلاناا ناملا مهنا ولأددعأاط 75 قاالم نعطصسعمعه إطأأج؟ علاط مالقا نامل‎ ١ 
ةللا ع6 300 ,نامل ملمغ؟ كل صضقط اأعط لاأعطط انلا علا أناط ,ناملا أ5كأ303 05مقط أأعطا لمعغ<اء 0غ‎ 
.0] أكناتا اأعطا انام الاآطأ 13 عط اأج غعا طدالث مآ لمق بطقاام‎ 


١١‏ 3000 لع5أ3: علالا 30 ,باع15:3 ]0 معألاأط عط©طا صمع؟ عولعام 3 كعاممغ طوااظى /إأمأاةائرع 
الام عط 6أت |73 ناملا ]أ ,لإاع ناك إناملز طأأللا ملق 41“ ,5310 طوالم لمق . د5أعاطء علااعنقط طع”اا 
3 طأدالثم لدعا 300 لاعطا] 011ممناك 300 ك5ع51مم3 /لإلا مآ طغأاج؟ علاط 300 غ0ا3ج عط عزو لاج 
مأ نامل +3011 لإأعنناك اأألاا 1 300 ,5لعع2150 اناملا 05 ناملا 3650117 لإاع ناك |األلا 1 ,103 0000 
5 قط ع3 د5عل/اعأاع0150 ناملا 05 ععل/اع0انلا أناظ .لاعلا لطأ 0لاأططانام كمطلقع]5 طعآنلا وصع0310 
لقنلا أطوأء عط ممرمع] لعلزت ند بإامتاهارع»ه.” 


[ طاأعط ع030 لطة معط لعذانه علالا أمومعنامك اأعطا ومكاهعءط عأعط 0 عدباوععط ,معط‎ ٠ 
31م 3 داع 5000 علاقط 300 ,05 أطقع أأعطا ملمع؟ 05ملةا أمعلازعم لإعطا بلاقط كأنوهعا‎ 01 
لا ,لاع مقع اأعط 0 عنزهك5 05 صنقع| مغ عدمعع غ70 |لأللا ناملا . 0علطاممةء عععلنا بإعط أجطانها‎ 
]ألا عط دع/ا0| حالم 15060 .31ع106 300 ماعط عدناملاء غأعل/ . معطا 06 نلاعع 3 وماامع».‎ 05 


ع٠‏ 10600 لإعطا ألاط زع ولع ام تأعط امم علالا ",كط 3كاغط) مق علالا“ ,لزإقد مالقا ع05ط نمع ودام 
ماعط وماق 0ع3ط 300 لااأماوع مبا ملعك علالا 0ك .لعل0صتاطعء عععلها لإعطا غأجطاننا 01 31م 3 
لإعط أقطلنا ولام ععمم معطا مضمكصا الأنقا طواامط 500 300 ,نضمتاعع ناودع ]0 لإجنا عط اتأضنا 
00350 مععط 630. 


ذا لاملا 101 0أ/131© ,لاملا مأ علمامه كقط ع1ئ]5مم4 نا0 لإلمأوع كامم8 عط© 0 عاممعم 0 
[5ألاملا 01 ع5رع011 3] ل311! 9[ أكناعلاء 300 ,8001 عط 01 علاط مغ لعكنا نامل أخالقا 05 لأعباما 
50016 10311551 3 300 ,طخنالم مامع] أاوذا 3 ناملا 10 عمامه كقط عععطا لإامأجامعع. 


١‏ ]0 كل3للا علطا مغ عالاكقعام 15لا |0 عوانامك ع0ائ] نثاواام؟ عطلنكا عكدمطآ دعلأناو طوالكى غ ط6أأللا 
3 0غ ماعط دع10ناو 300 ,اأألذا 5أتا لإ غأطاو1|ا مأما ددكعم !03 لامط] غأناه ماعط كوطاءط 300 ,ع6جعم 
تم غأاواةننأ5. 


١‏ وطلالا“ ,لاجد ./ا131/ظا 01 نم0ك ,طقأددء/! عط ذا طذااخم>' ,لاجد مالقا كدعا ]أ لاأمأجانع علخ باعل[ 
بلاقلا 05 نمك بطوأودوع/ا عط لإمنأوع0 مغ لطذانقا ع1 لانامطد طأقاام غأكمأ303 وطاأطلام3 انهلا مجه 
عط 05 ل0لومصكا عط دوصماعط ذواام 10 ”لامع عط نممبا عمملمعل/اء 300 م نأعط امم كتلط عمج 
ع1 أع/اع]3لاللا دعأندعن ع1 .عط معع نعط ذأ معل/اعغأ3طللا 300 ,طاضودء علطأ لمق كمعناوعا 
اع/ا0 تزع نلامم كقط نال 300 ,دع اداننا 


3| 05 


”.5ع006 لع/اماعط ذألا 300 صعلائطء كتطوالى ع3 علالاك ,لد 5م3كدا نط عط 300 كبلاع( ع[ 
10 735الاط ع3 لاملا اعأ3 **5زأد الاملا ]50 ناملا لأكأطلام ع1 د5ع00 لإلاللا معط 1“ ,لاجد 
عا مع/اع اللا دع( 5أانام 300 ,كعلدأنها عا إعناع روطانلا دع/أ1010 ع1 .5ع اللاأجعى 5ألا وملا 
عع 3لا 300 ,لالقء عط 300 دمع/اقعط عط 01 لطهلومصكا عط دومماعط طدوالم 10 300 ,دعطذاننا 
لالالاع؟ عط ذا مطاتتا 310نلام 300 معطا معع قطعط ذا 


5 عمألا-أما عط ومأل131كن ,ناملا مغ علنمه كقط ع1غأ5ممقم 0101 /إامأوضع 8001 عط 1ه عاممعم 0 
لا53 501010 ناملا أدع! ,5ع05]1م3 ع5 [01 ع31306عمم3 ع5غ] مأ م03 3 ع3 ناملا ,10 [دوطاطع3ع] 
عنعط لاأمأوائعن ”.ناعطقلا لامق 001 دللاعم 90000 0 ععنقعط لمق كنا 0 علام»ه أمم ل0أل ععع( [ “ 
ااه ئع/ا0 إعنلامم كقط ذالم لحلق .1/3601 3 300 كلثاء0 0000 ]0 عع(3ع6 3 ناملا 10 عمامه كها 
5 


٠‏ لاملا 01منا 5159دكع1 75 3أام أعطتاعممع؟؛ ,عاممعم للم © رعاممعم ذلط مغ 5310 د5ع5هل/ا معطنالا 
أ3ثاللا ناملا 9317 300 ,05طكا ناملا ©7030 300 ,لاملا 3000170 كأعلاممام لعأمأممم3 عل معلاننا 
لاع/أ0 عاعللا 315ص عط 05 عمم0ا. 


0 الا 70 00 300 ,نامل 101 003150 كقط طأقاام اعاطنلا 00ق ا لإامل عط معاأمع ,عام معم بام‎ ١ 
ع7امععط | ألا ناملا :0 ككاع3قط اناملا”‎ 15 


١؟‏ لإعلا اتأصبا عأ تعامع غمص الأب علالا .غا مأعاممعم امعتاصصول8 جه ع3 عنعط] ردوع1105 0 ,5310 لاع [ 
مأ 00 اأأنثا عللا بغ عناجع| لإعطغ ع60مه0 أرا8 .غ] عناجع|.” 


0ط طأقالم لضوطلنا 320 وطاققع600 عاعلنا مطننا عكمطةا وضولاة لم1 وعم ملل 5310 
ع5 ||ألثا نامل ,اغأ لع ممع عناقط ناملا ععمه عا اعغأ03 عط لإط معط غ3 00 :لعو5دع1م 


اناآط 131 عط ناملا 0أنامطاك ,3الثم مأ تأكناتتا نامل علاط .15مغ16/ا” 


ع؟ ,3830 60 .أ ما مأقمطعء؛ لإعط 35 ومهما 50 غ] تعامع ععلاعم |األقا علها ركع1105 0 ,5310 لاعلا [ 
عاع7 أطو ومتازد عط الأننا ع لاا إأطاوا؟ 300 ,00 ا ناملا 300 ناملا.” 


١‏ 50 ,أع0طط لمم 300 ؟أأعكلامم أمعع<© [ع309/00] /ع/01 أعللا0م 0 علاقط 1 !010 ا لزلاك ,5310 علا 
10 1009كدع132501 عط لزمغ] كنا 31م" 


١2‏ عط مأ عغأنامط3 /مع300للا اأقطد لإعطا :5دنوعلا 0ط 101 معط ضع100طغم عط ااقطد غ1“ ,5310 علا 
10 2130501551009 عط 101 ع/اء011 غ001 00 50 .طأغازدع.” 


ا -05 للاعط 05 ولق عطةا معطنالا .كد50 ملقط 80305 ]0 األانامعع3 عط لإأباكنا عط مغ م أجاعا 
07 علطا لملمغ؟ لع أمعع36 غ70 300 معط 05 عده مامع] لعأمعع36 كقلذا أ ,وماءعغع ]0 مق لععع] 
ملمع] لإألنه كاأمع360 طأوالث' ,5310 زعمه عله عط 1 ] ”.ناملا اانا الألنا 1 لإاع ناك“ ,5310 معط أه عم0ت] 
0001/3137 ع]. 


لطقط لمم لمعغناء غم ااأللا 1 برعم أللكا مأ عم ل0نقللام لصضقط الاملا 0معئناء ناملا ]أ معط 
5 عط ااة 01 00ا عط رطوالم عخع؟ 1 0عع1500 .ناملا | لكا 10 ناملا 010/310]. 


49 © 05 ع0 ع7امعع5 مغ ,راد الاملا 300 (لاأكد لاما [05 لاعل]ناط عط] ضاقء ناملا أ2طغ مزاوع 1 
5 انا عط 05 اقأنامع؟ عط ذأ لأعباد لمق ,علط عط 0ه دع اماما ” 


50 ع7ن3عع2 كلاطا 300 ,لطئط لعاانكا عط لصخ ,ععط0طط كتلط اانكا مغ علط لعغأمممم/م أناه50 كأط‎ 0 ٠ 
.0] 5اع05) عط‎ 


"١‏ عط لإاناط مغ نلامط لااط للامطد 0غ ,0انام 0 عط مأ ومءمامكاء ,للامكه 3 أمعه5 طوالمة معط[ 
ع31انا 1 لخ اعم 0غ ع0/ل/“ ,5310 علط .عطغامءط دلط 05 5م601 


الاأاأع انع عراقععط ع( كناط 1[ "2 ع5م01» 5تاع نأمط لامر لإناناط 300 /ل1امك كأط عاذا رمعلاع] عط 10]. 


*” انلا ,أنا50 3 كاانكا تعلاعو الفا أقطا اعت15 05 معءلانط عط م لعععع0 علالا اننا ذا أهط 1 
0لا ل3طعط أونامطا 35 ذأ راقع علطا مه مم أأم ننم 06 اع أأوناة|7305 ]0 /إااألاو وماعط 5]ذأ] 
]لا0 .0اكام3ة7 (ل3 53/0 قط عط أونامطأ 35 ذا ع]1| 3 دع/ا53 ع/اع0 اللا 300 ,للاكاصقم ااج 
للأعط 05 لإمقم أقط ع3 دعن أعلز ركموأ5 أدع]أضقمط ماعط أطأوبامعط /إامأومعه 30051615 
مقع عط مه كعددععكاء أأماطامه. 


؟” 0غ لإا 300 ,ع1أكممم ذلا 300 طأقالم غ303105 36/لا 1/30 مالقا ع05طغ ]0 اتأأبامع؛ عط لعع110 
اأعطا عناقط 06 ,لع أأعباك 06 طلواد عط اأقطد لإعط] أقطا ذا ربطض3دء عطأا نه دزملأمننام» عدباقه 
2 كا أقط1 .300ا عطةا نمءع؟ لعلأكامقط عط 06 د5ع51]0 ع051م00 لامع] ]]0 أنه أعع؟1 لمق كلصها 
101 اطعلا داطلام أهع02 3 ذا عنعطا ععأأدععع 1لا عط مأ 30 ,لانمننا كتلط مأ معط هم عمتروذأل 
ملعلاا, 


ع” الاق ذا ذالم غ3 /01كا 300 ,لاعط عالنام3© ناملا ع01آعط أمعمع؟ ولانلا عكمط] ونأاأمعملاء 
اناأاءعنعم- اا ,رومأنا1010. 


0" 300 ,متنا ما ع5 انامعع؟: 05 كطقعم عط ع6اعع5 300 ,طقاام 0 لقنلا ع8 إطغأزج؟ علاخط وحانلا ناملا 0 
05 ناع؟ عط لإ3ما نامل ]3 50 ,لإقنثنا 15لا مأ 1530[ ©30/لا. 


ع مغ دعل 5ع غ1 ]0 تأعبامط 35 300 لاقع عطا نه ذأ قط الج 0ع5دع55مم ددعاط ]أو عط ؟ ل0عع110 
القطكد ]أ ,ممتاعع])ناوع8 0 لزونا عط 01 أمع ل طدانام عط منمع] غ1 طعأألنا كع/اأعكصطعط] مععلع, 
ماعطا 101 اع طاطكامنام اناأمأ3م 3 ذأ ع نعط 0ق معط مرزمع؟ لمعأمعع36 عط غ001 


ل أ عناقع| عناعم اأقطد لإعط غأناط رعواط عط عنلاهع| 0 ودهما لاناملكا لإع2] ١‏ , 


ماعطا 101 أمعصططدكاحنام وللأدقا 3 ذأ ع نعط 300. 


م" علاقط لإعط الها ,10 أتأأنامع؟ 3 35 كلصطقط اأعط ]01 أنه ,لقطاملةا 01 طقمم ,أعاطا عط 0؟ كم 
ع 5أللا- || ,لأا واما-اا ذا طقاام 300 ,طشقااخم نامءع؟ أصضعصطاطكاطنام /31امداعءاء مق ر5ا غ3ط1] .لعطاقع. 


4" كاط أمع366 اأقطك طخقاام لاع”ا ,كم امع 300 ,50أ0900مطلنا دلط ,ع3 كأمعمعء معناعو انلا ألا 
اناأأعاع م -ا|ا3 ,وصالازومه]-ااق ذأ طداالم 15060 .عع06 تأمعمع). 


بع بطامقء عط لمق ددعناقهعط عط 0 لمملوصكا عط دوصماعط ذذاام 0 3ط /1ا0 كا غ0 نامل 00ا 
5 آ3الم 300 ,دعطذانةا عا مع/اع و طلخا 1010٠75‏ 300 ,كعذاأنةا ع1 زعناع مزه طلا كع لادادنام علا 
5 اا غع/ا0 أع/0010. 


١ع‏ 35 لأعلاك ,]أ013انا [1017011709م] ذا ع/انأع3 ع3 ولاللا عد5مطا 101 ع/اء011 غ00 0ن إعاأو0مم 0 
0 ,131 مم عناقط كأزقعط ع 5م رالةا أناط ,دذ أناممط اأعط] طعغأنها ”عناءأاعط علالا' ,لاجد مالقا ع505] 
501 م3765010»© 300 إلاملا أكمأ303] دعط! زوصلااعخ ]0 لاج عط طعأأنلا مم لد5ع/اقء وطالنقا ونلاع[ علا 
[30] ,705أ3ع70 لأعط نمع 005لا أاعلاثزعم لإع 1[ .لاملا 10 0177© آمل 00 ولالنا عاممعم ععطأه 
نع/اع 01 انلا اعلا “!ع 3/ثقاعط ,كاطنا ماع01 أ70 ع3 ناملا ]| أناط ,أ عاج ,داطا ماع07 ع3 لاملا 11 ,لاج5 
عط م3 لإعط 1 .اذالم غأ05أا303 ونا الإص3 طلطلط أأهلاة أمضصقه ياملا ,0ل3عأاكتلم مغ كدعرذاأنكا طحاام 
ملا كأطا مأ ع015936 ذا معطا عمط .لإأأكنام مغ عنأوع0 غ70 010 طوالم كأمدعط عد5مطلكا دوعمه 
اعأأقععع 1لا علطا ما معط غ10 أمعمطدادنام أهع06 خ ذأ ع عط 300. 


"ع 0 عمام»ه لإعط أأحابا]/نا3امنا عط 05 5زعأا3ء ردعذ! زوللااع] 0 طاح عط طغأأنلا ئأعممم2لوعناوع 
701 أأألنا لإعط معط لنقوع:ؤأل ناملا ]1 .عط 10قوع:015 0 ,معط مععلاعط عولناز ,لاملا 
لاعلا ماعع نعط ع00ناز ,ع09ئاز ناملا ؟! عأناظ . لزجللا /زماة مأ نامل مقط 


أكناز عط د5ع/ا0| طقاام ل0عع150 .ع6 أكناز اللا 


«ع ذأ اأعاطللا ما مطقعه10 عط ذا معط طناأنقا عاأطنلا بعول0ناز ج ناملا عكاقم لإعط لانامطك نلامط لحم 
701 ع3 لإعطة 300 رمطلتا مم] ككاعقط تغط مابط لإعطغ أهط 01 عأأم5 ماغعلا #أمعمع ولباز 5 ”طقاام 
5إع/اعأاءع. 


عع 0قط هلللا ركأعلام0م ع١‏ .غأطوذا 300 ع306ل10لاو ولأمأقغاصمم طوعه1! عط ملخلامل أمعه علالا 
لإعط] 35 ردع11ه5 ع5 300 5أططقء عط 010 50 300 ,كنناعز عط 606 غ1 لإ 09060[ ,لع لماطناك 
امع ]20 00 50 .أ ما دعددع]أننا عاعللا 300 طقالخ 0 >ام80 غ65 علازعوع:ام مغ لعو تلك ماعنلا 
7501 00 هلللا 1105 .6أ93 لام 3 10 كدواد /إل/ا ااع5 غ270 00 0ق ,ع1 )قع] أناط ,عاممعم علطا 
5 ]13 عط ع3 مطالها لإعط ذأ احم لال أمع5 كقط طذااى غ3طلنا لإط 000[ 


هع 3 506 م705 3 ب,علاء مق 10 علزء مق رعغ]1ا ج 600 ع]زا 3 :معط 10 لعطنودععم عللا غا ما عمط 
-0آلاا اعلا .0101705/ا 101 11311017جأع 300 ,5أ100 1023 امم 3 ,مقع 30 10١‏ نا3ع مق طق ,ع5ما 
أ270 00 وطلخلا ع5ك0 1 .لقطأط 101 أمعماعمم)]3 صق عط القطد أقطا ,لاق ]0 أناه غأ كألطعء عا 
5 لل عط ع3 مطالها لإعط ذا احم اول أمع5 كقط حالم غ03ةنثا لإمط ©0096( 


عع عنزمكعط كقللا لأعاطلةا أقطخا ماأآضم»ء مغ ,لوقلا 05 0م50 كبادعل ط5أألنا معطا لعنثاهااه؟ عللا لمظ 
-00» بأطوذا 300 ع10326لاو ولامتأوعغامم اعوووط عط عاط ع/اوو عللا 30 بطقوعه! عط أه علط 
0001/3197 عط 501 ع301/16 300 ع10306لا0 35 300 بطقكه 1 عط أه ا ععماعط ك5قلذا أ ج طلخا ولامانا). 


/اء 1505 .]1 مأ لاللاول أومع5 كقط طخقالخم غ3الةا لام 00[ اعوم3/ط عط 01 عاممعم عط غأع ا 


255 ع ع3 ملالها لإعطا ذأ ار اهل أمع5 كقط ذالم غ3طننا بإط 000( غ70 00 مانلا 


م 01 ]1 ع101عط 35لا غ3 لاللا وطامط ادم ,انان عط ماقا 800 ع5انا نامل 0 منخثا0ل أمع؟5 عناقط ع/الا 
أضع5 كقط طاخقالخم غ3طلنا لاط ماعط مععن/قطاعط ع00ناز 50 .]1 ؛/01 0130130 3 35 300 2امم8 علا 
ماعقع 01 .ناملا 0 0107© 035 أقطا اباط عط أكمأ303 5مئأدعل أأعط نثاوااه؟ غ70 00 300 ,انام 
ةاام 130 300 ,35م 3 300 [/1ا3ا 01] 00 3 ل0عأمأممم3 0 قط علالا ناملا و واة [لإأأطنا م امامه] 
ع1 3ط زلعأنامع؟ 7055 ]نام 5زل ا أناط ,لأ لانااا0© 00 ناملا 30 علاقط لأناملةا علا عذاللا 
00 |3 مصأ 30عا عط عا3آ 50 .ناملا مع7أو كقط ع1ا أةطللا مغ أمعمدع١‏ ذأ ناملا أدعغ] لالاملاك 
010 لاملا لاطأ اأألا علا أدعنعطالةا رااج ناملا 0 طكلئعء عط عط اأقطد طحالة 10 .ىئاملا 
0151 مغ لعكنا ناملا لأعا نلا أنامط3 031]. 


دع .كع أوع0 أأعاغ /101|013 غأ0 00 300 ,لالثامل أمع5 كقط طأذاام أطالنا لإط ماعطا عع نعط ع1109ل 
00/10 أمع5 كقط خنالم 3ثالثلا 05 31م لامغ] نامل عاأناوعط لانامطك لإعطغ أدع| ماعط 06 عن ج/راع8 
ماعط طدوتدنام مغ دعرأوع0 ذالم غهط نثامكا معط ,زنامل مه] ككاعقط طأعطا ابلط لإعط] ]أ ألا .لاملا 
755 3:6 عاممعم عط 05 لإمقممط لعع0ط! 300 ,كماد نأعط 01 عمله؟5 101١‏ 


٠ن‏ لأ طذاام مقط أعغاعء06 ذا مالقا أناظ 2ع19001306 [303100م] 0 أمعرمع00ناز عط عاعء5 لإعط 0نا 
لأ ماأهامع» عناقط مطالنا عا ممعم 103 أمعمرع 2009 


١ن‏ ع3 لإعطا :دع زااق 101 05 ةلواط عط 300 لاع[ عط عاق أمم وما إطالة؟ عناقط مرانلا ناملا 0 
5أ عط طأأللا كع ذااج مطانخا ناملا 0 لإحلث .نعط ]0 اعقع ]0 دع زااج 


10 0أ 0000لا عط 10لاو غمص دع00 قاام 15060 .صعط©ط أه عمه لعع10|. 


؟ن نقع؟ عل/الاك ,ل0ألإ3ة5 ماعطا ما وصتطكناء ددعم اء 51 3 5أ كأزقعط ع05لللا مأ ع05ط1 عع5 ناملا اعلا 
-0107© 3 01 ,لامعألا 3 أنا0ط3 وصلئط اأأننا طواام عطملإج1/ا ”.كنا غأؤألا 0لانا0طد ©1011 05 اللا 3 غأدعا 
اأعطا مأ غأعممع؟5 أمعءا لإعطا أقطننا 102 اباقاعنوع؟؛ عط |لأننا لإعطغ معط لصة ,صلط صمعع لمهم 
كأاقع], 


؟ن 03115 لقاع 50 طنأننا طذالظ لإط 518/01 اننا كعمه عط عكعط على" ,/إ53 |أأننا الاأطأأج؟ عط لم3 
5 ]| ع 7امعع6 علاقط لإعط 0ق ,0م1311 عناقط كاملا أعط 1 "اثناملا طعأأنها معنلا بإعطا 31ا. 


عة 3 وطائاط 500 |أألثا طقااخم ,ممأوذاعء 5لتط غخمعد5ع0 ياملا 01 /إ3 لالامطك اإطغأأة؟ علاخط ماللا ناملا 0 
انأطخأ عط 3605نثلامغ عاطصاباط زعط ألا مالل ,ملاتا ع/او| مطاننا لمق د5ع/او| علا منمطنكا عاممعم 
05 ع0قاط عط وسمانقع؟ غمص ,طوالم ]0 لزنا عط مأ 30طأز 59أوة3/ةا ركدعاطأأج؟ عط 305/لام] ماوع أ5 
5 3الم 300 ,كدعذاأنةا عل عناع مانلا ما كام قو ع1ا تاأعاطلةا ع0236 5 قالخ ذا أقط 1 .عم قاط لاج 
01/170 >ا- اا , ك5نامع]1نا0ط||ا3. 


ذه اأعلإقام عط اأهغأمأاةم هلللا اناآط]أأت؟ عط 300 ,عغ]5ممم دللا ,طوالم لإامه ذ5أ 3013باو لاملا 
001/0 ولالناوط عانطننا أهكاج2 عط ع/اأو 310. 


ءة /لا0كا 010ا0 تناد ]| الاآطأ3؟ عط 300 ع1غأدممم ذألا ,طوالم 301305لاو دلط 206 دعاج] ععباعو ]انلا 
05 ألا عط لعع0ما م32 طوااى 01 دعأهجعلع مم عط /غأه0لا. 


/ان , /[3ام 300 لامأواقءع0 طا ممأوذاعء ناملا 131 مانلا ع05ط] 131 غ70 مما إطأأج؟ علاقط مانلا ناملا 0 
ب2505ع1] 35 ,5اع10؟آطأ عط 300 ,ناملا عأمأع6 80012 عط مع/ازو عنعلنا مطاننا عكمط] وطامططة امآ 
اناآطأأة؟ عط ناملا 0انا0طاك بط قااى 05 /إزقننا عط 310. 


من لإعطا ,ععلإقام مغ ااه ناملا معطنالا 


لإامم3 غ50 00 هلللا عاممعم 3 ع3 لإعطا عكدباقعع! ذا أقط1 .لاقام 3200 مماأومعل ما غ1 عاج 
00 ). 


5 ]3 أمع6<© 3501م /09ا3 501 كنا 310/لام /77مأ501ألا نامل ع3 !80016 ع 05 عاممع2 0 ,لإجدك 
ألاع5 35لثلا غ3لآللا طآ 300 ,كنا 10 0نخا0ل أمعك وععط كقط أهطلكا مآ لصة طذالظ ما طاغتج؟ عناوط علا 
5 1 ناملا 01 7051 31 300 ,ع معط 700011 


٠ع‏ 6013 |3أألامع؟ 3 35 غأقطا قط ع5أمللا ومأطاءع5012 ولأماع006 ناملا مائماطا 1 ااهطك' ,لإجك 
50107 اناا 300 ,اناأطأوطنةا ذأ عا منهطنكا انلا 300 لعداناه كقط طذاام طعمطلةا عدمط 1 ل طواام 
015لا 3 طأاا ع3 لأعبادك اأعمطع8 عط 05 5اعممأط5 1/01 300 ,عم أللاد 300 د5عم3 ماما مانلا 06 
ةللا أو عط ممع /[إ13أ35 01 300 ,مم1 ]3نااك” 


١ع‏ كع أاع6ال طنأأللا تعامعء لإعط /إامأوامع ت.عن/اعااع0 علالك ,لاج5 لإعط ,ناملا ما عمرمه لإعط معطنالا 
0أاهع072 ومععط علاقط لإعطا غأ قطانلا ما 35 أدعط كنلامما ذالم 300 ,أ طناأ/نا علاحع| 310. 


”2 أن ||| 0 أمانا05»© 300 ,010أ55ع3001 300 لأك طآ 3060ومهء لإاع/اتأع3 عط 0 لإمقم عع5 ياملا 
0010 ضععط عناقط لإعطا أهطننا ذأ األاع ,لإاع ناك .كمأ03. 


2 -11لا0115© 300 تاعععم؟5 ألا أطأد لمع ماعطا 10طغه؟ كعطتكه5 عط 0م3 كأططق عط غمم 06 لإطانالا 
09لا مععط عناقط لإعطع أهطلها ذأ األاع ,لإاع نباك كطاقن أأ6 ااا وا 


عع لإعط عط لعوالاه 300 ,كلقضقط أأعط عط منا 1160 ”.ملا 0ع ذا لصقط ك5 طقالق؛' ,لاجد د5للاع[ ع5[ 
لإا ناك .5ع لاوانةا ع1 35 5نلامأدعط ع1 :معم0 ع1]0لثا ع3 ك5لصقط ذألا رععطغ83 الإجد لإعطغ أجلالها :10 
-اعطع مأ 010 ا ناملا 010]آ نامل 0غ أمع5 وععط كقط غ3طلكا لإمط 0ع35قعنءعطأ عط |اأنقا معط 01 لإمصخم 
35 علاقط ع للا 30 ,أت آمب لصق دملا 


عأأمو1ا لإعط عماتا لإإعناع .للماعع! ناوعا 0 لإجما ع اتأطنا ماعط أكومهمن3 لع أقط 300 لباأمطمع 
بلأامقء عطا ده متأملا امه عكناقء مغ كاعع5 لاع ! .ناه ماعطا كأنام قالخ ,ةللا 01 دعم 3ا؟ عط 
ملام ]0 كأمعن3 عط ع ازا غمص دوع00 ادال 300. 


وء علاقط لإاعىناد لأانامللا علالا ,/ه1/31ال60 وععط 3050 لع/اء1اع0 8001١2‏ عط© 06 عاممعءه0 عط 30م 
5 ]0 كطع030 مغأطأ ماعط 0ع1 م300 300 دلععلكامم اأعطا أه عط لع/اامكطة. 


عع لاعطة مغ نامل أومع؟5 ك5قلذا أقطاللا 300 ,اأعوصقن/اع عط لصة طقوئنه1 عط لعلمعوطه لإعط 30 
300 لطاعط ع/امط3 للمع؟ أمعمططدأءنامط طللاق ل علاقط لإأعىناك لالامننا لإعطغ ,لما عأعطة رمآ 
/لإ1 03 غ3 طالنا 5ا أألاء أناط ,ماعط 327010 منام02 أطاوأامنا مة ذا عععط [ أعع] تغط طأجعمعط رمآ 
00 مطاعط”طا ]0. 


7ع 010,30 ا انملا 010]] نامل 10 0010/7 أمع5 واععط كقط لاأعاطنكا أقطغ دع اانا الام إعلغأوممم 0 
أعع]20م أاأقطد طقاام 300 ,ع5530ع72 ذأتا 0ع]3ع دان مامه عناقط غ701 انثا ناملا ,أ0م 00 ناملا )ا 
أ0| ددعاط]131 عط ع10ناو غأ00 دع00 طوالم لعع150 .عاممعم عط ممع ناملا. 


مع عط علااع0065 لاملا اتأدانا 009أط الام 3 00 56300 غ250 00 ناملا !80016 عط 06 عاممع6 0 ,لإجهدك 
لاقمل لإأع اناك ”.010 ا اأناملا 10م ناملا مغ داللاول أمع5 35لا أقطاللا 300 أعوصق/ط عط لم3 طق10[: 
-اعطع؟2 ضأ 010 ا ناملا 010 ناملا م لانلاول أمع5 مععط كتط أحطالنا لإط 0ع35ع2عم] عط |أأنذا معط 6ه 
10 531155 عط 0] ع/اع1 01 غ70 00 50 .]أ 3 انا 30 حاملا. 


دء علاقط وطاننا ع5دمط- كر ق1أوا]ط) عط 300 ,كمض3ع5363 عط ,كلتاعز عط ,الاآطأأه؟ عط 0لعع10 
لإعراا الألنا مص رعقع؟ مم عناقط اأأبنا لإاعطغ- لإا دبامع!10! غ301 300 لزقما أ35 ا عط لمق طذدالخظ ما طغأأت] 
علاع011. 


٠‏ عول0عام ق>اممغ ع انا إامأهطاوعن 


عاأ05م3 6ق علاعمعطلالا .عط مغ د5ع1أ5مم3 غأمع5 عللا 300 راعة:15 0 مععلاتطك عطةا صمك 
الأعطا 05 31م 3 تاوناممما لأناملثا لإعطا رومكانا تأعط مغ غمم كقلكا طعتطنةا أقط معط غطونهضط 
513 لأنام/لا لإعطغ 31م 3003. 


"[ ]قمع 1 .31ع0 300 لطلاط عمروععط لإعط 50 ,ومانأدعغ] مص عط لكأنامللا عع 0ع05مملاك لاع‎ ١ 
لطقااط عمنوععط معط 0 لإمصقم زمأاة30] غأعل رعمعموأمعمع أعطا لعأمعع36 طواام عع]‎ 300 0631, 
.300 لإعطا أقطلنا أدعط وعع5 أوااىم‎ 00 


"ل عط غأنا8 “.لإنزقالا 01 هك برطوأودع/ا عط ذا طقااخ>' ,لاجد وطلذا دكعاط]131 /إامأهاامعه عمق لإعط [ 
ل0عع15-0 .010 ا ناملا 300 010 ا لام م طقالم مأطكد:مل/الا إاع15:3 05 دمعل|أطن 0 ,5310 0خقط طواددء1ل/ا 
دأ 300 ,ع33015م زمغاماأ لإلخمع] لطلط لأطعه؟ القخطد طخنالخ ,طقالم مغ داعم :3م دعطاتى35 ,علاعملالنا 
15عماعط لاق علاقط غ00 الألنا كاع0000طللا عط لطق ,عاط عط عط القطد عونااع” 


7 عاأطالنا “,لاأأصا 3 06 زمهكنعم] لالط عط ذا طوااكط“ ,لاجد مطلكا ككعاطغأاج؟ /لإامتأهامعه عمج لإعط [ 
عاعط ,لإ53 لإعط غأقطللا لأوأنا0طأاع؟ غ60 00 لإعط] 15 .6000 م00 عط أمعملاء 000 مم ذأ عيعلاا 
51111 انام انا آأطأقم 3 ماعط وصمصمق3 كدعاطغأة؟ عط الهاعط الهلاد. 


ع7 حااق ذا طقالة غعلا (ددعمع/أ500 م5 ممطلط مغ 30قعام 0مة طقالة مغ أمعمع؛ غمم لإعط |أأللا 
الأاءعزعم- اا ,رومأنا100. 


© 3550م عل/اقط 5ع05]1م3 زاعطغا0] لإامأهامع .»0511م3 30 غناط ذا ,/ب113! 01 م50 ,طؤوأودهء1| ع[ 
الاو 1 5000.100 ]3ع لانامنثا ماعط 01 طغأ0ة .عجره الاأطاناعا ج كهلخنا أعط امم كاط 00اة ,مطتط ععم]اعم 
ل[ 3513 00 لإعطا نثا00ا 100 رأعلا 30 معط غه] كصوند عط بادك عنانا! 


ع7 01 أأاعمعط /إا3 ناملا وضأءط مغ عع/لامم 00 كقط غ3طالنا ,طقواام دكع510ع6 ,م 1/0151 لاملا 100“ ,لإج5ك 
5 عا اح ”حالم عاأطنقا بمسعهط 


9اللامصا- الثم عط ,رومءقع-ااخظ عآ]2” 


00 300 لاوأوذاع؟ نامل مأ 105انا0ط عط لععع<ء لإألا10انا أ20 100آ 80012 عط 01 عاممعء26 0 ,لإجدك 
/و 351 /09اقما لع 300 ,35م علطا مأ /[13أ35 أمعلةا عطاللا عاممعم 3 ]0 دعأعمق؟ عط نثامااه؟ أمم 
ةم غطوء عط منمعة لعلزق ناد روع/ااع5ممعط] 300.” 


03/0 01 عناومم] علطا مه لعكانله عاعلنا اع 153 07 معءل لطن عط وممحمطق ددعاطأأج؟ عط[ 
-13105 0111© 0غ لعكنا لإعطا 300 لإعط0150 لآانامنلا لإعط عدباقعع ,131 ./إ1131 01 500 دلادعل 
55100ع0. 


4 بلإأع اناك .0ع مامه لإعط غقط 05 لمنلا عطغا ملمعة أعطغاممق عه للطغه؟ غ00 لاناملكا لاع [ 
009 مععط لفط لإعط أخطنها ذأ األاع. 


م علاقط لإعطا أقطنكا ذا األاع لإلعناك .كدعاطأات؟ عط طاننا وماأعامعغق]؟ معط 0 لإمهم عع5 ناملا 
مأ ملاقممع.؟ القطد لإعطغ 300 لفعط طغأالنا لعك3عأامذال ذا طقالة 35 ,داناه5 نأعط ه50 30ع36 أمع5 
اعلا 01]] ألاع اط دك اطلام ]. 


١م‏ قلاط م0 001/0 أدع5 مععط كقط غأ3طلنا 300 أعطممءط عط لمق طوالظة مأ 0لع/اع1اعط لإعطغ 30ت 
5 3 لأعط 01 غأ5مل أناظ .5غ أأأت :0؟ معط معاقا عناقط غأ0ص لانامنلا لإعداا. 


"م كلثاع[ عط عط مغ الاأط ات عط 011/3105 عاممعم أأق 05 ع1نأدهط غ5ممم عط لدا؟ ااأنثا ناملا لإاع اناك 
عط مغ مملاعع]35 مأ ماعطا 0 غأدع30قعم عط لصا ااألثا ناملا لإاع ناد 300 ,كأداعط]لإامم عط 0م 
0 كأوع :م ع3 عنعط عدلاقعع52 ذأ أقط 1 ”.5305ا اط م3 عللا لإجد ملاننا ع5مط] عط مغ اناأط أت 
31003101 0م ع3 لإعطا عكناقععط 0ق ,نعط وصمممة ككامملا. 


؟م اانا اا دعلاع وأعط عع5 ياملا ,عا أوممم عط مغ لعادعن/اع) مععط كقط أخطنكا تجعط لإعط معطنالا 
50 زعل/اع1اع عللا ,010 ا انا" ,لاق5 لإعط 1 .ع012لمعع., لإعطا أقط طأناتا عط 01 عدباوععط 5اوع] 
ع]1 الا 


5 عط 109ز0ما3 دانلا0ل ذنا. 


م عللا 35 3061 ,كلا 0 امه ك5قطا أقطا طأناتا عط لصق طقالقة مأ عناعزاعط غ00 عللا لانامطك لإانانا 
عام0عم وبا معلل عا 307000 كنا 301016 لالامط5 00 ا نا غأقط 70316 


ذخ لطأ 70اأطاطنام كطاقع5]1 طأأللا دطع0310 طأألنا معطا لع اأناوع؟ طقالى ,5310 لإعط غدطالها 101 ,0ك 
05 ]ألا عط 01 قلاع عط ذأ 3ط 300 ,زئعلاء01]] عط ما متاقمطع؟ مذ ,مومعلا 


عى ااعط 0 دعأ ةصصا عط عط الهطد لإعطغ كو و5 نا0 لامع 300 كدعاط]أ 3 ع3 مطالنا 05 ألاة. 


/اى 0 أناآ/ثا3ت| 030 كقط طأقاام غ3 دو0اط 0000 عط أأطأطه:م غم مما إطأأج؟ علاخط لدانلا ناملا 0 
175 © ع)!!| مم دع00 ذأقاام 15060 .3050155 701 00 300 ,لاملا 


عم طأ طواام 05 /ازقلثا عط 300 ,نامل 0ع10/ام0ام كقط طأذاام كوطاأطآ 9000 300 أبا لاا عط أوجع 
غ131 علاقط نامل منولانلا. 


هم 131 اأقطد ع1 أناط :035 الاملا مأ 5لا1/010؟ 5أ غ3طننا 501 351 مغ ناملا |13 غ00 اأاقطد طخَاام 
لإلعع7 وعا لعع] مغ ذا غأ 101 أمعمعممغ3 عط | .أدعصاقء مأ عولعام ناملا أدطالكا ,10 |35 10 لاملا 
عع؟ عط 0 ,ولأطامك تغط ع0 ,دمغ أممة] لاملا 10 مأو ناملا 1000 ع230ع/31 عط اللا 50105]عم 
ع 15 قط !1 .5لإ03 ععاطغ 10 غ135 اتاد زعدعط] 01 /إ30] 3500 غأ0اضقء مطنها علط .ع/اق|5 3 05 وذا 
3ك طقوالم 005 كناطا [آ .035 الاملا معع)>ا أناظ .//01/ ناملا لاعطاننا كط 03 انامل 101 لاع ماع30 
كأطةطا 017 /ل733ا لاملا 31 50 لاملا 101 51015 5ألا. 


9 3164 311010/5 9أطأ/ا أل عط 300 5ا0ل! ,وص أاطمم3و9 ,عمانلا لعع150 إطأاج؟ عناقط ماللا ناملا 0 
05 ناع؟ عط لإ3ما نامل غ3 50 ,ماعطا 31/010 50 ,00150 53]8202”5 01 31005 أمام36. 


١‏ -031 300 ع ”ألا 01نا0 ا ناملا 300170 0ع1غأقط 300 لإأأماومعء أدقه مغ ك5كاعع5 53130 0عع110 
ناملا اأأللا .أع/اقام لطامع؟ لمق طوالى 01 ععومة طسمعممعء عط منمع] ياملا ععلصلط مغ لمق ,وصاام 
ادأنا0طأاعء ,معطم 


47 اع ,كاع3 الاملا الا نامل ]أ أناط زع3لثاء 300 ,ع05]1م4 عط لإعطه لمق طواام لإعطه لمث 
لطاع أقع1© مأ ع01631ا نا لامك ما لإأم0 ذا لإتأنال 5”ع05]1مق4 نا أقطغ /ا0كا. 


*4 10 310لع مأ كلع06 و5نامعآ 19 00 300 طغأة؟ علاط عالقا 505 لامصنا مأد مص عط اأأبنا عرعط [ 
00 300 اناآط غ131 300 /6001/319 ع32 لإعط 35 00ه| 50 35م عط ما معغأدء عامط لإعط أدلالنا 
6001/31/0 طأعط ]انا 31 300 ,اناك ات 300 /11/313 00 عط ]انا ع3 360 ,دلعع0 دنامع طاو 
05 ألا عط دع/01| 4113 0ماث . 5نا0نا]الا. 


عو عط لاطعألا 030 عط 05 عمرهك طأنلا ناملا أدعغ لإأعنباك اأألنا ذالم اطغأة؟ علاخط مالكلا ناملا 0 
أع عع لطا تتا نجع مطنكا عكمطة ننامكك>ا ل[إقم حالم 536 50 ١5,‏ م5 300 05 قط ناملا 05 لاعقدع! 
لاط 101 طعا كانام الاآما3م 3 ذأ عنعط] بأهطا ,ع3 دعودع01كط 3ق زع/اع0ر]ا نلا 50. 


ذه 0انا ماك ./إأنأع53 لاأاواأم ماع36 ناملا معطنكا عمقو لم3 |اكا غخ70م مما إطغأأة؟ علاقط مانلا ناملا 0 
عل أقطالنا 01 3166© لامع 31م اع نامك عط رأصعماعمم]3 ذأ ,لإاالهمم أ معغم] أ االكا ناملا 04 لاج 
ع مغ أاونامطط وصاءعغ]0 مق عط |أأللا رناملا 30000 مضعم 1316 ملل لإ 0ع00نا[ 35 ,لع|انكا كه 
36ل ,135150 مأ أمعا|قل/اأبامء 5أأ 01 ,5005اعم لإلعع75 ووألعع؟ لإ أمعلمع0م30 طق نه ,طقط“ ها 
5 ]3طللا لعدناملاء كقط أ3اأاخم .0006© ذأط 05 دعم نعبا0ع055» 310/ثام اانا عط عأ5ة] /إقم عا 
نام 10 راطا مه ععمنعومع/ عاها القطد طذاام ,عرانادع؟ عدمملام3 لاناما5 أنام :]35م لإلقجع)اج 
لواصم ا-ااة ذا 


ع ومع/3. 


عو ع 101 300 نامل 101 0ا0أؤ5ا/101م 000,3 5 300 جع5 عط 07 عمطقو عط لع أمارعم م32 ياملا 
لام مأ مأقلاع؟ ناملا 35 0209| 50 350ا عط 01 عقو عط مع10:100 ع3 ناملا أناط ,كم 3/ا313© 
03210 عط |أألثا نامل لنمطنلا 013/310 طوالم ]0 /3زقننا ع5 30 ,لإاأتاعلاة5. 


/اة -031 101 31017 اع ]أوناد [01 7©3205] 3 ,عو5نا0ل 0م5361 عط بطقط هكا عط ع0هم كقط طأوالم 
/لا03 لاملا أ3طآ 50 ,9036136205 ع5 360 ومطاءع؟؟0 عط ,طغاصمم لم536 عط زهواق] 300ة ,لمكا 
عط ما ذأ معطا ععناع قطنلا 300 كمعناقعط عط مز كا عععط نعناع أ قطنلا دلامككا طذاام غأدط ننامكا 
5 أ 05 عولعاللامما كقط قالخ 536 300 ,طارقع. 


م اناا 1ع0-||ا3 , ووأنلازو:50-|(3 ذا طخقالم قط 300 ,دمهمأناطاناعء ماعمعناء5 ذأ ذالم هط ننامكا. 


4 0156105 ناملا إع/اع]3 اللا دللاوطكا ذالم 300 م1231 انا أاطامء مآ لاامه ذا لإلأنال 5”ع05]1م8 ع7[ 
اجع602 نامل أإع/اع31راللا 30. 


٠‏ 10لا10آ5 630 ع5 01 ع0306(اناط3 ع5 لأونا0طغ ,| 3نامع غ00 ع3 030 ع5 300 0000 ع 1 ' ,لإجدك 
ع6 /[73 نامل 3ط 50 باعع|اعامأ دد5ع055م 0ثالثلا ناملا 0 ,آضوالم 06 /إا]3/لا عط 50 ”.لاملا 326لا 
5نامأأءذاء]! 


0 رلاملا 10 01561050 ع3 لإعطا ]1 ,تأعاطللا 1595 أنا300 351 غ20 00آ إطأأأج؟ علاط ولالئا ناملا‎ ١ 
لاعلا ,الخلا00 أمع5 وضاأعط ذا م73نا0 عط عالطننا عط غنامط3 !35 نامل 1 غأع/ .لاملا أعكمنا |األنا‎ 
1ع -| |3 ,وطانلاأو0]-ااة ذا طقالم 300 ,غأ لعكنءكاء كقط ط3ال4 .ناملا 0 01501050 عط القداد.‎ 


؟ علاعذاع0156 مغ ع(لاقء معط 300 ناملا عضمأع0 ماعط أنامط3 35160 عاممعم عملاه؟ لإأمأاةائرع 
ماعطا طا. 


٠‏ قلط نه رطناعع35/الا ,طتط537 بطوئعع8535 35 وطاط أعباك لم3 ل0عطأودع:م غم كقط طحداام 
136122 ددع اطأأة؟ ع3 مانلا 05 ألام 


ع؟ع] لإامم3 غ70 0ل معطا 01 غ05 0ق ,طقواام غأدمأاق30 ذم ذ|. 


ع٠‏ عط مغ زعصامع] 300 لنخا0ل أمعد كقط طأذاام غ3طللا ما عم ,10م عمق لإعطا معطنن عحظط 
01101/150.7؟ 15ع5آ13 اناه 750نا0؟ علاقط عللا أقطلنا 5آ 5لا 101 أاعء1؟آناك' ,لإ53 لإعط] 'رع05]1مم 
0100 امم عنع/لا 300 وطتطالام3 لامكا مم 10ل كدنعطغأج] أعط ]أ معناء ,أجطنالاة! 


0 لاملا اناا 210 3ع كلإ 513 انثا ع1 .ك5انا50 اللا اناملا 05 عنقه 131 إطأأاج؟ عناقط عالقا ناملا‎ ١ 
١ ناملا 0110]طأ الأللا علا أدعععطانلا ,اأج ناملا 05 طكبئاعء عط عط الأننا طدالةظ 10 .0ع10ناو ع3 ناملا‎ 
مآ لعكنا نامل غ3 اللا ومأصاععلم.‎ 00 


ع٠‏ ]0 لإضق دع10365مم3 طأأمع0 معانلا ,ناملا معع لاع كدعم انلا عط ! إطالت؟ عباط مالقا ناملا 0 
0نلا امجوع/١أع15لاملا‏ 3170170 07ل0]؟ ناعم [13 ملق عط أأخلاد ,أكعباوعط 3 ومكاقم ع اأطالكا ,ناملا 
كأأوأالا لأنأهع0 01 31100 عط 3060 0صذا عطا مأ ومالإعصض انامز ع3 لاملا ]أ ربداعط غ0 وطوطلاة ماه 
,]0000 لإمق علاقط لاملا ؟] ,320 ,أعلاةام عط ع3 معط 06 ملقط عط ملوغاع0 ااأه0اد ناملا .لاملا 
0ق رع/الأداعء ج عععلنا أ ]أ معلاء ,ملهو لم3 02 أ ااع5 أمم ااأننا علالك ,بطواام /إط /ثام/ا أأقطك لإعدا 
عا وممممتق عط لععل0ط1 لالامننا علنا معط م6 ,طوالة 05 لإممملأدوعغ عط اهععممه علذنا |لألقا 
تتم 


0 5300 اأقطك 15ع7آ0 ملل معط ,ماد 3 05 /إاأناو عنعللا معطا 0 لاغأ0ط غأتجط] 0اناه! 15 غ1 ]1 ألا8 
لاط اقع/لا5 300 كأضةمنأأقاء عط ما مأطكمكا مآ أد5ع31قع7 عكمطا وضممم3 لمع عن3ام تغط مآ مبا 
-51315 أ70 علاقط علا 360 ,لإ0مطتلادعغ] اأعطا مقطا عبصا لإلعنباد 5أ لإ0لملأدوعغ 0 :طواام 
5 انلا ع ووممممق عط لعع150 0انامنكا عنثا معط 10 ,لعووع01.” 


أقطا نقع1 01 ,للاه؟ عرأنامع0 كا مأ لإمممطتادع عط ع/زون لإعطا أمطا ععزاعءازا خا دعاقم أهط 1 
5 35ااخم 300 ,ومعاؤا! لمق طذاام ]0 /ا0قننا ع8 .كطغ03 غأعط ع3 معءاج عط الأننا دطأده ععطأه 
أ0!| 305012551009 ع 10لاو غ0 


49 لاملا م عدم0مدع] عط 35لا غأتطلال" ,/إ52 300 5ع05]1م3 عط اعطغ03 |أألذا طدالة لاحل ع1 
مععدملا 5 ]3ط ا 0 ععننامما عغ3 ياملا لعع150 .عولعالثامككا مم عناقط علالا' ,لاج ||أنقا باع [.” 


30٠‏ لاملا 011منا 60أكدعأاط لإللطا عط لمعممعء ,/ازقلا 01 مك كبادع[ 0 ,/إ53 |أألنا طذواام معطنلا 
502316 ناملالا ناملا 50 ,نامك /إأ10ا عط طأألثا ناملا لعداع ا ومع 5 1 معطننا ,ععطعامم ناملا لمملا 
0 8001 عط ناملا 01لا 1 تاعطللا 300 ,5000طانا0ل3 مأ لمق ع301 كه عط مأ عاممعم عط مغ 
05 لاه عط لزقاه منمع؟ عأدعك لانامللا نامل معانلا 300 ,اعوصق/] عط لم3 طقنه1 عط ,مملذاننا 
لأألئا ,لالط 3 عنزمعع٠‏ للالاملاا غ! 300 أ مغما عطأدعط5 لانامنثا ناملا 300 ,علاقع! لإلاا طأأللا ,0أط 3 
010 ناملا 300 ,علاقع| لإلا طغأانلا ,عمعا عط لمق لقلاط عط اجعط لانامل/ثا ناملا 0مق :عن/انع| لإالز 
اع1503 05 معىلانط) عط ره األاء عمع 056 لاعط 1 معطينا لمق تعلادعا بالا طغأأنلا ,0لجع0 عط عذداج 
ماعطا وضهماق كدعاطأ13 عط أهعنع انلا ,0015م أدع]أمةلط معط أطونامطط ناملا معنلا نامل م0 
7301 10[قام غناط ولتأطامم ذأ كلط 1“ ,5310” 


١‏ لإعطغ ”,ع1أ5مم3 لإللاا مضق عا مأ طأأاج؟ عقا" ,رومالا3ة5ئئ] ,دعاماءدأنا عط لعأمكمصا 1 معطلكا لمك 
5] أأكناما ع3 علا 1ط ددع ألما )جعظ .طغألج1 عناجط ع/الك ,5310 ” 


١١‏ 3 كلا 150 0011/0 ع5 010 ا الامل 30 !ا/3199/ا 05 500 وبادع[ © ,5310 د5عاماءذدأما عط معلطللا 
كاك عط مطمءع؟ عاطه0” 


اناآط]131 عط ناملا 0اناماك بط 3اام ]0 لقنا ع8' رع 75310 


[ للاوتكا اأخطد علذا تأدع: غ3 عط |لأللا كأنقعط آناه 300 ,أ لامع أدء مغ عرأوع0 عل/ال" ,5310 لاعط‎ ١١ 
أ 10 د5ع55ع7أللا عط نم3 عط اأقاد علثا 300 ,طاأنقتا عط كنا 1010 علاقط لاملا غقطا:”‎ 


5310 ,لإكاك ع مزمع؟ عاط8] 3 كنا 10 0011/6 ل0مع5 !010 ا 1نا0 إأخضاام 0“ ,/ب 113 01 500 5نادءع7‎ 0 ١١ 
كنا 370170 065 ]35ا عط 360 دعذه0 أ5!أ؟ عط 10 ركنا 101 |قلالنأوع؟ ج ع‎ 300 35 3 5101 501 
” غأدعط عط ع3 ناملا 101 زكنا 101 01/10 ام 300 ,ناملا‎ 0] 0/15 


١‏ )ع3 علاعأاع0150 نامل 05 /309 10نلا0ا5 أناة .لاملا 10 0011/0 ]أ لطع5 ل0عع100 ااانا 1“ ,5310 طداام 
اج مأ ع0ملإ0م3 لأكامنام غ70 00 1 35 تأعناد أمطعلا ا داطنام 3 طتأأللا مطاط طكتحنام لععلما |األقا 1 ,دلطا 
مملأوع 0" 


١١‏ رعاممعم عط م 5310 ولاللا ناملا عا 5قلالا !ابا 01 نه5 كبادع[ 0 ,/إ53 أأأننا طذاام معنلا لحك 
إنالم" 31 ع]3انا ع3 طامط“ ,/ا3ك الألنا عاط *779حاام دع10دعط 0005 10 نعط 0ل لما لمق عم عاق[ »“ 
10نا0/ نامل ,]أ 5310 1 130 .[/[53ا 0غ أطاو مط علاقط 1 أقالذلا لاجد 10 © ع/1ا00طاعء5 701 5ع00 ]1 
مأ 5أ غ3لانخا /ا0 كا 70 00 1 300 ,أاأع5 لاما مأ ذأ إع/اع]3اللا لامكا ناملا :غ]] لامها عناقط لإامأهاوعه 
معع5ملا ذا 3ط اا 05 ععنثامما ع3 ناملا 0عع150 .؟اع5 الاملا. 


1 010 :[لا53 م0غ] ع0 0ع030امامك 30ط ناملا أقطالنا أمعع<ء [ولاطالاصمق] عط مغ لإج5 غ70‎ ١/ 
للاعطاا 10 55ع]آنئا 3 35لا 1 لثم ”.010 ا اناملا 300 010 ا لاما مرطقالخة مأطئه0ل/ل“‎ 50 1050 35 1 5 
لاعلا و0 اة.‎ 


لا 300 ماعط عع/ا0 اباألاءع اقنلا مزعلا ؟أع5الامل ناملا ,لإقلثاة عم وعا3] 530 ناملا معلانكا ألا 
5 أت 0 ددع0]أنلا ع31. 


لام رلاعط 501017 ناملا ؟أ ألاط زد5ع الاأهع© الاملا 0عع0ل70أ ع3 لإعطا ,معط طأكامنام لاملا 11 
ع5أ/اا- اام عط ,بططوتم الم عط 0ل0ععل0ما ع ١ج‏ ” 


4 أأألنا معط معط عمط .الاأطعاننا عط ألعمعط القطد كددعط انط انمع /زتل كلط 1 '* ,لا53 اأأننا حالم 
0ع5عام ذا طقالح .ءعلاع101 ماعطا مأ متقلاعء مغ معط مآ وماصصنت كمروع 5 طأأنلا كصع030 عم 
5 ]3ع01 ع5 5 قط 1 .مطأتا طعأألنا لعك3عام ععق لإعط لصة سعط طلم 


10 وأ ع عط إعلاع غ3 اناا لمة لاقع عط لمق كمعن/اقعط عط أه هلومكا عط دومماعط طدااذ‎ ٠ 
أأق 'أع/ا0 أعنلامم كقط ع1 ا 30 ,لمعطا لطا‎ 5 


ترجمه انكليسى شاكر 


ناملا 10 3||011/0 ع3 01301505 3186© ع1 .كده3وطامه عط الآاب؟ إعلاعزاعط ولانلا ناملا 0 
معانلا 030 أك0أ303 دممأأطأطم]م عط وننأ3امالا 50 ,ناملا ما لعنأعع.: ذأ طعاطنلا أهطا أمعملاهء 
ع1 أخطلةا داع00 طأذااخم لإاع ]ناد :030 أأناواأم عط 0 ع306 ممعم عط لمملا ومأنتعامع ع3 ياملا 
02 


أطوم 0م536 عط غمص طذاام لإط 0ع0أ0مم3 كضوأد عط عغآدامانا أمم 0ل إعناءأاع0 ملانلا نامل 0 
505 001 ,03213605 طتأللا كاةمطاصة 536123١‏ عط امم ,دوصطاءعغ]]0 عط عابنا ععع معام عمد 
؟) تلعطاننا 300 :00 ا اأعط 0 عالاكقعام 300 م036 عط ومكاعء5 عكبامط 0ع5361 عط 10 ومأ00) 


0 31 300 ,ع7 أللاد 01 طأدع1؟ 300 ,000اط صق ,أاع5ئ]أ 05 5غأل طاعاطنكا 3ط ذا نامل 0غ معلل لطعم 
(ةمطاامة) لعأومقة 5 عط 0ق ,لعاملاما مععط كقط طقوااه 01 أقطغ مقطا عممقم ععطغأه لمج طعا طنكلا 
*) أماك وطاعط لاط 1160لا هط لم3 الك 3 لإط 0م11لكا غ2ط 300 ,طأدع0 مغ معأودعط غأدجط 0مج) 


أ3طناا 10 35 نامل |35 لاع [ 


/ا3 لاملا غ3طاللا 300 ,لاملا م10 لع/ثاواات ع3 د5وطاأطآا 0000 ع15 :لاود .لمعطا مغ لعل/لامااج ذا 
أ3لاللا 07 ماعط امعوع] ناملا اباط مغ ماعط ولمتأمأقط ,لإعام 0 5ل2أط 300 كأدقعءط ع5 أاوناتا 
ع) 10 300 نامل 01؟ طاعأقه لإعطا طعاطانكلا قط 01 غأ3ء 50 --لاملا أاوباقا كقط طاحداام) 


ماععط علاقط وحالنا 05 05 5000 ع5 300 زناملا ما لع/ثا0اات ع3 دوطاطا 0000 عط ااه لال 5لط 1 
لآ عأكقطك عط 300 زلماعطة 10 أنا/1اة| 5ا 5000 اناملا 300 ناملا 501 اناآ/لاةا 5أ »8001 عط مع/اأن0 
مع/أن مععط علاقط اللا 1505 307000 لمامع؟ عأكقطء عط 300 معماملكا ومألاءأاع0 عط ومملاة 
عط 


131 35 31705 نامل 300 13665 ناملا ١أ35/لا‏ , !ا ع/إ13م 10 ملا ع5أ ناملا ماعطانكا إعلاء أاعط وحانلا ناملا 0 
!ع0انا ع3 لاملا 15 300 زدعكام3 عط م0أغأعع] اناملا 300 5305 لاملا عمللا 300 ,ك5ثثامطاء ع56آ] 35 
ع) >انأ5 ]3 ناملا ؟1 300 (دع/أع015ا9/0) 7أ5ةلثا طعا ,لاه أنااط3 |ا3غأم0غ 3 انه زعم مغ م310 و1اطه مج) 


ناملا لناناوط عا طأعتطنقا اللا أمومعن/ام» ذلا 300 ناملا نه حالم 0 0/ات؟ عط5غ عنعطمعمرعء لمق 
(0] لإتأنال اناملا) ]0 اباآع:3© عط 300 ,لإع06 عللا 60مق لنقعط عناقط علا :5310 ناملا معطنكا ,لإأممما؟ 
) . كأدكقع2ط عط مأ 5ا أ3طانقا دقام كا اذالم لإاع ناك رطخقاام) 


أ270 غع1 300 ,عم أكناز طأأللا ددعم ألنا 01 15زعزقعط ,طقالم 06] غطولامنا ع8 إعناءأاعط ولاللا ناملا 0 
ولاعام مأ مقع 15 غ031 ,لإاطهأناومء غ36 زل/إاطقأنامء غ36 10 غ00 ناملا عأأعمأ عاممعم 063 لع تاها 
.00 نامل غ3آنلا 01 عن قنثلث ذأ ناام لإاع اناد :1 3اام (0] لإتأنا0 انام/) 05 اناأع2ق©6 عط 300) 


0000 00 300 عناء أاعط مطاننا ع5مط ما لعذأماه!م كقط طذَاام 


4 .0 3للاع؟ لألأواطما 3 300 كدعمع/٠أو‏ هم عناقط القطد لإعط أ23ط) د5لعع0) 


عط ع3 عدعط] ,كم30ع1 نام اام آلاه أمعزع لمق علاءأاعطؤاأل وطللا عد5مط] ((زهم5؟ 35) لعحظ 
)٠‏ .عللقط عط 01 كم اط 3م لامء) 


10 0ع اماملعغع0 ل0خط عاممعم 3 نعلالةا نامل مه نملاق؟ كخ'طقأام نعط مرعممعء إعناع أاعط مالقا ناملا 0 
ع5 300 ,ناملا لمع كل ضطقط تغط 0اعططا اها علا عاط ,ناملا 1/3:05ام كلصضقط اأعطا طعانه؟ اماع 51 
١‏ الإاعء 5اعل/اءأاعط عط غعا طوالم مه لمق زطوالخة (مغ /تأنال أنام/ل أ0 الاأعاق0) 


ملا لم315 علالا 300 ,باعة15:3 0 معغلائطء عط طناأأنلا أمدمعلامه 3 ع0مم طوالظ /إأمأوامعه لمم 
ملا معع)| ناملا ]أ زناملا طأألثا 310 1 لإلعنباك :5310 اذالم 300 زكطاهأأعلطء علااعنقط سعط وصمملطاق 
0 لطاعط غأ5أ355 360 5اأعلو7معو5دعم لإلا مأ علاعزاعط 300 ع0-3مم عط لاقم 300 “ملام 
)١١‏ الاخم 0غ اع]]0) 


اأعط م730 لصة سعط لعذانه عللا أمومعل/ام2 أأعطا ومكاوعءط عأعط] ]0 أدبامع36 00 ألا8 
01 0101م 3 لعأععألوع2 لإعطا لمق د5ع36ام عأعطا نمع 5ل0ملثا عط لعاع]اق لإعطا ربل قط كأنجعا 
ماعطا مأ لإلإعطعقع8 نع/امعؤأل كلقلثثاات ااقطد نامل 0ضة :01 لعل طصاطعء عنعللا لإعطغ أدطانها 
؟١٠)‏ للاع؟ 3 ولتامععلاع) 


لعأععاوع2 لإعلا لاط ,أ 3تمع/ام» 3 ع30طم علالا ,كم3كاءط) م32 علالا ,لاجد مانلا ع05ط طأألنا لظ 
اماع عط وومممة لعأأعلاء علا عمأعععط ,كأه لعلطاتماعء عععلنا لإعط أهطننا 05 ممم 3 
0 .010 لإعط أ طلقا كه نعط عاضا الأننا طدالة 300 زحممتاعع اباوعء 0 /إقل عط مغ لع قط 300) 


ناملا 10 1قع1»© 0أك|73 ناملا 10 0170© كقط أعووعءو55ع11 ]نا 0عع150 80016 عط 0 وعع/ثا0|ا0؟ 0 
5 عاعط] ,لعع0ضا تاعباط أع/ا0 50أ355م 300 8001١2‏ عط 01 0ع31ع6076» لاملا أجطالةا 05 لاأعباما 
طأقاام مامع؟ 8001 نقع1© 3 300 أطاوذا ناملا 10 علمامع, 


060 


5 300 ماع53 ]0 5لإ3للا ع ماما عالاكقعام ذأتا /013|اه؟ |أأنثا عانقا مطاط كعل ناو طحالم أ م6أألالا 
).31م غطوك عط مغ عط دعل ناو 300 الأننا 5أتا لإ غطوذا مغأما دد5ع2 !03 عأنا ]0 ناه معط 


لانا )113 06 0م50 بطقوأودء1/! عط دز علا -_[طق|ام ,لإاعننك :لإ523 مطلنكا علاع1أع0ؤأل لإعط لإأماوائعن 
عط لإ 1أدع0 مغ لععلواننا علا معطنكا طذناام 30305 35 وطأط لم3 امتعتاأمم لانامه معط مطلالا :لاجد 
كا عط ذا ك'ط3|اام لمق لطامقع عط مه عد5مط أأج لمة أعطغامطم كلط 300 لابا3ة11 01 مهكد ط3[ددء1/ا 
46 


.075 لع/اماعط ؤألا 300 طوالم 0 دده5 عط معغ3 علا :لزجد 305 أداءط) عط لمق كنناعز عط لحك 
100 5ا0018 ع3 ناملا ,لاقلا «كأاناة؟ األاملا 1501 لاملا ع5اأكقطه معط علا 5ع00 لإلالالا :لاجد 
65 300 و5ع35عام ع1 لطمطانلا 5ع/اأن:0؟ عالط ,لعأنعه كقط علا مانلا ع05ط] وضمطلاق 
0 3 ز5ع35ع]م علا حمطن 


لاملا 10 ونأطأ3املاء ياملا 0 امك كقط أعومعوو5ع11 نان 0عع50أ 80016 عط 05 داع نثزه|ا0؟ 0 
10 أ20 عممقك عزعط 1 :/إ53 نامل أدع| ,5اع 765520 (عط 07 100ودأطم) عط 01 زم1أ53د5ع0 3 311 
0 05 :0176 3 لاملا 10 علمك كقط عاعط] 0لعع0ا 50 , 1ع32/لا 3 01 دناعم 0000 ]0 171و 3 ذلا 
9) كلالاعا) 


لمن ذالم ]0 13/06 عط أعطصاعمعء إعاممعم لام 0 بعاممعم ذلط 10 5310 دكداللا معطلنا عمط 
ع1 غ3آللا ناملا ©0317 300 1595| ناملا 730 300 ناملا 010ماق كأعلام0ام لعؤأق2 علا معانلا ناملا 
٠‏ .6531105 عأ 0لمماة عله لامج مأ مع“ أو غأ0م 030) 


70100 اناا 300 ناملا 101 0عط1نعدعام كقط طقالث طاعاطنلا 0م3ا لإامط عط ععامع يعاممعم لالم 0 
15 اع3ط طانا |األثا ناملا معط 10 ككاءع3ط الاملا. 


010 


]آ اعتأداء ألانامع36 وذ له |أأنثا عللا 300 ,أ ماع30 ومم ند ق ذأ عاعط] لإاع اناد !53نا/ا 0 :5310 لاع [: 
؟؟) .اع اداع |أألقا عننا لإأع اناد اعلا ,أ مط أناه 00 لإعطا ]أ 50 ,بغ مامع؟ أناه 00و لإعلا] انأانا) 


:5310 ,13/01 3 لعنثامأدعط 30ط ضناام لامطالكا 0 طأوط لاممنا ,لع31ع5 مالقا عدمطا 05 معممر نلا[ 
عط لإأعناد اأقطد نامل غأ 0لعمع امع عناقط ناملا لاعطللا 150 ,ع3و عطأا لإط معط مممنب ععامع 
5 .5إع/اع[اعط ع3 ناملا ؟أ لإاع نامل لانامطك طقاام جه 300 ,5نا10 0/1601 


لاملا ع01آعزع5آ] 00 :]أ ماع30 لإعط 35 ومها 50 غأ عامء ععلاعم اأهطد علذا !3كناالاا 0 :5310 لاع [ 
ع؟) .اللا 0ل غ5 عنزعط الأأنثا عنقا لإلعناكد طنأ0ط نامل غ1 ط9؟ معط ,00 ا ناملا 300) 


20717 /إ10 300 ؟اع5 تالاه لإا أناط (/إ3 للومن) أمتأضمء من علاقط 1 لإأع اناك !010 ا /لإلاا :5310 علا 
.30501655015 015 0310 ع5 300 كنا ماعع/لتاعط ه30 تمع 3 عاقم عزم]عرزعا) 


ةلل اأقطد لإعط ,كاقعلا بأاه؟ 506؟ عط مغ معللططعم؟ عط لإاعىباد ااقط5 غ١‏ 50 :5310 عا 
)١‏ .1130501655015 01 03101 عط 10 ع/اع1 01 أ0م 0ل عمأعععط ,لقا عط مأ عغأياممة) 


لأأوط لإعط معطنلا انمتا طعأأنللا مقلم 0 كمه5 منئط عط 05 للزمغد عط معط مغ عأواع لمم 
00 0ع أمع366 غ70 35لا 300 ماعط 05 عه لنامغة لعأمع366 ك5قلذا ١‏ أنام ,عمطاءع؟]0 مق لعمع01 
؟ كأمعع36 أده طأقالم :5310 (ماع0]0 ع15) .نامل ب[3ا5 لإااأهااع» غ705 |أأللا 1 1 :5310 عل .عطأه عط 


20 7/ 


0ط تاعاع 51 10 00 غ70 لاق 1 ,عمط لزقاد 0غ عم 05 لام لمقط نامل مم1 طاعاع 5 |لأنثا ناملا )1 
ناملا 53 0 ناملا 3105/لام] مقط لما 


:0105لا عط 05 010 ا عط ,طوالم )جع؟ 1 لإاع لاود 


بأد لاللا0 انامل 3100 © 3031556 601010150 لأد عط 32عط للآناماد ناملا 31 اذأنلا 1 لإاع اناك 
عط 01 عكنرعم (امعع؟ عط ذا كاطا 300 ,ع؟]؟ عط 05 5ع ةموما عط 0 عط للالنامنلا ناملا 50 300 
.5لا زطانا) 


عط معط عاط لتاعاد عط هك ععطامطط ذلط 05 ومالإقاد عط عالط مغ 0عغ3]زا30؟ لصام كلط معط ل 
"٠‏ 5زع05| عط 05 عمه عمروعء0) 


0أنامطك عط لنامط لالط نلا0لاك أطولط عط أقط 50 طقضقء عط منا وطأوو01 نلامك 3 أمع5 طذقالى معط [: 
[ قط طأومع ند عط عاع3ا 1 00 اعم عمللا :5310 عل .نعطامطط ذاط 6ه لألمط 30ع0 عط نعلامه 
05 ع7اقعع! عط 0ك لعطغعمطط لام 06 لإل0ط 30ع0 عط عع/امك 300 نلامك كأطا عازا عط لانامطك 
١ع‏ لاللا ع05ا]) 


,أنلا0م5 3 5لإ3ا5 إع/اع0آلاا أقطا اع15:3 ]0 ومعألاأطء عط مغ عطأءودوع:م عللا 010 مضمكقة؟ دلطا ,ما 
ااج لتاعاد عط أاونامطا 35 ذا غآ ,3200| عط مأ كع أطاءعكتم 106 نه ععغأاوباةادصم3قم 10 عط غ] ددعادنا 
2 [أقأاع»© 300 زمعم اا ع/اثاج أمعءا عط اوبامط 35 ذا | ,ع/الاج غأ دومعع)| رعلاعمطالكا 300 زمعمم) 


5117 360 أعودمع5دع7 ذألا 300 طآقاام غأ05أ303 36لذلا ع30ثلا مطاننا ع5مط] 01 أمع مط كاطلام عط[ 
01 0ع أأعنكك 014 لعنع0انااط عط لانامطد لإعطغ أقط ,ولط لاامه ذأ لمقا عط ما عع أطءكتم عكاهمط م0 
5أأمللا عط لانامطد لإعطغ 0,6 دع510 ع]051م00 ذه 0]]5 أناه ع5 لالامطد أعع1 أعط 300 كلمقط عأعطا 
إوفرة 4 


5أ طأقالم غ3طغ] نثامكا 50 زعع/011م لاملا مآ ماعط علاقط ناملا ع معط أمعمع؟ مطانكا عدمطا أمعمياع 
ع" . انالاععع اط ,ومانازوءهط) 


م نال 0101/ 05 أنااع: 3 عط إعناع أاعط محاللا ناملا 0) 


عط /إ3لما ناملا أ3طغ لإقلنا 5أاا مآ مقط ع/غأ 51 300 ملأتا مغ ددعصطئقخع7 06 كطوعم >اعع5 لمق طداام 
ه .ألاآووع600لا5) 


300 ,أ 05 أل مقع عط ما كا أهطنكا 0خط لإعط ]أ معنا رعناعع | اعطؤوال مطلنا ع5مط] (00؟ 35) لإاعاناك 
05 عاط كأطنام عطنا ممع غآ مالقا دع/ااعك معطا لمكم ةق أطولمم لإعط أقط ,غا طعأ لاغ 0 مانا عمط 
ع" اقطك لإعطا 300 معط ممع لع أمعع36 عط غمص القطد غ] ,ممتاعع: اناوعء 01 لإ03 عا) 


0 ,أ نوع طعانه؟ 00 غ0ح اأقطد لإعطغ 300 ,ع عطغا لمعك طغاره؟ 0و مغ مزأوعل للآنامننا لاعلا [ 
اع لاطكاصلام ومنادذا ج عناقط الهطك لإعطا) 


2 35 005خط أأعطا ]0 أنه ,داقعغ5 عطالخا صامنلا عط 00ق كاوعغ5 طلخا مقخم عط (مه] 35) لظ 
0 زطقاام مامع؟ أمعمطداصنام /9ةاملاع<© مق ,لعصلقء عناقط لإعطغ أقطلها 10 أمعصاطدكاديام 
مع .ع 5ألالا ,لبطأطوتكا ذا طداام) 


مانا أأألثا طذاام لإاع ناكد معط ,(أأعكصطاط) كمائم؟ع؟ 300 لإتأأناواما كاط ,ع3 كأمعمع ععناعم رانلا ألا 
دع .عع !"| , ومأنازوممط ذا طدالى لإاعىناك :(لإأانا اع عم ) مطلط 0غ) 


عا بقع عط لمق كمعناقعط عط 01 لحملوصكا عط ذا دولك -طحقالم غأقط لامكا غ701 ناملا 0نا 
اع/0 أعللامم كقط طخقالم 300 د5ع35عام ع1 منمطننا 50101175 300 زد5ع35عام علا منمطاننا دكعد5تأكقط60 
٠ع‏ .95أط] ااج) 


أعأأعطتانا مغ ووأمعغكقط ما معطاعوم26 ع/اأمأد وطلخا ناملا علا011 ع05ط] أمم غع)ا إإعومعووء1] 0 
أمط 00 كنقعط أأعط لطق بعناءأاعط علالا :كطأنامطم أأعطا طأأننا بإجد مطننا ع05طآ ونطمماة لامآ 
ربعا 3 ]0 عا53 عط 101 داعمعئؤذا عاق لإعطا زونلاع( ع3 وطالنا 105 اوماق للمع؟ 0ق ,عناءأاعم 
١ع‏ رعاو اا) 


(10 علام» لإعطا ]أ عنمأععط زمع00ططنه] ذا أقطللا 0 5اع]انام/اء0 ,ع1ا| 3 05 5اعمعئأؤذا (ع)32 لاعلا [ 
ماعع/لاعط ع09ن[ ,لاملا 


مقط غ00 اأقطد لإعط معط ملمءع؟ م3510 لالت نامل ؟[ 300 ,معط مرمع] ع3510 طالط نه صع3اا 
؟ع) لإأأناوء لأأأالثا ماعط عع نقطاعط ع00ناز ,009( ناملا أ 300 :لاقلا لامج أ نام/) 


ك'ةاام ذا طأعفقعانلا غأةاناة1! عط عناقط لإعطا 300 ع0[ 3 ناملا عكاممم لإعطا 00 نلامط عحظ 
عع .كزع/اع1أع6 عط غ70 عاق عدعط 300 بأقط ع3 عاعقط مان لإعطاغء/ #أمعمرو0ن 


كأعام20م عط غأ مالكلا زغخطوطا 300 ععم 103لاو كقلثا طعاطلكا مأغقاناق! عط لعادعناءم عللا لإاعنك 
300 ,كللاع[ عاعنلا علالقا عكمط] 101 (5اع]03©) 0ع00ن[ (طوالةظ 0غ) د5علااع معط لع اأماطناد مالقا 
0 لعاألامع؟ عاعللا لإعطا عكباقععط ,15م©00 عط 300 عولعاللامكا عمالااما 05 د5عغأكقم علطا 
عع 031) 310لا0) 


, 705 501 75056 300 ,علاء 101 علزء 300 ,ع]ز| :0 ذأ ع]ز! أقطأ ا ما سعط مغ لعطكودع/م علا لظ 
0حالنا عط علاط ز505ل0ا0/لا مأ ا53أامع؟ (ذا عاعط] 36طغ) 300 ,امم م5 0م 300 رقع 10١‏ 3ع 00م 
وع) لإ ©0009( 701 010 إع/اع ناا 300 زطاط 106 مما أةأملاء مخ عط القلاد ا ,أ 5وع0وع0]) 


5 تاللا لاعلا ,لانا 113 05 502 ,153 كمع]5أ5600 اأعطا مأ سعط عق أمعه علا عمظ 
رأطوط! 300 عع1030ناو 35لا علط نكا ما اعع زم[ عط اط عناهو علالا 300 غأقكناة! عط 05 صأط عم]عم 
501 3010010151017 36 300 ع01010306 3 300 غ3الا13 05 غ1 عامأعط0 5قللا أتطلنا وماللاءع/ا لم 
عع) وحالقا ع05آ]) 


0 :أ ما لعادع/اعء طوالم أدطالنا لإط 0ع00ناز علاقط لالامطد اعع(10 عط ]ه د5ععل/ثاماام؟ عط لمظ 
عط ع3 أقطأ لإعغطا ع3 عكمط ,لعاعناء طأواالةط غأ3طلثا لإط 096[ غ50 010 ,عناعملانلا 
ع" . 130501655015]) 


5 آلا ملاع نات عط طأأنلا »8001 عراا ناملا 10 0ع1دع/اع علاقط ع للا لمث 


أقطننا لاط ع7 عع نعط ع00از ع م1ععط] ,غأ ؛ع/ا0 013101310 3 300 2ام80 عط أ0 غ] عم]اعم 
مانالا عط مامع] (لزقللاة طال 0) ك5عأأوع0 نلاها اأعط /ثا0|ا0؟ أمص 00 لمق ,لعانعناء كقط طداام 
مع) أ عمطم كقط غ031]) 


201 00 300 ,لعانعل/اع؟ كقط قالخ غأدطالكا لام ماعط مععتخذاعط عولناز لانامطد ناملا غأقطغ لمخم 
05 31م هآ لاملا ععلالع؟5 لإعط] أدع! ,ماعط 0 كبام اناق عط 300 ,د5عئأوع0 نثاما اأعط] نثاهااه] 
10 دعأأوع0 اذالم غ036 ناما معط بكاعقط نان لإعط] ]أ أناط زناملا 10 0عانع/اع) كقط اذالم غأحلالنا 
9ع [3]61) 


؟إعاعط ذأ مطلنا لمق لع أدع0 لإع غ3 ع201300و1 05 كعماتا عط) 05 أمع اولاز عط معطا غ١‏ 15 
.ة) 2ع ]لاد ع3 ولالنا عاممعم 103 ع00ناز مغ طذوااذط موتطا) 


ع3 لإعطا زكدلمعل؟؟ 101 كض3لأوءط) عط 300 كلناعز عط عاق غ70 0ل إعلاعأاعط انثا ناملا 0 
لإأع اناد معط ,لطع 1063 معط دعا8] ناملا أ5 37000 أعلاع0لاللا لمق زنع له امع 0 كلرع 1 
١‏ .ممعم أولازطنا عط 10لاو أمص دع00 طحقالق لإاع اناد ماعط 01 عمه ذا عط) 


53/0 ,ماعط 305/لامآ ولأصعغأكقط 01535 3 ذا كأأهعط عد5مطالها مآ ع705] عع؟ |أأللا ناملا ألا8 
لإامنء ألا عط وصائط الأننا طناام أهطا عط لإقم ا أناط زكبا اأج1أعط لانلامطد لأ قات 3 أدعا (جع] علا 
07 3آللا ]0 7انامع36 ذه ولااعروع؟ عط اأقاد لإعطع أقط 0ك ,أأعكمط اتنا منمءع؟ أمعم طكادنام 063) 


77051 عط طأأننا طذاام لإمط ع518/0 عطلها لإعطا عكدعط ععحم :لزجك اأأننا عناءأاعط مالقا عكدمط] عمط 
]60 00 أأقط5 كلعع0 (أعط! *لامل طلقا لإأعاناد ]005 عاعللا لإعطا أقطغ كطأةه )تعط آه عاطنه] 
*ة) .5مع05] عرامععط اأقاد لإعط 50 ,ولأطامم) 


امآ أعلاع0 انلا إعناء أاعط وحانلا ناملا 0 


ع/ا0| ااأقطد ع1 ,عاممعم 3 وصائط الأننا طقالم معط ,ممأوذاعء كلط ممع] >عاعقط 5طكناتا ناملا وطملاق 
ع 3031556 لأطوام ,كتعناءأاعط عطغا عزمأعط لإاللاها ,لط عن/اما الهطد لإعطا لص ممطع3 
عه اأقطك 300 لاقلا ك'ط3ااخ ما لكقط م57 الق0طد لإعط رئزعل/اع|اعطنانا) 


منا معع| ماللا ع05ط] ,علاعأاعط وطاننا 05 لمق عومعوددهء1/! 5ألنا 300 أأول/ا ناملا 5ا حالم /إا0 
ذة) . الام لإعطا عاأطنلا ع00-31م عط لإخم 300 ئاع/إ13م) 


310131لا0 3 606 علاعأاعط وطلنا عد5هط] 300 اع ومعددعم دللا 0ضقق طقالم د5عاجة نعناعوطلنا لمكم 
ع0) .أ لقط0ام مانااعا عط اأقطكد عمط بإعط ع3 طواام 0 ب8دم عط لإاعءباد معطا) 


3 506 ذامأوااع؟ اناملا عا3آ وطالئا ع05طآ 903101305 506 ا3] أمم مل إعلاعزاعط ولالنلا ناملا 0 
ع 300 ناملا ع1م/عط 8001١‏ عط مع/اأو عععللا مطانخا 505 33701109 لطلمع] ,عا0ز 3 لمق لزععاعمم 
/ان) .5 اعلا أاعط ع3 ناملا ؟أ اام (0غ] لإتأنال أنام/ل ]0 اباعق عط لمق :ئاعن/اءاعطانا) 


لإعط عدنباقععط ذأ دأطا :ع01( 3 0مق لززعاءع0م 3غ عكاقمم لإعطا ععلإقام مغ اانه ناملا معطننا لمظط 
.51300 1ع0انا أ20 0ل ولالننا عاممعم 3ع3) 


علا ]3ط أمععلاء أطاوباة 01]) كنا اللا أأناة؟ 50] ناملا 00 8001 عط 05 5اع/لاه|ا0؟ 0 :لإجدك 
عط ل0عا1نع/اع] 35/لا أ3لاللا 300 كنا مآ 0ع1دع/اع؟ مععط كقط أقطلنا مأ لصة طوااخ مآ عناعااعم 
4) 135016550157 ع3 لاملا 01 1051 531 300) 


لخم لام املاط تناع مأ كتلط مقط ع15مللا (5آا عطللا مطلط) ]0 ناملا اماما 1 ااهطك :لإاهك 
ع1 لنوطنةا 01 300 ,لامصنا طأأةلكا 5ألا أطاوناماط 300 لعداناه كقط طقالى مامطلنكا (عط ذ5أ ع05/ل) 
0 ع36ام صا ع15ملةا ع3 عدع] رمق أقطك عط لعلازع5 وطالئا عط 0ق ,عم أللاد 300 5عم3 ع130ا 
مااع عزمما 


0060 


ماللا مأ عمرمك لإعط لععلم1 لمق تعناءذاعط عللا :لزجد لإعط ,ناملا م1 عمرمك لإعطا معطلنكا عحظط 
ع0 لإعطة أقطلنا أدوعط كنثامطا طقالظ 300 :]أ طنأأننا طانه؟ مو لإعط لععلمأ لمق أعاأعطدنا 
١‏ )0 


0 طلأك طآا معأكقط م1 اأعطاممة عه طناألئا ومالاتمند معط ]0 لإمهم عع؟ |لأللا ناملا لمخم 
5 أألاع لإلماتطاعه زلع] أناومع3 لإأأنا آلثاةاطنا ذأ أقطلنا 05 وملأقء أأعطا 300 ,كاامطلًا عط وومألععع“اء 
؟ع) .00 لإعط طعاطا نلا هط 


6كاقعم؟ اأعط مع معط اأطتطم/م نلاقا 01 006015 عط لصة معم لعصعقعا عط أممى 00 للطانالا 
أقطغ ذا اآلاء لالمأوامع لع ألاوع3 لإاأناآنثاةامنا كا أقطلكا 0 وصتاقع اأعط 300 الاكماد ذا أهطننا 01 
جع )الها لإأعطا عانق 


لإعط لمق لع1كاعقطه عط اأقطاد كل0ضقط غأعط! امنا 0ع ذا طدالىم 0 لصضقط ع1 :لإج5 دلثاع( عط لمث 
5 005اعم<ء م1]ا ,أناه 30ع1م5 ع3 كلصضقط ذألا طامط ,لقلا .لاجد لإعطاغ أهطلةا :10 لعداناه عط اأداد 
3 عكاةطط لالمأقغاع اأأنثا لما اناملا لامع] ناملا 10 0ع1قع/اع) مععط كتط7ا تاللا 300 زدع35ع]ام علا 
ع6) 


ناملا علا (األاء غأ65أ303) 901300 300 0عل/اعااعط 0قط 2١ام80‏ عط 0 داعلنثاه|ام؟ عط ؟] لمظ 
أعامعء ماعط علقم علاقط لإامأوامعه لانامننا عثالا لمق كلعع0 أألاء مأعط لععع/امك علاقط لإامأهامعه 
هع) 5ؤأاط 01 كمع030) 


م لعاقع/اء؟ 35لا أعأطللا أقط 360 اععزم1 عط 300 غقاناة! عط مب أمعا 0قط لإعط ؟1 لمم 
0 300 لاعطة ع/ا360 لرمعة معأوء علاقط لإأماجغزع» لاناملكا لإعطغ ,0 ما تغط صمعع معط 
5) 300 ,ع5الام© 700/35 عط مغ ووامععا معط 0 31م 3 ذا عنعط أعع1 مأعط طأجعمعم 
عع) 0560 (01]) 


لاملا ]أ 300 :010 ا ناملا 6017] نامل 0غ 0ع31ع/اع] لرععط ك5قط أقطالذا زع/ازاع0 إأعومءووه1 0 


عا لمع ناملا أعع]0ام الأننا طقالم 300 ,ع530دع7 ذأتا لعنع/اأاع0 غأم7 عناقط ناملا معط ,أمم غ 00 
/اع) .ع1ممعم و لاع اأعطنانا عط ع0أناو غ00 اأأننا حالم لإاعءباد زعاممعم) 


ع 300 غ3نا13! ع5 مبا معع)ا ناملا اانا 0000 مح ثثاماا0؟ ناملا !“8001 عط 0 ئنزع/لا0!|0؟ 0 :لإجك 
5 لأعاطاللا أقط لإلعاناد 300 :6010| اناملا لام6؟ نامل م 0ع31علاء: 5أ أعاطللا أجطا لمق اعع10 
/إ53أ0 لطأ ما عكقعأعما لطعط 0 لإمضقم علقم اأقطد 00 ا ناملا مامغ] ناملا ما لعاجع/اء) معع 
م2 300) 


5 اط عط 300 305أط53 عط 300 كنناع[ ع31 وطالخقا عكمط 300 علاعأاعط مطلنا عك5مطغ] لإاع ىناك 
أقع؟ 00 علاقط اأقط5 لإعطا --0000 5ع00 300 /إ3ل غ35ا عط لصة طوالمة مأ ك5ع/اعأاعط معلاعملاللا 
وع) .ع/اع1 ل لإعط الهطد :0م) 


ماعط مغ أمعد عللا 300 اع15:3 06 معءلالطء عط طناأنها أمومعلامه 3 عل0ممم عللا لإامامائعن 
5انا50 اأعط] أقطا أقطالةا مانلا ع ومعدكدع77 قلق عط ما عمرقه عتعطا عع ناعمعانةا زوزع وومعودعما 
١‏ للاعاك لإعط عرره5 00ة 135 الدء لإعط 010 معط 01) عماهك ,عرأوع0 غأمم 010) 


063157 300 لطلاط عمموععط لإعط هك ,رصمتء!!31 مم عط للآنامننا عنعط أقطا أطوبامط لإعطغ لمخم 
300 :31ع0 300 لصااط عمنوععط معط 0 لإصضقص غبط ,لإاأناأأعئعم معط مغ لعصعبط طذااط معطا 
1١‏ .00 لإعرا أقطننا وماعع؟ أأعننا ذا طحاام) 


300 :انا )113 05 هك برط قوأكددع1/! عط ذأ علا ,طحقالم لإاع ناك :لإ3ج5 مطانكا علاعأاع0ؤأل لإعط لإأماهائوع 
لإاع ]ناك .0110| الاملا 320 0م لام برطقالم علارع5 إاع153 05 معألاأط) 0 :5310 طوأودوع1! عط 
3 طع030 عط مطلط مغ معللطأطنه؟ كقط طقالخ معط©ط ,طقالى ططأنها (كاعط]0) د5عغ]3اء3550 ,عناعملانلا 


00 


0 تععاط عط 01 (ممداعم) لأأطا عط ذا طوالخ لإاعىباك :لاجد مطانكا عناء أأعمؤأل لإعط لإامأهطامعن 


الاأمأةم 3 ,لإ53 لإعط غأ3طالالا نهآ غأ200 غأ5أدع0 لإعطغ 1 320 ,طقاالم عمه عط غناط 000 مم ذا عععطا 
/) . ع/اعأع6ذأل مطالنا معط وصمصمةق عكمط] اأواعط اأقطد أمعممعدتتادكةط) 


0أ/ازوهط ذا طأقااذط لمث *ددعمع/زأوه؟ دللا ادق 300 لالم 0غ لان معط أمم لإعطغ |األالا 
ع/) .انأاععء/3) 


عملم علاقط لط عنم؟عط 5اع0اع55»] زأع200ع55ع7 3 ألاط ذأ اناأ)13! 05 506 ,طق أودع/| ع[ 
000.5 أ3عء 10 لعكنا 0ط لإعطا لاملا اناآطأناتا 3 5ق3لثا اعطأ0 كأط 300 زلإقثلاج 3550م 
0ع ان ع3 لإعطا نلقامط ,لأمطعط معطا معط مغ نقعاكء كمماغأوء اباصم عط© عكاهم عللا حمطا 
ه/) . لإتنلاق) 


لإ 01 ,للااقط لإا ناملا 101 أمنتأضممك غأمط د5ع00 لاأعاطلها أقطا طوالم د5ع510دع0 علااع5 لاملا 00] :لإاج5 
0/2 . 9 انلا كا عط , وماموعلا عط دز عط طوالم لحظ 0]19م) 


أ270 00 300 ,نمأوااع؟ ناملا مأ ع3 زع00 اما لإأنالطانا أمص عط 2ام80 عط 0 داع /ثا0|ام0؟ 0 :لإجدك 
300 /إ353 لإمطقم لعا 320 ع505ع6ط 3513 أدعللا مطننا عاممعم ]0 د5عئأوعل0 نثاما عط نثاهااه] 
.اهم طون عط ممع بزجأ35 أمع نم 


01م عط لإط لع5الناه عاعلنا اع15:3 07 معىلالطء عط وممممة ملمع؟ لعلاع اع 6طؤال ملكا ع5م7 1 
0 لعكنا 300 لعلإع01506 لإعط عكدباقعع 2‏ 35لثا كأطا :اناأ:)113! 05 50 ,153 300 1/000ا03] 01 
ا .أأماًا عط لعععناع) 


األاع لإامأواعه :010 لإعطغ (طأعاطلةة كوطاط ابتأعغاقط عط نعطخأه طعوء لأطغهم؟ مغ غأمم لعدنا لاعلا [ 
4 .010 لإعطاا طاعاطننا قط 5ت 


أقط ذأ األاء لإلمتقامعه زعناعزاعم5األ وطلهقا عكمط وصالمع عط معطا 0 لإمقمص عع |اأنلا ناملا 
ماعط طعأاننا لع35ع)1مذأل عمزوععط طأوالم أقط معط م6 عممأعط أمعد عناقط كانامك تغط طعلطانها 
٠‏ .3610 لإعطة اأقطد أمعمرع5أكقطء مأ لماق) 


300 أعلطاممغم عط 0مق طقال مأ لع/اع1اعط لإعطغ مقط لمكم 


05 غ705 اأناط كلطعر؟ 0] معطا معاج عناقط غ70 للالاملنا لإعطا ,لاط مغ لعادعناع) 5قللا أجلالنا 
١‏ .136501655015 ع3 لمطاعط) 


60) علاءأاعط ولاننا عكمطغ 101 /إاأصاوع مأ عاممعم 06 غأمعامانا أكمصم عط لوا الأنثا ناملا لإأمامامعن 
مأ غأدع3عم عط لطا لالمأهامع» |األلا ناملا 300 ,كأداعطلاا0م ع3 عالقا ع5مط] 300 كلثاعز عط رع 
١‏ ذأ كأطا زكط3كأ نط م3 عل/الا :نقد مطاننا ع05ط (عط مغ) عناعأاعط ملكا ع05ط] 0غ مأطكلمع1]) 


دكعلا اأعط عع؟ | األثا ناملا اع0مع55ع عط مأ لعانع/اء/ مععط كقط أجطلنا تقعط لإعط معطننا عحظ 
010١‏ ا نان :لو3ة5 لإعطغ زع2أ لومعم لإعط أتطا طتأناعا عط 01 أانامعع3 نه كنوع ألا وداأ 01/0 
8) .(لطأناكا 01) كعددع و أنخا عط طنأأللا منلاول كنا عغ]أ اللا 50 بعناعأاع0 عنل) 


3ط لطأأناتا عط ما مضق طوالم مأ عناعااعط غأ0ى لابامطك علنا أجطا علا علاقط (مكقع) غأخطلنا عحظ 
اللا أعأمء مغ كنا ع5لا3© ل0انامط5 010ا انا أقطا عزأوع0 لإلأدكعم 3ع عللا ع|أانلا ,كنا 0 عمامه كقا 
عم بعاممعم 0000 عط 


لأعأ طلقا مأ كصع030 طانأللا ,5310 لإعط أقطلنا 01 أطمنامعع3 مه معط لع20قنتكاعء طواامط عمأعرعط 1 
.(15ع5آآ0 0) 0000 00 وطلنا ع05طغ] 05 0نقللاع؟ عط ذأ كاطا 300 تمعط مأ علأط3ق مغ نحره|؟ ئاع/م 


0 


عط ع3 عدوعطة ,1631005الا الام اآلا0 أمععزع 300 علاعأاعط015 وطللا ع5مطا مم5 35) ملظ 
عى) .عمرقا؟ عط أه كدمام 3م لامء) 


730 كقط طقاام لأعاطنةا دوطاطا 9000 عط (دعل/ااع5انامل/) 0أطام؟ غ70 0ل إعلاعزاعط مانلا ناملا 0 
0طاننا ع05طغ] ع/ا0| أمم د5ع00 طوالم لإاعأناد زكأأماأًا عط 0لعععلاء غ701 00 300 ناملا 101 أنا لاا 
/لى .كأأما ًا عط لععم<«ع) 


01 الااع:3© ع5 300 ,لاملا معزو كقط ذالم أقطغ (كوطأط) 9000 300 أنا ادا عط 05 أدء لعحظ 
م لال 0101/)) 


مم .علاعأاعط ناملا مزنهطلالا ما مطقاام) 


م لاملا 5ااقه ع1] ألاط ,035 الاملا أ مألا 5أ أ3لاللا 101 أالامءع36 م1 ناملا ااج© غأ0م د5ع00 طاذاام 
!00م لاع 05 ووألعع؟ عط ذا م10 أ3أمكاء كأ 50 ز5كط]03 عغ3عطأاع0 07 ومكاقمط عط 6ه أضبامع36 
4 0 ,أ 0ك اأعط 0 بط ألا كعنم اقة] ناملا لعع1 ناملا (000) 159أ100م عط ]0 غباه معم) 


ملا أ©5 5005 (10 وأ 536111 300 ععمقطكء 0 031075 300 كأمقعأكاماطأ إعنلاع1اعط ولاللا ناملا 0 
أ طناطد 011لا 32'5غ]3ط5 عط ,ددع2ض3عاعطنا مق لإأمه ع3 كللام31 «(لإط ووألآلاأل») 0م 
6 .ألاأددعععلا5 عط /إ3(ا لاملا قط ع نمع زع (ا]) 


5 لاط 171051 ناملا مأ 10أام5 0غ 13110 300 لااأأماوع عكناق مأ دعرأوعل /زأمه مقأ قطك5 ع[ 
05 ع326أطلاعماعء عط منمع] 06 ناملا معع»| 10 300 ,ععصطقكك ]0 93105 300 كأمقءاماما 01 
)١‏ 72أ5أادع0 معطا ناملا اأألالا .ع لإقام ملمع؟ لمق طواام) 


ماعلا بكاءع63 تااناا ناملا 1 أناط زك5نامأأناقه عط 300 /1ع20ع55ع77 عط لإعط0 0مق طقاله لإعمه لمث 
55210 1لا0 017 (أداعط تاناءطم!) 5أ ©5530عط عط ]0 عمعصومع/أاع0 نوعاء 3 لإامه أوط لامكا 
)0 


ع3 لإعطا معطنها رأدء لإعط أخطنكا :0 عماقاط مم ذأ ععط] 0000 00 لمق عناء أاع0 مالقا 05 م0 
اأعط 05) الأعفقه عق لإعطا معط ,كلعع0 0000 00 لق عل/اعااعط 300 «لإأنال أأعط 01) اناأععءهه 
“)32 ,(5 01 0) 0000 00 300 (لإتأنال اأعط ؟0) الاآعقه ع3 لإعطا معط ,عناعأاعط 30 «لأنا0) 


الاملا تأعاطللا 030 507 ]0 أمععمك5ع؟ مأ ناملا للا لإأمأوامع اأأننا طواام إعلاعزاعط ولانلا ناملا 0 
ألاط جاع ع5 مأ متنا كنقع؟ ولالنا لامكا أطاواطما ذالم أقط ,بطاعقع؟ لق دععم قا اناملا 300 كلصطقا 
علاقط القطد عط ,دلطا ,ع3 الملا عط 5لععع<«هء معععملالنا 


4) .أمع لا طداصنام اناكم أ ةم 3) 


00 أع/اع0 انلا 300 ,ع30م0نمأءواأام مه ع3 ناملا عاأطننا عمقو اانا مم مل إعناعأاعط مانلا ناملا 0 
لمع ,لع 1ألكا عط غخقطنها 0 عانا عط ذا 16 01) مم1 3كمعم صم عط ,لإالقممتامعغم] غ اانكا الاك ناملا 
ذة) اط عط مآ وطااع0 30 35 ,ع00ن[ |ا3ا5 ناملا 3270110 15015عم أولاز 0/لنأ 35 ,ع31© عا) 


ع 1501 300 ناملا 101 ناوأوألا10م 3 ,5000 كا 300 جم5 عط 05 0320 عط ذأ ناملا م10 أباأ/لاةا 
0 3 لاملا 35 1029 50 ناملا 10 ماع506100 5 1360 عط 0 عمقو عط لصن ,دمعااع/اة ]ا 
2ة) .0م0351 عط اأقطاك نامل مأوطلالا 10 ,طخقالى (0غ لإتأنال أنام/إ) 07 الااعغقه عط 300 ,ع0 3ماأءواأم) 


ع 300 ,عاممعم عط 10 ع0 تمع أمأقط 3 ,عكنامط 0م5361 عط ,3ط3هكا عط ع30م كقط طذاام 
3ط ذا كتلط :0313005 طاتأألنا كاةمطاصة 536163١‏ عط 300 دوصاءعه عط 0لصة طأغاصمم 0م530 
عط صا ذا مع/لاع]3رانلا 300 كصعن/اقعط عط مأ ذأ معل/اعغ قطنلا كلثامككا طدالم غجطغ] نثامطكا /إ3مم ناملا 
/اة) بطأأزوع) 


ىة) .أنارأأاععع/! , ومأنلازوضمط ذا طذاام غهط 30 (األاع) ولا أباوع: ماعمع/اع5 5أ طنالم هط /خامككا) 


الم 300 ,(ع530دع7 عط) عع/اأاع0 م1 غباط ععومعودوع11 عط نه غأصضعط لابعم) ذأ ومأاطعغملى 
١10 . 4‏ نامل ]3آللا 300 لإأماعم0 00 نامل غ3 اننا كنخامكا) 


لق 630 عط 0 ع00306ناط3 عط تأوباوطأ ,اقلامء غأ20 ع3 0000 عطغآ 0مة 0٠30‏ م15 :لإجهدك 
لاملا 036 ,15]8170150ع0انا 01 صعم 0 ,ضأقواام (مغ لتأنال انام/) ]0 أناآع:3© عط 50 زلاملا ع35عام 
٠٠‏ .ألارأودع00لا5 66 /إ[3لا) 


103 ناملا 10 ل0ع36اعع0 ]أ أعاطللا 595آأطا غأله360 0006510105 ألام غأ20 0ل إعل/اءأاعط وواللا ناملا 0 
5 انا عط لاعطننا ماعط أا0ط3 100 أدع0ا0 ناملا أ 300 ,نامل عاطنام ا 


5 طأقاامط 300 ,ذاطا 30055م طقالثة زناملا مغ 0م36اعع0 عط أاأقطد لإعطا ,لعاوعناء وراعم 
).لطأ ةعطءهط ,وم أ/ازوهط) 


مه 5معل/اعأاع0150 ع(اقععط نعط 300 ,105 دعن تأعناد 35120 0عع150 ناملا عم10عط عاممعم م 
.العا 05 انام 36) 


أناط أماقط 3 01 آ1|3أ35/ةا 013 53163 013 طقأأطةط 3 05 ولاكاقخمط ع) 003100 غأمم كقط طداام 
501 00 (لاتاعطة 0 55م 0ضة ,طأوالمط غأ55أ303 !ا 3 غأمء 360 علاءأاعم15ال وطلنلا ع005] 
.580 1ع00نا) 


1255650 عط مغ لمق لعاقعناء: كقط طأقوالىم غ3طالثا 10 0م ,لأطعط] مغ 5310 ذأ غأ معطننا لمظط 
نمطا دمعلاء إلأقط/الا .كنا 101 أمع ك1 آناد ذأ داعآ]13 اناه 0انام؟ علا طأعأطللا مه أقط! :لاجد لإعطاا 
ع 0٠١‏ .لإقلثا طون عط نثاوااه؟ أمص 010 300 ومتطامم تلاعما كنعطغة] أعط) 


ع3 ناملا قاع اللا ناملا انالا أ0 اطق كااع وطالخثا عط زوانا50 ألامل 01 عناقه عاق إعناء أاعط محاللا ناملا 0 
3لا 05 نامل اهمأ اأأللا ع1 50 ,(ناملا 07) [|3 ]0 ,لاألاعء؟ اناملز ذأ طخالم مغ زل/زقنكنا غطوء عط مه 
.010 نام/ا) 


ناملا 0 00 مغ لأوأط 5/خاة 01 طأدع0 ناعلاللا ناملا معع تناع 5ددع ]اننا 0غ ااحء إعناءزاعط مانلا ناملا 0 
10 01715 0/0 01 ,لاملا 31170110 160117 5015اعم أكباز ولت ,الألنا عط ومكاقمط ]0 عمال عط غأج 
3 طأقع0 05 لإاأأماقاقه عط 0مة 3500| عط مأ وصاااع/اة] ع3 نامل ؟أ رناملا مقطا كاعطغ0 وومملاقة 
)0 


القطد 5اع]آ0 ملل ,ماد 3 ]0 /إااأباو مععط عناقط طغامط لإعطا أقط مللامطكا دعمرمععط غ[ ]أ معط [ 
0/0 عأ اماعط أكم 303 لأأقاه 3 عناقط عطاللا 505 32000 للامع؟ ع36ام اأعطا مآ مبا 56300 
أعنانا ذأ لإ0لاأ ادع اناه لإأمأقائعن :طوالم لإ )قع/1ا5 لاناملاد ملل لإعطا 50 زمأكا مأ غأدوع زجع 


)لطاع مقطا 


ع0 أقطغ نمع 0 لإأبقتا لإمومطاتادوعغ ع/اأو لالنامطد لإعطغ أقط غمع020 مأ عممام عمط ذأ كلط ل 
300 زنأقعط 00ة بطقاام (مغ لإأنال انام/) 05 الأعفقه عط 300 زكطأ03 أأعط ,ع3 معنأو ع0 5طأ03 
.©ام0عم ولرأكدع501م3] عط 10لاو غأ0م دع00 طحداام) 


عاعنلا أعللاكط3 أقطلالا :لاجد معطا ,داع وضعد5دعم ع5 عاطمرع355 ااأأننا طدالم معطننا لاحل عط م0 
اع لوكا أجع02 عط غماة بامط 1 لإأاع ناك ,عولعالثامطا مم عناقط علالا :لاجد اأق0طد لإعط[ لمعن أو ناملا 
49 .كل قلطا مععدكصنا عط 01) 


ناملا 0 300 نامل لاه 1أ0/اق؟ لإألا نعط لمعماع؟ا الابا 3 01 م50 153 0 :/إ53 |اأننا طواام معلطللا 
عل مأ عاممعم عط 10 ع01م5 ناملا ,أأءأم5 لإامط عط طأانقا 1 ناملا لع معط ومع 5 1 معطنها ,ب ععططعامم 
ع 300 لهل ذ اننا عط 8001١300‏ عناا نامل غألاوباة 1[ معطالنا 300 ,ع3 010 05 معنن 1 لمق 60301 
٠‏ 3لا [آ) 


لإعط راع وصعددعمم لإللا لمق عل/ا مز علاعااع8 ,ومالاج5 ,دعامأءذ5أل عط مغ لعانعناء) 1 معنلا لمكم 
١‏ .(5ع/اأع15ل0) غأألاطناد علا 3ط ددعم آنا قعط 0 مق عناء أاعط ع/الا :5310 


10 001/0 0اع5 0غ أمعكنم» 010 ا اناملز اأأللا الانا 113 01 مهد 153 0 :5310 دعاماءذأل عط معانلا 
.5اع/اعأاعط ع3 نامل ؟أ طدالىة (0غ لإتأنال انام/ ]0 الاعنقك ع5 :10أ53 علا ل معلاقعط زمغ 1000 ذلا 
0001 


بأدع؟ غ3 عط لانامطد كأاقع7آ أآلاه غ36 300 غ1 01 غأ3ء لانامطد علكا أقطا عرأوعل0 علالا :5310 لاعلا [ 
/لإ03 علا 31 300 كنا ما لطأأنكتا عط معءامم؟5 0لععلمأ علاقط نامل أقطغ لامكا لإخمط علذلا قط لاج 
*01) ]أ مأ دع5ددع0 ]آنا عط 01 ع0) 


مااع 11017 1000 كنا 001/10 1[ 5120 !010 ا انا0 ب طقالم 0 :5310 لاناأ 1131 01 ه50 1156 153 


05 غ351| عط 10 300 دنا 01 غأ5؟أ؟ ع مغ يددع أممقط ونأ ألمع)-علاء داق كنا 10 عط لانامطد طاعأانلا 
0 أدعط ع5 غ31 بامط 1 300 ,ععداعغ5اوطلاد 01 7305 5لا 01310 300 ,عع1 1 لالمغ] ماوأ5 3 300 ,كنا 
0001 


5ع علاعأاع0150 القطد زعلاع0آلاا تأناط ,لاملا 0 لاللا0ل غآ لمع؟ أأأننا 1[ لإاعىباك :5310 طقَاام 
50 أأأننا 1 طاعاطنقا طنأألقا أمعمعكتكقطه 3 طتاننا علط عد5كقطهء اأأللا 1 لإلعاناد ,ناملا و0مطا3 لامآ 
)١ 1‏ .3]1005ط عط اولاق عرملامق ,ع5 أدقطاء) 


لإا 300 ع( ع131 ,قاعم مغ /إ53 نامل 010 الالا1131! 01 502 153 0 :/إ53 |أأنقا اام معطلنكا لمك 
31 عد عط غأ0م لال غأ رععط 1 ماعط لإزه|6 :لإ53 اأأنقا عط طوالم د5ع510ع5 0005 منق0 10 نع امم 
01١‏ لاقط 0عع150 1051نام/لا نامل ! ,أ 5310 630 1 ]أ :(لاج5) م10 غأطو1؟ 00 30ط 1 أ اننا لإج5 0النا0لاد 1) 


لاما حالم عنااع5 غ3 1 :طاأأللا 0 لمأمزمعء غ005 نامط [آ أقطالكا /531 ألاوباة ماعط م1 لإج5 غ70 010 1 
أناط لطاع 30010 35لا 1 35 109 50 لاعل] 01 55ع5]أللا 3 35لثلا 1 300 ,010 ا ناملا 300 010 ا 
غ31 نامط! 300 بلطعط علا أعلاعأهننا عط نعللا بامط! ,عأل م1 عم عدناقه غ015 نامط 1 معطانها 
07) 0 كدعأ للا) 


نامط]ا 5 300 زكاصضة/ااع5 لاط] ع3 لإعط لإأعىناد ماعط عط عدتأكقطء أكلالامطد5 لامط! )1 
.عؤ5ألالا عط , لأطوأالا عط غ3 بامط! لإأعنناد معطا معط علااونه؟ أولانامط5) 


القطاد لإعطا زدعمه الاأطاناعا عط الأعمعط القطد طتانانا تغط معطنها بزحل عط ذأ دلط! :لز53 الأننا حالم 
0ع5معام ااعلنا ذأ طحالى :عزعلاء 101 ماعط مأ ع3610 مغ نخاما؟ عنام أعاطنقا لأجعمعط كمعل2 03 عناها 
ماللا لع35عام العلا عق لإعطا لمق معط طأانلقا 


9 علاعألاعة للأطوتم عط ذا كاطا بطحواام) 


5ط عا 300 معط مآ كا أقطلكا لمق طامقعء عط لصة كمعناقعط عط آه مملومكا عط ذأ ك'طقاام 
٠‏ .كلوطاط] اأج ءع/ا0 زع/لامم) 


ترجمه انكليسى ايروينك 


الكاءئع1ا عط ووانازو-لءعرع1! عط ,000 05 عملاقم عط م1! 


)١(‏ كاعم أودع/7 || ملمع؟ 5اقصطاتص3 لالظ .[ع031 /إ73ا ناملا 5أ001136» لاق اأآان؟ ,عناعأاعط مانلا ناملا 
أ20 ذا غأقطل/ائا .لاملا 506 لعغأؤذا مععط /إل3قعا3 كقط أغهطننا 50 أمععلاء ياملا لع لماعم عاج 
5>ؤذأنةا 1 وناط الام د5ع009( 000 .كدع01 ماأزواام صاع]3 ناملا عاأطنلا 030 ذأ ناملا 0ع ملاعم 


(؟) 001 رلطأاصممم لعلثاهااقط عط مط كاطع 7 اناصضمم) "600 0530م غ70 مل ,عناعأاعط مانلا ناملا 
|3 عط ولمأأوألا دنه أضمعغم!ا عكهطغ] 01ص ,03013605 [زط]أآننا كأدكقع6] 350 د5وصاءعأه علطا 
0 00] م0 0ع اعم ع3 ناملا ع002 .010 ا اأعطا مزمغ؟ 01/31 مم3 300 للأضنامط >كاع©5 10 ع5نا0لا 
أكلاز ,ناملا ع031أمطأئعما اأه0؟ لاق 3605/ثلامغ |األقا ااا أعا أمص مما .ولاأأضباط 00و نعط ,زلإجنلا ناملا 
30015517 ]36 لاملا 31 50 ,عنا1050!! لع/ثامااة1ا ع 10 لإقنثا ناملا 0عاء10 لإعطا عكناوعء0 
لأأللا ]3م00 غ750 00 300 ,ددع الألعع7 300 عننأاألا :ه؟ اأعطغأ0م3 عمه طأللا عأهءم6»00 
51 5آ 600 ززعوضوال4] 600 لعع1١‏ .01أ5د5ع3001 300 عء16ل/ا 05 ع05مالام عط غه؟ عط مضق عمه 
لاع مططك اطلام طاأآنانا! 


(5) 35 أأعلنا 35 ,01م 320 1000اط 300 ,كأاع5]ا لإم د01 أقطغا ولاط الامج ذا نامل 10 معللططعما 
مععط كقط ععل/اع31 اللا 300 ,600 دعل1ادعط وطأطعاع نم50 مغ 0ع]3 أععكممه مععط كقط مع/اع ]3 اللا 
5 لإع ام 05 351ع5 5017 31آللا 300 ,0010 ,غأأم 3 مأ 0عمم3] ,طأدع0 مغ معخأدعط ,لم301 5 
ع501عط5 لع1عللاةاد صضععط 5خط غ3طاللا 300 زلثاواط اقم عطأ | ع7 أو ناملا ددع]|ثالا ,بأهء م10 الاوء0 
مأ صنا 01710 ناملا غ3 طللا 01 ,اهل 5017 


رلوأوذاع؟ ناملا أنا0مط3 6أ3م5ع0 ع/اءأاع0156 وطالكا ع5مط] /إ1003 !013|1طلامماأ ذا هط (ااة) زع311) ج 
موأولاع؟ لاملا لعأعع7عم علاقط 1 /إ1003) .ع1 30ع:0 (اعط]اة) 300 ,معط 30ع:0 غ00 00 50 
لاملا 013006 10 0ع25ع0055» عل/اقط 300 ,لاملا 011/3105 016/ا3؟ لإلا 0عأع1م 0177© 300 ,لاملا 101 
50 00 مغ لعوأاطه ذأ مطننا عمملامق (. ع32عم ما عل/ازا ما أمع م مطاطمام 3 :دممأوذاع؟ ج 35 [5|310آ] 
0أ/ازوهط ١5‏ 600 [لطاء |اأأنئال ,وصتصماك لإلعأمععطناع0 أناوط ]انلا أعلا ,ومألامرهأه5 (ذا عط) عاأطنكا 
الكاعرعالا. 


(ع) نامل 501 أناآ/ناةا 5 غ1" : لاخرك .ماعط 101 عاطة/ثا0|ا3 30م مععط كقط غةطانلا ناملا »|35 |أأنثا باع [: 
م لإعام 06 05غ]أط 300 كأدقع5 0ع315] علاقط ناملا أخطلنا 300 ,كوطاط عمطامدعاوطالها [أ3ء 10 
أ3© 50 .لاملا أأونا3ةا كقط 6000 35 أكلاز ولأطأء500 00 مغ عط لعملأوط عناقط باملإداعأاةه 
5 600 :000 لعم1 .ا إع/ا0 320ص 6005 لمع 300 ,لاملا 501 لاعأقء لزقمط لإعطا وماط الامج 
9أطمكاعع! دزا غ]اللاك. 


(ه) وكانلا ع05ط] 05 5000 عط ذأ 50 300 ,ناملا 101 الا/اةا [ع30مم] ع3 دوطاطا عمرودعامطنكا بإ3ج100 
6ألاع1اعط لطم .ماعط 501 انا آللاة! 5أ 5000 اناملا عاأطنلا ,ناملا 101 اناآنثاةا 8001 عط مع/زأن عمعنلا 
معلاأن عاعنلا ولاللا 105 317010 1010 13]1005 35 اأعلنا 35 1/1 ةط مغ انا آللاةا ع31] كمم ةما 
ملعا 300 01005م-ع30 لقم اأعغط معط معنأو عناقط ناملا 006 ,ناملا ع,م1عط 2ام80 علا 
[5ك3 068 طاعط] وطكاها )مم ذااقط لامة ومكاعء5 غ70 ,لإاطوامععمدعءء: كاأعمالعننا مز معطا 
عط |أألقا عط عالطنها ,لط قعكام اأآننا مملاع3 كلط لطا ااألقل طغالج؟ كامععزع مطالنا عملامم .دوعدودوع كام 
أعأأقعمع ل عط مأ ناه ع05! الأنثا مالقا عمه. 


(ع) ملا 5305 نامل 3100 5ع536 انامل 1/35 ,/[13م 10 0داع]!! ناملا زع لاعمع انلا _عناءأأاع0 مانلا ناملا 


ناملا 15[ .دع1كام3 عط م1 ملا أعع5 انامل [اأ5ةل/لا] 300 305ع5 الامل ]01 عمأللا 300 ,كنخامطاع عط 0غ 
لاملا 05 07 01 ,لإع الاوز 3 مه ع0 |أأ ع3 ناملا 15 .اط االة 3 عاق معط ,لعاأه؟ الاالقبام عج 
لإ 10؟ 0ط 0ل ناملا 3000 عمللا لإلاق انلا غ0 تممه خط 06 غأع1 ام عط رمغ عرامك أوباز كها 
05 5010 ألا ]01 كلطقط 300 د5ع136 اناملا عمأللا 300 أأه5 علاهكدعامطالةا مغ أزمدعءم معط ,عع دللا 
لأ الام 10 306لا 005 م1 أناط ,لاملا 010 ععنعأمع/اضمعما لاج ع36ام مغ غأمقلثا أ0م دع00 600 ١.‏ 
اناآع]013 غ36 لاقم (||3) نامل غ3 0101 ذأ ,ناملا 3105نلام 01/اق] 5ألا عأع|م امه 30010 ناملا. 


0) لاملا 501 238560 علا طعتطننا عمط ؤألا 300 ناملا 3105/لامأ 13١/016‏ 0005 أعطداعمممرعها 
ناملا 00 5ا إع/اع]3 اللا 05 ع6ق/ثاثة 5أ 600 :600 لمعم " بإعط0 لطق عنقعط عللا" :5310 ناملا معلالكا 
طامط" 


(8) غ20 00 300 ,/اقامأت؟ 150 د5ع55ع5]أللا 35 ,000 011/305 556301351 غ30 ,ع/اعأاعط ولاللا ناملا 
ع5 .لإاتأدناز 50طأاجع0 لامع؟ علااع/8ا5 لاملا 36طآ 50 لاملا ع3 7اأمطأئعصا اام؟ لمق 0نقنثام] |ااأنحاد ااا غها 
أل301 15701170 5 000 .زعم0ا4)] 600 لعع7آ 300 : ددع (ابألععط مغ غأدع31ع0 ذا أةط] :أدباز 
00 نامل عاط الالاة. 


(9) اأألنا لإعط أهط كلعع0 عاطقئمصصوط مسرم عم لمق عناعأاعط مالقا عكمط] لعذأمام]م كقط 6000 
130 17010ع1م؟5 3 5ناام ددعراع/٠أ010‏ علاقلا. 


06١ (‏ 2305 05 5 ع3 لاطا عطامععط |لأللا ركدمو51 1نا0 عأباآع؟ لمق ,عناء أاعطؤاأل ملكا ع105 1 . 


)1١(‏ مغ لعل0صضعغصأ 1ا0؟ 500 معطانلا ناملا 01/3105 1331/01 000'5 أعطماعممرعء ,عناعزاعط ماللا ناملا 
لم1 .ناملا ل0غ]؟ ]05 5لصقط أأعط لعلمع؟ ع1 300 ,لاملا 101/3105 أناه كلصضقط اأعط لاعاع 51 
000 ذه لإاعم 5زع/اع1اعط غأع١‏ 300 ,600. 


00 


ماعط 0 علااع لق للع أ3مودع0 علالا 0مة ,اعق 15 05 مع لالط عط طأاللا غم تمع/ام» 3 306 6000 
عط لاقم 300 أعلإقام ملا معع»ا |أألثا ناملا ؟أ ناملا طغانلا عط ااقطد 1" :5310 600 .3105]م3© 35 
3 600 ع301/306 300 ,عط أمعمدع؟ 300 د5اعوصعددعمم لإالا مز عناءأاعط 300 ,اها عرو لاعنلا 
75 750 لاملا 5170110 300 ناملا 101 5لعع0 أألاء الامل >أموانع/١0‏ اأقط5 1 .1030| عممرهكلصط قا 
علاقط |أأللا أقطا وصأنكاهاام؟ ك5عناعأاع0150 ولالئا ناملا 01 عرملامم .نناها؟ 5اع/ال لأعاطلقا طاوناماطا 
خوط اعناع ا عط صمع؟ لعلإج 5 " 


)١"(‏ العطد 0نقط 3 0ع35ام 300 عط لعذانه علاقط علالا رأمدمعنامه الأعط عامط لإعطا عمرمأاك 
05 0100م 3 ومع56200 علاقط 300 ألاعغأمم اأعطا 0 أناه 05ملكا غ]زا بإعط 1 .كأاقعط تعلطا ععناه 
تاعاق كلإقثثاأة |أألثا نامل معط 0 نلاع؟ 3 506 أمععع<] .لم12 لماعم عناقط لالامطد لإعط غأجلالنا 
:ا كأو0ازع/ا0 320 ماعطا 3000م غعلا .لزع اعقع] 01 غ36 500 لات أماطامء معط 6ه علرهك 
لإأ0 ما غ30 عانقا ع5مط] دوع/ا0| 600. 


)١(‏ لإعط معط "ركم قأكوا نط عمق عل/الا" :لاجد مطنفا عكمط ملمع] أمعممعع,2و3 غأعطا لع أمعم32 علا 
300 لإاأأماطع منا لم51 عناقط عللا 50 ,01 لع لطاأممعء مععط لفط لإعط قطنلا 01 زه مم 10003 
اع/اع3 اللا أنا0ط3 ماعط /13أ70 |أألنا 000 .لاجما ممااعع! ناوعا اتأدانا ماعط 9نه0نن3 لإوناهماجع[ 
0 أ طذأام مامعع3 مععط عناهط لإعاا. 


(10) لاملا أ3لانلا 05 تأعنامطا طضأقاملاء م نامل 10 0107© كقط /ع0مع55ع7 الا ,8001 عط 01 عاممعم 
3 300 غطونا !ا 05 أعبام طكأأنلا عدمعمؤأل مغ 300 ,8001 عط ]0 أناه ودلاأاةهععممه مععط عناها 
000 تامع ناملا 0 ألاأوناماط مععط عناقط 8001 نزقعان. 


(0) 16 زع36عم ]0 كلإقنثاطأ3م 31000 ١ق/امامم3‏ ذألا كاعع5 ولاللا عمملامق دعل1ناو لإطعزعط] 000 
5 أ0 أنا0 ماعط 305عا 


040 5310 3 ولما3 لاعطة دع10لا0 300 ,ممأدكتمطئعم اتا لإط أطونا ماما 


1505 لأنامللا عطللا" :لاد . عل/اع|اع0ؤأل ".لقا ]0 هك عط ,أدان)ط) ذأ 600" :لاجد مطاننا‎ )١0( 
31لا 05 ضهك عط بأواقطه طتاأنلا بإقلثات 00 مغ لعأمقننا زعناء علط ؟[ 000 لمع وصمتطالامة امتاممه‎ 
,3ع 300 معناقع لط عع/ا0 أم انم 5لاوط 000 لطامقع نه عومملززعلاء كناام ,عع طغأمم ذ5أط لمق‎ 5 
©301م2) 5 000 .5ع لاؤانةا علا وواطالامة كعغأوعى علا معط معع عط مآ وصاطالاصمق 35 ااعننا‎ 05 
لأ ط لمع ناع!‎ 


)١(‏ صعط[!" :لاذمدك ".131/0115 ؤ5ألا 0مة دعفلالطء 0005 م3 عل/لا" :لإجد 05م3 لوطه 300 كلنناعل 
عاأ! أكناز 505أعء 0قلالاط 31 لاملا إع5طغ83 "ردععرع]]0 الاملا 501 ناملا تأكواملام عل دع00 لدانلا 
ع1 عنملإم3 كع أآكالنام 360 كعرذاأنكا عا عمملام3 5ع/اأوام؟ 16 .0ع1أمع0 كهط علا عواع عومملام3 
اماعط مععلاطعط دعزا معلا أوطللا 300 بطافوع لمق معناوع لا عع/ا0 أمعغادم» كلامط 0600 .دع لاواننا 
ا003 عط دع ذ|| مانا 305للاه 1 !" 


(19) 30 ع3 نامل 10 [كوأط] مأقام»اء مغ عرام» كقط أع0ئمع55ع7 1نا0 ,8001 عط 05 عاممعم2 0 
أعلاء كقط 31لا لم3 مم لأقععط ولةا" :و53 نامل أدع| ,5اع0لع55ع7 عط معع قطعط | ولالإاعاما 
05 ©301م3) 5 0600 الاملا 10 ع(ثزم»ك ل0عع70ا كقط /أعطئق3للا 3 300 لأننعط قم ".كنا مآ علرمه 
لأ ط ع ناع! 


50 لاعلاللا ناملا 101/3105 531/01 000"5 زعطلمعممع؟ ,عاممعم /إالا" :عاممعم ذاط 010 5ع105!‎ )٠١( 
غ3ثاللا نامل 9317 300 :1795| 35 ملا لاملا أ©5 300 لاملا 300170 كأعلام0]م 0ع نام علا‎ 750 0175© 
ماع/اأو مععط نعلاء لقط عواع/اأمنا عط مأزعواع.‎ 


)5١(‏ آلاملا اانا 6701 00 زلناملا 10 3551070 كقط 600 لأعتطانلا لمقا /إاهتا عط ععغامء ,عاممعم لالز 
5 35 /إ3للا3 أمع5 عط ناملا أوع)! ,]أ مه 5كاع63." 


(؟05 وع1105" :5310 لاع( !, 


0نا0ط؟5 لإعط 1 .عناقع! لإعط اتأصب عا معغخمع ععناعم اأأبنا علالا .خأ مأعاام؟ لع0مقط -لإلاهعط جح ذأ ععرعط] 
اعغأمع | لألقا عنقا معط ,عأ عبححه) " 


(*) ماغخطواف ءاقلالا" :310ك-طاغاهط ماعط لع1317/0 6000-نقع1 ملالذا 05 ولوللاة مغ معما ومنلا[ 
501010 نامل . 5نا620110أ/ا عط |أألئا نامل ,اا لعمع راع علاقط ناملا 002 .معطا مه عغأ3ن عط طوناماطا 
5ا]ع/اء [اعط ع3 ناملا ؟أ 600 م0 لإاعء. " 


(5) 00 نامل !أ مأ مأجماعء لإعط 35 ومها 50 ١ل‏ غ3 ا تعامع ملاعم |لألقا عنقا بوع05/ا" :5310 لاع [ 
عع 3101010 زد عط الأنثا عللا ,0م ا ناملا 300 نامل نأمط ,غخطو؟ 0م3 01." 


)١(‏ كلا تاعع لاع أؤ5انا0طاأواما .أعطغامطط لام 300 اأعدلامم لإأمه أمنأضم 1 ,0هما لزلا" :5310 علا 
>||0؟ عئزعنازعم لأعباد 300!" 


(52) عط 00نام3 /اع50ق3لكا |األنا بإعط 1 .كاقعلا بأاه؟ 0] معط لعطأءءو5م)/م عط |أأللا غ1" :5310 علا 
عاممعم ع5اع/ااعم لأعناد ألا360 011لا 001 00 50 رطااقع. 


(50) طاعطلالا .كد50 ملقط 803205 وطاأصعع076م0» طغأنطا] عط أنامطق عط مغ م30 مطءماما عأأامعا 
لع]أمع360 غ750 300 ماعط 05 عه لرمع] لع أمع360 5قللا 1 , وماقاع]0 مق لع أمعوع)/م طغأمط لإعلطاا 
[505آط] كأمعع36 لإامه 600" :5310 زععمطناهم؟ عط 1] "إناملز ااكا |"1" :5310 علا .عله عطغا رمآ 
الألععط عطا منها]. 


((م؟) معلاعم !"1 رعم أاكا مغ عع060 صا عم 5ل0 ةلثام لضقط الاملا طانه؟ لاعاع ]5 ياملا ]1 معط 
ع15ع/ ملا عط 07 ١010‏ ,600 (قع؟ 1 .ناملا ااكا 0 ناملا 1501/3105 قط للا أناه لاعاع 5]1! 


(9؟) 3 ع7امععط |أألثا ناملا :أذ اللا الاملا 101 35 أاأعثلا 35 أذ /إ(ز 501 ©3000 10 لاملا أ30ثلا 1 
0 ةلاع '5اع0900]للا عط دا أقط 1 .عاط عط 0 عأوصطاطا 


(: 0 لطأط 0عوكانا ؟أع5 مانقاه 5ألا 


اع05! 3 ع6 مغ اناه 0ع أل عط ولتأصمنهطم عه لطة ,علط لع1ألكا عط هك ,ععطغمط دلط االكا 10 


(1") كأط 06 ع05م015 مغ نلامط لطاط للامطد مغ غزع060 مأ طامقع عط جاعأج 50 مغ مع/اق؟ 3 أمع5 000 
20 دعلاق دلطا عانا ع0 مغ لعا1أو] 1 ع/اجلا اعم 106 030 0م 15" :5310 ع1 .ع5وم امك ك'زع 0 
ع015لاع] 0 أأنا؟ غأاع؟ عط ولاأصغمصط عمه 0ك "مع5م 0 كزع غامطط لمع 01 ع05م015. 


(؟5" 5االكا محاللا عمملام3ة أقط اعت:15 05 مععل انط عط اننا لعطمعد5ع/م علالا بأهطا 05 أدبامعه3 م0 
3260| عطا ما أعأطءوام ونأدباقه 5016 0 لع أم/اضا وماعط اناهم5 3001 أناوطة انثا 500اعم لإلاج 
300 لقط عط أ 35 5أ36 ع]1| د5ع31م5 وطالنا عملإصث .لمكاصةم أاأق لعااكا 0قط عط ؟ 5ج 5أ6ج 
مه 2ع3| معط زكم303]10املاء ماعط أطاونامعط علاقط داع ورمع5د5ع7 /نا0 .لمكاصمةم ااأق 0غ ع]1ا 
مقع نه دعودوععاء 0ع مامه معط أ0 لإطقما. 


(*) 30ع1م5 300 ,اأع070ع55ع7 ؤألا 300 000 00 3للا 1/30 ولالنا ع5مطأ 6ه لأاتمعم ع[ 
أعع5 300 5ل مقط أأعطا علاقط 06 ,لع أأعباك 06 لع عون |5 ع مغ 15 ,320ا عط طأونامغط عمناوها 
اأعط مقعم اأأنلا خقط! .لصذا عط صمءع؟ لعلاواصوط عط مغ 06 ,د5ع510 ع051م00 ذه 05 أناه 
عع عط ما عأمعمءم كباماءع5 عناقط ااألها لإعطغ عالطن/كا ,10ءمللا كتلط ماع60 3و5ا0, 


(ع” 600 3ط لامتكا .ماعط اع لثامم 01/1 ناملا ع01آعط 5لطااع] 10 0مك ولاللا ع05ط 101 أمعملاء 
انكاءمعالا ,وصانازومهط ذا 


(ه؟) 50 م5316 ؤ5أتا 1016 ع/7أ ناد زمطأنا انلا غ36]أمم» 506 عغأم35 300 000 لععط ,عناءأاعط ماللا ناملا 
م005 لإقما ناملا أ03]. 


(ع*) صا ركع10دعط عغا]|ا كا كناام طاأنقء مه ذأ غع/اع]3طلننا لعمنثلاه علاعأأع0150 وطالكا عدمط ؟[ معط 
د5ع/ااع د ماعط مععلع: ماع00 


لم]؟ 0ع أمع366 عط غ70 للآناملا غ ,لاهنا لاملاعع]انادوع" 00 ]أ 05 كصضوعمم لإ أمعمطام رمآ 
ألاع لام اناكصاقم علاقط الألنا لإعطا زمرعطاا. 


(/0) طق أكضم عط |لألقا د تغط :غ1 علاجع| غأمم |األقا لإاعطغ غعلا بعراط عط عناوهعا مغ أمقلكا لإخمم لإعط [ 
ألاع 011 


(م") 3 35 ]0 أنه كلصضقط ععط 6ه كالط علاقط اأقطد ,مقماملةا 3 06 صهم 3 ععطغأعطنها ,كعاطا م 
5] 600 .600 لإط غع5 ع1م320»© 32 35 ,لعطاقء كقط علد غه عط ععلاعغأوطلها ه50 لإاالتمعم 
ع5ألالا ,رانلاع 0ط 


(و” ) 30 ,000150 مغللا كأط وولأنثا0اا0؟ كأضعمعء؟ هلللا عرملام3 3605نللاما غمعاعء |األلا 6000 
انارأعنع!/! ,ومألازومط ذا 600 زكلمااماع). 


(.ع) كعلأوأاطلام علا لطامنقع 300 معناقعلا زعن/ان أمنغأمم 15م 600 غ3 لامكا أ270 ناملا 00ا 
ولط الضع/اء 0 عاطنم 3 5 000 .كامقلنكا ع1 عمملامق دع/17أ1010 300 10 كأمقنلا علا عمملامق! 


(اع) 1505 35 (تأعناك ,نامل 0119لا أعأاع0156 مامأ ]01 أدبا وحاللا ع5ك0ط] أع| أ0ط 0ل ,عومءوو5ه1 0 
015 500 .عنام أاعط غأمم ول كنقعط اأعط عاأطنقا ,كط أنامطم مأعطا طغايها "عناعزاعط علالا" :لاجد مانلا 
00 وطلفا ااه عط 0 06؟ وطتاصعغذذا ,ومالاا 05 531 عط0اع] 0 ومامعغذذا ع3 محاننا دنلاع( عاج ع05] 
ركأطا لمعأو ع3 ناملا 11" :00الاة5 ,لاع امم (أعط ]0 أناه 05مللا ]| لإعط | .ناملا 10 عمزم»ك امل 
لاملا أع| زعلاعم |أألنا 600 "اناه لاع اقللا معطا بغ مع/اأن أمم ع3 ناملا ؟أ عاأطنها بغ عاق معطا 
ع05آللا 005 عط ع3 م505 لاقنلا /إ30 مآ غأدعآ م10 كأمقللا 600 لطامطلكا عوممعممه؟ امتادممه 
عط ما عاأطنلا ,املا ولط ما ع36وؤأل عناقط ااأنقا بإعط 1[ .لأ انام مغ غأم3/لا غ001 د5ع00 000 5أزجعا 
أمعمطكاتصنام عاطاءمع عناقط ااأنها لإعط مع أأدعع1, 


(ع) لإعطا ]1 .]231و ]05 وصاأناا ,رومالا 0 كاعرمع]ؤذا وج 


لعا أنام نامل ]1 .071 لاعطا أنام عداء 01 عط مععنقطاعط عولناز معط ,نامل 10 عمامه لاناماك 
00[ ماعطا معط وضمما3 ع00ناز ناملا 1 عاأطالقا ,لزقللا لامج طأ نامل مقط ععلاعط |لألها لإعط ,1ه 
لأ أجع0 وطللا ع5مط] د5ع/ا0| 0600 . لإأنأة). 


(#ع) 0135م لأعاطلةا رطه 10 عط عناقط لإعط معانلا 009( 3 35 لاملا 005طلك لإعطا مقه نلزهلا 
أ20 ع3 25025عم لأعلاد 300 ,لإقللاة لال الأللا لإعطا معط معن غعلا أمعمو0از 0060 
5اع/اعزاء6. 


ز(عع) وطاننا كأعلام20م عط! .غأطونا 300 ع10306ناو ولأمأاقغامم طوعه1 عط متخلامل غمعد عباوط علا 
50] 300 ,أ 01 5ط3قع75] لإا ك5نلاع[ عزع/لا اننا 1505 ©00ئا[ز ع30عم [مأ ع/ازا] م10 0ع امم عمعلا 
2001 0005 ا10؟ عنثاع065 0غ غأأللا50 لإع اللا 01 عدباقععط ,01315لع5 300 د5أططق؟ عط [00 
00 زع11 30ع:0 300 ,لمكاصةمط 30ع0 غ70 00 0ك .أ 10 دعددع0م]/لا 35 0ع360 معلاء علاقط لاع [ 
ع5 535 600 غ03انلا لإط 000[ غ70 00 ولالنا 1105 .ع16ام لاقم 3 10 5و5 لإلا ملا لإناط غ0 
5اع/اع اع طؤأل ع3 لانلا0ل! 


(ه©) ,705 3 101 ©7505 3 بعلاء 30 106 علزء مق رعغع1! 3 10 ع]زا ج سعط 10 لعطووع/م عللا عيعط ]1 
63101 [31|أمرأى] ع/ا3ط 10لا0أ5 1/0101705ا 00,3100 3 101 1أ100 3 ,ن3ء مق م1 ادع لاج 
1105 .لاط 01 ع طاع مم3 مق 35 كعلااع5 ]أ لطأ |األقا ,لأضقطء 35 غ] كأجع] ماللا عدملامج غم/ا 
05ل ع3 001/0 ع5 835 000 غ3 اننا لإمط 20100096 0ل ولانلنا ! 


(عع) أقطللا مطاأأاضمك مغ عمع00 مأ دمعأكامم؟ اأعطا مأ /ثاوااه؟ ,بجا 05 منه5 عط ,كنادوع( 30ط علا 
اعم605 عط قاط ع/اقو عل/الا 0مة طقغه 1 عط مسرمءع؟ علط عمكعط عصرم لها 


010 عط مصأ لقط /إالقعغاق عط أقطلها معكاممه مغ ,غأطونا 0م3 ععم 3ل ناو كمتقاممء طعاطنكا 
لتنا اأأعط 00 عطالنا 05 101 0ددع 3 300 010103106 35 300 ,أمع را قادع | . 


(/ع) 00 انثا 05 1 :]1 مآ مللاول أمع5 كقط 000 غ3طاننا لاط 09[ اعم605 عط 01 عاممعم عط أع ا 
ع5اع/ا]عم ع3 001/0 أمع5 كقط 600 غ3 اننا لإ ©0009( 01ا! 


(مع) لإل3ع!3 35ثلا أقطالنا ماطأآممه مغ ,رطعانطا] عط طاأأنلا »ل800 عط لانلاهل نامل أمع5 عناوط علا 
10 366010150 تلاعطاا 370150 ع00( .غ1 310لاوع531 مغ 300 ,5001 زكنامألاعام] عط ملمعة عرعلا] 
لتأناذ! لم3 ولاصععطم كططاطلنقا اأعط نثاوااه؟ أمم 00 300 ,لنلامل أمع5 كقط 000 ععلاع اق اننا 
110 3 ولاام /ثاةا 01 600 3 ناملا 01 اعوء معزو عناقط عل/الا .ناملا مغ معزو معع0 كقط غأ3طا 
أناط ,لألانا011© 00 ماما ناملا 30 عناقط أطولم علا ,لعطوانلا 30ط 600 15 .[ممتاء3 10١‏ 
١16 5‏ غأقطالنا 01 كط3ع7 لاط ياملا أدع] لإقمم ع1 50 5لعع0 0000 159أ00 مأ عطغأت عأعم رمه 
أ الاطمة ولام 1ععمم نامل امم الأا علا لق ,لإاع امع ملاع ناملا 5أ 000 10 .لاملا مع/اأ0 
أنا0ط3 وماعع015301 مععط عناوطا ناملا. 


(وع) //101أ50 غ50 00 300 ,0للا00 أمع5 كقط 000 غ3طلثا 10 366010109 لاعطا 7009اق ع09ز 50 
أضع5 كقط 6000 غ3لاللا لامغ] لزقثثا3 لاملا ععبالع5 لإعطا أدعا معطا 0 عنتلفاعظ .كمطاطلةا اأعطا 
لاأعطا غ16 311 مغ كاصضةلةا /إام0 6000 3ط نقام كا معطا ,لإقلثات اناا لأنامطك لإعط] ]1 .ناملا 10 مانخا00 
0131لا 50 ع3 لطعم لإم3قلما زدععمع]]0 داللاه اأعط 0 عمرهك طأأنلا! 


(نة ) طأ اعم ذأ هطللا غأعلا 2ع00306و1 0 زعمطلا عط لنمع]] أضمع090از علاقه لإعطا مدا 
0 ع6 امم ع3 وطللاءاا0؟ لام :10 000 لوطا أمعم و20 


6010 


5 36 اللاأعطة 05 5017 :5005015 35 1325 وأ طن 01 ولثاع( أمع3660 أمط 00 ,علاعأاعط ملاننا ناملا 
05 00 كع7امعع5 لأاعطا عالقا دلمعاء؟ دع1 3ل هعطاللا ناملا 015 لإحث .3001 00 1016 0175015م5 
!101 150أ0000]/لا لأعناكد 01010 701 د5ع00 600 .لمعلاا. 


(كة) ماعطا وضمممة مأ وصمتطكقةل ععلاقم كاءنا عنعط كأنقعط عدمطلنكا مأ عكمطأ عع؟ الأنلا ناملا 
50107 و0ااط اأأللا 6000 كمقطئعط "اكلا عاد عدانة01؟ 05 تاللا 3 أوع١‏ 30ع02 عل/لا" :ووالاجك 
ه360 الاماعنوع؟ داعءا3/ا3 |أألقا لإعطا وطاط وم علاهك 0ك ,]اع كمط اتا ممع 3030 تامام 06 لمانألا 
كع/اع عط متط انلا لعا تععمم عناهط لإعا أدلانلا. 


(*ة) أكمط! اأعط طأألئا 600 لزط ع0نلاد وجالقا كعمه عط عدعط ععلم" :لإج5 الأننا علاعأاعط مطننا 705 [: 
علاقط لإعطغ 300 131160 عناقط كا ملكا أأعط 1 "دناملا 31060510 5000 لإعط غأقط 035 مممحعا50 
5اع5 عط مغ اناه 0ع( الااً. 


(عة) وطاط الأللا 600 [لطا] الأللن ممأوناعء كط 363005 ولاللا ناملا 05 عه لإمخق ,عناء أاعط مطانقا ناملا 
ماعو ,5زعل/اءأاع 011/305 00616 ,متلا ع/ا0ا لإعطغ 35 أكباز ع/ا0ا الأننا علا نوطنا عاممعم 3 
لاق للم]ةآ دأع103مع؟ )3ع غ70 320 عا53 000'5 10١‏ ع/الناد |اأنقا لإعط رئمع/اعأاع150أل أ05أ303 
,850100155 5أ 600 .د5علوانةا ع1 عنملاص3 مغ ك5ع/اأون علا طأعاطاللا لإتأانامط 600"5 ذأ تاأعلاك .0166 
ع3 الال 


(وة) وطالثا-عناءأاعط وطالكا 505 300 أعومعد5دع7 ألا 35 ااعللا 35 , زعمما4] 600 ذأ ممقط أاناملا 
مأط5امللا ما] 305قعط7 أأعط] لاوط 300 اتا ع3 أاع/لا عط جم ,؛علإ13م ملا معع)ا]. 


(ءة) ب,علاعااعط وطاللا 05 300 أعورع5د5ع7 15لا 300 ,3010م 3 35 000 كأواامع ملكا عمملاصم 
0105 عط |األنا 510 000'5 زل”ا] اأأنقاا! 


(/ة ) ولالنا 025 عط 31070119 لامع؟ ع505] 50055015 35 أمع362 708 0ل ,علاءأاعط مانلا ناملا 
عط مع/اأن معنلا 


01م5 3 320 016[ 3 35 لامأوذاع؟ اناملا أهع] لإعط ]| رئزع/اء اع طؤأل لإم3 701 ناملا ع]م/عط 8001١‏ 
5ا]ع/اء[اعط ع3 نامل أ 600 لعه1ا. 


(8ة) 5ا غ136 .011م5 3 360 01[ 3 35 غأ عاها لإعطغ رععل/اةام مغ زعاممعم] الوه ناملا معباعمع]انلا 
0 ع] اأعط عكنا 0م 0ل وطالننا ||0؟ ع3 لإعطا عدوناةعء. 


(09) 300 600 مأ عناءذاعط علا عك5ناقءع٠0‏ أكلاز دلا عألامع15عم لاملا 00 ,8001 عط 0 عاممعم" : /الرك 
ع3 ناملا 01 1/1051 “لإأكنا0أ/اع01 001/17 أداع5 1/35 36آ/لا 300 ,كنا 10 //ا00 أمع5 مععط كقط غأ3لالنا 
ع5]ع/لاعم!" 


(١ع)‏ 011]آ عكطعم رامعم 3 35 كأطا مقط ع015للا ونأطاء50127 ناملا 0 ع6انامطة3 1 اأاهطك" :لامرك 
مأطأ ماعط ع7530 360 ,غ3 300139 ع(امعع5 300 لعواناه كقط 600 لامطلكا 1505 "0002 
ماعلاء 300 غأطونام 015لا 3 مأ ع3 ,د00 30200301 عط علاازع5 ولالقا 300 ,عم لاد لمق كلإععاممما 
مأوط أعلاع ا عط مصوع] /[ت غ35 1١1‏ الا... 


زرحع) طأأنلا لعنعامع عناقط لإعطا عالطنه "رعناعزاعط عللا" :لاجد لإعط ,ناملا 10 عمرمه لإعط معلطلالا 
9ألاط مععط عناقط لإعطا قطنلا ما 35 ع2 قلخ ع]أأنان 5أ 000 .]أ طأأننا علاجع| لإعط لمق ؟أعزاعؤأ0. 


(مع) .]063 055 وذاأناذا 300 ,ل اتأومط 360 عئألا مغأمأ ووأوطناام معط 0 لإمقم عع؟ |لأنلا نملا 
0عاعاع انلا 50 15 ومأ00 مععط عناقط لإعطا أجطلانا! 


(مع) 300 لإاانأمأد وصضكاقعم5 لنمغعة لمعط صمعللططءهم؟ امه لفط 5ئقامطءد 300 ذأططق أعطا] 1١‏ 
9 00م وععط عناقط لإعط أجطلةا دأ لعطاعغاع ]نذا لزنا قن 06 وواناا. 


(عع) 300 لعكاعقط5 عط كلصضقط طلناه أعطا بإوالا ".5536110 ذأ لضقط 0005" :لإجد دللاع[ ع[ 
ع3 كلضقط ذاأتا طغأ0ط عع3]5ظ 5310١‏ علاقط لإعطا غأقطننا 05 عدباوعع5 لعوانه د5ع/ااعد ماعلا 
0ط لإصق .دع ردانلا ع1 35 غأوناز [05 طأط] دعدمعمذأل ع1 زلعاعغأع5]1أناه 


5أاع0156 300 3003100 دما ماعط 05 لإمقم دع35ععطأ 010 ا لاملا 10م ناملا 10 م/لا0ل ألمرع5 
عا لإلإعلاع .لقنا ممتاعع: ]ناوعا اتأمنا ماعط معع قطعط لع نأقط لطة /8ااتأدمط لع55م] عناهط ع/الا 
0أقع» طامقء عط 00لا310 كنا لإاع!! . ناه ]أ 5أآنام5 600 ,6ق3لذا 101 معز 3 عالمكا لإعطا 
ع0/اق7 عأقع01 وطانلا ع05ط ع/ا0| 001 د5ع00 600 .3102ا. 


(وع) 01/1001 0انا0للا علالا ,لتأبنال اأعط 00 300 عناءأاعط /زامه 0انا0/ةا 8001 عط 0 عاممعط ع1 )1 
5 05 أأنا؟ 5داع030 ماما ماعط نقامطد 320 معط 10 كلعع0 أألاء أعلا. 


(عع) 0011/0 أاع5 35لا إع/اع]3آللا 300 ,اعم005 عط 300 طأقئنه1 عط مباغأمعءا لإامه 0قط لإعط] )1 
مأجعرعط لم1 300 ماعط ع/ا360 ولا الامة معأوء عناقط لانامنكا لإعطغ ,00 ا لأعط باط معط 0غ 
6301 غ36 معط 0 لإمقخمم عاأطنقا ,انام مامه عأ3مع700 3 نم1 معط أه عمرمك غأعع؟ عأعطا 
00 لإعطا وصتط الام 3 لاا 


(20) 00 ناملا 11 .010 ا اناملا لإط نامل 10 0011/0 أمع5 مععط كقط نع/اع طلخا اع/اأاع0 ,عومءووه1/| 0 
لمآ ناملا لمع2ع0 |أأللا 600 .ع5530ع ذألا لعلزع/اممه علاقط 7508 |أللا ناملا ,50 00 غ00 
!10 ودأناعأاع0150 عل10لاو أ0ص دع00 000 :0 لكا طةلا. 


(مع) 1063 عط منا معع)! ناملا اتنا أمأمم لامج ع3 غ00 |األثا ناملا ,»8001 عط 6ه عاممعم" : /الرك 
".010 آلاملا لإ0 ناملا 10 0/لا00 أمع5 ومععط كقط 3ط وطاط الام 35 ااعننا 35 ,اعم605 عط لاج 
0 ذأ ماعط 05 لإمقم كع35ععدأ 010 ا الامل لإم ناملا 0 لاللا0ل أمع5 مععط كقط أدلالالا 
»!101 ومألاعزاع0150 غأنا360 31م 5ع0 غ20 0ل غأعل/إ ,اع |اع0150 300. 


(وغ) وطالئا ملام 3 -5 13 أو اط 360 5م3قع536 ,كنلاع( ع3 ماللا ع5مطا لمق عناءأاعط مالقا 705 [: 
لإ03ا أ35ا عط 300 0600 مأ دع/اعااء0, 


لعمع300؟ عط لإعط اأأننا تمص عقع؟ مم علاقط لانامطد ,لإاطقئهصضمط 5ئغأ36 310. 


)7١(‏ .5اع70ع7255 لاعطة أمع5 300 اع15:3 0 مععلاتط عط طغاننا أمعمععروتق مق علمم علا 
20 010 د5ع/ااعد معط لإعطا أقطنلا لعنلا معط مغ عمره لآانامننا أعومعو5دع7 3 عماتا بمعبط 
10لا لإعطا مبامعق نعط غ300 عالطننا ومالاا 05 لعدبعع3 لإعطا مبام 01 00 ,/إعلاة]. 


(1/) 600 ضعط 1 .31ع0 300 قلاط لع36 لإعطا 50 ,ودتادعغ معط لانامننا عنعط لعمماعع: لاعلا [ 
أم3/امع065 15 000 غع/ .31ع0 300 لقلاط 0م36 معط 05 لإمصقم |اتأد معط 30/ثامغ لعأمعاع» 
00 لإعط مع/اع اللا 01. 


(/) زا عكصطاط] أكا)ط .0لع/اع1أع0ؤأل عناقط /1تالا 01 مهد عط أوأنطن 5 600 أقطا لاجد 0حاللا 1505 
".010ا! الاملز 35 أأعنثا 35 010ا لمم [5ا عطلالا ,بعمما4) 600 مأطواملها راعة:15 05 مع لاك" :5310 
دألط :6000 طتلنلا عداعء ولا الامة 35506135 وطلنا عمملامق 556 مع03:0 عط مقط ألا 600 
15ع01ممنهك ملم ع/اق0 اأأنلا 15اع00 مهللا .عط عط عط |اأننا ومأوله). 


7 ) لأأعل مم ذا معط[ العلاءأاعمؤ5أ0 عنلاقط "رععرط] ]0 لالط عط ذا 000" :لإجد ماللا 05م[ 
3116 ألا أمع مم ابآأماقم ,لاك لإعا غهطاللا ومالا 52 م50 غ701 0ل لإعط 15 .عموام 0600 أمععلاء 
علاع اع 156ل عالقا ماعط وصمممق ع705]. 


(ع7) ,10م 6000 5وع7رع7 001 ؤألا >اع©5 300 600 011/305 تااننا أممط لإعط] 060 لإطلالا 
اناأأعمعالا. 


(ه/) لإ3للاق 3550م علاقط 5اع 7655670 زاأع0لع55ع7 3 لأده 5قلثا /ةالا 05 مهد عط أوازطن 
0 51005 5أ3املاء عل/الا /ثامط ١001‏ .6000 ع3 طامط لإعط !| .عاعم راك 5قلكا أعطغأمم ذأتا عاط عغم]اعم 
]01 لاع”اا وباقطك لإعط لاوط زم 3ة30] كامه| معط معطا 


(ع/) لالاقط لاق أ0أنم» غأ0م دع00 أقطا 000 05 30ع ]دما ولاأطاأء500 مأطكامنللا ناملا 100" : لاثرك 
عاأطللا ناملا 1501 301/3030 /إمق م 


ةلثام ,م431 ١5‏ 0000" 


(/0/) 001 رطأاناط! عط لمملاعط موأوذاعء نامل ما عأ /ع300<© غ201 00 ,8001 عط 6ه عاممعم" : /الرك 
لإعط 35 لإطقطط لعاذامم 300 /إ35]13 عممو /إل3عئاق عناقط ملفا 1ام0؟ 3 05 كماتطنكا عط نحاهااه] 
مطأوط اأعناع ا عط مرمع] لإجناد. 


(/00) 300 ل10/ا03] 05 عناومم عط لام لعكانه عاعلنلا لع/اع1أعم5أل مطالنا اع15:3 آه معءل اط عدمط 1 
لإ 30ع0 0ع36 30ط لعلزع01506 لإع عدناةع»ع5 35/غا غ53 1 ./131/! 01 5017 © ,5لادعل. 


(و/) 15 أناآللاة للامط مأ وطأوانالما معنلا لإعط بمعلاعباةطع0 عط نمع؟ ملوماع؟ أمم لأل لاعط [ 
0010 مععط 0خط لإعطاغ غجلانلا! 


(.م ) للاماط .علاعأاعط15ل وطلنا عكمطة طتأنلا كلمعل ومكاقم معطا 05 لإصقم عع؟5 |لأللا ناملا 
110 5أ 000 م5176 ماعطا 101 30ع36 ذه أمعد عناقط كانامك اأعط أهطنها ذأ لعطعغاعننا 
أعلاء 1أ0] أمعمطام مأعناا الألها لإعط مضق معطا طخانلا. 


(كى) لإعطاع بلاط مغ ملخاول أومع5 5قللا تاللا 300 بأعطممطط عط 300 000 مأ لع/اءزاعط 0هط لإعطا] )1 
ع15ع/ااعم ع3 ماعط 05 لإ قلا 50 باط :3105م 35 ماعط 0م300 عناقط أ0ى لانامللا. 


(كى) عط عق علاعأاعط مطلنا عكمط] 3605/لام عاممعم عاتأكمط لإلأمعامأ/ا أكممص عط لما؟ ااأنثا ناملا 
77051 عط لطاة اأأللا ناملا عاأطنلا :6000 ططتالا 5كعطغاه] 35506235 وطلكا ع5مطآ 300 كنناعل 
ع3 عللا" :للد وطللا ع05طغ] ع3 ,علاعزاعط وواللا ع05طغ] 101/305 ماعط 01 غعغأوممتاعع31 
علاقطعط غمص مل لإعطغ رككا 70 300 كأدع1ام ع3 ماعط 0 عرزه5 عكلاقعع٠‏ ذا أقط 1 ".كص قأ ونان 
لإالنامام 50. 


رسم) اأعط عع؟ |األلا ناملا رمع ودعددع11 عط مغ مانلاهل أمعد مععط كقط أخطننا 0غ معغدذا بإعطغ معانلا 
علا ,010 ا انا" :لإق5 لاع [ .ع712لمعع؟ لإعطاا طأأناذ! عط 01 عكباوععط 5اقع1] انثا منا أاعللا دعلا 
اأمغمع هك بعناعزاعم 


65 ]للا 1 30100 ذلا! 


(عم) ماوعلا علالا * ونا 10 0مك كقط غأ3ط] طأأناذ! لام3 360 600 مأ عناعأاعط غأمم علذا لانامطك لإطالالا 
»!501 001361 3|000 ذنا 3001 0010 ا اناه 101." 


(هد) 101 مأ عناا مغ نخا0ا؟ كزع/المز طأعلطللا لأونامغطة كمع9030 طأأنقا عط عغأدكمعممرام |أللا 600 
لامكا غ36 مطننا عك5مط 01 0 3لناع؟ عط الأللا أعناك .5310 عناقط لإعط قطنلا 01 عدباوععط معل/اع, 


(عم) 1305 01 دع 3 ناما عط عمرامععط |أأللا كموأ5 ]نا0 أمع زع لمق علا اع وال مالقا عدكمط] عاأطنلا! 


(/ىم) 0ع ممعم كقط 000 طاعلطللا كوطأط علودعاوطالنا لامج لأطغه؟ أمم 0ل بعناء ذاعم ولانلا ناملا 
أ30أع0 عط ع/ا0ا أمص دع00 000 .كأاماًا عط لععع<هء مر ناملا 


(حمى) مأ 600 لمع .طأأللا ناملا ل0ع10/ا0ام كقط 000 تاعاطللا وصطاطا علودعاوطانلا ,انا ]نكاقا لامج أوع 
5اع/اع أاعط ع3 ناملا ملو لانالا. 


(وى) 5ع00 مع1]ا أناط ,035 اناملا مأ 0 033/1311 ناملا غأ3لالقا :50 |35 0غ ناملا |13 غ00 |أآنلا 000 
.[25010 معطا 300] لإلمممعاه5 مغ وامللاد علاقط ناملا ولاط الامج 60 >ا5ة مغ ناملا عاج 
10نا0/ا ناملا أ3طالاا 01 ع30اع/3 عط طاأأللا 5اأع00لا3م طعا ووالعع؟ كمضدعم غأ 6ه] مما أوععممعاع 
0 0ص 5ع00 عع/اعوطلالا .ع/انأم3© 3 وواععء]؟ 06 معطا ومتطامكء عه ركع | الماة؟ طمنلاه “ناملا 0عع] 
مأ 5كع/٠أ0/امأ‏ 306 اعم أقطالها ذأ ولط 1 .03/5 ععطط 101 غ135 0انامطا5 ,[50 00 مغ] أخطا ]تفاع ععطنكا عط 
2/0107 الاملا مععكا .[لإاع1005] 011/لاك ع/131آ لاملا أ03 لام للامعة د5ع/ااأع5الاملا عع] مغ زع00 
اناآع]013 غ36 /[173 ناملا 50 ,لاملا 10 51005 5ألا 55 أ3املاء 600 كنالاا. 


(و) 05 انملا لإطأا؟ عط لإامه عق ,دع 311 300 10015 ,وص أاطم 93 360 نمناو!ا! ,عع أاعط مانلا ناملا 
!©0050 /[03 ناملا ]3ط 50 غ1 لمع 3510 اللا 531310. 


53130 لإأمزه‎ )9١( 


300 ,03001159 300 أمباوذ! 01 5 قتع لإط ناملا 300010 لإ5نا3|0عز 300 لإاأأطااء منا 516 مغ ك5أمجللا 
م50 نامل | ألا 50 . 09 أل 13م 010؟ 300 000 نعط اع ماع لامع ناملا أعل0طلط 20 


(؟94) لااناا علا 10لا0 اك ناملا 15 .011310 الاملا 00 ع5 300 ,أعوموعو55ع11 عط لإعط0 300 600 لإعط0 
لإلاقعكء دوطاطا عغأه5 /إامه لعع70 اع ومع5دعم 1نا0 أهطاغ نقامت>ا ,لإجللاة. 


("و) 1501 5لعع0 ع1ط3مصضمط لماعم لصقق علاعأاعط مطننا عكمط] غأكم 303 لاعط عط غ00 |األلا ]1 
0ق علاعأاعط 010 لإعط عمرأد ,لأنال اأعط 0ل غأم0 لأل لإعط عاأطنقا مه لع علاقط لإخمر لإعلاع غأجلالنا 
لاملا 303,00 معط 300 -عل/اع1اءع5 300 لإتأنال الامل 00 50 .5لعع0 عأطقغهصضمط لعماءم ]زعم 
ملكا غ36 معطانكا عدكمط] دع/ا0| 600 :/إ01 ءا غ36 ماق لإأنال! 


(؟) الامل لأعاطنلا 0320 عط 05 50707 01 كضقع0, لاط نامل أدع] |األلا 600 ,ع/اءأاعط مانلا ناملا 
لاوط ماعلاء مألا كاقع؟1 ولاللا ناكا /[3م 600 غأقطآ 50 ,بأأوناقه عناقط 5اأدعم5 300 كلطقا 
اعمط الأصاقم عناقط ااألخارصه ععغ3| غأموأمع0 كأع3 مطلذا عمملإصظق . مرعع وملا ردأ 16 ). 


(جه ) له عاأطننا كتطع) معللطم؟ م32 نامل عاتطنكلا عمموو لمق أاكا أمم هل بعناءزاعط وطننا ناملا 
عاق لاقممط لإأعأقنعطزاءع0 عممه؟ وذااكا وطانلا ناملا 01 عصملزمظ .زع تمماءو]أم 
00ر3 ملل اننا بكاءعمأدع/اا ما ,لع1ألكا دوقط عط 35 [اأةلطامة 0 عمل عمردد عط طوبماطاا 
عط طعقع؟ مغ ووااع؟0 مق 35 أمعد عط لالنامطد طعتطللا ,ا ودأولناز ناملا وطمطلاة لمع ممعم 
مأ أقطآ 06 غأمع|تن/اأنامء عط 06 5اع(ملاقم ووألعع؟1 نوع لاقم ناملأقهزعمملاء عواء 06 :063'شهكا 
وطأط 3 ذا معلاع]3اللا 3005م 600 .36100 دلط ]0 أمععء عط عغأ5ه] لإقم عط 1ط 50 ,1009 أ35] 
م0 ؟اعكممطاتتا عومع/3 ألا 600 .3516م عط 01 


باط اماع أن نعلاءألالا عط ,انالزعناازهظ 5 600 :مأ 303 )ع/01 50 0025 ولالذا عممللاة. 


(52) 35 أأعللا 35 نامل 501 7ا0أؤ5ا/101م 77315 ]أ 3100© زناملا 101 أناآ/لاةا دا جع5 عط مامءآ عمق 
0] 13600 /ع0الا ع3 لاملا 35 10509 50 ناملا ضطع0ل1ط1ه؟ ذا لقا نمع عمطت .5رعااع/اة 8 10 
7010 اناك عط اأألنا نامل مله ط نالا ع معط ,600 لععم 1 .رعوةماءواام 


(/9ة) 35 ,0لك 30 101 10ت أطأقم عط مغ عكراهلا 0ع/1ا0|ا3لا ع 35 3'63كا عم 0ع36ام كقط 000 
للا0ميكا /ل033 ناملا 50 5أ غ31 :93113005 300 د5وماءع0 عط لمق طغخمهالا لعننامااجت عط 35 أاعننا 
5أ 600 غقطغ لطة بطفوع مه ذز ععلاعأوطللا 300 معناوعلط ما 5ا علاوطلا 5نلامكك>ا 600 غأهط] 
وطأطالمعناء 06 عن قثامل 


(ىة) أنارأأعنع!!! ,وماناأ0:هط ذأ 6000 قط (50ا3) 300 أمع لاط دتطنام مأ مععأك ذا 6000 أقطا نلامككا. 


(19) لاملا إعلاع]3طنلا كنلامك>ا 000 عالطننا ز5اع]73 ماأتقاءه0:م مغ امه كقط عومعووع81 عط[ 
ع0 ناملا إع/اع3 اللا 300 /للاومراك. 


)٠٠١(‏ لإقممط أألاء 05 ع0306ط0اناطة عط أونامطا معلاء , |3لامء غ70 ع3 0000 300 أأبط " :لالرك 
!05 /[103 نامل 131 50 ,0615015 00م نامل ,600 لعع5]آ 50 زلاملا عأ3 ماع35" 


)٠١١(‏ عأعللا لإعطا ؟أ ناملا 011لا 0انا0ل/لا 35 505أطآ تأعناد ألا360 |35 غ701 00 ,عناء أاعط وطاننا ناملا 
0011/0 أمع5 وطاعط ذا مق'نا0 عط عاأطنلا معطا أنام36 3512 0اناما5 نامل ؟أ أع/ .نامل 10 دانلا0 لاك 
أاع مع ا , لوأ/اأوئنهغ 5أ 000 101 ,آ 3005م 600 .ناملا 0 0ع( أ 3املاء عط | ألا لإعراا. 


(009 ]1 01 عوناقععط 5إعل/اءأاع0150 ع(مقععط معطا معط أنامطق 0ع351 ناملا ع معط 1011 م 


06000 ع6 مغ كاعم أكع/[ا] 303 5 0م ,أعملقه لعن3ع ]اد لإ30 الإااجاععم5] مبا أع5 غأ0م ك5قط‎ )٠١( 
0ط ,الإاعع؟]؟ عالنأ35م 0غ] 1005| 0ع الا‎ 3 


ع/اعأاع0156 وطاننا عك0ط 31 غناط ,مض[|اا غ5 000 أومعم /امق 001 ,عللاء 003101 ومأءدعط-ذا لتنا 
؟ع] أأع عكنا 701 00 لاعط] 01 11056 .000 أنامطق ء ذا 3 مبا ©|03ا. 


)٠١(‏ عط قعط] مغ 300 ,60ئخلا00 أمع5 كقط 600 أقطلنا مغ عمصمه" :10امغ عغق بإعط ععبععمع]انلا 
"00150 كاعطغأقأع50 أآلاه 0انا0؟ علا قطنلا طأأللا 5385110 عق عل/الا" :لاجد لإعطا "رعومعووء1ل/ا 
100لا غ00 عاع/لا 300 وطاطالاصة لامكا أمص لل كاعطغاوأع2م] تغط اونامطا معيرع! 


)٠١0(‏ الأللا ل[ا13أ35 د5ع00 وطلنا عمه هلطا .عنقك لللاه ألاملا مأ ع3 كاناه50 الاملا رعلاعأاعط مانلا ناملا 
ع1 0ق ,ءعطاعوم] لابناع؟ اا ناملا ااأللا 600 101/360 .0ع10نا0 31 ناملا 0ع101/10م ,لاملا مقط 
50أ00 وععط علاقط ناملا إع/اع]3آناا أنا360 نامل /00111 |أأللا. 


)0٠١(‏ 101 5اقعمم3 طأأنع0 ععلاعمعطا نلا ناملا لإمط معا3] ع0 لاناهطاك /[017 ]ادع ,ع/اعأاعط مانلا ناملا 
5/0 01 ,1017060 ]أ 53 ع3 ولالقا ناملا 05 للحا ,| أأللا لإلاة ملا وطأنخات 0 101 عات عط غ3 زياملا 5ه عمه 
05 لإاأأماقاق عط 300 لطاموء عط لننام36 وطصأااع/اق 8 ع3 ياملا ؟أ دوع/ااع5الاملا 5ع510عط 5اعطأ0 
5 000 لاط اقع/لاد لقم لإعطا 50 مع/إا13ام /ع]31 طغامط لفاعط متوغاعما .ناملا ع5 لانامطد طأجع0 
بع/أ3اع؟ )3ع 3 م1 معلاء غ00 رعع1ام لامق 106 غ1 ااع5 غأم0 ااأنها علالا" بكاطنامل لامج علاقط (اا3) ناملا 
5 ]عطاك عط ل0انامللا عللا ع5 لاع ]0 :لزه لاتادع] 000'5 عللط علذا اللا تمصا" 


1) ١غ كاع08 ولخنط أع| معط ,ماد لام 05 لعدناء36 مععصط كقط ماعط 6ه عطااء اط أنا0 5 الا‎ )0١0( 
اأعط مأ ملا 56860 [5 م أنامعئاع] عط مغ علزعوع0 ولالثا 505 وطاق للمع] ولق أ5 زا عط مقطا‎ 
.30ع]5‎ ٠ /011أأدع] عط مقط 3110/ا 01 ذأ لإ0لطاأدوع] ألا" :000 لإط عنقع/518 أأ0ط معط أع‎ 
إعطاناء لام‎ 05 


5ن عط لانامللا عننا معط 101 [000)] لعلع0 تعناعم علاقط علنا برممعطر" 


(م١٠)‏ 01 بعنااة/ا 136 5غ! أ3 ,010 لاتاوع] عالامع5 م10 /ع010 أ ناملا 101 ع]13م0امم3 01ل 5 غ3 1 
ماللاه اأأعط ودأنخاه|ا0؟ 035 راوع؟؟]] 07 كضوعمم لام عاعقط >اععطء /[3مز ناملا )هع مغ معط 106 
]101 70131الأ 01010 506 د5ع00 000 زع غأؤذا 300 000 ل0عع 1 .[للامص] 5ط ]03. 


)٠١09(‏ علاقط عكصضممدع؟ أمطل/الا" :لاجد 300 5اعومع5د5ع7 زوتط] عامممع355 |أأنثا 6000 /ل3ل علامك 
05 أعللامكا عط ع3 ناملا زعولعالثامكا مم ودوع55مم عل/لا" :لاجد أأأننا لبإاعط 1 "07ع/اعمع] ياملا 
5ط مععدمنا!" 


50 600 نامل 101/3605 01/اق؟ لإللا اعطصاعممعء ,لإزقالا 05 500 ,كنادعل" :/إ53 |أأللا‎ 3]00)1١( 
]010/3105 عاممعم مغ ع01م؟5 ناملا .غأرام5 لإاملا عط طأأآنلا ناملا 3551560 1 معطلكا ع0 ناملا‎ 
ع5 ,7ل0لؤأنلا 300 80012 ع5 نامل أاأونا3] 1 معطانةا غالا30 مق 35 00ة ع301ك عط رمآ‎ 10 
لإ/! طنأأننا 0أأط 3 عانا ومكامه! لاذه 05 ناه ونأطاع500 0ع1أ3ع0 ناملا 50 .أعم6005 عطغا 0م‎ 
لعنا6 ناملا !لأأط 3 ع(اقعع٠5 غآ مهأددأامععم لإإلا لإط 300 ,غآ مغما لعطغادعطط ياملا ززه1ودأ ممعم‎ 
0ع عط 106 أطاوناماط ناملا 50 .101كدأطاءعم لإالا طعألنا نعمعا عط لمق ,لصلاط معمط عمملامج‎ 
نامل لاع اناا ,ناملا للمغ؟ اع15:3 01 مع لالط عط 1ه لعلرع] 1 300 ,م0 51د أمطاعم لإالا بإ‎ 20100171 
اعع5 ذا كاط!' :5310 لع/اء1اع0150 مالفا معطا وطصصاق ع5مط 50 ,ركصضه53م3ق3امكاء معط"‎ 2301 


)11١(‏ :5310 لإعطا راع ومعددعم لإللاا ما لصق علطا مز عناءأاعط مغ دعام أه5ال عط لع نامكم 1 معلطللا 
كنلا ع3 علثا أقطا ددع0م ]اننا ععكاج1ا 50 ر,عناءزاعم ع/انا" ' 


)١١١(‏ لاللا0ل غ136 3 لنع5 0110| اناملز مطقه ,/1131 07 500 ,كناكعل' :5310 ك5عامأءذأل عط معطنالا 
5310 عط ,'*كنا أ0؟ معباحع !ا 00 ط1]: 


'5إعل/اءأاعط ع3 ياملا ]| 600 لعنلا" 


[ علالا 50 300 بأدع! 3 اعع] مغ كأزقعط أآناه 101 300 ,]أ مامع] أدء م1 عمقلا علالا" :5310 باعل‎ )١١( 
' 5ع7255]آللا ع 10ل01 اك عثلا 136 300 ,انا 1 عط كنا 010 عناقط ناملا أقط لنامطا.‎ 101 1] 


)1١(‏ طمعلاوعل مرمغ] عاط13 3 للنثاه0ل كنا 010,50 ا اناه 6000 0" :5310 /131/! 05 دزه5 15 دلادوعل 
2 300 ,كنا 01 3515| © 300 كنا 01 غ151 ع 0ط 101 ,كنا 101 أ35ع1 09 ألامع: 3 عط لزقاط غ 50 
عامط أوعط عط ع3 ناملا ©5172 ,كنا 101 ع10/ا0]ظ إناملا 010 ]] ناواك.' 


000 5310: "1 3للارمع]3 دعل/اع1أع0150 ولاللا ناملا 01 لإلث .ناملا 10 001/0 غآ لمع؟5 اأقطاد‎ 0, 1 )١١6( 


ع5زع/ ملا عط مأ عمملاصق لع 7 أكاصمنام ملاعم علاقط 1 35 أمع مام طاعباك طأألقا طكداحانام |أهراذ! 


)١١(‏ لإ( 300 عم عاق!' :عاممعم لامآ ياملا علاقط ,/ازقالا 05 م50 ,كبادعل" :5310 6000 معانلا 
لا 70 ذأ غ1 إلاملا 10 عط لإ01ا" :5310 عط ":'2 زعموا4] 000 ]0 30ع705أ 0005 ملخط 35 أع مما 
]أ لاللاوكا ع/اقآ لالنامللا ناملا ,غ! 5310 530 1 ]1 .زلإ53ئ] مغ غأطأو1 0م علاقط 1 غأهطالنا لاجد 10 ع36ام 
.5الام/ا 017 15 031 وناأطالام3 نلامطا غ00 00 1 عاأطالةا ,لطامم لامر كه ذا أخطالقا لامكا ناملا :لإلجعناج 
5ط معع كملا 05 نعنلامككا عط ع3 ناملا. 


1 مأطكامل/الا" :مغ عم لعمع020 علاقط ناملا أدطالكا أمععلاء ولا الامة معط 10م ععناعم علاهط‎ )١1١0( 
0600 35 35لا 1 35 1050 50 لاعطة 1501 7255]أللا 3 35لا 1 .6010| الاملا 300 1010 لام‎ 989 
ع3 نامل ماعط ئع/ا0 أعاءغأقلالا عط عمزوععط ناملا ,ملا عم لعقع3]5و ناملا معطلالا .صعطا‎ 


6طأطالازعناء ز0] ددع ملالا 3. 


1) علاأوام؟ لانامطك ناملا ]أ عاأطلقا زكامقلااع؟ أالاملا |اتأد ع3 لإعطا عط طكاصنام لأناماك نامل‎ )0١( 
" ع5ألال/ا , اناأاع/ثا0 عمق ناملا لإأع اناد ,ماعط‎ 


000 5310: "1 اأقطك لإعطان :أنا كنات عط أأعمعط |األنا ددع( انا أطاناعتا اأعط معطنكا بإ03 3 ذا كلط‎ )١١9( 
".زعلا 300 ععلاء 101 مأزع/اا مأ ,ننزها؟ دنعلا طأعاطلكا لأونامءطا كمع3:0و عناها‎ 600 3001015 05 
ألاع لاع ناعأ طعكم عماع امناك عط عط الأللا أقط مانا طناانها لع5معام علق لإعط عاأطلقا ماعلا‎ 


(١؟1١)‏ .ماعطا متطالا دعا معلاعأهطنها 35 ااعلها 35 ,طاروع 0صمق معناحع لا عع/ا0 أمعامم»ه 5ل0امط 000 
وطأطالمعناء 01 ماقم 2 ذأ ع1 


ترجمه انكليسى آربرى 


0355131 ) عط ,انأاءمعالا عط ,000 أه عمرولةا عط مآ 


31 أمععلاء ,كاع10؟ عط 05 أكقعط عط ذأ ناملا ما لع أصئعط.205هط الاملا اأآآنا؟ بئمعن/اءأاع0 0 
معانلا لع]أضباط عط مغ 0ع ازعم 030 غأمط وماعع0 نامل قط 50 ,ناملا مألع اعم للامط ذأ لاع ألانقا 
0 .وكعأزوع0 ع1 زع/اع31550آللا وعع 0601 0600 . تاناعم 53 لطأءواتاممأ ع3 نامل 


701 لطاع معط عطأاعم ,طاأصمصم لإامط عط نمم 5ك 3مالاج/ةا 600"5 غ00 2030م ,5معن/اء1اءع0 0 
لإأانامط 0زم ا أأعط نمع أومكفاعء5 عدبولا /إاملا عط مغ ومأءأةمء؟ عدمط مم روعع3كاععم علطا 
0310 101 أاناط لاعطع ,لأأنأع م53 مطأالو|أمانامل أأناو ع/اقآ ناملا معانلا ألاظ .عالاكقعام 90000 30 
0 نامل /701 علا1050/! /إأواا عط لم6 ناملا لع31ط0طآلنا عاممعم 103 0م2]10أدغغع0 أمم أعا 
ع0 طاعوء ماعط غأمم 00 زوصمارقع000 0ق لأعام مغ عط أمصقعمه ماعلا .0مأودع3001 مامه 
؟) .017 اأناطأتاعء صا عاطافمعغ ذأ 600 لإأع اباد 000 نم1 لحلث. /اأمطلمء لاق مأد 0) 


0 0ع/ا0ااقطصضعع2 كقط أقطلها ,عدانلاد 05 لأدعا؟ عط ,00ه10آط ,مم مق ع3 نامل مغ معللأطعمعا 
بطأقع0 مأ دمع ات أدقعطعطآغ , نخاهل تعأاجعط أدقعط عط ,530010 أكقعط عط ,600 مقط ععطأه 
31 300 ,0م00 أدقعط عا 


5 350 35--لإأنال 0ع5361156 1317/6 نامل 36 و0مأأمعع<ع--لزإع1م 05 15أ35عط لإط لعانام/اع0 
لإ[1003 .55ع15ا0000نا ذا أقطةا :5/ثلام1؟3 ولأمألاأل عط لإط 3110م 0نق,وامل 10 0ع53011 
لاملا تعلاط ,أ00 ماعطا ندع] عممأع عط زمماأوناعء؟ ناملا 01 0ع1أ3م5ع0 عناقط 5زعل/اع1أ عط باعلا 
9ط ه لإالا لعأعامتامعع/1317 1 300 ,لاملا 501 لاوأوذاع؟ ناملا لعأمعمعم عناقط 1 /إ1003 .0/1 
0 15 إع/اع050آ/ا تأنا8. 010 أو1اع؟ ناملا 501 15130 0ع/101مم3 ع/اقط 1 300 ,لاملا ماهملا 
-الثلط ,ودألازن:0/-الم ذأ 0515-6000 لإأع05مك]لام وط0لطأاعماً أمصط 0صضق د5دعمضغممصءع ما 
*) .035510031 لام»0) 


لع مانعمع3 ووطاطا 0000 عط[ :زوك .مطعط 0ع لمعم ذا أهطنها ععط ممتأدعنان ااأنلا بإعط 1 
9 ع 300 ,350101705 لاعطة 59أ ات باعقع] ناملا 35 دع الأ ةع1© 0 لاط تأعناد 300 زلاملا 
ةلا ك'00© اطع 350,لامل :50 عج1ع5 لإعطا أقلالنا أهع--ناملا أاوباةآ كدقط 600 35 لطعل”اا 
ع) '. ولأ مكاعع؟: عط غ3 ]لاد 5أ 600 0007 نوعط .]أ )ع/01) 


علأمع/ 0 ماعنلا مانلا عكهط 05 5000 عط 300 ,ناملا 0ع لماعم ع3 د5وطاطا 0000 ع5 بإج100: 
9/اءاعاعؤاأنثاع انا .56000 الاملز ذا ماعطا مغ لع لماعم 300 ,لاملا 10 0ع لماعم 5أ 1م80 
ع101عط6 >اأ0مظعط مع/ أو عععنلا مالقا ماعط 05 معمرمنةا >اعمالعنلا مأ لمق بكاعمالعللا مأ متعممنلا 
.5اع/ا0| 0كا13 35 01بععرعع]! مآ أمط 360 >اعوالع/8 مآ ر5ع30للا اأعطغا عط ع7أو ناملا 15 ناملا 
عط اأقطك5 عط عمام» 10 010لا عط مأ 300 ,0م311 ؟كقط ملكا دلط بطأأج؟ عط مأ دعناءاعمؤأل موملاللا 
.15ع05)| عط ونملاة) 


]0 منا 83605 الاملا 300 ,د5ع136 الاملا 7أ1/35ا /إ13م 10 ملا 5530 ناملا عالقا رئازعن/اءزاعط 0 
انام ,0ع11ع0ع:3 ناملا 15 .30115 ع5 10 ملا أعه1 الاملا 300 ,305ع5 الاملا عمأللا 300 , كللامطاء 
لإلاأنام عا 0زم 601175 011/إ01 لإا3 ]1 01 ,لاع ]نا0ز 3 م0 016 كاء1د ع31 ناملا ؟! أنام زدع/ااع5]الاملا, 


0 عوالامعع؟ علاقط طاعطة ,مع]01/3 1150 انك نامل 300 ,تاأعلامللا لعاعنامأ علاقط لاملا ,0 
10 عأأوع0 غ208 د5ع00 000 .غ1 اللا 3505آ ]ناملا 300 د5ع136 الاملا عمألنا 300 غأكبال عمرمدعاملالنا 
عأع| مامه لإقمم ع1 قط 300 ,ناملا لأ الام مأ دع(أوعل0ع1]! ألاط ناملا 101 أمعمرألعممماأ لامج عاتم 
ع) .أناككاص قط عط ا ألا ناملإلاام 3ط زناملا لمملا وطأددعاط 5ألا) 


مأأللا ع0خم علا طعاطللا أمع3ممام ألا 300 ,لاملا لثامملا ولأودوعاط "600 عط معممرعء لمظ 
5 لاع اناك :600 ناملا 1قع1 ملق ' لإع06 علا 300 لنقعط عامط علالا ,5310 ناملا ماعل نثاناملا 
) . كأكقع2ط عط مآ كأطونامط عطا) 


3 501 100]أ3أدعأع7050 أع ا .000 10 دع7255]أ/لا ,عع اأكلاز 05 5اعالامع5 لاملا 66 روزع/اءزاع0 0 
0م . وطأمقع0001 مغ نعنقعوواأ أهطغا--عاطقأأناوء ع6 زعاط3أأناوء ع0 10 غ701 ناملا علاممط عاممعم 
.00 املك 0أطا عط 07 ع3/لا3 5 000 لإاعأناد 600 زقع]) 


ع/ا73 التادلاعط] :55 5نامع]آو1؟ 05 5لعع0 00 0ضق ,علاعااعط غأقط 705 لعذأمام:م 35قط 6000 
4) .ع30ثلا لإأأوأط 303 ددعمع/ 0 01]) 


ااعل 0 كأ قاط ةطصاعط عط اأقلاد لإعطغ-_دكصواك 0101 مغ كع زا لمعه ملالا رئاع/اع|أعطضنا عط عمط 
0 


056050مالام ممعم مأهقامع»© 3 ناعلاللا ,نامل مهملا و0مأودعاط 6000'5 نعط لماعمرعة؟ رورع/اعزاعم 0 
تع 30زلاملا للمغعة؟ كلصضقط اأعط لعطاقندع؟؛ علا 300 ,كلصقط أأعط] ناملا أدمأة30 اماع 51 
١١‏ .أكناتا أأعط] اا انام 5زع/اء1اع0 عط غع| 600 مأ 300 :600) 


لأعطا 337000 لنامع؟ منا لعذ5أق2 علالا لمق3زاع 15:3 0ه مععلانط) عط طانأأللا غأمقمصم 2امم1 6000 
300 ب اع/[3ام عط مام اعم ناملا ]أ ,لإأع اناك ناملا طأأللا ماق 1 ' ,5310 6000 لصخ .كم أ جاع أطعع/اع نلا 
0 0003 مغ لقع| 300 ماعط الامععناد 300 داع وومعددع//ا /إالاا مز علاعأاعط لمق ,كمطاة علا لاحم 
5 مأناملا 30101 |أألقا 1 300 ,دلعع0 أألاء ناملا 05 ناملا أأنا360 | ألا 1 متها 


عط لإأعاناد ردع/اع1اع20150ع31ععط ناملا 05 إع/اع050 اللا 50 ./ثانا؟ كاعلالز طعلطننا طأجعممع0نانا 
١‏ ".لاقنلا أطوا عط مطمع] بوت 351 ©0006 5قط) 


لإعطا ,0 3طاكماقعط أأعط ع730 0ق لفعط لعذكأنه علالا غأم5دم ملم أأعطا ومكاجعءط عأعط] 10 0ك 
لإعط أطخ 05 07 01م3 لاع 00م عناقط لإعط 300 ركوط أصمعمم اأعطا منمع] 5ل ملذا وداتاءع /تاعم 
00 لإا اع3ع]] ]0 36 50007 لاممباطوذا ما عددعه زعناعر ]لأللا نامطا 300 :1ه لعلطتمطعء عمعيىن 
عط دع/01! 000 لإأع اناد 5010177 300 ,لماعل ام3:00م غعلا .معط 0 نلاعع 3 أمععلاهء ,زوم اأعطا 
0 .00/5 0000) 


لإعطا لصة تأعتممامء كامم عللا 'كموواءطل عمج عللا لاجد وطنلا عكمط طتأنلا لمح 
9ن لم5 عناقط عل/الا 50 .01 ل0عللطأاطعء عععلةا لإعط أقط 01 مم 3 لماعمو ماع /اولا 
ماعط ااع لإالعنا355|األلا 600 300 زامتاعع: ناوعا ]0 لإدما عط اانا ,بلع قط لمة إالصطمع معطا 
ع0 .ونام ]للا لإعطاع دوطاطا عط 01) 


لاملامغ القع 09أكاقمط ,أعوضعءو55ع11 0101 ناملا 0 امك كقط عنعط] نلامط ,8001 عط 0 عاممعم 
عع 1 .لاطا /ا 03 ولمأع3قاء 300 ,8001 عط 07 وصااهععصمه مععط عناقط ناملا دولاط لإمخمم 
) أدع13011/ا »38001 300 ,غأطاو1! 3 000 0امغ]آ ناملا 10 عمام» كقط) 


300,ع36عم ]0 5لإقلنا عط مآ عالاكقعام 0000 ذأذلا 5ث/ثاه|ا0؟ معل/اع050]آللا 105لاو 600 لإطعمع اننا 
مغ ماعط كعلأباوع1 0مة زعنادع| دالا لإ غطوذا عط مغما 1/5ص300ط5 عط ممع طره؟ معط كوصائط 
0 .]3م غ+ 50319 3) 


القطد معط أوطللا ‏ :زود '.مهك5 1132/5 رطوأودء11 عط 5أا 600 ' ,لاجد مطننا 5ازع/اعاعطنا عق لإعط 1 
دآ 300 ,ضهك 3/"5الارط3أودع11 عط لإلمنتأدع0 مغ د5عئأأوع0 م1١‏ ]1 /لقللا لامج مأ 6000 عاباءاع/ا0 
عط 05 لزولوصطكا عط دوصماع000 مغ مع 'فطامقء مه عاق وطننا عكمط] الج لمق ,ععطعامم 
أ3طآننا واتاقع1 ,ماعط عع قطاعط ذأ قط الت 300 ,طامقء عط 1ه لمق دمعناوعا 


١‏ ) . ولط الاعناء عع/ا0 انزع نلامم ذأ 600 .ااأنحاعلل) 


:“[5.'52ع0 0ع/ا0اع ؤذلا 300 ,600 05 كمه5 عط عمق علالا كم قود 300 ولثاعز عط لإجك 
ز350ع 01115 ,5اق2701 ع3 ناملا :0لة 57ما5 الاملا 101 ناملا ع5تأدقطء علط د5ع00 معط لإطلالا ” 
عط دومماعط 000 مارم '.اأألنا عل لحصطننا كعدتأكقطك ع1 0م30 ,الألنا علا ممطننا كع/اأو :10 علا 
عط ذا مألا مغ معط مععخاعمذا أقط اأج 0لقق ,طائوع عط 0 300 كمعناجعط عط أه مرملومكا 
) . 0ط أ مامعع ررزصط) 


»5ط وما ةما ,أعومع55ع11 ]لا0 ناملا 10 ©6010 كقط عاعآ] /ثامط ,8001 ع”ط 0 عاممعم 
أ20 كقط عمع 15‏ ,/إ53 لالنامطد ناملا أدعا| دزعومعوو5ع81 عط مععنخطاعط ا ولااعامأ م امهنا ,لاملا 
10 00 كقط ع نعط ,لععل0ص1'. عطاقلا لمق أعط اع ,كوط 803 0000 آ0 عمع32ع6ط لاخ دنا 10 0م60 
9 .لاطا لازعناء عزع/ا0 الاأاع/ثا0م5أ 600 301لا 3 300 801505 0000 05 عع(قع06 3 نام/) 


565519 6005 'اعطمراعممعء ,عاممعم لام 0 ,عاممعم ولط مغ 5310 د5ع5هل8ا معطننا لمح 
40 ,1505| لاملا 0ع55أ0مم3 300 ,كأعلاممغ2 ناملا 37000 ل0عأرأممم3 علا معانلا ,ناملإلاممنا 
٠‏ .لطأعط لام مغ ماع37أو غ70 خط ع1ا 35 اعناد لاملإاع/031) 


2316 آ17170انانا 300 ,نامل 101 0عط1عك5ع1م 835 000 لأعاطلةا لقا لإاملا عط معغمع ,عاممعم لامر 0 
١‏ ".105215 ألا360 اناا مأ ركع136] األاملا 0أ) 


لإعط اتأصبطا تعامع غمم الأنقا عنها :غم و3020 لاعن ا ما عاممعم ععق عععط روع 1105‏ ,5310 لإعط 1 
0١‏ '.أعامع الأللا عنقا معط ]أ ممع مومعل لإعط ]أ :غ1 ممع غأرومعء0) 


ماع اناكم 303 ععامع ' ,لعددعأاط 830 600 تلذهطانلا 600 لعنزنع] أهطا عدمطا 01 مضعم ملل 5310 
]3 ناملا ؟أ ,000 10 أوناا ناملا اأج ناملا أناط .62015 غ/ا ع6 |أللا ناملا رغ تعتامء ياملا معطلالا غ031 عط 
عم '.وععباعزاء0) 


30 لاع !, 


010,300 ا لاطا 300 نامط ,060/0 أ ماعء3 لإعط 35 ومهما 50غ] معامع ععناعم الأللا عنلا روع5وه0ا 
عم '.عرعط وماد عط |األقا عننا جعلاقط 00) 


ع10/األنامط1 0ل 50 .نأعطعامطط لام عمق أعدلام أمععلاء عمه مم عالت 1 ,10ها لام 0 ,5310 علا 
'./إ|000انا عط 0 عاممعم عط 300 كنا داعع نلااء0) 


ما ومأعلم قتلاعم3 لإعطغ عاأطننا بكندعلا بنه؟ 60 معط معللططءه] عط الجطد غأ معط1 ' ,عل 510 
'./إ|1ل900انا عط 05 عاممعم عط 10 أمم علاء لمرو 0ك زطقوء ع 


لإعطا ناعط نلا لااباأطاناتا 38030 05 5005 ملل عط 0 لزمغأد علطا معط مغ بامطا عغأمع لمظ 
.07 عط 07 0عأمع7058366 300 ,لاعطة 01 عرمه 05 لع أمع366 5قللا غ] 300 ,ع0 53061111 3 لع)ع01 
ع0 عط 5310 ',وماء3ع000 عط أه لإأممكامعع»36 600 .عمه ل1د5 'رععطا بزهاد لإاع ناك |األلا 1 " 
44 


لما اناه لاعاع أكامم |لألئا 1 ربعم لإهاد مغ ربعم أكم1أق39 لوقط لاطا أناه أدعطعاع ]5 نامطا ]أ غأعلا 
.50اع5 |0131 010 ا عط ,000 3ع 1 بععط /إجاد مأ رععا] أكم 303 0مقط) 


0 2 50 300 ,أذ لإطا 3200 لاك لام لآلا مع30ا عط غأدعل0انامطد5 نامطا أدطأ مأوع0 1 
9 '.15ع0ل]ألاء عط 01 عدمعم لامعع) عط ذأ قط تعلط عط 0 غأمه]أطقطاما) 


015 ©317201عع5 300 ,لطاط للاعاد عط 300 ,عنعطغامطط ذلط /زقاد مغ مطاط ل0عأم ممم أناه5 كتلط معط [ 
.م .واع05)| عطا) 


ألأواطاعط نلامط لطاط للامطكد مغ رقع عط مغصا وللطع أت ك5 ,معلاق 3 طكازه؟ أمع5 600 معط”ط [ 
دأطا 35 عط مغ عاط3ننآ مث اعم ذأ عمللا ' ,10ج5 عل .عطغمءط ولط 06 لإلمط عاأ/ا عط اوععءممى 
.أناآع015تاع؟ عط 05 عه عمروععطعط لمم '*/إل0ط عأاث/ا د إعطغمغط لمم اجع06»© 50 300 ,معناج! 
فرو 4 


ع/لا عنممعععل | 


انا0م5 3 101 ع135اهغأء 0 غأ100نا50 3 5لإ3اد 050لا اط اع1503 05 معغلانط عط ١ه‏ لعطأود5ع م 
للاكاصةم طلقاد لقط عط ؟! 35 عطلاقط5 ,0لصذا عطغا صأ عصضه0 نمه ملم 10 مل ,مأواد 
0لأكاصةقم مغ ع]زا مع/ازو لط عط ]أ 35 ع6 القطكرالا50 3 10 ع]1! دعأو 50ملالثا 0مة بأعطاأعوم0اج 
معطا زكصضوأد نقعكء عط طناأقا صعطا مغ عممه لإلوعادع/اقط 5اأعومءووع11 ]نا0 .أعلطأعوم0اج 
0 .لأاققء عط ما دعدودععكاء امام امععع نع عط معط 06 لإمقم) 


,اع ودعودع1 5ألا 300 000 303355 و1 مالقا عد5مط 01 ع دعم طامعع؟ عط ذا ولط 1[ 
اأعطغ 01 ,لع أعبالء01 ,لعع لاون تاد عط اأقطد لإعطغ :ع نعط هلام ل 601 00 مغ ,طامقء عط أنامطج 
3000| عط ممع لعلاكاص3ط عط الهطكلإعط] غ0 ,]0 >اعبتنتاد عط لإاعأووععغاق الهطد أعع؟ 300 كلصها 
3 لاعطة ك5أأة/ثا3 عدرامء مغ 10زملنا عط مآ لمق :10ملتاكتطا مآ معط 10 م10أ2303وع0 3 ذا أهط 1 
عم راع مع كا أكقطكء لأطوامم) 


5 535500 نامل /701كا 50 .لاع”ا اع/01 أع/الامم 31/6 نامل 201عط ,أمعمع) 35 لأعناد 101 أمعملاء 
ع" .ع35510031ممرامع- الثم رودأ/اأو:0/-ااق) 


لاقلا دأتاما ع1وونان5 300 ,مانا مغ مامه مغ كموعم عط عكاعهع5 300 ,000 نوع] ,وعع/اعاءع0 0 
هم .نعم 5مئم |اأنثا نامل لإامخط) 


بأ ماالفا غ1 01 ععاأأعط لمق بطموع عط ما ذا أهط] اأج لع5دع55مم لإعطا اوبامط ,5مع/اعاعط انا ع [ 
أ ,لإمع نعط متعم انادوع]]0 لما عط 06 أمعمعدتدكقطء عط مرمع]ة دعلا عدطعط لرمكصضق 0 
عم مع صماع355طلكن الاأماقم3 كأأقللاة ماعط 10 معط 6ه لمع أمعع»36 عط غأمم لانام/ل) 


101 :غ1 نط 10 عمرمك غأمط اأأنقا لإغط عبط ,عفط عط لمعك طغاه؟ عمرم مغ عرزوعل الأبنا بإعط [ 
لاع رع 5ك 3ط وطنادةا 3 5أأ ةللا ماع”ا) 


أ3 اننا 101ع275عم017عع1 3 35 ,طأأهط 06 5لضقط عط ]0 أنه :عاتماعع لمق عاهم ,أعاط عط لمط 
لعمقء علاقط لإع(اا, 


4 .ع ؤ5أنخا- اام , لأطوام-المظذأ 600 :000 لامع /31 ام ماعلاء مع اط كاميام 3 300) 


بلاط 8/3105ا0 اناا اأألنا 600 ,كلطع(اة 3|165 300 , و0أ0لاألاء كاط ,ع3 ,كأمعمع: 0ؤملاللا ألا8 
9 .ع3551031م10مع- ألم , ووأ/اأوه]-اام 5أ 600) 


عا بطأزقععط 300 دمعناقهعط عط 05 لمملومكا عط دودماعء5 000 10 غ31 غ701 بامط أدع /قام كا 
اع/ا0 الالاع/01م15 6000 360 :زالأنا علا لحمطلكةا 5م1007 300 ,ااأنها علا عمطلا كعدتأكقطه 
٠ع)‏ . لا أطط لام عراع) 


اعم لأعباك اع اأعط نابا مأ ع أ0مق عمه طتأأللا عالا أدط ععط عنعء أو غأمم معطا غع| ,عيعومعووء1/ا 0 
طلقا وللاع1 عط لمقمم علاعااعط كأنوعط أعطا غناط 'علاعااع0 عللا ‏ كطعانامطم تغط طأأنلا لاجد 5ج 
5 لالأاع/ازعم ,عع مأعمرم غأمم7 عناقط وطالنا بكااه؟ تعطغأه مغ معاؤذا! ,بلممطعواج؟ مغ معأخذذا 
بأ معزو أ0م ع3 ناملا ؟! :أ عا2] معط ,كأطامع/ أو ع3 ناملا ]1 ,ومالا 52 ,كوطتاصوعم غأعطا ممم 
.000 تاللا ولط الاصة طلط أأهلاة غ00 أدصمقك بامطا ,لإا مأ دعزأدوع0000 ,عل/اع0كمطوط للا "عن تناع 
مأ 060130310 ذأ معط 10 (لإاانام م10 غأ70م لعأأوع0 000 5أنقعط عدوم طن الاعطا ع32 ع5م 1 
١ع‏ رطع لماعك لأكقطك للأطأوام 3 ماعطا كأأقللات عمامه مغ لانملا عط مأ لمق :10نم نثاواط) 


لا0] ©090با عع م20 عرامء لإعطغ ؟1 .انا آلثاةامنا عط علاناكدم» 300 ,000طعوا13 مغ معأوذا محاللا 
انالا اأألقا لاعلا , معطم اهط؟ لإقللات أدكع17 اناا نامطا !ا ماعط ملم لإقلقات طانانا 01 ممطاعط معع ناعم 
*©) .تأولاز ع دع/1ا10| 000 رماعلا أمعع نعط لإاأدباز ©0090[ ,أد5ع00نا[ نامط أ 300 زولمأطعاأمم عع 


55 وأاماعقع اننا بطقن10! عط عناقط لإعط وواعع5 عولناز عأعط ععطا عكاهمم لإعطع اأأنا نحامط عملا 
عع .وزع/اعزاعط أوصم علق لإعط | (كاعقط اأعطا مالط عأ مدعععط] معلا ,أمعمرو0ن0 


كأعلطام0 عط لإمطع نعط رغطوذا لمق ع326ل0أناو ذأ مأعععلالها بطقعه1! عط ملخامل أمع5 عللا لإلعيك 
عم 010 5ق., لإ اللاع[ 05 ع5هط] 506 أقمع0002نز ع/1ا03 د5ع/ااعدطاعط لعنعل0مع )اناد 0قط ملالنا 
30 5اع ]35لا 


ع اعلا 300 مععا م10 مع/اأو معنلا لإع غ35 8001 0005 ]0 مم تأعباد و5 أنثاه|ا0؟ ,وأططقء علطا 
عام عاذا 3 غم كدواد لإإلا غ00 ااع5 0ق زع ايناملا )قع] لاط رطعم أمم نوع6 50 .10 دعودع7]أللا 
5اع/اءأأعط انا عط ع3 لإعط-_م ااهل أمع5 كقط 6000 غ3طلللام و10ألمع36 غ008 د5عولناز 50ملانلا 
عع 


3 7505 3,علاء 30 ]0١‏ علزع مو رع]زا هعم عع]زا لم :معطا ه؟ لعطتودع/م عللا متعععطا لم 
اع /اع050]آللا أناط :'2113101أع01011051/ 101 30 ,1005 103 1أ00] 3 ,القع م3 106 أقع 3 ,ع05ا 
701 5ع00ناز 0ك0طلالا .310أملاء مق مطئط نم؟عط القطد أقط ,وصاقعع0 |االلاعع؟ ج 35 غ] 5ع000] 
مع .5اع00]ألاء عط عق لإعطغ--001/0 أمع5 كقط 000 قالخا 10 و5أ0لمع36) 


1013 علا أوطأم نكمم ,لقلا 01 500 دلادع[ ,5مع]1500]5 اأعطغا مأ ومانلاماام؟ ,غأمعه عللا لمم 
300 ,أطوأالصة ع306ل0أناو ذا مأعنعطلننا ,راعم005 عط عاط مغ عناوون عللا لصة زمصطلتط مم]عم 
00031150 ع 30001101170 32 300 ع10306لا0 3 35 ,]أ ع ماعط طونه! عط ممتلمعكاممه 
عع 


نع 0011/1 أمع5 5قط 600 غ]3طللا 10 366001350 ع00ناز اعم605 عط 6ه عاممعء06 عط غأه| 50 
/ال000نا عط عغ3 لإعطغ-م امل أمع5 كقط 000 غ3طلكا م1 366010109 أمط كعولناز علاء50م ]اللا 
2 


50015315 عطاغ ولاط أ ممه بطتاناتتا عط اناا >ام80 عط ععلع مغ مللامل أمعه علاقط علا لمكم 
أماع5 835 36500لللا 10 0109مع36 عط مععنلاعط عولناز 50 .]أ وأ أنا355 300 ,غ عأم]اع 
10 .عع 10 عمامك كقط غنات عط عا ج1015 مغ ردعء م 3ع اأعط نثلاه|ام؟ 0م 00 0ق ,مانقامل 
0ع ألا 530 600 030.11 داعم0 35 00ق/إ3لا طاو 3 0عآ5أممم3 عناقط علالا ناملا 05 عه لإزعناء 
5 ]3آ/لا اا ناملا لإا لإخمط ع1 غ3 لاط :73101 00 ناملا ع30طط علاقط 0انامنثا علا 


3١| 100611721‏ ,لاننتاع؟ ناملا |5131 000 0]ذانا :000011/01|5 لأ 10110/310 ناملا ع6 50 .ناملا 0 6010 
مع .37/311376 عاعثلا ناملا ممعمعط نت خط 05 ناملا ااعغ ااأما علا 00ق) 


+20 00 380 ,الام أومع5 كقط 600 قطنلا 10 و5ألامع36 معطا مععلاطعط عولناز لمخم 
05 لاق لامع لزقللاة عع أمملراعط لإعط غأدعا عط 01 عنقنلاعط لمق ,دعع مقع اأعط ع لاهااه] 
005 :]3ط نلامككا ,كاع3ط أأعط طقل لإعط] ؟] أبا8 .ععط] مغ مللامل أمع5 كقط 36500 اللا 
/50001نا ع1 لطاع لإطقط ,لإاع ناد :0ع امام عناقط لإعطا مأد علماه؟5 01] ماعطا ع]أأمرد مغ لاامه 
)0 


مأاعءاة؟ ذا مطننا غعلا لومكاعهء5 م3 لإعطا أقطا معطة 30300010م ]0 أمعررولناز عط غ١‏ 15 
١ة)‏ 13152 عأناد ولالاقط عاممعم 000,103 مقط أمعمو0ن 


07 لأعقع]0 5لمعاء] ع3 لإعطا زكلمعلء؟ 35 305 لواطت 300 كلتلاع( أمص عاها ,5مع/اعزاع0 0 
عط 06 عاممعم عطاغ أ0موع10ل9 600 .عط 0 عه ذا كلومعأء] كتلط عط دعا3 ناملا ؟ه 50ملالالا 
)١‏ .5زع0ل]ألاع) 


0 017عم أعطأ300 عمصه طتأأللا ومالإلا ددعم اء51 ذا كأزقعط ع05 الخلا مأ 1505 أوعع5 نامطأ غمل/ا 
600 غأقط عط لزقما األأناظ '.كنا عأأماد لانامطاد علطم ]0 قالط 2 غأودع| 0دع] عللا ' ,ومالاج5 سعط 
0 الألنا لإعطا معطعالصة ,مطتلط لمع أمعم 20 3ططامامء عمزهك 06 ,لإأماءألا عطغا وصاءط |األقا 
07 ,أنااع 015 تاع ار ماعط طلقا أعنعع5 أمعءا لإعطا قط 0 ,كع/ااعدماعطا) 


أ5ك705]631 000 لاط ع01/لاد ولالثا دعم0 عط عدعط ع3 ,أهطلالا ‏ ,/إتد اأأننا دئعناعزاع0 عط 0م 
*ة) '.15مع05] ع1 3لإعط نلامط ز0»ع1311 عناقط كاملا أأعط 1 2 ناملا اللا عاعلنا لإعطاا أقطا دطأ03) 


3 ولأ طلإالعنا355 اأأللا 600 ,دوأوااع؟ كتلط هآ 5 اانا لاملا 01 معلاع50مطالها ر5اعلاءأاعم 0 
5 أناأ 01503 ك5اع/اعزاعط عط 1/3105ام] عاطتطناط ,اتا ع/ا0ا وطاننا لمق ,5ع/ا0| عل عاممعم 
اعم ,5اعل/اع|أعطنا عط 


5 غ13 .أع10365مع.؟ ل/زمق 05 أ6ع03مع؟ عط ولارقءع20 ,000 05 طغأهدم عطا ما عاووبماد ملاننا 
.0/10 >ا-اام ,0نأء3!أطصع-الم ١5‏ 6000 300 :الأنلا علا مانلا مغأصبطا د5ع/ازو ع1 الإأضنامط 000"5 
20 


لإ 3 لمع اام اعم وطلها كإع/اعأاعط عط لمق ,عع ومعوددع11 5لا 300 ,000 /إأمه ذأ لمعاء] اناملا 
ذة) .001/17 لاعط نقثامط 3070 ,كملا عط بحم 300) 


0600 لقلقم عطغا-وئنع/اءأاعط عط لمق ,ععومصعودع81 دالا 300 ,لمعء] دأط 000 دعاقم ه0دملانلا 
عة) .5امأءعالا عط عق لإعطا) 


500121501 عط مع/ازو عنعللا مطالخا بطعطا أ0 عكمطغ] دلموعلء] الاملا 35 أمص عاج ,ئزعن/اء اعم 0 
ع1 300--0م35 35 0ق لإاعاع ما مأ مماأوااعء؟ ناملا عا13 مطاننا رئاع/اءاعطنانا ع 300 ,لاملا 
/اه) --5اع/اعأاعط ع3 ناملا ]أ ,600) 


ع3 لإعطا عك5لاقعع56ا 36 :011م5 3 35 300 لإزعاع 0 طاعا عكاها ,ععلاقام مأ اأقء ناملا معطنكا 300 
8) .5880170 1ع0انا 0م علاقط مالكلا عاممعم 3) 


مأ علاعأاعمعنلا أهطا مقطا عدناقء أعطأ0 لامج 0] كنا مقاط ناملا 00 8001 عط 06 عاممع 26‏ :لإجك 
3ط 300 ,ع0 أع001/06 أمع5 5قلكا غأ3طاللا 30 ,كنا 10 0للا00 أمع5 مععط كقط أقطلنا 300 ,000 
4) '2/إ0001انا ع3 لاملا 01 أ1105) 


00 عوط للا #أقطا مقطا ع15م/ةا ,6000 طاألقا عكددمعم (امعع؟ 3 ]0 ناملا اام 1 الهطك :لاحك 
0 ,3051/17 5م30 لاعط 01 50107 ع730 300 ,لام كلكا دأ عا مطمطانكلا طاأأللا 300 ,لعوالاه كها 
ع لامع /[13ا35 أعطاناآءع000 علاقط 300 ,0ع]3بنأأد ع15مل/ذا عغ32 لإعطا-_وامل] 0 داعمم أطاوامللا 
ع) '. لإ ةللا أطو1) 


ر]عاأعطصضناما لععامع عناهط لإعطا غناط :'عل/اعااع0 علالا ' ,لاود لإعطا ,ناملا ما عمرمء لإعطا معطنالا 
١ع)‏ . 0ألاط عع /فالاعط أخطنكا اأعنقا بزعا ونلنام كا 000 :]أ مأ لع311مع0 عناقط لإعط 50 300) 


/ا0! 30 ,لاأمطاطع 300 طأك مأ ومالإالا معط 05 لإمقخم أدعع5 بامط [ 


*©) .150أ00 ضععط عامط لإعط وللط عط ذا األاء زأبا/خاةاصباعط عمابادصم» لإعط) 


©117لا05»© 300 ,لأد أعأأنا 10 لطعطة 10طه؟ أمم ذ5أططق عط لمق ك5نعأكقم عط 0ل بانلا 
*ع) . ومنلا مععط عناقط لإعطا وماطا عط ذا اأبع دار نلاخاحمن» 


ع3 لإعطغألطة ,كلصقط عأعط عمق لععاعع '.لععاع] ذ5أ لمقط 06005 ' ,5310 علاط كللاع[ عط 1 
للامط كلمعملاء ع30:1عمكأناه ع3 5لمضقط ذألا أناط ,لاقلا .5310 عناقط لإعط أخطاللا ,10 لع5اناه 
/إ3لط عدقعتعطا لإأع باك [|/1ا 00 ا لإطا ممع ععط 0غ /خللهل أمع5 مععط كقط أجطلنا لمك .ااأحر عن 
300 لاأصطاقع لطفعط وععنلاعطاوقه عناقط عللا 0مة #أعاأعطضب 0مة ععممعامكما مأ معط آأه 
الأللا 600 ,قلا م5 عض 3 غطوذا لإعطاكة معئأأه كمى .مملنأعع )ناودع 06 لاوما عطغ اانا ,لع ناه 
أ70 5ع/ا0| 6000 0ق تعنعط امن 1مك 00 مأ رلطأنقععط] أنامطة معأكقط لإعط 1 . غأ طا5ألاوم ألا 
عع) .0نم لامك 0 وععءا زمنلا عطا) 


لانامنثا علالا ,00اء3ع90005 موععط 0مة لعناعأاعط >2ام80 عط 06 عاممع2 عط ل0قط أن8 
هع) .5ؤاا8 01 5دمع06310 ماعط 0ع3001 0ق ,كلعع0 أألاء عأعط أه سعط لع الاومع3دع/١اقا)‏ 


اع 10 001/17 أمع؟5 35للا غ3آلذا 300 ,اعم605 عط 300 طقنذنه1 عط لعماءم عم لإعط 30ك 
2ع غ3لآللا 300 ,ماعط ع/ا360 35لا قطنلا طامط معادء عناقط لانامللا لإعط ,10م ا عأعطا 
لإعط دوطاط عط ع قاالاع-_ معط ]0 لاقم غناط :73100 أكلاز 3 ع3 ماعطا 05 عمرمك غأععم] زعلا 
ع8 .00) 


نامطة 5015 :00 ا لطا منمع؟ ععط مغ منلامل أمع5 مععط كقط طعلط لكا أقطا ععنازاع0 ,ععومعووء1/ا 0 
للع للوع؟ عع تاعع]00م الأللا 600 .عو3د5دع11 ؤألا لعنع/ازاع0 علاقط غآ70 غاأللا نامطا ,أ0م غ005 
/اع) . 5اعل/اءأأعطنانا عط 06 عاممعم عط غأ0م دع010و 600) 


لاملا |1أنانا ,0أطالام3 م0 5300 غ70 هل ناملا ,8001 عط 01 عاممع6 ' :لإج5 


.0150| ناملا 7ز0]؟ ناملا 10 001/17 أمع5 35لا غأ3طاللا 300 ,اعم005 عط لطق طقءه1! عطخمعم ]وعم 
ع0 لإمقم عدقوعاعما لإلعنباك اأأللا 010 ا لطا ممع ععطغ مغ انهل أمعدك مععط كقط أهطنخالمم 
مع) .5اأعل/اءأأعط اناعط] 01 عاممعم عط 10 أمم عناء أن 50 زأعاأعطصب 300 ععمعامكما مأ) 


115315 )105 300 ,53636305 5 300 ,لإ اللاع( 05 عك5هطآ 300 ,عناعأاعط أهط لإعطا لإإعناك 
القطد 1قع؟ 0م ددع( كنامع]آ0!5110/لا 300 ,لإ3ما غ35 ا عط 300 000 مأ دعناءأاعط ععلاع50ملانلا 
دع) ./010 5011 لإعطا اأقطد نعط اعم ,سعط مه ء6) 


العام د5اعودعوددع!! أمع؟ علالا 300 ,باعة 15 0ه مععلانطت عط انلا أمتممرم امم عللا لمخم 
601 عأأدع5050 830 كاناه5 اأعط أقط معألا عومعددع1! 3 معط مغ عمق عتعط معحعمدمع ]الا 
١‏ . للاع[5 لإعط 5010 300 ,مأ دعا! لعأىك0 لإعطا عماه5) 


000 صعط!.35ع0 0مة بعنعلنا لإعطا للتاط غناط زأواتا مم عط لانامطد معط 0لع05ممناك لإعطا لمخم 
600 300 :3000631 بطعط 0 لإمخم ,عععنها بإعط للااط مأة30 معطأ معط 3605نلامغ ل0عمالنا 
١ع‏ .00 لإعطاا دوطاطا عط وعع5) 


5310 طأنأودعالاأعط عمط .نهد 131/5 بطوأاودع/! عط ذا 000 ' ,لاجد ملكا دزعلاعأأعطون عمج لإعط 1 
مطأأللا 5ع]3 35506 0كهط8 "“الإالزع/ا .010ا ناملا 300 0110| لام ,600 عنرعد راعة15 6ه مععلالط - 
عط ع0 اأقطد عولالع؟: دلط 300 ,ع10263:3015 عع ةناوع لطاط أتطتطممم ااقط5 6000 ,وصاط لم3 600 
؟/ '.وزعمأعطامم علاقط الهطد ئ5زع00900للا لمق نعرأط) 


ع00 ألاطععط] ١5‏ 000 هلظ '.ععنط! ]0 لغأطآ عط ذا 600 ' ,لزود معطلا 5نعلاءأاعطمنا ععق لإعط 1 
3ط معط 07 ع5مطاتء!! 3 اأقطد ععقعط ,لاهد لإعطا غأقطلنا لملم؟ غأمم طلهاعء لإعمط] 12 .000 
*/) .راع ماع 7355لا اباآأمأةم ج عل/اءأاع0156) 


-ااخم,ومأ/ازو:ه0 اام 15 600 *5دعمع/0:01؟1 ذألا لاقام 360 6000 مآ طقال أمم لإعط] |أأللا 
7) . 03551031 لامع) 


لإأ 01 35لكا ,/ب13! 0 0ك برطوأودع/ا ع[ 


0173117 أولاز 3 35للا أعطأ0ل كاط :لإق/ثاة0ع355م ططلط عنمكعط 5نعومعوده11! ب)عورءووع11 جح 
الاو ,لامطعط معطا معط مغ كدواد عط نمعاععاحم علالا لنامط ,لامطع5 .1000 ع3 طغامط لإعطاا 
ذا !ع3 لماع ناعم لإعطا) 


عط 5أ 200ناملا غ011]ام 0 لاط أمضطقك لاأعاطللا قط ,600 نم1 غ11هم3 ,علااع5 لاملا 00 ' :لإج5 
ع/) '. و ماللاو صا- الم عط ,وممقعط-الم) 


عط مقط تعطأه ,دوزأوناء؟ ناملا مأ 705انا0طعط] 0مملاعط غأمم 8001090 عط 6ه عاممعط ' :لاجد 
ل[ 035]1ع)ا 300 ,ع50عط /(13أ35 أماعنلا ماللا عاممعم 3 ]0 دعم رمق عط غأمم نثامااه؟ 0اة, انان 
'. لإقنلا وام عطاع مامع؟ /[3 351 000 علاقط 30310 نثامط 300 ,لإمطومط) 


311030 ]0 علاومم عط لإ اعق1]5 05 معألاأط) عط أه 5نعناءاأعطصن عط عععلنا لع5اناته 
.35016551011 اأعطا 300 وطأااعمع؟ مأعط 10 رأقط زمه؟ 31/5 ,دناوعل) 


عع لنثاأالاء لإأعاناد ز0ع1015مك لإعطا أقط انامضهطاذأل لاصمق نعطغأ360 عه غأمم ع30طمم] لاعط 1 
4 .010 لإعط دوصلطا عط 


ع/اقالإعط] أقطغ ذأ أألاع .كلمعك] عأعط 5زع/اءاأعطصنا ومكاقمط معط 0 لإمقم أغأوعع5 نامل[ 
ماع ماع 3515 عع مأ 300 ,معط أك0 303 0م3002 5 6000 تطغ ,أانامع36 اأعط مغ لع0قللائه] 
١‏ باعناعنزس] اأعنلال الهطك لإعطا) 


بلاطم 0لخا00 أوع5 صععط كقط أقطلننا 300 أعطممءط عط لمق 000 ما لعن/اع1اعط لإعطغ 0قط غملا 
١‏ .لإ[أ000اناع31 لاعط 01 لإمقصما غناط زكلمعلء؟ 35 عط معاج عناقط أمط لانامننا لإعطا) 


ع 0خ3كنلاع( عط ععق 5نعناعأاعط عط مغ معم 6ه عالأدمط أكمم عط لو لإلعنك غاأللا نامط 1 
]3 5اعناءأاعط عط]عامغ عناو| مأ معط 06 أدع ندعم عط لما لإاعنباد ]األلا نامطا 0م3 :5معغ013ل! 
لم3 كأدع م ع3 ملطأإعطتاكاه عماه5 عدناوععط0 ,أقط :"دمو أداءط) ع3 عللا' لاود مطللا عدومطا 
,00م 0ض عاقللا لإعطا 0ق ,كاصمم) 


الا00 أمع5 ومععط كقط أخطلنا تقعط لإعطا معطنلا لق 


لإعطا لأأناتا عط 01 عكناقععص0 كاقع] اننا نثلاوا؟اع/ا0 كعلاع)أعطا أوعع؟5 نامطا ,أعومعووعء1 عط 0غ 
عط 3000 001/5 كنا ]انثا نامط! 00 50 رزعلاعلاعط علا ,10م اأنا0 ' ,لاجد لاإعط! .ع2أمومعع] 
8 .5ع55ع ]للا 


3ط ؛ع30عع٠ ‏ 300 ,كنا مأ عمامه كقط قط طأناتا عط 300 600 مأ عناعأاعط أمم عنلا لانامطه لإانالا 
عم 'بعاممعم ونامع طاو عط طأأللا كنا 1م30 لانامط5 010 ا أنام) 


للاوا؟ كاع/اأ أعاطلقا لأ جعطمع0انا كطع030 طاالثالاج5 لإعط أخطلها :10 ماعط 605 3نللاعء 600 عحظ 
ه) .0000-0015 ع5 05 ع ددعم طامععة؟ عط ذأ أوطارعئع/اع 10 ومالاع لال مأعمرعط) 


عم .ااعل 01 كاض هأ أطقخطصا عط ع3 لإعطعغ-كووزك 1نا0 مغأوم || 3ه 300 ,ع/اء أاع6طؤأل مطالكا 105 غألا8) 


115 زإلاملا 0ع1 اعم 535 600 35 1595 0000 تاعناد أ0ل لم6 ,5مزعل/اءأاءع0 0 
17 .1131501655015 001 دع/1ا10| 600 :]00) 


31 لا0لإ010لانلا مأ ,600 3ع 300 :0000 300 انا آ/لاةا ناملا 0ع10/ا0ام كقط 600 غأقطلنا 01 أوع 
ى .5اعناءزاع0) 


01 351 مكلامل 131 ااأللا ع1ا أناط :035 الاملا مآ مأاد 3 506 351 0غ ناملا ا غ70 |األثا 0600 
!00م لاعأا لعع5 مغ5ا 00أ3املاء عط أمعنعانلا ركطأ03 لإط 705306 ع/ا83 ناملا 35 50505 (أعلاد 
01 ماعط عطعاماكء مغ 06 ركع || أماة]اناملا 10 علااع5 لاملا 5000 عط 07 ع30مع/3 عط طأأللا ددام5اعم 
عط 15 غ3ط! .5لإ03 ععاط 10 غ135 مطاأطغأع! ركصقع معط غ070 5لطأ] لام 15 ,0 زع/ا3اد هج عع]1] أ©5 0] 
65 000 50 .03155 الاملا معع! أناط :011/لا5 ع/اقط لاللإضعلانلا 035 لاملا 01 3]1010أملاء 
4 .أناكاصقط عط |األثا نامل لإأمخطزكصوا5 ذ5أذا ناملا 10 ٠3ع©2)‏ 


30301 ع3 5/خا3- اط أ/ا أل 320 05ل , وط ةا ناطد-/خام !3 300 عمالقا رئاعلاء1اءع0 0 
٠١‏ ) . 051ص |أآنثا ناملا 50 لإأمقط :غ1 31/010 50 1/01 531]30'5 ]0 5017) 


ع2 أمأععام مغ دعئأوع0 لإأمزه 53130 


ناملا 31 0 300 ,110509 آناطد-/لام 31 300 ع انلام 310لع أ ناملا ماععنذاعط لع نأقط 30 باتلمطمع 
١‏ 5]2أ5ع0 معنا نامل ا األالا .اع/ا13م 3001601 ,600 05 ععصضقءطسعمعء عطةا مرمطم]) 


ع كا 3ط الاملا تااناا ناملا ؟أ ألاط زع36لثاعط 300 باع ومعوددع1/ا عط بإاع00 350 000 لإعمه عحظ 
)3١‏ .أدع13011/ا 3ددع الأعط نع نازاع0 ما ععوموعووعء1/1 ]نان 101 لزأمه ذأ ]أ أهط نقامككا) 


لاما لإع 3 طللا 255 5نامع1آو1؟ 01 5لعع0 00 300 علاعأاعط مطالنا عكمطا مأ غاناة؟ مم ذأ عرعط [ 
ع3 معط 300 ,كد ك5نامع0191 5لعع0 00 300 ,عل/اعزاع 300 ,لومامقع000 م32 لإعط1 | رأجء 
-0000 عط 5ع/ا0ا 600 :0000 00 32159300ع0001 م3 معط 0صق ,عناعأاعط 0م3 ووامجع000 
*5) .5مع00) 


300 36505 نامل أقطغا 0320 عط 0 ولتطاع ه50 طأنثا ناملا بلا لإاع باك |أألاا 600 ,ئمعلاء1اءع0 0 
قمع ودمطللا.مععكمصلا عطا ما مطللنا ئنقع؟ عالقا للامما لزقمم 600 أقطا ,مأوخاح دعمموا 
ع9؟) .أطع لطاع 3515 اع انا ماقم 3 مطتلط كأأقللات معطا ,م أودع 30501 كأ م اطامء) 


ناملا 07اع/اع050]آللا :لإأأعم53 للالناواأم صا ع3 ناملا عالطننا عمطوو عط غأمم واد ,5ئمعن/اء1اع0 0 
5 كاع10؟ مأ رمأقادكقط عط أقطلها 0 عانا عطا-_عدمعم مرمعع؟ عط اأقطد عنع ا ,لإاأنا؟األلا غ١‏ دلإجاك 
01 :3363ك! عط لاعقع؟ 10 وطااع 3000 ,ناملا 000ماق لإأأباومء 01 ناعم منق لإط 0ع0لناز عط اأدطاك 
لاقم عط أقطا 50 ,13500 مأ قط 06 غأمعاقل/األامععط 06 5نهواعم 00م 10 000--3]100أملاء 
5 'اعل/اع0الاا ألاط :أ35م ذأ أ3طالقا 3000م كقط 600 .10أ36كاط ]0 أعأاءدكاط عط ع051] 
ذ) .اناآعومع/ ,لتأطواما-ااخ ذا 000 زلطتط مه عمعموعومع/ عاج | ألا 600 ,مأ303) 


300 ناملا 101/15101101م 3 35 ,]أ 017 1000 ع5 300 قم5 عط 01 ع(0زقو عط ذأ ناملا 10 0ل0ع ممعم 
0أ3ماء! لاملا 35 0509| 350,50| ع5 01 0320 عط ذأ ناملا 0غ مع100ط 0 غناط زئاعلإع ]نامز عط 101 
ممأ ولام ما 


12) .لععأكناطما 51311 نامل 010 لدانلا مانا ,600 أقع1 300 :/أ530) 


©3007 ,اعمط 101 أمعصاطوااطقأدء 30 35 ,عدناولا /إاهلا عط ,4363ا عط 0عأمأممم3 كقط 6000 
5 36500طة لنامطكا 33م نامل أقط ,أقطغ--دع36لكاعع7 عط 300 , وصاءع غ0 عط ,بطغصمم /إلمط 
. 0اأطالزع/اء 05 عولع اللا ككاكةط 6000 أقطا لة ,لطضقء عط مأ 300 ك5معناقعط عط مآ ذأ أقط ااج 
لا )) 


. 3551031]6م010ع-ااخم, ولمأ/اأوه0]-اام 5أ 600 300 ,دما أناطأماعء مأ عاطاءمعغ 5 600 نلامطكا) 


أجعل/اع ناملا أ3كالنا 5/لا20كا 600 300 زع530د5ع11 عط عع/اأاع0 مغ نعومعووع!ا عط غه] لإاره 15 ]1 
4 . 10 نامل ]3 انلا 300) 


امنا !مع»©] 0 ع0306اناطة عط طاونامطأ ,أقناوء غأ0م ع3 0000 عط 300 أمنمامء ع 15‏ :لإهك 
٠‏ .6050م ||الثاناملا 50 لإأمقط :01505 01 005565560 2ع( 0 ,000 /قع] 50 '.عع] عوقع1م) 


010ا0/ا ,ناملإ20 0ع31عل/اع] عاعلنا لإعطا ]] بطعاطلقا كوطلطا ومأصاعع مم غأ0طل مادعنال ,5مع/اء1اءع0 0 
لاع ,001/0 أمع؟5 وواع6ا مقنمكا عط معلنقا معط ومتامعءععمم» مادعناو نامل ]أ أعلا زإناملا لاع 
١‏ .أصعمرعاع-الكى وما/اأو0]-القم .ناملا ما لعادعن/اء: عط |أأنلل) 


)4 .عط ما لعلاع أاعؤأل معط ,معطا وصمتصعءمم» لعه دعن ناملا ع:م1عط عاممعم‎ )٠١١ 


أما قل ,35113ل/الا, 53103 ,3أط83 35 لأعناد ,5ا00١‏ 0 0ع060136 م631 0عآ5أ0مم3 غأمم كقط 06000 
50 علاقط لاعط0 ]5005 300 ,00هطاع5ا3؟ 6000 ]303155 ع500 ونعن/اعأأعطصضنا عط انام 
)١*‏ .أ لط 3]أ5زع00نا) 


300 ,طلللاه0 أمعد كقط 600 أقطللا مغ نلاممص عمزم) ' ,لطع مغ 5310 ذا غآ معطنها عمط 
بأقطلالا'. ومأ00 5اع3] اناه 50050 علا أذطللا 5أ كنا 101 دأوناممط ' ,/ا53 لإعطا ,ععومعو5دع الاعط 
)٠١‏ 01106029 أ0طص عععنلا 300 غأطأوباقط ]0 عولعاللامطا مقط كاعط2أة] تغط ؟] معناع) 


ع]3 لاملا ,نامل أاناط 3220© /إ13أ35 5آا وعطلكا ع1 .كانا50 ثاللا0 الاملا /ع]3 >أمهم)| رئئعن/اءزاعم 0 
اماع00 ل رماننع؟ ناملا اأقطد 600 مغأصلا .لع0أناو لإأأطاو1, 


.00150 عاع/لا ناملا أ3لانثا ناملا ااعخ]|األما عل لمح) 


عل غأ3,طغأنع0 لإط ل0عغأؤأنا 5أ ناملا 01 /إا3 لاعلالاا نامل عع ماعط لإملطاادع] عط رئنعناءزاعم 0 
ك0 03071امع؟ 5اع7آ]0 ملل 01 زلاملا 30010 لإتأأنالمء 05 ومعمم مقط عط اأتطاك ,ولماطأدعناومء0 
القطاد نامل ماعط آ .ناملا 5األتآعططغأ3قع0 ]0 |37 عط لم3 ل0صذا عط مأ ومالإعم )نامز ع3 لاملا ا 
20 [أأنقا علالا ‏ ,انا كأطنامل ع3 ناملا ؟! ,ب000لاط نوعلاو اأخطد لإعطا 300 ,ععلاةام عط مم31 متهاع0 
05 لإلوطلاتادع] عط علاط علةا اأألقا 001 بمقمطكمكا )هعم ح ماعنلا اأاونامط معناء ,عم لام 1023 ]أ ااع5 
0٠١2‏ '.أناأطأد عط وضمممطق عط لإاعىناك 0انام/ثاع نلا معط 101 ,600) 


لاعلا ,لاأدلام3 05 3100كنامع3 عط لعألاعم عناقط نعط 1ه طامط أقطا لعع/امعؤ5أل عط 1 ]أ ألا8 
0210 770515 م0505 أوع31ع0 عط وصاعط عدعط رعمشقام نأعط مآ لمقأ؟ الحطد داع ]06 منلا 
علا 300 ,لإممومتادعغ عأعطا مخطط عنام ذأ لإمممطتاوع] نا ,600 لاط نوع/اد اأخطد لإعطا 0م 
'.15ع0ل]ألاء عا وحهماق عط لإالعنا355ل]انامنلنا عللا معط 101 ,0ع5دع50 م3 أ0م علاقط) 


210 عط | |الفالإعط عواع 06 ,ره أعممام مأ لإممموماغأدعغ معط |اأنها بإعط أهط ععزاع ءازا 5آ غ] 50 
ع غأ0ى ك5ع0 لاو 000 :دعا قع3005 ,000 نوعط .لعأباطعء عط لإقممط كطا03 غأعط ,عق أوطا 
./إ9001انا عط 01 عاممعم) 


عاعللا اعللاكمطة غهطلالا ‏ ,لاجد 300 ,5اعومعددع81 عط تعطاوو اأخطد 600 معطننا لزجل عط[ 
5 أطاعط ]0 نع لامكا عط م3 نامط! زعولعالثامصا مم عامط علالا ' ,لاجد اأجطد لاإعط 1 'ممع/اأوناملا 
4 '.طعع5آلا) 


لأ 0منا لمق ععط ضمصنا وللددعاط لإإالا نعط لمعممع ,لوالا 01 هك كناوع1 ' ,5310 600 معطنالا 
0 ,ع301ك© عططاما معم مغ عاهعم5 مغ ,لمك /زامتا عطغ معانلا ععط لعم لصم 1 معطنها ,ععطعامم 
01نا13 1 معطنكا 300 :ع30 01 


/إ3ا© ]0 ناه أد5ع]3ع1» بامطنا معطانكا 300 زأعم005 عط رطقنه10 عط رب نهلذألالا عط مم8 عط ععل] 
لام ,0]أط 3 ذأ غأ 300 ,أ ماما أدعطأ3قع؟ط2 نامطا 300 ,لالط 3 05 دكعمعء)|أاعط] 5ج ,عناجع| لإالاا بإ 
ع أد5ع70أاطنامطآ 300 ,عنادع| لإالاا بإط ععمع| عط 300 لصااط عط غأدعاجهعط بامط لمق :عناوع الال 
معطنةا اع153 05 معفلانط) عط ععط مرزمع] لعمأقناوع؟: 1 معطننا لموزعناحع| لزلا بإط زه 30ع0 
5310 لاعطةا وضمممق و5اعن/اعاأعطصنا عط 300 ,كصواك نأقعك عط طعأنلا ماعلا عامغأصب أدعمرقه نامطا 
)0١‏ .أوعأطةم لإاعع 501 ألاط ولمتطأههذا عاط 1 "") 


علا" ,310دلإعط :"عومعدودع1لا إلا لمق علا مأ عناعزاع8 :دوعا أوممم عط لم أأمكما 1 معطلنكا لمكم 
5 ' '.55101أطاطناد ألاه لامط 1[ ددعم ]أننا :علاع1اع0) 


5لا 01 250001//0ع5 مغ 361 010 ا لاطا ذا ,/11319! 01 م50 5نادع[ 0 ' ,5310 دع1غ]05م34 عط معطننا لحظ 
01١‏ '.5اعل/اعأأعطع]3 ناملا ]أ ,000 ناملا ع2 ' ,5310 عل '#معناوهعط ]0 أناه عامط3 1 3) 


علا أقط لمقتزاوع؟ غ3 عط كأزدعط أناه 300 غأ 01 أدعء لانامطاد علنا أهطا عمأدعل علالا ' ,5310 لاعط 1 
'.1]765565لاا 5أأ 3170170عط لإقما علا 131 300 ,كنا 10 عنانا معا0م5 غ735 نامط خط ننامكا بزخما 


0) 


بلاء/اةع0]7 أناه 131 3 كنا 017لا 001/0 ع5 ,010 ا اناه ,600 0 ,/[1131 01 500 ذ5نادع1 5310 
1010م لصم .ععآ11 010غ]آ 51010 3 30,كنا 01 أ35| 300 غ15 عط ,ا ة/اتأدع؟ ج كنا :10 عط اأقاد 036 
١١‏ '.15ع01/10]م ]0 أودعط عط غ3 نامط 1 زولا 01]) 


[ لإألزع/ ردعناعأاع5ألع ]عع ناملا 01 2050انلا زناملا 00 داللا0ل غ1[ لمع5 0ل 1 لإالوعلا ,5310 600 
) '.لطاعط نعطغأه مص ع5اأكقطع1 طأاللاع زع طلقا أمعرمعكلأكقطك 3 طاألها صلط عكتأكقطكه ااقطك) 


لاط ]0105 ,/1131 01 5017 5لادع[ 0 ' ,6005310 معطننا لحم 


10 017 20 5 غ1 ا/0001019 10107 غ311م3 ,0005 35 1عآأ70 لما لاق عم 131 ,مضعم مانا لاج5 
اأطأألقا 5أ قطانلا 09 انتاوما , !ا أدع اميا نامط ! ,ا 5310 0عع150 1 11 .مغ غأطو1 مم عناقطا 1 غ31لاللا لاج5 
ع١١)‏ تأععكلانا 05أطا عط أدع/201>ا ناملا 1[ :انا50 لإ 1[ لالط ناكا 36الالا 701 نالاو كا 1 300 ,أناه0ك5 /ؤاا) 


.1010 1لا0/إ300 010 ا لما ,000 ملعك" :ع0 6017113110 01051 نامط 1 أقطلنا معط مغ 5310 أنه 1 
0105 لاوط 1 طاعطانةا أناط ماعطا ممق ع7 أنماعء 1[ عاتطنةا معط نعناه ددكع0م ]الا ج 35للا 1 0نم" 
غ30 ااأعدلاط 1 بامط1 تلتعططعناه علع قلا عط أاعدلاط! غ35ثلا نامطا ,ك]اعولاط1 مغ عم عاج 
)١/‏ . لطا لمعناء 01 كدع رأ للا 


ع غأأ3بامط | بلماعط أدع/أ10م5 بامط! ]أ ركام ملاعو لذ[ ع3 لإعط ,معط غأدع15أ35لاكن بامط| 12 
'عوانثا-اام عط ,بططوامص-اام) 


ماعط نمع . كدعط انط انان نأاعط لإ 0ع]20]1م عط اأقخطد الاأطانات عط لاجل عط ذا داط1 ' ,5310 600 
000 باعلاء لمق ععناع 10 ووزااعنظالطاعفعط ,نقاها؟ ك5زعناار اأعاطللا طأجعصطاع0انا دضمع9360 أ3نلاج 
لأطوام عط ذا أقطا زمصلط طغانلا 0ع35عام-ااعالإعط لمق معط طاعلنا لع5دعام-ااعنها وملعم 
".لط مانا أ) 


عط طاذا قط ١ل‏ 300 ,لاقع عط 05 300 كمعناقعط عط 05 لملومكا عط دودماعط 000 10 
.0 أطالازعناء عع/ا0 الاأازع نلامم 5أ علا 00ق) 


ترجمه انكليسى بيكتال 
اناأأعنع1ا عط رامع قعمعظ عط ,طواله أ0 عردم عط مآ 


لاملا 0نانا أنا]/ئاةا 030 5أ 31 05 أد3قعط ع١‏ 1 .كوم كاهاءع0انا أنامل/إ اانا إعناعأاعط مالقا ع/ا 0 
انا ]للا 3الانا 0طأعط 030 ,(مأاعئزع!ا) ناملا مانا 760لا مضق ذأ طأعاطللا أقطغ أمععلاء (1000 )]0١‏ 
)١‏ .ماللا طاأعكمقعام طعلط نكا أقطا طأعم 003 طحقالظ ١0!‏ .عو3ممأءواام مه ع3 علا معطال) 


عط مم طغامملا 0م5360 عط مم كاأمعلاناممم كخطوالة أمم عموأمطط بعناعزاع0 مانلا علا 0 
ع مغ ووأأهمع؟ عكمط :0م ,5لم03613 عط :مم كوصاءعه0 


عط لعا عناقط علا معطلا ألا .ذالم 06 عاناكقعام 300 ع0:36 عط وومكاعع5 ,عدناهلا 0ع530 
ولالقا اام 3 05 0ع38ط الاملا أ0ص غعا| لصم .«اآناا عل ؟) ونمتاصباط 90 معط ,لإرمألمعغ 0م530 
م لاملا ععبالع5 مأط5امل/لا 07 ع36اط عاقامانلام1 عط مآ و5أ90 اآلاملا 0عمم50 (ع6مم) 
00 غ0 ماعلا . لإتأنال 5نا0أم 300 5©55نامع لاوأ مانا 1عأ20ق عه عل ماعط لاط ر:ووعند5مقة] 
ماعمعل/اء؟ 5 حالم ١0!‏ .طخقَالم 0 لإتأنال انامل معع)>ا أناط ,5130501551011 300 لأد مانا اع 30 
؟) .لاع صاطكامنام) 


أعلطنةا أقطخ طق ,طوعا؟ عمانلاد 300 000اط 300 ممق ع3 (1000 01]) نامل مغأنا معللاطعمع 
40 عط 0ق ,لعاوصقن5 عط لمق ,طوالةط مقط عطأ0 لامج مغأصب 0عغ2ع1لع0 مععط طغأهط 
ماععط طاقط طعاطلنا 3ط 300 ,أطواعط ق لنمع] وصلااة؟ أونامءط 30ع0 عط 300 ,ومتأدعط طوباماطا 
علا طعاطللا أقط وواألاقة5 ,كأادقع0 للأأللا 05 لعانام/اء0 عأ 300 ,كصغمط 5ه وماقمو عط /للط لعاانا 
.0015 مانا 0ع3أم0صاططا مععط طعغاقط طعتطللا أقط لمق ,زعام ند طأدعل عط لزط) الكنلاقا عاهم 
15 .36031017 صق ذا كلط 1 .ك5لخام 3 ولأمألاأل عط لام عقع/8اد عل غأتط] © ذا صمع100طغزه) لحك 
للأعطا نقع] 50 زموأوذاعء ناملا (ولأمفقط نعناع) 06 أتموع0 مأ علاع1اع0150 وطالقا عدمط] عاق لإج0ل 
0/اة] لإإلا لعأع1م010»© 300 نامل 101 نامأوااع؟ اناملا لعأمعمعم 1 علاقط /إ03 كلطآ اع1/طا نجع] ,أمد 
لاط لإط لم06 ذا مكوط/الا . الأشاك1 ام ممأوذاع؟ 35 ناملا 101 مع705آك ع/اقا 300 ,لاملا مأدانا 
؟) .أناأاعطع!/ا! , وما/الوضمط ذا طقوااخم !| (مطلط 01؟]) :ماك مغ ,الأنلا لاط غمم) 


١ 0000 5‏ اق ) : لوقك .لاعط 501 انا ]اتا 30 ذا أقطالنا (30لامطقطناالا 0) ععط كاوج لإعط [ 
5 300 5أ35ع5 8505 400 .نامل 101 أنا/1اة| 0306 31 


طةاام اأعاطنلا أقط معط طعوعغ عل ,لعرأه ع3 05 الامط 35 0م310 علاقط علا طعاطالها لإعام 01 
بأ وملا علقم ك'طقاام مضعم 300 نامل 501 عاق لإعط طاعلطنكا أقطأ 01 غأدء 50 زنامل أاوناتا 
© .أ لانامءع3 81 0غ ]لاد ذأ دالخ ٠0!‏ .3اام 0غ لإأنال نامل علثاع065 300) 


علاقط وطاللا 1505 07 5000 ع1 .لاملا 501 أناآ/لاةا 30 ذ5وطاطا 0000 (اأأق) ع3 /ا3ل0 5أط[1 
]3 50 طق .لاعط”طا] 101 انا ]لاا 5أ 5000 اناملا 300 ,لاملا 501 أناآنثاةا ذأ عالنامأته5 عط لعنااعمع] 
لعلأععع] ولاللا 05 05 (اع017للا كلامناكألا عط لمق 5نع/اعأاعط عط 05 لاعمامنلا كنامل نألا عط 
5 م130لةطط اأعطا معطا ع/ازأو عل معطنلا زناملا 501 الآ/ثاةا) ناملا عأمأعط عالاماءه5 عط 
.65أطلاع0 أعنمع5 35 لاع”طاا وكات 701 ,هلقع 1ط 0؟ مأغمم ,أمصمط مأ معط طغأالا ع/اذا لمج 
عط صا ئنع5ها عط ووممتة عط اأألنا عط 0ض3 صطلهنا ذأ كازملثلا كلط بطاأج؟ عط طعأعامعل موملاللا 
ه .اع أأوعععلا) 


0 ملا 5305 اناملا 300 ,ع136 اناملا أ35للا ,أعلإ3ام 101 منا ع5أم علا معطلالا إعناعزاعط مطاننا علا 0 
عل ؟أ لمكم .د5عكام3 عط 0غ منا أعع؟ الاملا (طكة/8) 300 305ع5 نامل طناء لإأنأطوذا 300 ,كنثامطاع عط 
لاملا +0 ع0 01 ,لاع انا0ز 3 ذه 0 عاءاد ع3 علا ]أ للظم .د5ع/ااع5الاملا لأ الام ,مقعاءننا عاج 
31لا أمط لدأ علا 300 بلاع لاملا اللا أمقاممه 0خط عناقط علا 01 رأع5ماكه عط رمغ طاأاعمرمه 
لق .]ا 01 500 طاننا 83005 اناملا 300 13625 اناملا طب 310 01010170 طولط ,بموعاء م10 00و مع”اا 
0136 5ذلا أمع1عم لأناملةا 30 ناملا ل؟أ انام 0انامللا ع1 أناط ,ناملا مه قطعلاناط 3 ع36ام أمط لانامللا 
ع) .كا مقط ع7أو لاقم علا غ031 ,ناملا 0ا0ممنا) 


اعمممعمرعها 


علالا :5310 علا معطنلا ناملا 0نانامط عأا طعاطننا لأط أمجمعلامك 5لا 300 ناملا مممنا ع236و ك'طقاام 
كأىقع]طط عط ما ذأ قطنلا لاع لامكا طذااخ .ذالم 10 لتأنال اناملا معع»| 300 زلإع00 علا لمق مقعلا 
/) .لطعم 01)) 


لإ30 0 0ع1أقط أمص غأعا 0جاة ,لأباوء مأ طقاله 06؟ دعد5دعم] ]نلا أ30135ع]5 ع8 إعناعأاع0 مانلا علا 0 
نال الاملا م10 مع31ع2 ذا غ131 ,لإلأكناز اجع0ا .لإالأدباز 501 |03 عل غ53 ناملا ععنالء5 عاممعم 
.00 ع/إ غ3طننا 01 0ع007]ص] ذأ حالم ١0!‏ .قاام 0 نال نامل ع/ثزاع065) 


110/5 عط اأأللا 5أاعط 1 :5ك 0/ا 0000 00 360 علاءأاعط مطانكا عك0ط] لعدامامعم طأخقط طحاام 
4) .10 3للاع ع كع لاما 300) 


.ااأعط 05 كاعطلنلاه الاأطوء ع3 تأعناد ,كط360اعلاع انا لامعل 0ق علاعأاع0ؤأل مطالها لإعطا عصظ 
0 


10 0ع0نامم عاعنةا عاممعم 3 ثثامطا ,لاملا مأنا 06/اق؟ ك'طقاام عتعطمعمعه بإعناءأاعط ماللا علا 0 
معع)! 300 زناملا لمع كلصقط أأعط لاأعطط آنا علا غناط نامل أ05أ303 5ل0صقط أأعط اناه اماع 51 
)١١‏ .أكلاطا أأعطا] انام دإزع/اع1أعط أعا حالم م1 .دالم 10 لإتأرال نام/) 


عط وضمممة لعذأتق2 علالا 300 اع153 05 مع لالط عط طاألا 010 0 غأمومعن/ام» ج علقم طداامط 
ع 33م 300 مأطكد املا لأدااطجغأدع عل ]1 .نامل طاأألاا ماق 1 !ما :5310 طقاام 300 :كصاهأأعاطء عنااع نلا 
2 طقاام مننا ل0دع!| 300 ,طعط غأ1مممناد 300 5اعلمعوددعمم لإإللاا مز علاعزاعط 300 ,عنال ممم 
5 م]0! لاملا ولط اأقاد 1 لإاعناد 300 ,كذاك الاملا أأماع؟ الأقطك 1 لإأاع باد ,ضقه! /إالمكا 
لإ35113 00 |أأللا كاطا ,ع3 طأع/اعزاع0150 ناملا 01009مطاق 0كوطنلالا /ثاها؟ كزع/الم طأعاطنها طأجعممع0نانا 
.030 طأقام 3 ماه1]) 


0ط م7730 3200 معط لعكانه عناقط علالا بأمممعنامك اأعطغ ومكادءعءط عأعطا 5ه عدباوععط محقم 
اأعطا 


لإعط أمعنع اننا خط 01 31م 3 غخعو ه10 300 ألاعغامم اأعطا لمع 05ملةا عوصقطء لإعط! .كأنوجعا 
05 نلاع؟ 3 5317 |3 لامع] لإأعاعوع]] ععل/امعؤأل م1 ع35ع0 أ00 انثا نامط 1 .لع وام ممل3 عمعلنا 
0 الإألعمكا عط طاع/اه| طوالم !ما .ماعط م3:00م طق لطعط طغأأنقا جعط أباظ .معطا 


20001 لإا أناط رط قمع/ا0» 3 30( علالا ",305و نط ع3 علذا !ما" :لاجد مالقا عك مط طاأأننا لظ 
اماع دنا لم5 عناقط عل/الا ,معط 1 .لعطداصهم 30 عاعلها لإعط أمعععطلنا أهطا 05 1نم 3 
01 لاعط تماص اأأننا طوااظ معطلا بممتتاعع ربيوعه ]0 لاوما عط اانا معط وممممة لع نأمط لمج 
ع0 كانه نلاألصقط مأعط) 


110انا 0101701170»© ,نامل 0أثانا ©6011 7755201 1لا0 طأقط نثاه0لطا اع نانم ع5 عط 05 عاممعم 0 
مقط نثاولظا .تأعباما ونأ/ا5010 300 ,ع انام ع5 عط مأعلطلط مغ لعكنا علا طأعاط نلا أقط 01 اعنام ناملا 
) ع الام 511 مأقام 3 0لطق طخنالم مامع؟ لاوطا ناملا مأدانا علامه) 


ع1 .ع36عم ]0 3155م مانا عالاكقعام 0000 ذأتلا طغأعاعع5 عطنكا لاط طعأعلاناو طداام لإمطععع انلا 
2 مأانا ماعط طأع10لو 0م2ق ,عععع0 ذاأتا لإط غأطاوذا مغأصبا ددعم 03 ]0 باه معط طاأعوصمائءط 
0 .3م أطأواة 5 


: باك ./31ا 05 502 ,طأوأكدع1/ا عط ذا طواام !0ا :لإة5 مطلكا 0علاءأاع6طؤاأل عناقط 0ععلمأ لاعلا [ 
05 507 طأقنأودع/ا عط لإمأدع0 مغ لعا أأننا لخط علا ؟أ رطقاام غ5مأ303 أطاوناة 0ل صقء معط مانلا 
عم 05 لأمواعععء/501 عط ذا ك'طوالم دطام3عء نه عزرملقمعلاء لصة عطغأممط لط 0مق ,لموالا 
لمحم .اأأنقا ع1 أهطلنها طاأعغدعى علا .معط معع تاذاعط ذا خقطا أأت 0مة طامقع عط 0م3 كمعناوهعا 
)١/‏ . كو طأط] ااج 00 مغ عاطظم ذا طاخقَاام) 


معط لإطلالا زلإقك .كعمه لع/ا0! 5ألكا 320 طأقااه 01 دده5 م36 علالا :لد كم3أدأءط 300 دننلاع[ عل[ 
طأه0 


أأع/اأو م6 ع1 . ودتأادعى ذألا ]0 5ا2013 لاط ع3 عل ,لاقلا ل 5طأد اناملا 501 ناملا ع5أأدقطء علا 
داع/اقعم] عط ]0 لأرمواععع/ا50 عط ذأ ك'طقالق .آنا ع1ا منهطننا طأعدلأكقطء لق ,لحر عت انها 
.0ألاع1نا0[ عط ذأ مانا مأدانا 300 ,معطا معع نعط ذا أقط أأج 300 طامقء عط 0لمة) 


5 131 م ناملا مانا 0177© 77552701 1لا0 طأأقط ث/ثاملاا اع الأماءئء5 عط 05 عاممعم 0 
عنعط! :لإ53 لالامطد علا أدعا ,5اع2070ع5655 عط 05 (100]أ53ودع»© 01) | ولاأعاما مق ع3 مأدام 
015 اع0تمعو5د5ع7 3 طأقط نثاملا .نعم 6قللا لامة غمص عععطلك ]0 )عورع55» 3 كنا مانا أمم عرق 
9 .95أط] اا 00 مغ عاطم ذأ 3اام .ناملا مانا عمامء أع صنقلا 3 0ق عععطء) 


"ةلم ؛عطممعممعظ ! عاممعم لام 0 تعاممعم ذلط مغأضنا 5310 دع105ا معطننا معط معممرعىن لمق 
300 ,5وطكا نامل 30م ع1 300 ,كأعطممء2 ناملا 3260000 لعع36ام ع1 /ثاما ,لاملا مانا 01/ات] 
٠‏ .5ع النأقع01 (15لا) 05 جاع ط0) لإلاق 10 غ0م علاقو عا (اأعاطلقة غأقط ناملا علاج0) 


10 طا غ00 طانا! .ناملا 501 003100 طخأقط طذالم طعاطنكا 0مذا لإامط عط مامأ 00 إعاممعم لامر 0 
١‏ :اماع05 35 >اعقط طالة عل لإاع ]ناد 01]) 


00 لإعطغ اانا مأغامم مو علذا !ا 300 ,لأعععط («اأعنلال) عاممعم 91306 3 !ما إوع1105 0 :5310 لاع [ 
0١‏ .(معط اانأعأخمم ععامع الأنقا عنقا معط ,انه مو لإعطغ معطلا .ععمعط صمءع] اخزه]) 


عع ل0خط طقاام هلللا مدنا (صعم ,لما اأعط) لعن3ع؟ مطننا عد5مطأ 05 منخط عا 3مكأناه معط 1[ 
5ل01101ء1/ا عط |أأنلا علا !ا بغ بلط معامع علا ]1 ,0 ,غ031 عط لله ماعط ممما مأ ععاوع :كنامأع3 01 
5اع/اعذاعط 0لعع100 ع3 عل ]أ (داام ) أكناءا نامل ألام 50. 


إفرفة 


0 لاوط 00 50 .أ مأاعغ3 لإعطا عانتطنها (لصذا عط) معغمع ععناعم |اأبما عللا إوكعوه1 0 :5310 لاعلا [ 
ع .عزعط ]أو ااأنقا علالا إأطوا؟ 300 ما لز 


أكانا10 ]015 50 رقاعط0ئط لالز 320 لاعدلزمم أباط عممم ]0 أمتأممه عناقط 1 !لما لإلا :5310 علا 
0 .1011 و5 أ0000مطللا عط 300 كنا لاعع ننااعط) 


(أقطغ داقعلا بأنه؟ مط لمعطا معللططءه؟ عط لإأعىباك اأأللا 3600| عط ولط مط :5310 (0ما أعط [ 
)١‏ .1011 01000150]للا عط زع/ا0 أمم ع/اء21ن 50 . لعععلاالتاعط رطامروع عط مأععلصقلكا . ألما بإعط) 


عع لإعطا لاوط ,40310 ]0 كده0ك ملل عط 06 عا عط طأغأباتنا عانقا معط مغأصب عأمع؟ أل8 
لعأمع260 705 5قللا أآ 300 عط 05 عمه عط مرمع]ة لع أمعع360 35لا غآ 300 ,ع536110 3 اموء 
الم :لععنتاكمة (اعطغأه ع5 !) .ععطغ اانا لإلعىباد ااأللا 1 :5310 (عمه عط1) ععطأه عط صمك 
.(أألاع) ]05 310لا اننا عك0ط ممع لإامه طاعأمع360) 


0 لإا اناه لاعاع 51 غ700 اأقطد 1 ربعم اانكا مأ عم أكصا303 لوقط لزلا غأناه لاعاع 5 بامطا ]أ معط 
.0105لالا عط 01 0ما عط ,طذواامط عخع؟] 1 !ها رععط] ااكا 0غ ععط] غأدمأج30) 


علاطا 300 ع أكطأ393 طأد عط 06 غأاع م طكاصنام عط غقعط غو5لانامطاد نامطا أعط]3: 0الاملثا 1 !ما 
5م00 أألاء ]0 0(قلثاء؟ عط ذأ أقط 1 ع2زط عط ]0 واعطللاه عط 0 عمه عمرمععط لمق طأد حانلاه 
)0 


0 ططاط للاعاد عط 0ك ,أعطأ0طط ذلط 06 وصأاالكا عط علط مه لعكمممماً لضام رك'عط0 ع) غ8 
٠‏ .0515| عط أ0 عمه عمروعع0) 


دأط علغلط مغ للامط لاط للامطد مغ ,50نام01 عط ملا ولأطعأاقه5 معناق 3 غمعد 6وااط معط[ 
ع0//ا :5310 ع1 .ع5وم 0ه 0عاقم ك'زعط 0ط 


(ع5م0 3160م ك'إعط]غامطط لام عللط 50 300 دمعل/اق 5وأطا 5ج عط مغ عاطق غ70 1 مخ بع مانا 
2١‏ .أ طق أمعمع؛ عمروععط عط للحظ) 


لاقطالاط 3 طغع انها علاع 50م طننا أقط اع153 05 مععلاتط عطأا عه لععمع0 عللا عدباقه أهطا :ما 
40 عط ]| 35 عط اأقطد غ! ,ماصع عط مأ متأم لمك 06 أعغأاوباةاد اقلا مقط ععط6ه ه10 وداعم 
عط 53170 :30ط عط ؟أ 35 عط اأقاد أ رعمه 06 ع]1|ا عطغا طأاع/اق5 مكمطلكا 300 ,لصاكاصقم الج لعاانا 
415 ؟]0) 0015م أقعاك انثا 010 05 ماعط مغأدانا علاقك داع ومعددعج انا .للاكاصةم الح 0 ع]ا 
؟" .لاأألقء عط مآ 5اة0010:م ع(تم3ععط ماعطا 01 لإمقمم ها 305نثازع]]3 غلاط , (لأمواء(زء/501) 


5117 300 اأع0معو5د5ع ذألا 300 طاذاام 00منا 36لا 31 عطلكا عكمط 06 60قنلتاعء لزامه عط[ 
اأعطا عناقط غ0 ,لع أأعباك 06 ل0غ1ألكا عط ااأننا لإعطغ أقطغ عط اأأننا لصذا عط ما ممكغأصمبصئم عاج 
الأللا تأعناك .3000| عط 0 ناه لعأ|أعمهلاء عط |أألنا ,0 ,]0 ناه دع510 عأ3واعغأا3 ممغأعع؟ لمق كلصضها 
00010 الناآلثاة مق عط اأأللا كنأعط عع روعرعلا عط مز صق ,لملا عط ما مهأ2303وع0 (أعط عم 
روفرف 


ألا أوضمط ذأ طوالم أقطا نثامطا مع .ماعط عنلامم)ع/ا0 علا ع معط أمعمع؟: طلخا ع5م0ط] علاجدك 
ع .أناكأععء/ا) 


10انا 10361مم3 ]0 لقنلا عط عاعع5 300 ,طقالخ 0 لإتأنال نامل 0 اناألطام ع5 إعناء ذاعم مطنكا علا 0 
هن .0لعع66/ا5 /زقم عل أقطا مع00 طا لزهلذا 5أنا مأ ع/غ1 5 0ق ,طاأنا) 


230 علاط 35 360 ,د5أأعطا عنعلنا عط ما كا أقطغ الت ؟1 اما ,علاءأاعؤأل مطلنا عدمط ١50؟‏ كم 
ع6 701 لأنامنلا أ ,ممتاعع] ناوعا 05 /إ03 ع5طغ نه 0010ل عط ممع عط متمكصق مغ رطع اللاعععطا] 
امع]؟ لع6أمع366 


ع .00010 الأصاقم شق عط |األها كماعط آ .لطعط) 


كاأعط 1 .]أ ممع طانه؟ عصم غأمط الأنقا لإعط غأناط ,عرأع عط مرمع] طانم عصرم مغ طاذألكا ااأنقا بإاعط [" 
.و00 مادقا ج عط | آنل 


0/0 اأعط 0 0نقللاع؟ عط ذأ غ1 .كل مقط نأأعط 0 أنه ,علهطع؟ لصة عاهم طغامط ,أعاط عط ه10 كعم 
مع .عؤألالا ,لططوالا ذا طحالخ .طذاام نام؟ اع ص اط كامنام /[31اممراعءاء مج ,كلعع0) 


10 لام أدعاع؟ اأأنقا طالخ !| ,ططنأع270ع30 300 ونأه0و مهلها كاط ,ع3 طاأعامعمع؟ 0كملاللا ألا8 
و .انالاعمع 1ط , وصانازوءهط ذا طقااخ !ما .مطاط) 


ع 300 دمعلاقعط عط 01 لأمواعنع/ا50 عط طأأعومماعط ذالم مدنا 3ط غمص نامط أدع /قام كا 
الج 00 مغ عاطظم ذأ طحدالق .ااأنقا عا طلقا طأخع/ا وه لطة ,الأننا علا محمطنةا طاأعطكاصميم عل وطاروء 
٠ع‏ .5و لطأطا) 


10 م36 عطا مأ نعطامم3 طاألا عمه عذألا مطنها ععطا معناو معطا غأمم أعا معومعمووع1/ا 0 
بأمم علاعأاعط كأزهعط عأعط عباط "رعناء أاعط علالا" :كل أنامط اأعط طاأأنلا لاجد 35 تأعناد 0 ,أع1ا عذال 
[أ0؟ ععطخه0 0 القطعط مه كئنعمعغؤذا! ,0م0هوطعواة؟ ]0 عاد5 عط©طأآ 10 ئنعمعغواطا! :5للاعز عط أ0 عطة 
ع0 كأطا 15 :لوواألاة5 300 غألاعا رمك أأعط لنمع؟ 005لا ولمأوصقطك رععط] مانا أمم عمرمه مانلا 
للأمطلةا ع1ا !عن 3نثاعط معطا ,ناملا مأنانا داعأو أ0م عط كاط ]أ غباط غأ علاأعمعع) ,لاملا مأرنا مع/اأن0 
اام غ65أ303 أضأولاةط (لطالط أأولات ]األلا (كأزمأ؟ء ع0اطا لإا) بامطا ,ماد مغأطنا طأعممه00 طداام 
مأ كذأعط 1 .كأزقعط اأعط أمم عكصوعكء علا أوطغ ذا طوااخ ]0 الأنلقا عط محعطلها ,10 لإعط عاج عدم 1 
١ع‏ 000103 اباأللاة مق عع أأدععع1ا عط ما لمة ,لإمتصمصوا عط الألكا ملكا عط 


ع5الامعع] عناقط لإعطا معط ]1 املقو نع اا :0؟ لإلعع:0 الموطعواق؟ 0 عاج5 عط 10١‏ داعمعأكنا 
مانا 


أدكع50أ3اء5أ01 نامطا 15 .0م501 ناز مأأناءذأل 06 معطا معع/تاعط عولناز (30لممسقطنلل) ععطا 
ماععللاع2 ع00ن[ ,أدع00ناز نامطا ؟! أنا8 .أأت غ23 ععط] مقط أمصمقه لإعطغ معط ,ممتء1ل5 ]ناز 
*ع) .عاط أناوء عط طغأع/ا0| طوااخ ١0!‏ .للأبامء طعآننا معطا 


طقاام ماع نعطلا بطةئنه1 عط عناقط لإعطغ معطنكا أمعمرولناز 06 ععط مغأصب لإعطا عممه رهلا 
!01) تاعناك .لإقلقاة لالط لإعط أقطا ع3 معن غعلا #(صعط 06]) أمعمراولنباز لععع/أاع0 طأهط 
عع .وزع/اع1اع6 أمصع)ق) 


كأع مم2 عط طاعاطننا لإا رغخطوطا 3 300 ع306لأناو ذأ مأعععطنها رطهنه1! عط اهعناعء 010 عللا !ما 
(000000 كأدع 1زم عط 300 ذ5أططق عط 300 ,كنثاع1 عط 0ع00ناز (طوالة مغأصن) لعععلمع2 اناد محانقا 
لإعطا ماعنلا ماأماباع عط 300 ,عنااع065 مغ معلل]ط عنعننا لإعطا 35 عانام هك 5"'أق|ام 0 تاعناد لإ 
| 3 10 كمه 3اع/اعء للا مم نعاماقط لمق .ع1 نقع] غأناط ,للأكاصةقم أمم نوع 0ك .دعدودعم]أنلا 
عع) . كاع/اعأاع0150 ع3 طعناك :0ع1نقعل/اع؟ طأأقط طقالخى طاعتطنلا قط لإط غأ0صم ططاأعو0ناز مكمطلالا .مأج0) 


0 بعلاء عط 606 علزء عط لصة ,ع]زا عط م1 ع] !ا عط 1 :متعععط معط 10 لعطأنودع:م عللا لمظط 
300 ,0م عط هك امم عط لطق بقع عط م عدء عط 0طة ,عدمم عط ه؟ عدمم عط 
300أملاء عط اأقطاد غأ (لأقطكء ]0 /زقلثا عط ما غأ طأع1000 كملكا ألا .مه30أاجغأعء 5للنامنلا 
.0015 00]لثا ع3 لأعباد :0ع1نع/اع) لأأقط طذالم طعتطننا أطا لإط أمم طاأعو0ناز مكمطلائا .سصتطغه] 
هدع 


لأعلطننا قط ولامطن اقم ,كم ع]أكأام00 اأعط مأ نثا0اام؟ مغ ,/ 113 05 ه50 ,كنادع[ لعكلاق عل/الا لحم 
1036لا ذا مأع نعللا اعم005 عط مقاط ننه لعنثامغأدعط علالا 300 ,صطلط عممأعط (لعماوعن/اع)2) 5دلنا 
0 ع103056لا0 3 ط1013 عط ماعأ عنمأعط (لعانع/اع)) كقلثا أعاطنلا أقط وطامءاصم ,غطوذا ج لمة 
2 


عع) .(األاع) ]01 اقللا مطلئا عكمطآ مأدانا طم أصممط0ة) 


0ك5وطلالا .مأعععط لعاقع/اء؛ طاقط طقاام طعتطننا 2ط لإمط 0ن[ اعم005 عط 0 عاممعط عط أع ا 
لاع .كاع/ا| أألاء ع3 اأعباك ز0ع31ع/اع) طأأقط طوااى حاعاطنةا أخط] لإط غ00 ططأأع00109) 


هعلخ ممم ,طاناتا عط اللا عالكأمااءءك عط لعاوعيعء علا عوط ععطا مغاصبا عحظ 
طعأطالقا أقطا لام ماعط معع تخذاعط ع00نز 50 .غ1 إع/ا0 أعلاء ]ةللا 3 300 ,]أ ع10عط و5ثقثثا ع الام 5011 
عما0ه لأأقط طأعتطنقا طأنقتا عط لملمع] لإقللاج دع زأوع0 أأعط أمص نثاوااه؟ 300 ,لعانعناء: طأقط طداام 
ال 130 .ل/إة/ثا أناه 51360 3 300 /8ا3ا عمأ/األ 3 0ع أمأممم3 عناقط عللا عع ممع .ععط مانا 
مأعاطانةا أقط لاط ياملا لإا لإخمط ع1 31 أنا8 . / أ لان لامك ع(اه ناملا 30م عناقط لانامك علا لع | أألنا 
0000 ذلأ غ300 طتأنلا عمه علا 50 .(ع3 عل 35 ناملا 72306 طغأقط ع1) نامل مع/اأو مغأحط علا 
عل مأعنعلالةا أقطا 0 نامل لطنماطا معط الألها عل لمة بلمعبطعء أأق الأثز علا طوالةم مغأصلنا .ىئاملا 
مع) .اع]011) 


أأعط غمص نثاوااه؟ 300 ,لعانعناء طعأقط طواام طعاطلكا أقط لاط معط مععنلاعط عولاز 50 
قالخ طعتطنلا 2ط 01 31م عماه؟5 مزمعة ععط ععبالع؟ لإعط أدع| معط 05 عن قنلاعط انام روع/أوع0 
ع]أممطد مغ ذأ اأألنا ك'طخالم غ3طغ] نثامطا معط ,/زقللات لان لإعط] ؟] لحم .ععطة مغأرصب لعاهعناء اها 
دع) .كزع/ا[| األاع ع3 للأكاصةم 0 لإمقم اما .كأتعط 0 مأد عمطهئكغه] معطا 


أعناعط ذأ مطلالا «#ومكاعع5 ع3 لإعطا أقطغا ع0ع 100030 (030310) ]0 ع(الا عط 01 أمعمرولناز ج ا 15 
#؟عذاعط تغط مل للأمتأوامعه عناقط ماللا عاممعم 3 مأ غأمعلمولنز :هم طقااى صخط) 


5 101 1305 أوأ طن 300 كنثاعل عط أمم عاق 1 إعناء أاعط مالقا علا 0. 


(ع00) ذأ كلمع] غه؟ عط طأعكاج مانلا ناملا ومممنة ع1ا .معأ360 مأ عره د5لمعام] علق لاعط [ 
١‏ .5011 59أ00900طننا 70م طأعل10ناو طقااخ !ما .معط /0) 


اقع] علالا :ووالاة5 ,ماعط 30للامآ ع236 5م015 3 ذا أأقجعط ع05 للا مآ 05 أوعع5 بامطا عحظ 
0]انا) ع1531عنا0/ اأأنثا طأوالم قط معمم خط لزقم غآ للق .كنا أأجآعط عصبنه؟ 05 عوصضقطهء 3 أوعا 
اأعط 06 أمعمعء لإعط اأألذا معط ! .ععمعدع/م ذألا منمط؟ خمع 7300 اطامء 3 غ0 ,لإلماءأ/ا عط رععطا 
0 .كأ ونا مط غأعامع5) 


ونلا لاعطا عكعط] عم :(عالأماءع5 عط 05 عاممعم عط مغأصب) لاود 5مع/اع1اعط عط©] |لألنا معط[ 
8/0115 أأعط 1[ ناملا انا لإأعناك ماعلا لإعطا أقطا 035 وصألصاط أكمم غأعط طوااى لإمط عأمنلاك 
0 .5اع05| عط عمرمععط عناقط لإعط لمق ,لم191 عناهط) 


مقط ننامما) ,حمأولاعء ذلط مامع؟ ع30وعمع.ء 3 لطاع مزمععط ياملا 0 مكمطلالا إعناء أاعط مانا علا 0 
10لا عاطصاناط ,مانا ع/ا0ا مانلا 300 طعأع/اها علا مممطننا عاممعم 3 وصلط ااأنقا طدالة (0جع56 كلم 
ع أمط ووانقع؟ لق طواام ]0 لزقنكا عطغا مأ ووأ/ا5 رئاعل/اءأاع0156 201/30 معاد ,و5مزعلاءأاع 
.ااألقا علا مزمطللا مغاصبا طأعنلازو علا طعتطننا طوالة 0 ع36و عط ذا عبد .ععصنقاط لامج 6ه عمروام 
ع0 . وملام طكا الثم روصاءة1طمصع الث ذا طخَاام) 


ولالقا بعناءأاعط وطلنا ع5مطآ 360 'عومصعوددعم كتلط 360 زطواام لاامه عط صق لمعل] اياملا 
ذة) .(اع/إ3 ام 11 0011/0 لاوط 300 ,عنال 00م عط لزقم 300 متطئاملةا اذأاطجأوع) 


اأألىا لمعا م6 علاعااعط وطاننا ع5ك0ط] 0م3ة أعوصعودعم ذأتا لطة طوالة طعاعكاجا مدمطلنا لحك 
ع0) .5لا 1600لا عط عق لإعط رطوالم ]0 بوم عط !0ط ركوط ننامكا) 


ع الناأم ه56 عط لعلاأعمعع] وطالنا 705 05 تأعباد كلئع1؟؟ 101 أ0م ع5م0ط إعلاعأاعط ولانلا علا 0 
300 ,ناملا ع ]ماع 


10 لتأنال الاملا معع»ا أنا8 .0أوذاع؟ لاملا 01 011م5 300 ]5ع[ 3 31م 35 ,ئاعل/اعأاع50ال عط 01 
/اه) .5إع/اء اع عباما عق عل ]أ طواام) 


2 © لإع0] عولاقعع0 113115 .011م5 300 أدع[ 3 106 ]أ عاها بإعط نعلاقام مغ الوه علا معطنكا لمكم 
.أ00 عطوأدوععل انا مطنكقا >كااه]) 


مأ علاعااعط عللا أقطا مقط عداء غأاوباة :10 كلا 30اط عل 100 اع لم501 عط 05 عاممع2 ,0 :لإجدك 
300 ,ع(لاتاع360 لعادع/اء 5قللا أعتطللا أقطا 300 كنا مغأبا لعادع/اعء ذأ أعلطلكا أحطا لمق طواام 
4 *5#اع7 !| األاع ع3 نامل 01 0051 عوناقعع6) 


عط 5أ) ع5املالا ل طقااخم طأأنئا ممتأناطأماعء 10 دأعطا مقطأ (ع235) ع5إملثا 3 06 ععط] ااعا 1 الاك 
عط 5 ع5ام/اا إمعاات؟ طخقط طأوطتكا دنلا مطمطنكا مه مطتط ,لعذكانكه طامط طذدااخ محامطننا رسلط 01 عدو 
لاعناك .5ا100 طأأع/ازع5 وطالخا 300 ,عط لاد 300 د5عم3 مغ 500 لعطالن طأقط طقال غ501 ع5م اللا 01 
2 .030 5أقام عط ممع و3513 زعطعانا؟ 300 غطونام ع5امللا مأعق) 


أ أأعطانا مأ عمق لإعط علاط زعناعاعص علالا :لد لإعط ,ردصم أادنا/!) ناملا مانا عمرمه لإعط معلانالا 
)2١‏ .لالط عععلنا لإعط أخطننا أدعط لطاع لامكا اام 300 :530 ع7 صا ألا أمعننا لإعطا لمق) 


0 03 أودع36501آ 320 طأك مأ أعطغأ300 طئأنلا عمه ومالالا معط 01 لإصقم أدعع5 بامطا لمخم 
*2) .00 لإعط أخطنها ذا األاء لإأتموع/ا .ملهو غ10 ااا 01 ومأكنام/اعل (أعط) 


05 0 أنام/اع0 اأعط 300 ومكادعم؟ أألاء أعط 0لأطه0؟ كأدعأزم عط 300 دأططق عط غأمم مل لإطلالا 
عع) كاز0نلاألصقط تغط ذأ اانه برامعل/ا ملهو أن 1|ا) 


5©0الناع36 ع3 لإعطا 300 لعإعناع؟ ع3 كلصقط أعط ١!‏ .لععاع]؟ ذا لضقط كع" 3اام :لإج5 كنلاع( ع7[ 
0ط باط ,لاقلا .50 ومالاج5 101 


3ط طاعتطننا أقط1 .ااألذا ع1 35 طاأعنلامأدعط ع1ا .لإأانامط مأ ع10/لا أناه 30ع1م5 ع3 ك5لضقط ألا 
0 إ736الاأامه عط عدقع عا مأ لأقامعه ذأ 0ما لطا مرمع؟ ععط مغأصب لعامعناء مععم 
عط اانا لع قط 300 لإاتلمصوع معط ووضمممة أكقء عناقط علالا 300 ,سعط 05 لإمهم 0 ؟عزاعموال 
أأعط 1 .غ1 طأعطاكالاومتالاء طقااخ ,قلا :50 ع1 3 غطوذا لإعطا 35 معغأه كم .اناعم ]ناودع ]0 /إدنا 
ع0) .داعام لامك غ00 طأأع/ا0| طأواام 300 ,3250| عط مأ صم امن امه 10 ذأ غأرملاع) 


0أنامطك علالا لإلع ناكد ,(األاع) 016 30ثلا 300 علاعأاعط لاناملثا ع التأماءقء5 عط 0ه عاممعط ع”©طا /زامه 11 
.أطوأاعنا 01 دمع03:0 مامأ عط وصاءط لانامطك علالا لإلعناد 30 نعط صمءع؟ كماد عأعطا المع 
هع 


مانا 31©0عل/اع؟ 5قللا اأعاطنلا أقطا 300 اعم605 عط لمق طقءه! عط لعنضعدطه 0ثط لإعط] 11 
300 لاعطة ع/امط3 لرمعة لع اذأ نأنامم مععط علاقط لإأع اناد لانامللا لإعطغ ,0زم ا اأعط ممع معطا 
/ل1 73 أناط ,عغأ3ع700 ع3 وطالكا عاممعم عاق معطا معطا وممصمقم غعع] متعط طأجعمعط رمآ 
عع) .نأعنالمم أألاء 01 ع3 معط 01) 


ا لإا نمع معطا مغصنا لعانعناء مععط طعاقط طعاطلنا أقطا ملحامصا عاق مرعومعودوعء11 0 
عع أمع]20م ااألذا طوالم .ع530د5ع7 ذألا لعلإع/اضمء علاقط غ700 الاألئا نامطا رأمص غأا 00 نامط )أ :10 
/اع) .[[0؟ ونالاعأاع015 عط غمص طأعل0 ناو طقالخ !ما .لصمتكاص قط مامع1؟]) 


03 عط علااع065 عل اانا (عع1030نا9 01) أاوباقم علاقط علا إع انام ع5 عط 01 عاممع6 0 :لإجك 

5أ لأعأطللا هط 1 .00 ا ناملا 1زلمغ] ناملا مأنانا 160قع/اء 35لا أعأطنةا أقط لمق اعم005 عط لاج 
/ه6 0073© عط عكنععما مغ مأقااعء ذأ 010ا لإا منمع؟ (30لاصقطنل) ععط مغأصب لعاوعنيه 
!101 ودأ/اء اع أل عط 10 غم ع/اء 1ن أناظ. معط 01 لإمممم ]0 /ع[اعمؤأل 300. 


"20 


5ط 300 ,53636305 300 ,كلثاع( ع3 وطلنلا عك5همط] لمق بعناءأاعط وطللا عومط !ما 
أقع؟ 00 اأقطد عنعط] غطوك طأأع00 300 لاوما أكقا عط لم3 طوالم مأ طعغعناءزاعط ععناعموملاللا 
دع) .ع/اع ان لإعطا اأقطد عط اعم معطا ممصن عمامع) 


لاعطا مغأصبا أمعد عللا 0مة اعت3 15 0 معألاتط عط طالننا 010 06 غمومعلامه 3 ع30م علا 
5أنا50 اأأعط طعاطلكا أقط طأللا معط مغأصبا عملاقه عورع5د5ع7 3 35 معئأ0 كم .5ئزعورمعودع 
لإعط علاه5 0ق لعأامعل لإعطة (صعط 605) عمروك .(كناه|الاعطعء ع(مروععط لإعطغ) غمم لعآوع0 
٠‏ لالاع|5) 


لحم .31ع0 300 لقلاط لإاأنظااأننا عععننا لإعطا 50 ,ا 07 عم للانامننا سقط مص غأطونامط لإعط 1 
05 لإطقم ع3 أقط ع3 معناء) /لاولا .معط 360ثلامغ (لإمزعمم طا) لع طنط طذذاام 60قنقمعاج 
1١‏ .00 لإعطا أقطنها 0 معع5 ذا قالخ .؟3ع0 300 لطلتاط لإاأنل ااانا معط 


ددع1/ عط1 ./ قا 01 ضهك ,طوأودع11 عط ذأ طأقوااذ !0 ا : لإاج5 مطلنقا علاءأاع0ؤأل لإاعأناك لاع[ 
٠0! 1/050‏ .6010| اناملا 300 010 لما رطقالم متطكد مله ,اعة:15 0 معءلانط 0 : 5310 (أاععصاط) 
عط ذا 3600 ذألا .2363015 مزع6100ه0؟ طأعأقط طوالة طاط م6 ,طوااظ مغأصب كاعم 3م طأءع1 350 
؟/ا .كإعماعط معط الألنا عنعط ئنعول اانه ممع عراع) 


00 30 ذأ معط معطنها زععقطا 07 لالط عط ذا قالخ !ما :لاجد مطنهقا علاعزاع56األ لإاع زنك لإاعط [ 
015 505 0 |31 |أألنا 0001 انأ أ3م 3 00ألاة5 50 للامع؟ أ00 أوأدع0 لإع] 11 .000 ع00 عط ع/اج5 
عم .عع اع ؤأل مالقا معطا) 


5 طقاام ,م2 لما 05 د5دعمع/زأنم؟ عاعء5 300 طوقاالط مدنا طأالط ععطغأة غأمم لإعطغ |األالا 
ع/) . انالاععع اط , وصمانازوءهط) 


]0 عاا عط كاعوئمع55ع7 ,أع 2م55 3 طقطا ع0 مل 5قلكا ,/اةالا 05 هك ,طوأودع1| ع[ 
0ط (مطهطاننا 


0 لع5نا لأنأ0ط لإعطا عطق .0173لا لإالأمأة5 3 35لكا اع 0 كاط لطلق .لطاط عم15عط /إقللاج 3550م 
لإعطا للامط ع5 300 ماعط هك نقعاكء كدم|أ3اع/اع] عط عاتم علنا للامط عع5 .1000 (لإاطاموع) أجء 
الإقللاتة 0 ان ع31) 


(عك5ن 501 أالاط أعطأأع7 ناملا ,50 طأأعودع055م تاأعاطننا أقطا طواالى ]0 ع36ام مأ علا علامرع5 :لإهك 
ع/) باع لامكا عط ,عععوع لا عط ذأ مطللا داعا طوااظ) 


30 بطتانانا عط مقطا نعطأه ممأوذاءء اناملا ما 0م د5دع]5 إعالأاماءتء5 عط 01 عاممعط 0 :لإهدك 
0عك» 300 ,/[33 35 لإطقط ل0ع١‏ 360 010 6ه لعناء مطنذنا 1ا0؟ 0 5عئأوع0 مأقن/ا عط غأمم نلاهااه] 
.2030 طأقام 3 مام1]) 


031710 ]0 عباومم عط لإ لعكاناه عاعللا 35133 أومعنلا مطلنا اع15:3 05 معءلاتلطء عط 1ه عكمط [ 
.3501655 10 لعكنا 300 لعأااعع؛ لإعط عدناقععط 35لا 136 ./ا1131 01 50 ,ولادوع[ 07 اج 


2000 


أقط كقلنا أأناء لإأأوعل/ا .010 لإعطا ددع00علءأننا عط مرمع؟ اأعطأ0مة عمه أمم لعماقذوع؛ لاع[ 
4 !00 م1 لعولا لإعطا) 


معط 106 ااا لإلعبك .علاعأاع6ؤأل وطاللا عكمط] انلا كلمعل وماكاخما معط 06 لإمقم أوعع5 بام0 [ 
ماعطا اننا طامطلا عط الأننا طوالم غ3ط : سعط عمأعط ره لمعك دعللاعك معط بإعط طعلط لقا أقط] ذا 
٠‏ . 3610 الألنا لإعط مهل عط مأ 0قة) 


لإعطا بلطاط مغصب لعم1نعل/اعء 5أ طأعلطلكا أقطا لصح أعطممءط عط لصق طوالة مأ لعناعأاعط لإعط )1 
١‏ .2006م أألاء 605 ع3 ماعط 01 لإطقمم غأباظ .كلمعء] ماعط غه] معط عدموطك غ70 لانام/ل) 


(عط 6غغ) عناءذاعط , مانلا عكمط مغ ب (اتأكمط مآ للاأكام 3ل ]0 أمعصمعطع/ا أدكممم عط لطا غاأنلا نامط 1 
]ع ع3 مأ معط 0 غأدع قعص علطا لمآ أاأللا نامطا لحك .15اع]0013) عط لمق كنتاع[ عط 


ع5لاةعع0 15 1131 .305أ5ا نط ع3 علالا !ما :لإج5 لكلا ع5مطآ (عط 0غ عناء ذاعم مللقا عومط] 0غ 
.00م أ0ص ع3 لإعط عكباقعع5 300 ,ككا مهل 300 كأدع ام ماعط ووممممةق عق عرعط) 


أد5عع5 نأمط ,أع20ع7255 عط مغأصضنا لعانعناعء مععط طغخقط طعلطنكا أقطا مغ معأذذا بإعطغ معانلا 
00 :/إ53 لزع7 آ .لأأناذ! عط 01 نه أمومعع.2 ؛أعط 0 عكباوععط كنوع طأأألذا نثاواأزع/ا0 دعلاء أعلطاا 
8 .55©5 ]للا عا 3007010 35 كنا عط1أعكص] .ع/اع1اعط علا ,010ا) 


طم .تاأن 1 عط 01 كنا مأنانا عطامء طأاقط طاعاطلكا أقط لمق طواام ما ع/اعناعط غخمم علذا لانامطك نثز0لا 
عم 50119 كنامع و1 انثا و30 طضأ كنا ونأئط الأللا 010 ا اناه أقط عمط غأمم علا لانامطاد نلامط)) 


كاع/اام أعاطلقا طأأجع7طاع0انا كصضع030 .ومالاتد أاأعطا أقطغ 10١‏ سعط لم20 قلاع طغأاقط طداام 
.0000 عط 01 0ش3لثاع) عط ذا أهط 1 .ععلاء 106 ع3610 |لاألقا لإعطع متععع انها , نحها؟) 


عي .ع1 اأعط ]0 5اعر ناه ع3 لإعطا ركمه30اعلاع ]نا لإمعل مق علاءأاع0150 عالقا 05 ألا8) 


لاملا 501 أنا/1ا3| 030 طأاقط طدالم أعاطللا دوطاطا 0000 عط غأمم لتطرمط بعناعزاعط ماللا علا 0 
.13501655015 01 لأأع/ا0| أقااذ ٠0!‏ .001 5دع30501] 300) 


لاملا معع)| 30 ,90000 300 أنا/1اةا 5000 35 ناملا مه لعنثامأدع5 طأأقط طدالم أعاطنثا هط 01 أوع 
هى .5اعلاء أاعط0 ععق علا صمطلالا مأ طوالقة مغ بأن0) 


الألقا ع1ا غأناط ركطاأ03 اناملا مأ 0031 مع امنا كا طعاطنكا أقطغ 606 كاده مغ ناملا عاج غأم0 ااأننا طحاام 
عط ذا أمعنزعط] 30امكاء عط[ .أدعماقء مأ فوع للاد عل لأعاطللا كط أ03 عط 101 351١‏ مآ ناملا كاج 
|0 نانثا ناملا 0لعع1 عل طا لاع زع انلا أقط ]0 عوناع/3 عط اانا لإلععم عط أه معخ 0 وومأالععء] 
01 ملطعط 0 وستطاماء عطائنه 


3 معط 50 00 مغ أقط الناع نع طننا عطا) غخمم لطأأعلسط؟ معطنقا مطتلط نه 300 ,ع/اقاد 3 05 مملأوععطزا عط 
ناملا معع)ا| 300 58/0110 علاقط علا معانلا 035 الامل 01 3]10أملاء عط ذا كاط! .]135 بحل ععالا] 
7ل لزقمط عل أقطا عمع00 مأ كمهنا3اعلاء2 ؤألا ناملا ماضلا طأأع0اناممةلاء طداام كناطآ .5طأةه0 
.ككاطقط) 


31 5لخا0 31 لطأطأ/ا أل 300 10015 300 ععمقطكك 05 0305 300 عامل ومم نك إعناع1اعط مانلا ع/ا 0 
.566660 /[03 عل غأقطغ مم00 مأ ع3510 أ علاقع ا .01 /ثاألصضقط 53130"5 05 لإمنواما مق لزاحله) 


كمأل 582000 05 كضقعج لإ 0م83 300 لاأصاقع ناملا 300109 غ635 مغ /زامه طغأعكاع56 53130 
(5ألةا) لامع 300 طأوالىم 0 ععم 3 طلاعمرع؟ زمغ نامل ماللا 10 300 ,ععمقطء ]0 5ع(ل 93 للج 
١‏ بعممل عناقط معط علا |األالا .مأطئاملل0 


3ط لامكا ماعط ,لإقللات طالط عل ]أ أناظ اع31للاعط 300 ,أع200ع55ع7 عط لإعطه لمق طحوالم بإعط0 
17) .( 765530 عط 015) ع6( قلع /اممه 5أقام لإأمه ذأ ملع270ع55ع7 نا ]0 لإتأنال عا]) 


أ3طننا 101 05لا 0000 00 300 عل/اءأاع0 وطالنا ع05ط]آ مانا (لعآنامطط) طلد مص عط ااقطد عمرعط [ 
0000 00 300 ,(طضقالم 0غ) لإتأنال ناملا 05 1نا01ام عط 50 .35م عط مأ) معأوء عباوط لإجمط لإعلاا 
05 ألا آألطام عط :مأة30 ععذه لمق رع/اعأاع 300 ,لإتأنال ناملا 05 اباأللطام عط :مأقو3 0مة :كاملا 
*1) .0000 ع5 طأع/ا0| قالخ .أطوا 00 300 ,لإتأنا0 1نام/) 


طعأ طلقا 030 عط 05 اعتمم عط ما) أهطلقاعم0؟ نامل لإننا لإأعكباك |األقا حالم إعناع1اعط مانلا ع/ا 0 
مأ مانا مغخعنع؟1 مطاننا مقاط لامكا لإخمم طخقالم خط ,5 اقءم؟5 اناملا 30 83005 اناملا ألا عاج علا 
00010 الاأماقم 3 ذا ع نعط مطلط 10 ركاطا ع3 طأعودوع: وكم3 0كمطالالا.غأعمم5. 


رع 


ناملا 07 0كهط/الا .ع0(30ناأءواام عط مه عنق علا عاأطنةا عمقو لاثأننا مم ااتكا إعاءزاعط مطنها علا 0 
مطأقط عط طعاطلقا أقط 06 أمعاتقن/اأنامع عط ما اعم كأ لإقم القطد عط ع5ممانام أع5 أ0 غأ طاعاانا 
ع1 أكلاز 101 (اللا0كا ناملا 37010 تاعل ولق ع5 10 ع00ناز عط ,دا ةمطاصة عتنأدعمه0 ]0 ,لمانا 
عع اأقطد عط ,10 3أمكاء 10 ,01 زطقط'شهكا عط مغ وواءعغع 0 30 35 أطونامءط ع0 مغ اع ]م1 عا) 
األاء عط غ35 لإقمص عط أقط ,13500 مأ أمعععط] أمعاةن/اأياومء عط 06 ,دونهم5اعم 00م 
0عمعممقط عناقط لإقما (لمكءا دلط ؟0) ععلاع اهلكا طاأع/اأونه1 طالخ .لعع0 ذاط ؟0 دع6معناومءع05م0 
لأطوالا ذأ طضالخ . لطتط لمع حنهاعأناط اماع عاق |اأنقا طذاام ,بطأعكم3اع؟ 50مططالنا ألام ,غأ35م عط مأ 
ة) .(0ام للا عط) عأأراومعا مغ عامطم) 


0 لاملا 1501 0أ5أ/ا00 3 ,لاملا 101 أنا]/لاةا| 2230 ذأ جع5 عط ]0 ذاذا؟ عط أدء 0غ 300 غأطباط 10 
1115030أام عط مه ع3 عل 35 0060| 50 ناملا ماع5086100 15 1|300 00 ألباط م10 باط ز5زع)313ع5 101 
12) .0ع1ع03]5 عط ااألنا علا متعطلالا مغدانا ,طقاام مغ لإتأنال اأناملا أ0 انا آلطامط ع8) 


ع1 300 ,صقم 606 5800310 3 ,عكنامط 0م536 عط ,طقط'قكا عط لعأمأممم3 طغأقط طداام 
3ط نلامطا لقم عل 6ط 50 ذا أقط1 .03113005 عط 300 دوماءع6ه0 عط لصة طعغمهكلا 0م530 
2ط 300 ,طاموع عط مأ ذا معلاع 350 طالكا 300 كمعلاقعط عط مز وز ععناع0كأمطننا طأع لامكا طواالم 
/1ة) . قلاط ال 0 نعنخلامصكا ذا خاام) 


ىة) .أناأاعرع!! , ومأ/اأوضمط ذا (50ا3) أ ذاام خط غناط بأمصعمطداصلام ما عمعناع5 5أ طنالم هط /ثا0طكا) 


عل قطانلا طأعنلامصا طقالظ . (ع5530ع عطا) لإعنازمه مغ لاه ذا زعومع55ع7 عط 05 لإأنال عط[ 
ع/إ غ3طلنا لمق مطأداء0 م 


) .عل لط) 


313 أألاء عط 0 لإأمعام عط طاوبامط معلاء عاأاج غ00 ع3 90000 عط 0مق ,األاء ع1 :لإهدك 
لإا2(3 علا أقط ,153050150ع0انا 01 مضعم 0 ,طقالة مغ /لإأنال اناملز 05 الاألصاص عط 50 .ععط] 
تت 


1/0110 ,ناملا مأذانا لاللاوطكا ع2030 عععلها لإعط ]1 رلاأعاطللا كوطاط 0 غأمم عاكم إعناءأاع0 مطالكا علا 0 
عط أأألنا لإعط ,لعادع/اع؟ وواعط ذأ "نا عط معلانقا معط 0 كاوج عل ؟! أناط :لاملا عاطنام 
١‏ .أطعمرعان , وصان/ا ومع ذا طقواام :10 ركاطا طأعم36200م طآدالقى .ناملا م0أدانا لاللا0م كا 20306) 


)8 101! اطأ ع نعط لع/اع اع ذال معط 300 (دعأنادماء015 تأعناد 01]) 3510 ناملا ع101ع‎ )٠٠١١ 


3513لا 3 :0 5313 063 طقنأط83 3 ]0 عاللأقم عط مأ وصاط الام لعغأمأممم3 غمم طاقط طذاام 
20 عناقط معط 05 غ8105 .طأوالم أدص أ303 ع1! 3 أمعئامأ علاعأاع 56ل وطالفلا ع05طغ] لاط ,أصولا 3ه 
)٠‏ . ع5605) 


ع مانا 300 0ع1نع/اع طأأقط طذاام اأعاطننا أهط مغأرنا عممم معطا مغأصب 5310 ذ5أغعأ معطنن عمظ 
معنا إأقطلالا .كاع]13 اناه 0انام؟ علثا ماع نعالةا أقطا ذا كنا 501 لأونامضع :لإج5 لإعط ,ع ومعودعم 
ع١٠0)‏ #2ع10306لا0 20 300 ,اأع/اع3]50طاللا عولعالثامككا 00 0قط كاعط 13 ؛أعطا اوبامط) 


لاملا عالازطا أ0 لمق طعاعققع وطالنا ع1 .5انا50 اثللا0 ألامل 05 م2310 عناقط علا إع/اعأاعط ولطالكقا علا 0 
05 نامل لاطا اأأنذا علا معط لصة زمغناع؟ أأت الألنا علا طوالظ مغمنا .0ع0ناو لإلأطوكء عاق عل ١‏ 
.00 مغ لع5نا عل غأمطانلا 


مأنانا لأواط لاع نات 0 لأأدع0 معانلا ناملا معع لاع دع5دع ]آنا ع0 معط أع | إعناع1اعم مالقا ع/ 0 
5/0 01 ,ناملا 3170110 5017 (لع7! أكناز ,7555 ]آللا 0للتأ أدعنا0عط ]0 ع0 ع غ3 ,ناملا 01 عمه 
ما معطت ععطغأمم3 مصمع] درعطأه 


القطد علا .لاملا األقجاعط طأدع0 05 /إاأمتلقاقه عط 300 3050| علطا صا وناضمو1أ3م لمق ع3 علا عوهه 
لإ نقع/51 0غ 22306 عط اأقطد لإعطغ ,أطبا0ل0 عل 1 ,300 بنعلإقام عط ع3 عامط معط أعموممع 
031 3 كه القطعط مه) عنعلنا ا اوبامطا معلاء رعطلط 3 عاق أمم الأننا عللا :(ومالاجى طذاام 
عط 06 عط لالامطد علا لعع0طا معط نه ,طوالظ 0 لإمصطاادعغ عط عللط علها الألنا مم مقصكمدتكا 
ع١٠)‏ .ألا أطاك) 


راأ5 (0 لاوأءأمكناك عط انعط معط 05 طامط أقطغ لعو أهامعه350 605 قللااع]3 15 ]أ | معطا أل8 
طةاام لام نخقع/511 ماعط غأع| 300 ,لعصاععمم لإأنقعم عدمط] 6ه ععقام عأعط عاج داعط0 مللاغأءا 
أ20 علاقط عللا 300 لإلململتادع] أأعطةا مقط ععبم ذا لإومرتادعغ اناه لإاأأئعلا :(ومالإج5) 
/0) .5اع0ل]ألاء عط 06 عط لالامطد علنا لععل0طأ معط 101 ,(لأبال 05 5ل انا0ط عط 0ع5دع و05 3 ]) 


عط طأقه تغط ع3 غخقطا عدع؟ 6ه ددعم ]ألا عبتا نقعط اأأنها بإعطا غهطا لإاعءانا عنمم ذا غ دلاط 1 
مقالى .معارقعط 300 (طقالة 0غ) لإأنال ناملا 05 اناألصاص عط 0ك .دعاق عط الألنا رواعط0 01) ططأةه 
أ 10ة/لام؟ عط أمص طغأع10لاو0) 


نامل 35لا غأ3ط/الا :531 300 ,داع وئمع5دع7 عط اعطخاعوم] طاععع 03و طناام معطنها بزحل عط 10 
]30 نام[ لإأمه رنامط!آ !ما .عولعالثامككا مم عناقط علالا :لاجد لإعطغ 072 كاطةلط مزم؟]) ع5ممدع] 
طع1100ا كوطلط 1 0 ععنخاممككا عط 


لإلنا مانا 300 عع مأدانا 01/ا13؟ لإإلا نعط ممعمرعظ الإزقالا 01 ه50 ,كباوع[ 0 :طأأت5 طذااى معانلا 
مانا أ5ع31م5 لامطة غأقط 50 ,نامك لإامط عط طاأننا ععط لعمعط ومع ن؟5 1 لخامط زععطغامم 
0ل انالا 300 عالاماءء5 عط عع أاوباقا 1[ ننامط 300 :لا الاقم صاكة عال0قك علطأ مأ لمتكامقم 
اعم005 عط لمق طقعه 1 عط 300, 


كد أطءعم لإلا بإط 0]أط 3 05 ددعمعءانا عط مزعلا غأ 35 لزاه 05 عم553 010518 نامطة نلامط 3200 
0حانقا مطاط أهعط 01056 نامطا 300 ,نه كدتطععم لإالا بإ 0]أط 3 35لا غ] 300 غ1 ممصن /ثاماط غ0105 لاج 
لإ ,30ع0 عط ع5أق 01051 نامطا نلامط 300 007 1ككاطاعم لإالا بإط ععمعا عط لمق لطصلأاط مغمط 5دلنا 
ماعطننا ععط (ومأمطءقط) ممع اعة:15 أه معىلاأطن عط لعصتق ذادعء 1 نقامط 300 50د اطاعم لإالا 
لع/اعزاع015 وطلخلا ماعط 05 ع5هط] 300 ,0055م نوعأاء طأأنلا معط مغأصنا أدعمرقه نمطا 
٠‏ :2301 عنزعما مقط عداعء أأوباقط ذا دأط 1 :0عمأأقاعكاع) 


لإعط باع لمعددعم لزلا مز لمق عالا ما علاعزاع8 :رومالاقة5) ,ركعامك015 عط لم أمكما 1 معطنظا لمم 
)١‏ (ععط! ماربا 0لعنعل0رع اناد علاقط علثا أخط] ددعم أنذا ,جع8 .عناعإاعط ع/الا :5310 


3 كنا 1501 001/0 0(اع5 50 عاطق 00 ا لاطا 15 !ب 13 01 ه50 ,ونادع[ 0 :5310 دعامأء5ال عط معلطللا 
ع3 عل ]أ ,طذاام مآ لازال لاملا علااع065 :5310 م1 ل معلاقع لم16 1000 ط]أأنلا 30ع2م؟5 عامجا 
0 .وإعل/اعأاعط علان) 


(أقطغ نلامككا 360 كأنقع اناه /[5351 لاقم علا أقطا ,أمعنعط أدء مغ ماذأننا علالا :5310 لاع٠ط‏ [ 
)١1‏ .2555 ]ألا عط /زقمم علا أمع 2ع غ3 300 ,كنا مآ طأناتا معكامم5 أكقط نامطا) 


00 ألا 30ع1م5 عاط3] 3 كنا 101 0011/0 0(اع5 إكنا 01 010 ا ,ط3الم 0 :5310 ,/ا1131 01 5010 ,5لادعل 
300 ,كنا 01 غ35| عط 101 300 كنا 01 غ156 ؟ عط 10 ,5لا 1501 غأ35ع1 3 عط لإقما ]أ أقط بمعناهعط رمآ 
)١١‏ .15!©أ3]أ5لاك ]0 غأد5ع85 عأ غ31 لاوط 1 101 ,ع2 23اعأولاد 5لا ©/٠أ6‏ .عع 1[ 1م ]] 0الأ5 3) 


لاملا 01 لأأع/اع1اع0156 050 اللا للخ .ناملا 001/0101 أ لمع؟5 1 !ما :5310 طأداام 


510 انام أ70 علاقط 1 لط لقاع نعطلا أمع طططدتطنام 3 طا تاللا اكتصنام 1 ااألنا لإا ناك مطأط ,60 3للااع]3]1 
)١‏ .5ع القع (ل/إالا) 01 لإلاخ) 


0 عم 31 1 :0لكا 13 مانا لإ53 لاوط غ105( 1319/1 01 501 ,كلادع[ 0 :غ531 طشقاام معنن لحظ 
اأعأنا ما عنام أ00 كقللا غ1 1110ماو ع8 بطالدد عط #طوالة عل51ع5 0005 علط غه؟ ععطغاممط /لمم 
أ5ع/201! نامط! .]أ أدعنثاعيكا نامط 1 معط ,غأ لاجد ما لعكنا 1 11 .أطوكء مص لفط 1 طعلطنكا مأ أقطا 
ع غ3 بامط! لإأمه رنامطآ !اما .لطالم لط[ صآأ ذأ غ3لانلا أمم لامكا 1 300 ,لطامط لإمص صا ذا أجطالكا 
ع١0)‏ .غ100 دوطاط1 0 ععنخامطكا) 


بطأقالم متطئ:زمل/الا : (ولالا53) ,ع غأ05ع7350اطامء نامط 1 لأعلطنلا أخطا لاامه عط مغأضبا ع31م5 1 
لعا لخ 300 , لاأعطا وماق غأأع/لال 1 عاأطلنا معط 01 ددعم ]ألا 3 35لا 1 .010 ا الاملا 300 00 ا نام 
.اطغ أأة اع/ا0 ددع |/الا ]3 نامط 1[ .ماعط ععناه زعراءأقل/الا عط غ35نلا نامط! عمط أدع1001 ناما [ 
/0)01 


لط[ ع3 لإعط !10) معط ع/غأو 0 بامط 1 15 0ق ,دع 31ا5 لاط 1! ع3 لإعطا !0ط بماع”ا اوأانام ناما ! 11 
.عؤألالا عط , لبطأطواالا عط غ3 نامط! لإأمنه رنامط !ا !ما .(وع/ا5|3) 


ع3 ك5أاأعط 101 ,اناأطعاناتا عط طأع 1011م كدعصانالط انان تغط طعلطنها ما لإقل 3 ذا كتلط 1 :طغأ53 طقاام 
319 طقالخ ,نعلاع 101 عالاعع5 عاق لإعطا مأعععط لها , نناها؟ كنع/ام طعاطنقا أجعمععلانا كمصع0310 
5 .مل اناا أجع0 عط ذا أقط 1 .لمطللا ما لإعط لصة صعط ماع نكوعام) 


5 أع/اع3]550آللا 300 لاقع عط لم3 كمعناهعط عط 01 لطأمواعئعء/ 501 عط طأعومماعط طدااذة مغأدنا 
.05و قاط ااج 00 مغ عاطم ذا ع1 0ق ,ماعئعطا) 


ترجمه انكليسى يوسفعلى 
الاأأعرع1/1 1105 5نا10اع613 1051 طاقااذم ]0 عمرطوم عط 1. 


ااج) اأكانا؟ إعلاعأاعط وحانلا علا 0) 


75 ع ع اللا 30110315 0ع005-أنام أأج ع3 (5000 01]) ناملا مأنانا أن آ/ثاة ا .كدمه!غ]3وذامطه 
01 كأموماععطط 0م5360 عط ماعم3 عل عاأطنلا مع0ل10طغه؟ عق عكدك عط 0 د5اأةطامة أناط :لعلطود 
)١‏ .مقاط لمق |األلا دأتا مغ وم أ لم366 0لاةلطصصمه طغأ00 طقالخ غ10 تطعقو مطاأءوائأم مأ) 


0م536 عط 0 غمص طقالخ ]0 كامطمالاك عط ]0 /إاأتاعم53 عط أمم غعغأدامان/ا إعباعزاعم ماللا علا 0 
تأعلاك ألا0 311لا أقطآا 03113005 عط مم ع536116 10 أأوناماط دأقلمطاصة عط آه عغمم طغممالا 
0000 300 لإأطنامط عط 01 ومكاععء5 عودباولا لم536 عط 0غ ومتاودع: عاممعم عط مم كاقطامة 
مطاأءواأم 05 0ضق كتاعصمعءط ل0عمن53 عط 05 نقعاه م3 عل معطنكا ألا .لما ؛أعط 05 عاأنادوعام 
05 اناه ناملا 70اأناط5 (ع076) لا عاممعم 500 0 لع قط عط أمصغعا 300 غأضباط لإخم علا طاج0 
عمه علا ماعلا .31م ناملا 0ه /إ8 نأمط 300) 230501551017 10 ناملا 30عا عنا0ده1! 0م5361 عا 
ع1 :30201 300 لأك مأ 3001 عه غ00 عل ماعط غأناط بأعام 300 كدعركدنامع أ طون ماعط ممق 
؟) .لاع أ كأطنام مأ غ5 ذا طقاام ه10 :طداام) 


لأعاطللا مه أقط 300 عمانلاد 01 طدع!ا؟ عط 000اط غ2ع0 30ع0 :ع3 (1000 01]) ناملا 0 معلل لطعم 
لام 0ع11كا مععط طغاقط طعاطننا أقطا طوالم مقطا عطأه 6ه عمروه عط”©أ لعاملاما مععط طغأهط 
3ط زطأجع0 مغ لم00 وواعط لإ 06 1أ13 وذه3010عط 3 لإ 06 ثثاماط أمعامانا ج لإط عه ول أاومة 5 
ما غأ متعألوباةا5 مغ عاطق م32 عل ددعاضنا زاإقطام3 انثا ج لاط معأوء (لإلأئيدم) مععط طخقط طعتلطانها 
05) لاوأوا/ا أل عط ذا 0ك5اق (ضع00أطنه؟) :(3|315) ع0مغك5 نه 0ع5362156 ذأ طاعلطنكا أقطا :ماهم عبال 
لإ03 كط 1 .لاع أمماا ذأ أقطغ :كنثاه 3 طأأألئا ومأاككتء لام دهعم 


أناط غ70 لطعط (قع] أعلز :زماوااع؟ لاملا 01 عمهط7 ١ا3‏ منا مع/7أو طأاج؟ أمعزعء مانلا عدمط عناها 
لاملا 0011لا 131/01 للم ل0عغأع1متلامك نامل أ0] لوأوااع؟ ناملا لعأعع1معم 1 عناقط /إ3ل كاأط 1 .علا )جء] 
00 طأأللا أعوطناط لاط 0ع5016 لزم3 ]أ ألا .لاوأوااع؟ لاملا 35 15130 ناملا 101 معكمطء عناقط 300 
*) .أنارأععع1! 1105 ومأ/ازوه 07-2 لعع00] ذا ذالم اددع نوكم 3 مغ مم0 3صأاعما) 


5 !«!|3) ع3 ناملا 0]انا ألا آللاقا :/إ53 :(5000 35) تلاعط مغ أناآ/ثاةا ذأ أخطالقا ععط] كاوج لاع [ 
عط مأ (طعأقه 0غ) 03|15ااضة 9لاأأطضباط 3150 اناملا أأوناة] علاقط علا أ3اللا 300 :عألام 300 0000 
03 ع5 0000م أناط نامل 101 لأعأقه لإعطا أهطنها أدء زطوالم لإط ياملا ما لعأعم أل أعصصمقما 
ع) .أ انامع36 وكات طأع] لاد ذا طقالحم 606 زطذاام )جع 300 :أ رع/اه حالم 05) 


عاممع2 عن 07 000 11 .ناملا مانا أنا/1اة| ©2030 عأنام 300 0000 د5وطاط (اأة) ع3 /إ03 كلط 1 
ا نامل مانا أنا/لاةا) .لاع مانا أناآ/لاةا 5ا 5الامل 3000 لاملا 0]انا أناآ/ااةا| 5أ 80016 عط 01 
9 007لا عأ35لك ألاط 5نزع/اعأاعط ع3 ولالخا معماملكا عأكقطء (لإأمه غأمم) ع3 جعو13 تم 
عنال كأعطةا معطا عازن عل معطننا عمن انامل عنمأعط لعانعلاء) »ا0م8 عط 6ه عاممءط علطا 
أأة؟ كاععزع علملا30 15 .كعلاوأتتاما أع1عع5 مط ددع 5ل للاع| غ00 لإالأكقطء عزأوع0 300 5عع/لام0 
105 عناقط عطاللا عكمط 01 ككاصة عط ماعط الأذا عط معنأ دعععط عط مز صق عانملنا كتلط ذأ ددع ]ناكا 
© .(10000قننأءأم؟ أااج)) 


300) 83505 الاملا 300 5ع136 الامل لأ5ةللا أعل/إ3ام 101 ع31مع]م علا معلنةا إعلاعزاعط مانلا علا 0 
.25كا0ة عط مأ غأعع1 ناملا (أ8/35) 300 :(1ع]3لثلا طغأألئا 305عط اناملا نام ز5نثامطاع عط مغ (دمطا3 
1 


3 06 از ع3 علا ]1 أنا8 . لإلوط عأوطاننا اناملا عطأةط لاتانامممطا |0013لمع(ع» ]0 غ531 3 مأ عق علا 
ماللا لامك وأا مععط عناقط عل 01 ع1لأ03 05 5م0516 مغ لأأع010» ناملا أ0 عم0 06 لإعلؤنامز 
طنء 300 لقع 06 320ك نقعكء دعل/ااع5اناملا :10 عاق معطا عقنلا مم لمآ علا لمق معمممنلا 
10 أناط لأأناهأ 01 3 ذا ناملا ع©3ام مغ لدانلا 0م طأ00 طحدالحى .13505 300 دع136 اناملز طاالناع علا 
ع) .انااع]0:3 عط /زقمن عل غ31 ناملا 10 :0/اق] ؤألنا عأع|م امه 30010 ووعاك ناملا عا 3م) 


عا طعاطللا أمومع/ام ؤألا 300 ناملا مغأصبا طقالم 05 6م/ات؟ عطغ ععمةئطمعمع مز الوه مط 
طواام 506 ذذاام )3قع؟ 300 :"لإع00 علا لمق عنوعط عللا" :5310 علا معلانةا ناملا طأغانلا 361160 
/) .كأاقعط اناملا 01 كأعاعع5 عراة ااعنقا لاع نام طكا) 


عط غأ0ص غأعا 300 وصااقع0 13١١‏ مغ دعددعم ]نلا 35 طذالى 6ه لإأمانا؟ أناه 5300 إعناعأاعط مطننا علا 0 
:تأكلاز ع8 .ع6 أأكلاز م1 311مع0 300 0110اللا 10 علازع/لاد ناملا ©0316 لاملا 0 داعط06 05 لعجا 
.00 عل غأقطغ الت انلا لم0 أ3باوءة-ااعننا ذأ طوالى :ه50 ذقاله )خع5 0ق :016 10 غ)«اعم 5 غأجط) 


1/5 0ع15 مام أخنالم أأقط 255 كنامع] و1 05 5لعع0 00 300 علاعأاعط مالقا ع05ط] 10 
4 .10 3للاع؟ أهع3003-01) 


)11505 .ع6 -ااعط 05 كضماض 3م طم عط |األقا 05و51 أناه لإلاع0 300 طغأق] أمعزع مانا‎ )٠ 


اعم لمأقااع6 معطنلا ناملا مغأطنا طقااح 05 06/اق؟ عط ععمق ءطسعمع.؟ مأ القء بعناع اعم مطننا علا 0 
أأعط >اعقط لاعط (اذقااذم) ألاط ناملا 303105 ك5لصضقط أأعطا أناه داعأع :]5 مغ موأدوع0 عطا لعمنه] 
اأعط (اأة) نام ئزعناءأاعط غعا طدالم مه لصق .قالخ )قع؟ 50 :نامل لمع ك0ط قا 


1١‏ .أكلانا) 


0عأأممم3 عللا 00ق اع15:3 0 معألاتط عط منمع] أمومعن/ام) 3 عات عممتاع3]0 10ل طداام 
لأدااط ةدع لاط عل ؟أ :ناملا طااننا مق 1" :5310 طقالثم 300 لاعطة وضمماة كمأقامق ملاع 
ماعط أ5أ355 360 أمضمط دع1غأ5مم3 لإإلا ما علاعااعط لبأأرقطء 36الاوع»؛ ع13616م 5اعلإقام 3الاومع! 
+3001 300 واألاع نامل نامل لام6] أناه عمأللا اأألنا 1 لإأأزعلا متها انا ]تأناةعط 3 ذالم 0غ م103 300 
أت طأأعأوادع؟ كلطا )ع3 ناملا 01 /إ30 ]أ ألاط بطاأدجعرمعط ورأنخاه!؟ 5زع/اأم طكأأللا 5كمصع030 م1 ناملا 
".ع0 لااعع] 01 طأهم عط مرمع؟ لعمع050قلكا لإأناتا قط عط) 


كأاقعط أأعطا م030 طق لفعط لعكانه علا أمتمع/ام) الأعطا 05 طعوعءط أعط 01 عدناقعع٠ط‏ ألا8 
05 31م 0000 3 غع100 0مة دع36ام غطوأم) تأعطا مرمع] 5لامننا عط عومقطء لإعط بلنقط نلام 1ن 
أعلاء للاع؟ 3 وطاكاقط ماعط لم11 مغ عك3عه بامطا أأألنا امل معطا أمعد 35لا أجطا عودددع81 عط 
طأع/ا0| طقال 106 :ركلعع0ذامم اأعط) >أهواءع/١0‏ 300 ماعط ع/اأو0 10 أنام :ك5أأععع0 (للاعم) لله أمعم 
0 .لمكا ع3 مانلا ع05!آ]) 


لاع لاط أم3مع/ام) 3 عا 010 عللا كضةأأدائط) د5علاأعكمطعط] أأوه مطلنكا 0غ عدمطا صمعع 
مأأللا ماعط ل0عو0مقنندء عللا 50 بتطعط أدمع5 5قلثا أهطغا 115530 عط 01 31م 0000 3 غ0و١ه0]‏ 
0 للام .00171( 06 لاوما عط مغ عطغأه عط لمق عمه عط معع خطعط لع أقط لمق لباتلمطمع 
) .000 علاقط لإعط ذا ع أقطنكا معط للامطك طحالى | أن 


31 تأعباما ناملا مآ ولأاجع/اء ع1أ05م8 نا0 ناملا 10 امك طأأقط معط 80012 عط 6ه عاممعم 0 
ع1ع7 ! :(ل/و1ة5دع112»0انا للامط 5أ 31ط]) تاأعباما أع/01 50أ355م 300 8001١‏ عط مآ علط مغ لعكنا علا 
30 أطونا (لناعم) 3 طذقالث مامء] ناملا مأ عمصمه طأهط 


) .5001 5ئنا0ناءأم5]عم 3) 


للأ 531 300 ع36عم ]0 لاقنلا مأ ع الاكقعام 0000 ذذلا عكاعع5 مطالنا اا طأأعلأناو طذدااخ ما أنحاععع ]انلا 
3ط طاجط جح مغ معط طأع10ناو غطوذا عط مغأصب ااأللا 5وأنا لام ددعم !03 ]0 أناه معط طغأء30ع)1 لمج 
0 .503101 15) 


وطلالا" :لاحك .بصنلا 0 هك عط غأواءط ذا طأوالم غ36ط] /إ53 ]3 ع5مطغ] ع3 0لععلطأ لإمإزعام35اط دآ 
05 لهك عط أوانطن لإمتأدوع0 مغ عمعل"ا |األنا دألا ؟أ طدالىم أكمأ303 تعللامم أدقع| عط طأغقط معطا 
عط طأعوصماعط طوالم ما عمط بطنقع علا مه ذا أقطا عمملضعنهء أأقح لمق ععطعامم دذلط مولا 
عا أقلنكا اأعادعى عاط .معع تاعط ذا أقطغ اا لصضة طققء عط 300 كمعناوعط عط أه مماصامصمل 
1 ".كوطاط اا عع/اه ععللامم طأقط طوالظ هع .طأع5ووعام) 


(نلإجك ".لع/ا0اع ؤألا 300 طأوالى 05 كصضه؟ م32 عل/لا" :لاجد 305 كط عط 300 كنتاع[ عط م8 
مطأقط علا مصعم عط 07 مضعم غباط عق عل بإجلاا كماد اناملا 101 ناملا أدأحنام عا 0ل معط برط/ا/ا" 
30010 :طأع5قعام علا منمطنكا طأعطكاصنام علا لمق طأعكدقعام علا مطننا ماع /ازوءعه؟ علا :0لمع1جع0 
تلاعع لاع ذا أقطغ الج لمق طامقعء عط 300 كمعناقعط عط 05 ممتصتمهل عط طأعومماعط ذطذداالم 
".(اأة 01 أ03و اقم عط ذأ مانا مغأمب 0مة) 


]لا نامل مانا 1قع1© (0195) 0أ|73 ناملا ملالا امك طأقط /لامط 8001 عط 05 عاممعم 0 
عاق عاعط :/إ53 0الامطد علا أدع١‏ 05]15م3 1لا0 05 دعلنع5 عط) مأعاوعءط عط عق عا أوممم 
مانا عطامكء طأأقط نلامط لاط :(األاء زم ]) اعم 3للا 00 300 كوص ال 0130 0 نعودأءط 0ج دنا مانا 
األهجعع/ا0 أعنلامم لطأأقط طذالخم 300 :(األاء نمع ]) غأع0 )3لا 3 300 601595 0130 05 نعوصأءط ح ناملا 


9 . كلوطأط) 


05 01/ا3؟ عط ععمقة طصمعمع؟ مأ ااه إعاممعم للم 0" بعاممعم كلط 10 5310 دع05/ا| عط مسعممعها 
لاملا 90317 300 1595| ناملا ©1730 ناملا 30070170 كأعآم0]م 0ع46ا001:م علا معطننا ناملا مأدبا طجاام 
٠‏ .5ع1ممعم ع5 ولممماة أعطغأه لامج مأ مع/ أو غأمم ل قط علا أجطانلا 


"701 اننا 300 ناملا مانا 35510260 طأقط طأقالخ طعاطنةا لصمذا لإلمط عط ععامع يبعاممعم لم 0 
١‏ ".آنا تالالا0 اناملا 0 حالثام 1أطارع/ا0 عط عل أأآننا معط 0] لإأكناه أطأطماهطوا >اع036) 


علا أأقطد ععلاع7 :لطأأوومع :]5 ووألعع<هء ]0 عاممعم 3 ع3 300ا كأاطا مأاوع105ا 0" :5310 لاع [ 
5١‏ " زعاوعء علنا اأقطد معطا عناقعا لإعطا رععمه) ؟[ :غ علاهعا بإعط اتأصبا غا وعامع) 


(5الا لعللامأدعط 0خط طقااثم لأوطلةا نه ملق عانعنلا معمم ومارقعغ)_طوالم مأعطغ) وومممق غ8 
اأأللا لماعلا ماع30 عل ععره معطنها :غ03 (ماعمم0م) عط غ3 معط غأالاودكق" :5310 لإعط] :ع0136 
8 ".ازج علاقط علا ]| أدناكتا ناملا أنام اام ده أناة .5 الاملا ع0) 


عط مغ نعامع مغ عالق عط علا القطد ععلاعم معط ملممطعء لإعط عاتطينا إوع8105" 0 :5310 لإعط [ 
ع ".عاقلا لمة) عععط غأأد علا عاأطنلا ملق علطو 0ق 0ه ا لاطا 300 نامط 60 .عمال أه ممع) 


5لا ع3131مع5 50 أعآأ0ط لما 320 #اأعدلامط عع/ا0 لإأمه ععللامم علاقط 1 !010ا لام 0" :5310 علا 
ه» "إعاممعم دناه اأعطع؟ اط محم )) 


ل دمأ زكداقعل 101 01] لاعقع؟ اأعط 0 غأناه عط صقا عط اأأنلا عم]عمعط "١‏ :5310 طداام 
".عاممعم كناه|ااع0ع؟ عدعطغ زع/ا0 غ201 نامط 501101 لاط :3250| عط طاونامغطا عمقلا لإعط ااأنقا 
)0 


مطعقء لإعطا الامطع8 .قلقم ]0 5005 ملل عط 05 لم5 عط 05 طانانا عط معط مغ ممعم 
ع36111؟ 3 لع أمعوع 1م 


([ عالاد ع8" :/ع36| عط 5310 .0851 عطا نمع؟ أ0ص غناط 00 لامع؟ ل0عأمعع366 5قلثا ]أ :(طوالم 0 
505 05 ع536116 عط 05 أمععع3 طغأمل طوالم" ععمممه؟ عط لأد5 "لزاعءبنك" ".ععط] /إجاك |اأنثا 
.كنامع أطوم ع3 مانلا 


"لقضقط لامر طاعاع 51 10 ع 101 غ001 داعا عم /إق|ا5 10 علا غأكم 303 مقط لاطا جاعاع 51 0051 011لا )1 
.0105لا عط 0 عنعطوانزعط عط طواام ع)جع؟] 00 1 6ه] :ععط لإجاد 0غ عع غأ5م أ 303) 


"ع0 غ]األلا نامطا 506 عواطا 35 أأعللا 35 مأك لام ؟اعدكلإطا مه /لاق؛ل ععط] غعا| مغ لمعاما 1 عم ممع 
".0170]للا 00 وتانلا ع05طغ] 06 30لناعء عط ذا أقطغا 300 ع1 عطاخ 05 كدهأم 3م للم عط ووممماق) 


مطاط لعمع0 الامط عط تأعطعامط كلط 06 ععلاناط عط مغ معطلط لعا ععطخه عططع ]0 أناه5 (طدلاع5) عط[ 
٠‏ .065 1056 عط 0 عره (أاأعكماط) عمروععط 0مة) 


عط علطط مغ نقامط لالط للامطك 50 50نا010 عط لعاءغأ3 ك5 وطلنا معناق 3 غأمعد طوالظ معط”ط [ 
مع/اة) ولط 35 ع6 م10 عاطق معلاء أمم 1[ 5قلالا" بعط 5310 "عم ذأ عمللا" .يعطغمطط دلط أه عقطك 
2١‏ .كأع زوع 06 أأباة علمزوععط عط معط 1 "مع طغمغط لامر 01 عمصقط5 عط عللط مغ لمق) 


0 3 للاعاد ع0ملامق ]ا أقطا اع15:3 05 مع لالط عط ه10 لعم 0603 علالا :أمنامعع3 أقطا من 
للاع|5 عط ]أ 35 عط للاناملثا غأ 3600| عط ما أعأطعكامط 30109عم5 106 غه عل ]نام 106 عط غ] ددوعانانا 
عط 05 ع]1! عط 0لع/ا53 عط ؟! 35 ع5 للالاملنا غأ عا 3 531/0 عممللم3 ]1 0مق :عاممعم عامطلها عط 
أعلا كلذك 31قع1© اللا 3005115 الا0 ماعطا مغ عمق عنعط اوبامطاق معطآ .عام معم عاملانها 


؟ .3000| عط مأ دعددعع<ه ]مامه مغ لعنا امه معط 01 لإمخم أقط ع3 معباع) 


ماللا ع/5]111 0ق ع1 أوممقم ذألا 300 اذالم غ05أ303 36للا 30لا عالقا ع05ط] 01 أمعماط كاطلام ع[ 
ناح عط 01 نماكاااعناك 01 اماأناععاء :5أ 3200| عط أونامغط اع أطأعكتمط ه؟ متقم لمق غأطوتم 
050136 اأعطا ذا أقطغ :0لمؤذا عط مرزمعع عاألاع ,0 دعل510 ع]051مم0 للمءع؟ أعع1 لمق ك5لمقط 06 0 
عم معروعمع1 ا عط مز ئ تغط ذا أمعصطكاصنام لإلاهقعط 3 300 10ءملنا كأطا مأ) 


3ط لامكا 635 أقطا مأ :ععثلامم لاملا مامأ أأت] لإعطغ عنمأعط أمعمع؟ مطاننا عكمط] 10١‏ أمعمياع 
عم .أباأاععع/! غأ05/ا! ومأ/ازو 01-0 ذأ طواام) 


300 ملأتا مغأضنا لأءع03مم3 06 كصضقعمط عط عاعع5 اام مغ لإأبال اناملا 00 إعناءأاع0 مطانهقا علا 0 
ه*) . أعم105م /إقمط علا أ3ط :عدناقه ذ5أتا ما مأقطط لاق أطواما الها علطا ناكد) 


7( 10 0ع21عمع] عع اللا 300 لاقع ره وطاطالمعلاء هط لإعط ]أ طأله] أمعزع مانا 05ل 10 كم 
.عط 05 0عأمع366 عط زع/اع0 لاناملا أ أمع0010ن( 06 لزدما عط 01 لأا ددعم عط ه] لمزهكط3! 35 
ع" .تادعم كنام/اع011 3 عط لاناملثا دااع [) 


اأعط بممطأعنعطا أناه أعو لإعطع الألنا ملاعم أباط ع؟ عط 0 أناه غأعو مغ عط |اأننا مطدأنها ملعط [ 
ا" .5ع ]نالدع أقطا عمه عط |لأننا بوااجمعم) 


01 لإقللا لإط غأداع27!أواانام 3 :5لصضقط “نعط 06 ولط ]0 أله عاقمع؟ 6ه عاقم أعاطا عط مغ كم 
م .أعنللوظ رأ 0عغ31»] ذا طقااة 300 :عممتىك ؛تعطاعنه] طوااخم مامءع؟ عاممماتةكاع) 


مأ مقاط مغ طأعصابط طقااه غأعبنالمم ذلط لضعمق لصة عمطتكك دلط ,ع3 أمعمعء أعلط عط ]أ أر8 
و .انأءعع1ظا 105لا ووأ/اأاوئنهع- 06 ]1 طواام 10 زددعمء01017]) 


ع3100) طوالم م0 غ1جط غأ0ط نامط أدع امك ا) 


عا لصصطننا طأعطكاصلام عط لطقء علطا 300 5معن/اقعط عطغا 0 ممتصاصمل عط©طأا طغأعومماعم 
.5لطاطأ اأق عع/ا0 ععللامم طأقط طذالم 300 :طاأع35عام عا نعطلا طأع/ازوم؟ علا لمق طأع5دعام 
)0 


(عط أ معط أعط لق ب أعالعطصنا مغأما ععطأه طعقعء م230 مطلها ععطا معان عدمط أمم غأع١‏ إعاأوممم 0 
01 رطأأة؟ مم عناقط كأزقعط ع 5م لكا أناط كما “تغط طااينا "عناعااعط علالا" :لاجد مطاننا 05 وهلا 
عنلاقط عطلقا داع08 مغ معناء رع ]اذذا الأننا عذا بمج مغ معغذذا الألنا مطنقا معم كلتاعز عط وممممق عط غ١‏ 
0 دعملا بطو تغط ممع 605ملنا عط عومقطء لإعط | .ععط مغ عمرم 35 طعبالمط ه50 ععناعم 
5 |13 د5ع0ملإم3 15 "ع3نثاعط غ700 ]أ غأناط أ عات د5أطا مع/اأن0 ع3 عل 17" للد لإعط!ا زوع36ام 
5 أعباك 01 .ا 3اام غ105أ303 قلاط 106 غأك3ع)ا عط ما بأ نوناق 0ص غأ5تط بامط طذااه لإمط 0)ع0معاما 
علطا مأ 300 نملا دتطا مأاع36:وؤ5اأ0 ذأ عنعطا معط عمط .كقعط عأعطا لكيام مغ ااألنا كطقااى غم 
١ع)‏ .أطاعصططواصلام لإلاجعط 3 ععأأوعمعلا) 


(00 لإعط 15 .معلل أطاه؟ وصاطالاصم3 ولكنامل/اع0 05 0ممطعو5!اة] مغ وصامعغذذا 05 لمم] عمق باعل[ 
لإعط عوزأاعع0 بامطا ]1 .عع معام مغ عمزاعع0 نه معط مععلاعط عولناز عطاأأء ععطا م1 عمرمه 
طةاام 06 زاعط] مععنقاعط لاأنامء مأ ع00ناز ع00ا[ نامطا ]1 .أكدع| عط ما ععط] غتباط غأمصموةهء 
؟ع) لإتأأنال0ء أ ع09نز مطننا 5ط طأع/ا10) 


عأمأعط 5نثاق| (لاللاه اأعطغ) عناقط لإعطا معنلا موأواعع0 101 ععط] مغ عمرمء لإعطا 00 لإطنلا ألا 
مانا لأنامنا لإعط أقطغ ع3 معناء أعلز زطوالىم 01 300لطاطم (طلقام) عط ذأ متعععط 1 معطا 
«ع) .131 05 عاممعم «لإااهع) أمم عمق لإعط نمع . لإجنلاج) 


مغ]) نثاذا عط 0ع1جع/اع وطنذا ع/الا 35ثثا 1 


لإ 5نثاع( ع 0060[ مععط علاقط 5860310 5أأ /إ8 .أاأواا 300 01010306 35للا مأعععط] :(وع105/ا 
05 006015 عط 300 كأططقظ عط لاط ااألنا كطقالم 0غ (50قا15 مآ 35) لعثثامط مطاننا أعطممءط عط 
عاعللا لإعطا 0ق >2ام80 كطاؤوالم 05 تامتاعع]0م عط لعأكنانتامء 35للا لطاعطةا مغ 106 :للاها 
3 50 كضواك إلا غ70 أاع5 لمق ع1 عننع] أناط ضعمط أمم عوع؟ عنمأعنعط :مأعنعط] دعدودعم ]نلا 
لإعط لعاقع/اع؛ طأأقط طذاام أذطننا 05 غطوطاا عطغ) لإط عو0ناز مغ اأج؟ 00 /امق 16 .ععاام عاطوععكام 
عع) .5اع/اعاأعطنانا (مقط ماعط مم م3) 


00م أاقء 10 اقء ع705 101 005 علزع 101 علء ع][| ,10 علا" معط 10 متعععط لعمأولءه علا 
05 لاقنلا لإط 1131017هأع عط كأألماعء عرملإم3 ]أ ألا ".[تباوء :50 ا3لاوء 105انام/لا 300 اأ00] 106 
(05 غطوذا ع) لإ ع00ناز مغ 1[أت] لمق ]1 لصظث .اأعكطضطاط 10 أمعمعمم]3 ]0 غ36 مق ذأ غأ باأمقطء 
وع) .5 اع000-00 اللا (مقطا معط مم علق بلإعطا لعانعن/اع؟ طامط ذالم غأجطانن) 


40 أقطا نثاقا عط ولامآصضمه /32ل/ا 01 ضمك عط دبادوع[ أمع5 عللا دمع غأك5ا0م؟ أعطا مأ عمط 
300 غطوط!ا 300 ع10306لاو ك5قلثا مأععطأ :اعم605 عطا علط غمعد عللا بمصلط عممأعط عصرم 
10 30701011011 30 360 ع10306لا0 3 :طالط عنمقعط عمرامه لقط غأمطا للها عط 0 ممأ خمعكادمه 
عع .لأوالم عدعغ] مطننا ع05طا]) 


اأه] 00 /ام3 16 .مأعععط لعادع/اعم طأأقط طواام غتالةا لاط 009( اعم605 عط 05 عاممعم عط أع ا 
وحالقا 505 (مقطا عاعط مم م36 لإعطا لعادعناء: طأأقط طذاام غجطللا 0 غطوذا عطغ) لإط 096( 0 
/اع) .أعمع)) 


أ ع امعط عللق أقطا عالاماتء5 عط ومام صم طعأيما مأ ع نكم ع5 عط غمعو عللا ععط1 10 
لأع531 طأعأ 0م9130 300, 


0615 مأق/ا اأعط] أمط نلاواام؟ 300 لعانعئ/اع؟ طأقط طذاام أدالها لإط معط معع تنعط ع0[ 50 
علا عناقط ناملا 320000 لأعقء 10 .ععط مغ عمرمه طعاقط أقطا طغانانا عطغا صمعغم ومأوعع/ز0 
3 لاملا 230 علاقط لاناملةا ع1 لع|غأنثا 50 30ط طأقااخ ]1 ./زقلالا معم0 30 300 نثاقا 3 0عط1 دع 1م 
3 مأ 35 51177 50 :ناملا لمعأو طأقط ع1 غأ3طننا مأ ناملا أدع] مغ (5أ ذخام 5ذلا) أناط عاممعم عاوماد 
01 اناك عط ناملا اماك أأآننا أجطا علا داع زطقوالم مغ 5 اأج نامل 05 ا003 ع1 .كعبتل]أ/ا أأج ماع36 
مع) .عنام ذأل علا طعلطنلا مآ 5اع3مط عط) 


0 لعانعل/اع؟ طأأقط طوالىم أحطاننا لاط ماعط مععنقاعط بامطا 00ل :(ك0ط3ة صم ع1) كاطا لمظ 
01 لاطة للمعة ععطغ عاأناوعط لإعط أدعا معط 05 عنقللاعط أباط دعزأوع0 مأهن/ا عأعط غأمم نثاهااه] 
لعنا5د5ة ع6 /إقللاة لانن لإعط] 16 لمم .ععط مغ منلامل أدع5 طخقط طذاام طعتطنقا (ومتأطعوع) أوطا 
ع أ05ط لإأناتا للظم .ماعط ادأطنام مغ ع05مالام ك35الخم ذأ غأ دكعمتىك ؛أعطا 0 عمزه5 10 أقطا 
وع) . كلاو ااعمع) عزق) 


عاممعم 150163 ودالئا ألا 10013629 (05 ولجنا عط) ]0 أمعماولناز ج ,ع3 عاعهء5 معط لإعط 0ما 
2آ3أألم تلا أمع00و0ناز ؟عاعط ع/أو مقه 0ملا355 ذا طأأأج؟ عدم انلا 


300 كلمع الاملا 501 ك05ضقنأواءط) عط 300 كللاعز عط غأمم عات بعلاعزاعط مالقا عل 0 
لاملا أ300505 عط لطلم .ع0 تاعقء م1 5اماعع]10م 300 د5لمعة] أناط ع3 لإعط :5 اماعع]0 1م 
.أكلازمنا عاممعم 3 غ00 طأعلأناو طالخ لإاأمعل/ا .صعط ]0 ذا (مأطكلمع1ء؟ 06)) ماعطا م1 كدصضاب هط 


00 


أ30701705 غلا360 تانام لإعطا لإممع30عء نثامط أدعع5 لامطا 01535 3 ذأ أزقعط عدمطلنا مأ 05[ 
ع/الا" ب ومألاة5 ع3 


(ععط) ع/اأو اأأننا طوالم كم3تطاعم إلى ".1ع]01535 كنا ولائاط عتانناءه؟ 01 عوصضقطك 3 غدعا )جء] 00 
مأعاطننا عاط ونامطا عط 0 أمعمعء لإعط الأنا صعط 1 .الألالا دأتا مغ ومألمع36 ممأواعع0 3ه لأزمأءألا 
١‏ .كألقعط اأعط مالع مطاقط لإاأع معو بلإعطا) 


5 أو5ع5]000 اأعطا عم/ثلاد ولالئا معم عط©ا عدعط ععم" :لاجد الأننا علاعأاعط مالقا عكمط] لحم 
ممأ اأت] اأألثا لإعطغ 300 طأقن/ا ماعط ااألنا 00 لإعطغ أهط الم "نل نامل طاعأأللا عععنها لإعط أجط طدااه لام 
؟ة) .لأنا لاط ومأطعغامم)) 


3اا4 اأأناا 5000 طغأأج؟ كاط لامع] كعاعقط لان ناملا 307010 للامع؟ لامق ]أ إعلاعزاعط مانلا علا 0 
ك5اع/اع1اعط عط طانلا لإأنلاها ممطلاط عناوا الأننا لإعطغ 5ق ع/او! الأبنا علا ممطننا عاممعم 3 ععنلهام 
عط 05 366310 ععلاعم لمق طقالظة 0 لقنلثلا عط مآ ومعغطو؟ 5نعامعزع؛ عط أدص أاة30 /أمأطوام 
م0 الامأدعط اأأنلا علا طاعاطننا طقالة 01 ع0:36 عط ذا أقط! .غاناج؟ لط 35 اأعباد 05 دعلع103معء! 
عة) .كوطاط ااق طاع لامكا ع1 لم3 أأق طأع55 3م لزمعوعء ذالم لم3 :طغأع35عام علا منمطانة) 


كاع/اع]1اعط 05 مأطدنثاهااع) عط 300 عا أدومم ذأتا طدالخم (مقط ددع!| 00) ع3 كلمعاء] (اهع) أناملا 
لإأطصاباط لانتاول نلامط لإعطا 300 لاأقطك 36الاوع؟ 0ق داعل/إةام 36اناوء؟ -أذأاطوغادع ماللا 6505 
ذة) .(مأطكامللا 0أ)) 


(05 مأطكنثاوااع) عطغا لصق عا أدممم ذاأتا طواام مغ (مأطكلصعلء؟ 0)) طالط مطلكلا ع05ط] 0غ كم 
02) .لأملاناكا لإامتهامعه أكبام أقط طوالظ 0 مأطكنلامااع؟ عط ذا أ دمعناءزاءع0) 


50 لوأوذاعء ناملا ا مطاننا ع05ط] 5 أامأعع]0ام 300 كمعن 106 غأمم عاج إعناع1اعط مانلا علا 0 
01 لاملا ع0 عانام 50 عط لعلاأععع) وطالخا عكمطا وضمماق عط عأعطنةا ]مم5 غه لإزععاءع ورا 3 
عل ]ا اام علانقع؟ ألاط زطأأج] أمع زع مالكلا عدمط ومملاق 


/ان) .(عععلما طاتجع مقط ) 


5 636 :01م5 300 لإاعكاء70 35 (أناط) أ عاق لإعط نعلإقام مغ أأقء ناملا مطأداعمعم علا معطنلا 
. 5153010 ع10انا أنامط ألا عاممعم 3م36 لإعطا عدناوعع6) 


عللا أ3ط مقطا هدقع /ع065 30 0] كنا 05 ع/101مم0153 عل 8001600 عط 06 عاممع0 0" :لإجك 
ع1501عط عطاق لأعاطلقا أقطا 300 كنا مآ عمامك طامط أقطا مملنأجاع/اع عط لمق طوالظة مأ عناءزاعم 
دن) "2 ]ع01ع0150 300 كبام!|اعطع؟, ع3 ياملا 01 أ705 31 (5كمق3ط1عم) 300 (كنا)) 


عط لإط (0ع00ن[( 35) كاطةا مقط ع15مللا لأعبام ولاأطأع5007 ناملا 10 أناه أزأمم 1 اأقطدك" :لإجدك 
ةلكا 5أنا 300 طذقالخ 05 عكانله عط لعأ اناعما مطلذا عكمط 1 ل طقااخ مزمع] لعلااعمعع) ]أ أمعمكاوع] 
راألاع لعممتطك امنا عحالقا 05 عر أ/لا5ك 300 كعم3 مغأطأ 0ع0 مه كص ةع علا عمزه5 طمطننا 01 عدمطا 
ع) إطأأوط معلا علا ملمع؟ /[3 351 201 131 300 عكأمة؟ مأع5املكا (دعلال لإلقم) عمق عدعط) 


ام 3 لعأألقا أعامع لإعط غ136 مأ غأباط :"عناءزاعط عللا" :لاجد لإعطا ععط] مغ عم لإعطا معطلالا 
علاط لإعط أقط أأج لإأأنا؟ طأع لامكا طذااخم غباط :530 ع5 انثا أناه 90 لإعط!غ 300 طاأأاجا غأدم 30 
١‏ )0 


01 3ع أأعط 300 امعومق؟ 300 مأك صا عط]0 لاعقء و0أع3 عع5 نامطا 0051 لمعط 05 /لمنالا 
*2) .00 لإعط قط دوطاطا عطا عق لععلما اأع .معللططءره1 دوصطاط) 


05 اأطقط لأعطغ مع عط لأطغه؟ كلنلاقا 05 006015 عط 0مق 5أططقظ عط غمم 0ل ب/طانالا 
عع) .كا ]0لا اأعطا عاق لععلما اأبط بمعللأط10 دولاطا ومتادء لم3 05مللا اناأمأد وما ءعانا) 


101 لعو5انا6ع3 لإعط عط 300 ملا لم1 05ضقط اأعطأ ع8 ".منا 0ع ذأ لصقط كطقوالم" :لاجد دلثاع[ ع[ 
ع3 5لمقط ذألا طامط نزولا .عن لإعطغ (لامرعام35ا0) عط 


عط ألا .طأأع35عام ع1 35 (لإأضباوط ؤألا 05) لطأأع0معم5 300 طغأع/زو عل :لعاعاع ‏ أكاناه لإاعلآلنا 
ك0 أأعطا معط 06 أكمطم صا طأعكمعنعصا طقاام منمع؟ ععط مغ طأعصم أهطا ممأواعبء» 
عط اانا لع قط لمق لباأصمعء لعع36ام عناقط عللا معط أدوصممكمق .لإلصعطام5قاط لمق صم زالعمع» 
أناط :غ1 أدأناوطتتلاء غ00 طأذاام 2ق3نكا 1ه عغأ؟ عط عالمكا لإعطا عمم بمعباع .أمعمرول0ن( 01 لزهنا 
كع عواطم 00 وطلنا عكمط أمم طغأع/ا0ا طذنااذ لمق .لاقع مه أعأطاءذام 00 مغ ع/ ناد (معناع) لإعطا 
ع0 


لعع0ض لانامطد عللا كنامعغأطوة مععط 20ق لعلاعأاعط 30ط 2ا0م80 عط 01 عاممعم عط /اامه 11 
هع .5ؤأا8 05 5مع030 مغ ماعط 30010 300 دع! أناواما تغط اناه لعغماط عناهط) 


أاع5 35ثلا 3ط مه 3اعل/اع؟ عط اأج 300 اعم605 عط /ثاة ا عط لإط 7351 55000 0خط لإعط لاه 11 
5أ عنعآ 1 .م510 لإإعلاء لزمعة كدعأمم3آ لعلإ0زمء ع/اقآ لأناملةا لإعط 010 ا مأعط مرمعة صعط 0غ 
3ط ع15نا0© 3 /1ا10أ0؟ ماعط 05 لاقم غأناط زع5انامه أطأوة علطا نه ب16قم 3 ماعط وصمماة رمآ 
عع) .إألاء 5أ) 


لا0 010.15 ا لاطا ممع ععط مغ أمعد مععط طأاقط طعتطنكا (عو53كع11) عط ممأواءعم!م إعاأوممم 0 
الأللا طقالم 300 :لمأككتصط كتلط 0ع0أقاءهام 300 لعاالآانة عناقط غ70 غ5لانامللا نامطا غ00 غ015 
أمع زع عالقا عك0ط] غمص طأعل ناو طوالح عهع .أعأطاعوامط مهعم عطنفل معم ممع ععط لمعععل0 
لاع .311]) 


لإ0 غ535 56800 علا ددع 1انا 017لا 55300 150 01010170 00 عنلاقط عل !80016 عط 05 عاممعط 0" :لاجد 
15 ".010 ا ناملا 010آ ناملا 10 7مك كقط غأ3ط مم أ3اع/اع عط اأاج 300 أعم005 عط /ثاها علطا 
اأعط معط أ0 غأ5ملم صا طأعكقععص!ا أجطا لما لاطا ممع ععط مغ لاأعمرم أقطا ممتأواع/اعء علطا 
موز ااعطع؛ عأومتتأاوطه 


08 .2311 أنا0 ل أ/لا عاممعم (عدع5) مع/ا0 أ00 نامط //01 5011 أنا8 .لإماعرام35اط 00ق) 


ع 300 (دع انام أنه5) دااع[ عط نثا0اام؟ طلقا ع5مط] (ضةن عط مل علاءأاعط مطبنا عدمط 1 
011لا 360 لقنا أدقا عط 300 طقاام مأ علاعذاعط وطالنلا لامج كم3أكأئنطن عط 3200 كضقوأطج5ك 
دع) .ع/اع رن لإعطاغ اأقطك مص عنقع؟ مصعط القطد معط نه كدعركنامعغطو0) 


عمط لمعناظ .دع05]1مم لاعط أمعد 0ضق اع15:3 0 معللالك عط 0 أمومعنام عط امم علا 
05) 500 705 لعأأوع0 د5ع/اأعد معط لإعط غأقطللا طكأأنلا ع05]1م3 اق معطا مغ عمق عععطا 
٠‏ .لإ5|3 (0] 35 131 50 00) لإعطا 50107 300 05]015صط متأ 63١160‏ لإعط (عدع(ا]) 


:063 300 لطلاط عمروععط لإعطا 50 :معط كاصنام 06) أناتا مم عط لاناملكا ع نعط أاونامط] بإعط [ 
.035 300 لاط علنقععط معط ]0 لإمقم 30310 أعلز نعط مغ لعصضغبط (لإعععمم م) طوالم غأملا 
١‏ .00 لإعط عمط اأج العلا وعع5 احواله غألا8) 


0" أوقطه 5310 أناظ "./2قل/ا! 01 ضمد5 عط أوقنط) ذا طواام" :لاجد مطننا عماعام5قاط مل لاع[ 
5 07 5تأوز نع/اعوطلالا ".010 ا الاملا 300 0م ا لإمط طوالم متطئاملةا إاعة:15 أه معءلااطء 
101 الأننا عنعط 1 .ع3600 كتلط عط الأنا عوط عط لصق معل2 03 عط مصتط للطعه؟ الأننا طدااة طدااظ طا6أأننا 
.ماعط مأ عه مصعط 5اع00-وده ]للا عطا) 


00 50 ذأ ماعط 101 :لتألمط! 3 مأ ععاطا غه عمه ذا طقالق :لاجد ملكا عمعذام35اط مل لإعط 1[ 
5نا0/اع 011 3 لإأأع/ا (لامإعرام35اط 05) 00لا اأعط منلمع؟ غ70 أوادعل لإعطغ ]1 .أواام 00 أمعملاء 
*/) . نعط وممممةق كع معطم قاط عط الواعط الأنا بااجمعم) 


11051 و0أ/اأ0:0؟ -0 ذأ طوالحم زمغ (ددعمع/ و0 ذألا كاعع5 0ق طحذالم مغ أمم لإعطغ معن لإطالالا 
ع/) .أنالأععء/ا) 


0 هك عط وا الات 


ع501ع6ط /إقثلاق 3550م 31 دع0511م8 عط عاعنلا لإمقممط زع05]1م48 م3 مقط مهدا 0م كقللا بدالا 
ع5 .6000 (لإأأة0) أعط أدء مغ طغوط لط لزع 1 .لطأأناتا 05 0قلامللا 3 5قللا أعطغامم دلط .طلط 
0 باع م32 لإعطا لاقلا أقطالنا ما عع5 أعل معط مأ نقعاكء كدواك دالا دعاقم طغأ00 طدااقم ناما 
ها الاأأناتتا عطا ممع لإتنلاة) 


01 مقط مغ نعطااء ععنلامم مص طاقط طعلطنلا ومأطعاعمرهك طذاام دعل10أد5عط متطئاملةا عل |األالا :لاجد 
ءع/) ".لاط الت طاع تاهما لمق طعاعنمعط أهطا ذا ع علا طوااخ أناظ *نامل ألأعمء6) 


()عم0]م 15 غأ3طاللا 05) 5لانامط عط ممأوااع؟ انامل مأ غأ0م لععع<ء 8001 عط 05 عاممعم 0" :لإجدك 
مأ 0119 ]نلا أاعننا مالقا عاممعم 05 ك5عأأوع0 طأقنا عط نثاهااه؟ غمص طانم عط لرملإعط ومأد355مدع] 
.لاقلا معنا عراا رمع (دع/أع كماعط 539/0 300 لإلاقطط لع أكامم عالقا لام عمرمن دعم) 


لاط طغأأة؟ لعاعع زع ملكا اع153 0 مععل لطت عط وومممة3 عدمطةا نه لمعا 1000م عاعللا وع5 الات 
300 لعلإع01506 لإعط] عوباةععءط :/113 05 زه5 عط كنادع( 05 360 لألا03ا 05 عباومم علطا 
.55©5ع"© مأ ل0ع]أ5أواعم) 


األاع :0ع مامه لإعطغ طاعاطننا دع أأناواما عط عأعطعاممةق عمه لطعم «لإاادبادن) لإعطغ 010 غملى 
.010 لإعط طعلطنقا دلعع0 عط ععع نلا لعع100) 


عط م3 لععلم] اأبط .د5رعناعأاعطصضن عط مغ مأطكلصعلر] طضا وطاصعنا عط 0 لإمقم غأدعع5 بامط [ 
5 الم أقطا تابادعء عط لانن معط عممأعط لنقنلااه؟ أمعد عناقط كانامك أعط طعلطنها (ىكا ملكا 
٠‏ . 3610 لإعطا اأأننا أمعمئم مأ لصة سعط مه ذا طغأج نل 


مطاط مغ لعانعئ/اع) مععط طأأقط أخطلكا مأ لمق عا لأدممم عط مأ طواام مأ لع/اعأاعط لقط لإعطغ لإامه )1 
للعلا 01 17051 لاط 15م0أعع101م 300 كلدرعأ؟؟ 0] معطا معاها عناقط لإعطا لانامننا ,عناعم 


١‏ .15ع00-00]لنا كنا0|ااعطع), عرق) 


230305 300 لاع[ عط 0 نامط عأاأننا دنع/اعزاعط عط مغ لامع وأا مصعم وماق أدع000 0ك 
ع3 علالا" :لاجد عالقا 05 0ذا؟ نامط غاأننا دنع/اعأاعط عط مغ ع/ا0| مأ معطا وضمماق أدع32ع5 300 
ع/اقط ولاللا اعم 0ق وصاصفقعا مغ لع06/اع0 ممعم م32 عدعط] 30200051 عدناقعع0 :305 كات 
.300310 أمصم ع3 لإعطغا 300 لمنلا عط لع لناممع)) 


كعلاء أأعط عع؟ غاألثا نامطا ع05]1م38 عط لإط لع/اأعمعع) م0 3اع/اء: عط مغ معأوذا بإاعط معنن عصظ 
زعلاع1أع عنلا 0101| نا" :لإقام لإعط :طتأناعتا عط عأمومعع؟ لإعط هك كاقع] طأأللا وحا كاه ]ع0 
) .5ع55©]أللا عا 310010 0011/60 كنا عأ ]نل 


"كنا 0غ عطامء كقط طعاطللا طعاأناتا عط لمق طواام ما عن/اعااع0 مغ غأمم عناقط عللا مق عولاقء أوطللا 
عم "2 دامعو عط 01 لواقم امه علا 10 كنا 30101 01010 ا اناه 101 ونه| علا 3ط ودأعع5) 


9خ ؟ 5اع/ا؟ طأألئا كصع030 طنأألقا معط لع620قلناعء طدالىم طغأقط ععل/زقام ؛تعطا داطغ :ه10 لمخم 
.0000 00 وطالنا ع05ط 01 عدنعم لامعع؟ عط ذأ اعباك .عصطمط اقمععغء مأعط طأدعممعلانا) 


.ع-ااعط 0 كضماصضقم ممم عط اأقطد لإعط] كضوأك اناه عذاعط 0م3 طأأج؟ أمعزع مطالكقا 1505 ألا8 
)0 


101 أناآ/خاةا 030 طأاقط طخنااخ تاعا انلا دوطاط 0000 عط آنا آلثاةامنا أمم عاقم إعناء أاعط محالها عبا 0 
.6655© 0غ لاع/77أ0 05 غ001 طأأع/ا0| طواام :10 :5دععلاء 20 امام لاط 0ام/ا) 


ما طقالم )قع؟ لاط :0000 300 اناآلثاةا ناملا 101 0ع10/ا0ام طأقط طأقالة طعتطننا دوطاط عط 05 أوع 
.علاع أاعط علا مهلل 


0 ناملا أأته اأأننا ع1ا غناط كطأ03 ناملا مأ ع!أنأنا؟ ذا أ3اللا 101 أانامعءع3 10 ناملا الده أمج ا|أأننا طحاام 
علطا معط لعع]1 دزه3أمكاء 06] :035 عأتزعطأاع0 انامل 10 أالامع 36 


أن 01 زلطاعط عطعامكء غه زدع]|أمة] ناملا ؟0 1000 عط 106 عومئع/اق عط 05 عاقه5 3 00 50105اعم 
عط ذا أقط! .دلإ03 ععضط 10 غ535 كض3ع7 الاملا 0مملإع6 5ا غأقط ]1 .لزملعع5 ذأط ع/اقاد 3 
©7731 طذاام غأ00 كباط! .035 الاملا 10 معع)! أناة .أملثاد علاقط علا كط أ03 عط 106 100أ3أملاء 
4 .أناآع]013 عط لإقمم عل أقطا كدمواك ذأتا ناملا 0غ )3ع©2) 


(لإط 30ما/ا(0) 300 كعممغك 025 مجع 1ألع0) ولأاطم 03 300 كأمقعأكامغاما إعلاعأاعط مطانها علا 0 
عل 3ط م0 3نأمهط36) تاأعباد للاعلاعدء 1 01/اأ350طآ 53305 05 310أطاهط3 مق ع3 كللام1ا3 
9) .1م0105 /إ3ما) 


30 كأناقع اماما طأأألثا نامل مععنق0طاعط 0عقط 300 لإاأمامع عأأعلاء م1 (أناط) 15 30ام 531305 
0ق علا ااألنا تأع/اقام لمع 0ق طقال 01 ععمة طلماعماعء علطا مرمع] ناملا نعلصمتط لم3 وصأاطموو 
)١‏ 69أ8غأ365 معطا) 


3ط عل للامككا كاع03 طالنا 00 علا ؟أ :(األاء 01) عنقلناعط لمق عاأوممقم3 عط لإعطه لمق طذاام بإع06 
7 .3171ل أدع 3م01 عط ما جع530دع1/ا عط مأأقاءم/م مغ لإأنال دع05]1م8 1نا0 5 ]1أ) 


لإعطا أقطننا :10 عمنقاط مم ذا عنعط] ددع كنامع] و1 05 5لعع0 00 صق علاعأاعط مطاننا 05 م0 
015 05ع06 00 20ة علاعأاعط 330 أألاع منمع؟ د5ع/ااعدصاعط] 310لاو لإعطا معطنكا 35م عط مأ) عاج 
طأع/ا0| طواام :0 .0000 00 0(ة أألاءع مرمءع؟ ك5علااعدمضعط] 0114310 0أ303 (02) د5دعوكنامع ةأطو" 
ة) .0000 00 ولانلا 05آ]) 


اأعللا 0300 ]0 غ36 عا]ذا 3 ما ناملا 01 31 3 31م غناط طغأ00 طوالثم إعلاعزاعط ملكا علا 0 
1ع 5انا انا طاأعموع؟ ماللا ادع بإقمم علا أقطا دع306| اناملا 300 كلصضقط اناملا 05 طعوع؟ ماحللا 
ع3ة) .لأا تاعم كنام/اع0/1 3 علاقط اأأننا تعأأدع نعط دوع نوكم 3 ماللا لالاج) 


غ00 أالكا إعناعأاعط مانلا ع/ 0 


50 0085 لاملا 0 لم3 16 .0316 طلألنءواام صا عه 5أمماععئط لعع53 علطا مأ عاأطنها عمطوو 
0075 3 05 63قكا عط م1 غأطوناهئط ومااع؟01 مق ذأ 100أ3كمعم ممم عط /إالقممءأمعاما 
لإ0 01 رناملا 3070170 1ع تأكناز للا لإ 3000000 35 لع |انكا عط عمه عط مغ غأمعاق/اأناوء اقلطامة 
لإقمط عط غأقطغ :1355 مأ أدمع|قن/اأبامء 5أأ 01 زأمع و1لما عط 01 ووتألعع؟ عط أمعممعممغ3 0 زوللا 
الألقا حالم مم0أاعمع؟ 06 :35م ذا غ3طاللا دع/اأوم؟ طوااحم .0عع0 دلط 0 /إالتمعم عط 06 ع351] 
0ة) .017 لاط اع 01 ١010‏ لمق لعغ]31<] ذا طأقااخ 0] :/لااتمعم عط علط ملم غمجكاع) 


01 أأعمعط عط 50 000 106 عدنا 5أا 300 1-030ع]3ثلا 05 أألادالام ع5 5ا لاملا 10 أناآللاةا 
5 050 35 :1300-0310 0 اناد انام عط ذأ ماع100ط01]؟ لاط زاع/31 مطالخا 505 300 د5ع/ااع5]لاملا 
عط اأقاد علا لمامطننا مغ طوالحة )جع صق .36و (لنلأءواأم مأاغه كأعمععءط لم532 علطا مأ عمج علا 
ع5 .>اعقط لع1ع03]5) 


عط 50اة 35 مع 101 /إأأألاعع5 05 (الاالا5كة 30 عكناملا 0م536 عط قطهكا عط ع30م طداام 
علا أقط تلمعط قم أقطخ 032013005 عط 300 د5وصاءع؟]0 106 كاقخصطاصة عط كطعغصه1ا 0م530 
3ط 300 طتارقء م0 300 كمعن/اقعط عط مآ كا أحطلها 05 عولعالثامصا طاقط طالخ خهط نمطا بإخمم 
/ة) . 5وطأطة الت طاأأننا لمعم أقناوء3 ااأعننا ذا طداام) 


11051 وماأناأوضمط -0 ذا طقالم غأقطا 300 أمعلططكاصملام ما غعنند ذأ طذالة غأهط علا لامكا 
مه .أناأأاععء/3) 


علا أقطغ الت طاعنتامطها طأوالى باط :(ع530د5ع1! ع5) مأأذاء0)م مغ أناط ذا /إأبال د5ع5]1م0مم ع5[ 
5 .21ع006 عل لمق أوجعناعء)) 


عط لاأونامط معلاء 90000 ع3 أقطا دوطلاطة 300 0٠30‏ ع3 أقطا دكوطاط ع3 اقباوء غ10ة" :لإجدك 
05 ع0036ناط3 


لإا3١2‏ علا (50 أقطغ !20قأوع0انا أقطأ علا 0 طوالمط )جع؟ ه50 رزععط] 03221 لإقمط 30ط عط 
٠١‏ "ل ]عم005) 


لإا103 ناملا ما طأقام ع30م ؟أ طعتطنلا دوطاط غأنامط3 5نم أدعنا0 غ70 352 إعناءأاع0 مالقا علا 0 
لإعط 0ع31عل/اء: وطاعط ذأ ةنا عط معنلا دوطاطا أنا0م30 عاد علا ؟أ أنا8 .عاطنامئا ناملا عك5لاة© 
11051 ومأنازو:ه-05 ذا طأقالم 506 :عكمط] علاأونه ااألثا طدالث :ناملا ما مأقام ع30م عط |األقا 
).نعط هط) 


131 أأعط غأ5ه! أانامع36 غ31 00 300 5نه0أدوعنان لأعناد »|35 010 ناملا ع:10عط عاممعم ع لامك 
)0 


3 06 أعماوع-علك 3ع -]أاد 3 05 عدكمطأ ع)]أ! 5605اع0ناو) لعأناأتأكمأ مطلالا طداام غ70 35نثلا غ1[ 
01 كاقطاتصق طأا كطأأط-صابفط 10 دع6 53621 100١‏ 06 عاللأدو3ةم عع 10 ع005)| أعا اأعمروع_عاد 
أناط آ3اام غ05أ303 غط! 3 أمعئاما عطللا ئاع(اعام35اط ذا غأ نزملا منمع؟ لععء]؟ داعمطاقع-ومو||اةأ5 
)٠١‏ .0ل ذانقا عاع3| معط 01 غأ05ل) 


:"ع0511م6 عط ما عصرم زلعاقع/اء) طأقط طوالم غأدطنلا ما عصمه" :معط مغ 5310 ذأ غ معطللا 
معلاء إأقطلالا ".00أنخا0|ا0؟ 5اع5آ]13 اناه 1010170 علثلا 5لإ3للا عطغا ع3 كنا 101 لأوناممع" :لإج5 لإعلداا 
ع١٠)‏ .2 01036و 0ق عولع الثامم 05 0أ0/ معنلا وأعطأ13 اأعطا طوناهطا) 


01 ذاقك اناا 0ط ع103106لاو أطو1) 0|103 علا ؟آ :ك5انا50 (اللا0 اناملا 1310لا إع/اعأاعط مالقا ع/ا 0 
لاملا /5101 |أأللا أجط ع1ا ذا غأ :حالم مغ 15 اأج ناملا 01 003١‏ ع١‏ ./[13أ5 ماللا ع5مطا مامع] ناملا 0] 
١‏ .00 علإغأقطأ اج ]0 طالان عط 


809 5م0©55]أ/لا (©31]) لاملا 05 لامقة 5ع0365مم3 طأدع0 وعطلنها إعلاعزاعط مطالنكقا علا 0 
ع0 01 (000طءع را 00) لاللاه الاملا 01 داع أولاز ملل كأدع بانع وأا 3م معالةا دع/ااع5]لاملا 
مأمقء عط طأونام نط ومالاعم )نامز ع3 عل ]أ علأكأناه ماه 


0ط ماعط ماماع0 (لطانانا اأعطغ) غأطنامل عل 11 .(كناط) نامل 5ااهاعط طأدع0 05 ععمقك عطأا لم 
0101لا لمق 0 كتلط مآ غمص طذانها عللا" بطوالقة لام نقع/ثاد طامط صعط غ١‏ 0م3 علقم ع3 
ععمعلان/اء عط عمج علطاط اأقطد عنكا :ممواع؟ ندعم أآناه عط (/إزقاءأأعمع06) عط اونامط معناء مج090 
ع١٠)‏ "اونا 01هلا عط للد عط !لأمطعط معط هل علنها ]| :طوالة عىم]ء0) 


5ع وللنا أعا .لإ الالاعم 05) طأد عط 05 /طاأباو ماعنلا منخط عكعط] أقط مللامطا كأع0 ١‏ ]1 ألا8 
أطوأ؟ ابلاةا 3 لأأذاء عطالخا ع5ك0ط] 000ما3 ملمءع؟ مككا مأ غأدع قعص د5ع36ام مأعط ما انه 200تأ5ك 
0/0 05 05 أقطا مقطا نعنانتا ذا كدعم ]ألا اناه أقطا ممعقاق علالا" :طوالق لاط مدع نلاد معط غعا 
ع5 وهللا عط الامطعط 10ل علا ]أ :(طأبانا عط 0نزملإء6) 0ع355مد5ع2] أمم عامط عللا أقطا للج 
.!5لا 2010نا) 


01 6م583 300 ع1لأ3ط عناكا كأ ما عمعمعلالاء عط ع/اأو لإقمم لإعطغ غأجط :عاطق اناد 2051 15 1531 
لةاام أقع] أناة .035 أأعطا ,غ36 معءاجة ع6 لاناملثا 035 /ع0]5 أقطغ )نع؟ لاناملذا لإعط عواء 
.عاممعم ونام !ااعطع؟ 3 غأمم طأعل0 ناو طذالخ :ه] :(اعدصنامه دولل 0) معذذذا 00ة) 


علا ع5مممدع] عط 5قلكا أخطلالا" 351 300 ماع00 د5م05]1م3 عط أع5غ3و طؤوالق الأنها باحجل ع0 
5 أ :عولعانثامككا مم عناقط علالا" :لاجد |أألنا لإعط 1 “(وطأطعوعغ] الامل ما طاعمم منلمع]) لعلااعمع] 
9 .لع0لطآ كا قط ١ا3‏ اانا مأ غأدعنقامط>ا 0حانلا نامط) 


لاطا 10 300 ععطة مغ 13/0 لمم أانامعع]؟ الإزقل/ا 01 روك عط كبادع( 0" :لاجد طحالق |أأننا معط[ 
ع 3|10عم5 01055 نامط خط 50 نام لإامط عط طاانلا ععطغ لعمعط أ ومع نه 1[ الامطعة .ععلاعاممم 
300 000طللائطء مأ عاممعم 


0 .أءعم005 عط 300 نثاقا عط نهلذألالا 300 8001١‏ عط ععط أاوباها 1 الامطعظ .لا اناق مط ما 
لام 300 علاقع! لإالا بإ 0]أط 3 05 عاباوة؟ عط عاعلنا غا 35 /إقاه 05 أناه غأدع|3ط نامطا !لامطعم 
0اط معوط ع05] أدعاجع7 بامطا لمق عنادع! لإلاا بلط لنأط 3 طاعممعع٠ط‏ غ١‏ 300 أ مغأما عأدعطغأدع :م 
لمم .عناقع! /إالا بإ 30ع0 عط طازه؟ أدع و0ااط بامطغ الأمطعط لمم .عناحع| لإلا بام كزعمع)ا عا لاج 
0105 نامطا معطلا ععط (مغ ععمعأاما/ه لمع اع153 0 مععلانط) عط متهندوع؟: 010 1 الامطعم 
أناط ولاأطامم ذا ولط! ' :5310 ماعط وضمصية د5اع/اءاأعطصنا عط لمق كمواك دعا عط معط لاماك 
03016.0٠‏ أمعلأناع) 


"5310 لإعطغ :ع1غأ05مم عماللا لمق علا ما طاتة؟ علاقط مغ دعامأءداما عط لمغأمكما 1 الامطعط لمم 
١‏ ".5م أأوناكا! 35 ط13ا4 مغ ثثا0ط علذا 2ط ددعم أ/نا ,3عط0 بامطا 00 300 طاأة؟ عناوط علالا ) 


3 كا 001/710 270ع5 010 ا لإطا قء ا/إزقال/ا 05 مهد عط كبادوع[ 0" :5310 د5عامأءؤاأل عط !الامطع8 
1 .1ت عناقط عل ؟أ طداام ,دع" :دنادوع1 5310 "ف مع/اقعط لامآ (005 3أ/ا طأألقل أء5 عاطج) 


نامطا أقط نثامكا 10 300 كألقعط أآناه /[51أ53 300 أمععط] أدء 0غ طذأننا لإامه علالا" :5310 لإعط [ 
عاعقغام عط ما دع5ددع7]انثا عط لإتما دع/ااع5 اناه عللا 3ط 300 زطاتأناتا عط دبا 010 لعع150 أكها 
001 


مأألقل أع5 عاطق 3 معلاقهعط لامآ كنا لمع5 !010ا أناه طأوالم 0" :/131/ا! 01 نزه5 عط 5باوع[ 5310 
2 300 |3ل/اتأدع؟] ناماع501 3 كنا 05 غ35ا عط 300 غأ5 1 عط 10 كنا ,10 عط لإقمم عزعط] أقط (005 وأ/ا 
05) !]ولاك أدعط ع5 غ31 بامط | 501 ع3206عأولاد الا 101 ع10ل/ا0ام 300 زععط 1 ملم اواك 
]لام 


)١‏ .(كلعع0) 


الألئا 1 طأل؟ لطاع أوادوع! أهطا ,ع3 ناملا 01 /إم3 ]أ أناط :ناملا مانا مللا0ل غ1 لمع؟ |األها 1" :5310 طحداام 
عط أأت 360090 ع(ملامق مه لعع1اأما أمم عناقط 1 35 طعناك لإالقتمعم 3 طتأأننا طلط طاكادنام 
.5عاممعم) 


مأط 8/015‏ لاع مانا /[53 لاوط 0105 !/131/! 01 هك عط كناوع[ 0" /إج5 |أأننا ط3ال4 !لامطعط لحم 
أعلاعم إعع 1 مغ نواه" :لاجد اأألنا علا *'قاام 05 2003]100ع0 ذا 0005 35 غأع امم لامر عطق عم 
100 أ105نا0/لا نامآ وقأط 3 تاأعناد 5310 1 130 .«/[53 0) أطوء 00 30ط 1 أقطننا لإ53 1 0انامع 
علاطا مأ كا أقطللا غمص نلامما 1 اونامطا أنقعط لما ما كا غ3طانقا أدعنلامما نامط 1 .أ لامكا عناهطا 
)01١‏ .طعللطلط 5 غقط اأ3 اانا ما غأدعنلامصا نامط 1 غمع) 


"أأللا 10 و53 0غ 7 017130© ]0105 نامط! أقطننا أمععلاء ألاوباة ماعط مغ 1 5310 ععبيعءلىر 
أأع نال 1 أواأطنلا معط زع/ا0 ددع05] آلا 3 35لا 1 300 :010 ا ناملا 300 00 ا لمم طحوالى مأطئهمللا ” 
300 ماعط نعناه نعلء ةلالا عط غأ35ثثا نامطا مبا عم عا3] غ005 نامط 1 معطللا معط أدوصمطاق 
7 .5ولأط] ااج 0غ ددعمض] ]للا 3 غ3 نامط 1) 


"311 نامط] ماعط 5010117 غ005 بامط ١‏ ]| :كام قلااع5 لإأ 1 ع3 لإعغ معط”ا اوأنام ]005 لام٠ا! 1١‏ 
0 .عؤأل/الا عط لعأاج»ع عط 


31 كاأعط :انام اأعط ممع مام ااألنا ابالأطاناعا عط طعتط نكا مه لاقل 3 ذا كلط! " :لاج5 ااأ/كا طخاام 
ماعط طعأأننا 0ع35عام-ااعننا طوالم بعصمط لأهمععاء ذأعط طأدعمعط وصانناها؟ ديعلا طأأنلا كصع0310 
9 .(كع511ع0 ||ا3 05 أمعم! | الانة عط مهل أق/اات5 أدهع2ن عط ذا أقطغ :طخااى طاأأننا بإعطغ 0اق) 


مقع عط 300 كمع/اقعط عط 01 ممتأصتلمطهل عط ومماعط غ00 طذالظ 10 


٠٠‏ .كلوطأط] الج ءع/ا0 زعنلامم طأأقط مطنذا علا داعأ لمق مأعئعط 5 غ3ط] ااج 00مق) 


ترجمه فرانسوى 
اماع01 01ع1 156 دغ 1 عا ,عاناع لمع دالا غناه 1 عا ,طوااق'0 مامص نا. 


.١‏ ش غ666 3| عد5أم اعم أوء كلاملا .كأماع0ع30ومء 5م/ أمعممعاغ60 2ه55أامممعه كام هلامك دوعا 
أمامم عع زعم كلاملا علطا .ز العام أم مغ عمامامع] غعمممةغ ماع؟ أنان ع»© آلاجد ,اعأمعطك بال 
أناع/ اآ'نان ع© علأعغل ,مغلا مع طدالى .مطوءعطأ'0 غ62 مع دعغ6 5نام/ا عن 15ما3 ع355. 


؟. ش (5360165 5أأم؛لمء دعا 05م03) عو3صاءعاغم بال د5عغ دعا أم 2عم3]م2م علظ إكاأم هلامك دعا 
ع5 ألا0 كالاع© أط ر5كع1320أناو دعا أص رعء1 53611 عل كالاةمطامة دعا أم بغع53 دأمم عا ألم بطوالم"ل 
5أ0] عملا .أمعصمغ30 أء عم قاو الاعمواع5 اناعا عل أممطعععط ع6 536 ممكاهطط وا داع/ أمعواءأل 
أنان0 عامناعم دنا انامم عراقط 3| 35م 2ع3155| عم أ .)عووقطء عل دع ًا وعغ6 كلاملا ,وداج 06530 
3550165561 8 أعأأعطأ كلاملا 53666 عثلان5ه10! 3ا 5اع/ا عأنلام ١3‏ غلاتأوط0 3 كلاملا 
كلاملا عم أء غغأغام 13 ع0 أء دع]ل/اناع0 دعضضمط دعل ارمع مراعدذ ام طزمعع3"! 5م03 ذ5نام/ا-2ع106 8 تامع 
ب5ع]ااع رأوء طضالى اق ,طقالم 062و1أق غع .مماأووع:ود5م3غ] 3اغه غءغم عا 5م03 35م 2ع210أمء 
ا نام مع أنال! 


*. 3 017 أ00ا0 اناد ع© رهم ع0 أأقطاء 13 ,0م53 عا ,عأزمم عثغن/الام عأةط ذا 5األلزع مأ أمه5 ونام/ا 
701 ناه ع3550006 عغ66 13 ,ع آنامغأة عغ06 3| ,طدالث'ل أنااعء عن مامم ع انا ملا غناو00/اطا 
آناة5 - 061/016 3 ع202 16 ]6ط عزنا "نان عااعء أء رعمنمء عل منامء ننا"ل ع1زمما ناه عأناطء عون" 
(عغ66 3 أودلناة 5أأل1ع106 500 5نام/0 .- ممم 6أ50 عم عااع'نا0 أمهنلاج 600062 ولام/ا عنان عااعع2 
3م 3130م لاق /1ع10660م ع0 م00 أكطأج ردوع6ووع02 د5ع2رعأم دعا اناد ع6 0طماما 3 دمه'نا0 


كأصوغ عم د5ع! ,أناط'0 اناه زنام .غأأوزع ناعم أوع واع»© 21 .دعطاع6)!؟ ع0 معلإمم نا 5011 لات 1306 
أ 35م 2م00 2عزوأقك دعا عم :دوأوااع؛ عناملا ع0 (نعمانامأغ0 كلاملا ع0) أمعغموء065 
اناد أأملامعع36 أع ,نوأوذاع؟ ع0/ 5لام/ الام 6#ل/اعلاع33م (1'5 ,أناط'0 اناو زناق .أوالا-جعموأة 0 
أ5ء (انا'لاواعنا0 أ5 .كلاملا الامم (ا0أوااع؟ عتقناصامء منقا5آ"| ع6وج'[ غ2 .أأهأمءأط دملا دنام/ا 
أ الاعممهل232 أوعء طاحضالى ,3|015 ...غطعءعغم ع|ا 5اعلا مهأ أوصزاعما كم53 ,ملو ا ,دم غمتاق امم 
اماع01 1م غ5 الا 


ع؟. 5ع2طه0 5ع| د5عوأطائعم أزه50 5ئلا2/0 :د5أنا .5أطمطاعم الاعا| ألا0 © ألاد أضمع00(ع]أمأ] 115 
اناعا مع ,5غودوع01 31/62 5لا0/ا علا 6353551215 دعا أداع الام 63 علا ع2 علا أكمأ3 ,دع الأ اناما 
05 1لا00 ألاعاناأم63 و5عأ|اع'با0 ع6 ع0 0002 1136062 .15 مم3 3 لاملا 3ااث'نان ع6 أم3معمم3 
1017م ,دعتمزع» ,راوع طوالم 2:6 .اذالم 2ع319005ك غع .اقااخ'0 طامط ع! د5ناودع0 2ع10006م أ 
5م له و5ع)| 0305. 


ه. <3ا عو5أطاعم أو5ع كلاملا .5ع الأ ألامط 5ع00005 5ع! ,أباط'0الا0زناة ,كع 5أمطاعم غ500 دلامل/ا 
5011 5ئلام/ا) .ع5اللاعم أو5ع الاعا| ع انا 1 1لا0 ع1م10م ع08/ أء رعانانا بال دمع0 د5ع0 ع الل اناما 
5 لاع ودع(الاعع دعا أء ,دعام لم0 د5ع| عأامع'0 دعكلناعبنزع/ا دعمطاطعع دعا (دوع دا موزعم 
3/6 ,أأقطط ألاع| 0062 الاع| كلاملا أ5 ,كلاملا 3١/305‏ ع]لانا عا لاوع؟ 001 ألال كمعن دعا عنأمع'0 
عالازط3 001200010 غع .دع أم3ممق'ل و5الاعمع:م مع أم دغاعباةطغل مع نمم ,عو3أءهم عل أمتاممى 
]عم 5ع عامط نال ,3اع30-0'! 035 3نع؟ [أ أء ,ممتاء3 مهك أمعالاع0 عماق/ا 3|015 ,أ0] 13. 


؟. ش 05ل أع 5ع530الا ١/05‏ 131/62 ,]5313 3| الا0م 2ع/اع| 5ئلا0/ا 5لا0/ا علا0150ا إكأم 00/3 دعا 
5») 5لام/ا-317/62| أ زوع]6] ٠/05‏ أناد دع8||أنا0لط ك5طأج 5ع| 3552م :0005© <«نا0'3ا50لاز كمأةلا 
(أنا 031) 5نا0/ا-1]182انام 31015 ,«طالاطلال 5غنا|ا0م د5ع]6 كلاملا أ5 غ2 .دع!|الاعاء <اناق'لال0كلاز 5لعأم 
5 5لا0/ أ5 5أ3مط :(مأةم 


أ5 لا0 625015 55 غ131 3 [أ 'نا0 ناعغ| لال أمعألاع 5لام/ا 0 ذانا"! أ5 لا0 ,ع30ل/إ0/ داء لا ,131305 
3 8 2عالامعع! 3!015 ,لاقهع'0 35م 2ع1/الا10 © 5لا0/ا 010 أء دع (اماع؟ كاناج غلاعناما 31/62 5لام/ا 
!7205 5لا0ل/ا 35م أناعلا عط أقالخم .5 أ73 05/ا أ© 5ع530/ا ٠/05‏ ألاد 1ا©-35562م ,عالام عزاع] 
ع6 أناع .]أهأمعأط 500 5لام/ا ألاد ع5أ3113م أعء /ع1]أ الام كلاملا أناع/ا |1 5أةم ,عم6و عناواعنا0 
215 ع ولا0لا-2ع]©5. 


“. عع/3 علااأعضم 3 11'نان ع13026|ا3'| عنا0 أ5أة ,كلاملا اناك 13ل0'8 غ31أ0معأط عا 5نام/ا-2عاعمم3١‏ غ2 
.قالخ 062و1أقى غع .غ006 31/005 5لا00 أ المع امء 3/005 0105ل :غأ0 31/62 كلامل 011300 ,5لام/ا 
5الاع60» 5ع لامعامم» ع| أمعماعغ] 33م اأأدصدم طوالق )02. 


ماش 16200175 دعل (2علإ50) أع 1[ض|ام 5ع /ااء (5]أم/اء0 ١/05‏ 0305) كنن 51 2ع/إ50 إكأولام00 5ع| 
2 .عونا زمأ :66 8 35م عأأعطأ 5نا0/ا ©0 عاملاعم ذانا الامم عضماقط 3ا عبان غع .دعا0ةأنامة 
دعلاعء أوعء طوالة ,03 .طوالةم 2عموأقك غ2 .غغغام ذا ع0 عءمام كلام أده ذاعه :غألوغ"! 
5 5ئلا0/ا علا ©© ع0 الاع55أ 0113م أمعمطاعغ230136. 


4. اانا لاناء 1لا0م 3لا ل اأ'نان دعالاناع0 دعططوط عل غأمه] أء أمع امك ألا ؟اناعء 3 5أمامغم 3 طخناام 
615 01ع6] علمالومة عصنا أء مهل قم. 


٠‏ 5001 ا -لاناع» ر5ع/الاع م 05[ ع010كطعم! ع0 أمع] 31 أء 35م أمع 101 ع0 ألا لاناع© 8 301لا 
أعأمع ٠"‏ ع0 دمعو د5ع0. 


.١‏ ش (اآلا 010 ]لاه[ عا ,60310 عمل 3 نالث'0 غأوأمعأاط عا دنام/ا-2عاعمم83 إكاأمهلا0© دوعا 
أ (061ا3]30 كلاملا ع0 علالا ماع) كلاملا اناد أطط 13 /ع]01م 8 غ6 مم5'3 دأماعممع'0 عمنام 01 
ألاع00(7 كام قلامكك دعا عبان طقوالم مع أدع' .ذاام 310062ىك اع .ع/أ2أمع] أباعا 53د5ناممء! |1'نا0 
ع2 3آمم أناعا ع تأأعما. 


.١١‏ أمعلمعووومع'! لام دعنرعه طواام اع 


دألاك ع0 :01 طؤوالم غع .؟اناء عتنامع'ل و5أعطكء ع2ئا00 دع ةلطامم كلاملا .|0'15:36 كأموامء دعل 
5 دع 2ع]1/إ10» ,2213 3 62 أنا30 ,53131 13 115512 م3620177 5ئلا0/ا علا نالا ألا0م ,5لام/ا عع/ا3 
5 أ3اع32ع' ,دوعناع»0 ,15وا4 غ16م نضمط دنا طأوالةم 3 1355162 أء 310142 دعا ,5اع530دعما 
أ .لالاهعدواناء د5ع| أرعألامه واعناندع| 50105 55أ130 كالاة اع تامع [3اع؟ كلاملا أه ,كألو غم 
مامطعطء غ001 بال دعامعن ع12دوغ'5 ,1ع غ76 , جاع 5غ م3 ,5لا0/ أم 31م علامممء ألا ! 


١‏ . أء 5غأألناةم كدمل/اق 5ع! 5نا0لا ,أمعمعو3ومع "| ع0 ممئلادامانا 'ناعا ع0 عكدناتقه 3 ,ؤألام غ6 
ع0 31م عزنا أمع اماه غأء دمعد :ناعا ع0 دعاقم دعا أمعص]نامأغ0 ذا :5اناعم» 5اأناع| أعانالمء 
أتأعم انا" 53105 ,طوذاط ةق 'ناعا | الالامء06 ع0 35/عو5و5ع» ع0 نا! .6اعمم3 66 3ج الاعا أنا0 ع2 
بعمأة طوالمة )تن .زدعاناج؟ ذالناعا] علاطناه أعء عرمل الاعا-عومممل20ق2 .لابه عتامع'ل عغطصومد 
535 3]معة]ط دوع| ,وعازع»0. 


؟٠.‏ .أطعماع30ومع الاعا ولام 31/005 كنا0لا ,«ومع لاغ اك دعمص]زماه؟ 5نا0لظ) :أمعؤأل ألا لالاع» ع0 غ5 
غأأوكلاد ©0020 31/055 كلاملا .6اعمم23 66 3 إناعا أناو ع© ع0 31م عضن غأأطناه أده ذا 85 
3 مل0ك]م] دعا طقواام غع .ممتتعع] )نوغ 13 ع0 10101 نا 'لا0كناز عماقط ا أء غ6 اأمطلما"! »اناء عكأمء 
أمع1 13153 وا 'نا0 ع»© ع0. 


ذ. ش 5لا0/ ,لالاعلا 5عأاع0 أو5ع لئاملا (0730الاقطناا/) /عو3د5د5ع1!! عناملا بعثلانا نال كرمعو 
5لا" (0عطط الاد ]3553م أء ,عأن/انا لال 3611© كلام/ا علال0 66 ع0 ملامعناقء5 أ0530ملاء 
13ل" كنتامع/ا دعأاع» أ500 كلاملا عأ أاملاء عالانا مانا أهء عزغاماناا عملا إوعومطه ! 


501.12 األمعطعفعلك أنان <الاع© ألااة5 لال 5لأمطاعطك كاناة 10106و أقاام ,(مة:م) ع)) أمعه ,وم 
615ل 10لاو دع| !|1 غ]] .ع0186 53 31م عئزغأماناا ها دعرطغمغ] دعل نهد 316] دعا |1 غ6 .أمعمغ و 
]0201 مأمعطك داناء 


. :وام - «مع8130 عل وا رعأووع1/ا! عا أوع" ,طقوالمظ) :أمعذأل أنان ؟<اناعه كأموغ 6م أمه5 وعاارع) 
عا غم مئأج1 غأدانام/ا ا5'1 ,(نعطعقم معنا انامم) طنااث'0 عدمطء عناواعناو أمعتاغل عوممل ألا0©» 
اناعد ط13ا4 ق ...(ع2زع] 3ا اناد 506 ألا لاناع© 5نام] أء 7761 53 عنال أكطاة ,11321 عل وآ ,عأووع 8 
1 .©<ناع0 دعا عتامع علالامنا ع5 ألاو عع عل غه عمرع] 3 عل أء <اناعأه دع0 غناولام؟ 3ا أمع31مم3 
أمطع 0م أصم0 أوع طوااظ غ .أباع/ اآ'ل01 ع2 ع6 0. 


:وأما دوك غم دع5 أء 1دالث'ل و5ا؟ دعا دعم د50 دنا0لا) :أل غأده كمعنغ اط دوعا أ 5]أل1 دوعا 
5 و5هع0 و5ع6 لاملا ,131 مع «#د5غطءغ6م 05/ الامم ١1-خ-ع8]1ك‏ كلاملا 00062 أملالأنامط)» 
8ط .أناع/ |1 أنان عتأقل 1١‏ أء أناع/ |1 أنا0 8 3000م 11 .5غ 3 11'نا0 لاع ع امع 'ل كمأةمطناا 
5ع)| ع تامع عل/الام ع5 أنا0 ع© عل أء عناع] جا عل أء كاباعكه دعل غأناةلا0! 3| خمع31مم3 اناعد طخداام 
1 10301أدع0 13 هاع5 عنا0 آنا واع/ا أوع'0 ]ع .لالاء0. 


9. ش 165م3 1ع311اء6 5لاملا ]لا0م نااع/ أدء (1030م3طناال!) ععو53دع11 ع ملظ إعىنانا بال دمعو 
أم بااعل/ا أدء كلامل 0 2411 :35م 015162 75 ؤلاملا ع/ا0 315 5اع5530عل د5ع0 امن رزعاما علانا 
نالا أ الا ]3010173 ثانا نالاع/ا أدوء كلاملا عنا0ن ,دعاع» ,3اأمل/ا .<الاعدوتازع/31 أم ألاعا3أعممطحة 
أمع 0م أصمط0 أدع طقاله غأغ .نناعددتناع/ا3. 


٠‏ (عأمناعم 500 3 أل ع11015! عنان0:5| (5لا0/١-50101/6062:‏ ش, عا 5لاملا-62اعمم3 إعامناعم مما 
ع0 131 3 1١‏ غع .دعغاغام0/م د5ع0 ونام/ا أمطاءقم ممواوغل 3 اآ'ناود:ه! ,كنام/ا اناد ط13اث'0 غأ معنم 
5 كلا ع01ا3 أنام 8 00006 غ0'31/31 ا1'لان ع2 غمدممل 3 ك5نام/ |1 غ]ع .5أه؟ دوع 5لاملا. 


.»١‏ ش 3| 0305 2ع امع إعامناعم ملم 


ع0 30وباآع؟ لاع] 35م ١/05‏ األاد أأ0م 62معلاع) ع0 اع .ع ]أأنعوع/م كلاملا طأوااخ'نا0 عأمأت5 عمع] 
كأ ةعم 2م11 ناماع كلاملا 631 زع1311ام». 


؟؟. ألع15ل 5ا1: ض 8'نالكناز 10105ع061ع لإ" 0105 130315 .063015 ع0 عأامناعم ذانا 13 3 لا اأرعدتهال/ا 
5 :اداع ل 5لا70 3|015 بأدمع501 ومع وا"ك .أمعغ 50 مع ذا أ'نا0 ©2). 


؟. ع0 آنا 31م 5غاطتامء غمع 62 ألو غأء طخضالى غم 1319031ء ألا ؟اناعء عنتامع'0 دع مطامط كاناعما 
05 ,65 ألا 2م561 لا 5لا0/ 01001310 5ألام زع16مم 13 31م كاناء 2عطء 2عتامعا» غخمعءأل كاله معنم 
5 لاملا أ5 ,ع0013» 1أ0/ا3 غ0ا3] |أ'نا0 ذالم مع أوع" غط .كام 3طامامل د5ع| عأنا00 5م53 2ع/ع5 
كأ ةلا!610». 


ع؟. ولا .أممنع؟5 ل 5اأ'نا0 5م7اع8آ050! أ5كلا3 ,5ا303[ كماع تامع لآم كناهلظا إع1015) :مع( أل 15 
5 005 010 ا 0105غأدع! 5نا10ا! .لاناع0 كنامأ 01763162 أعء ,الاعمواء5 مم أء أم رعم00). 


ه؟. :ع8]] لاملا اناد أ علماةم -أمما اناد لا بأطع ]3ل , أملانامم عل أج'م ع1 !الاعمواء5 :01 1١‏ 
5اع/ازعم عأامناعم ع»© ع0 عرهل كنامم-ع31م56. 


ع؟. 1310لا0 ,كط3 004313016 20306عم غأل1عاما تنع؟ الاعا د5لزقم ع6 ,معأط لطع :أل («طاوالق) 1١‏ 
5]ع/اعم عأملاعم ع© الا0م 35م 0022 عأمع نام ع علظ .عماع] جا اناد أمممع2نء وا داعناودع1). 


أطع ]0 لالاعل دعا .060330 ذا؟ ؟اناعل دعل عئأمأوتط" انا عأناما مع الاعا-عاممعة غ8 
ع :01 أع-اأبااعن .35م أناة عا عم عتاناح"! عل أبااعء أء غأمعع36 آنآ ضبا"ا ع0 أبااع» زوعع16 530 وع0 
لالاعأم 065 31م 13 ع0 عنان ,ع تتأناد'| أل ,عأمععع3'م طوالل .طأمعممرع نو أهنعنن 6). 


8 مأقط 3م أمغأ 5اع/ا 35م [013طعغ7'6 ع[ ,أمما ,أعنان عم أنامم طأهمط 8 أممم 5اع/ا 5لمع]6 نذا أ5 
5اع/أملا"! ع0 الاعرواع5 عا رطدالم ددأة © ع3 :عن عا الامم. 


4 عل 


للا 31015 :6اع6م ع1م0م نما ععل/اق أء غلا ؟أمنلاو'ممط عل غاعةم عا ععنلاج 3115م للا علا كاناع/ا 
5عأكنازمأ 5ع0 عد5معممامءعغ: ذا أوء عااع1 .نعط بال كمعن دعل عطلامط بال 5هاء5. 


٠‏ . 065 م0171 لال أكمأة غمالاعل0 عه عصمل قبط ع1 1١‏ .علغم وود نعبط 3 5أأعما"ا عمة ممك 
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"١‏ . اع طول أناا ألامم علاعغ] 3| /ع9136 3 أأمط ع5 أنان لاوع06» ذانا ولإمنلاصع طواام دارط 
عاط3م3عم! عزدداناكد امم فق الاعطاة/1) أل 1١‏ .ععغ6 مهمد عل عئل/اولق ع1 عاأأعلاعدمع أمعمطاطم 
أماناعل 1١‏ جمعمغ] وممصم عل عاألاقلقه ع1 مأإأعلاعدمع'0 علقم 3 ,لاةعطام» عه عماصرم ,عنة'ل0 
5 ع1 00 علا كالاعه ع0 عمط بال 3|!015. 


؟”. 311 اعلا 01016011010 00 |0'1536 كأم3امع دع| ألامم ]أ01عدع]م 31/015 5لا0لظا أ0نا0الامم أوع'0) 
أوع'© ,ملاع 13 ألاد 2]6011لا011© (الا"'0 لاه ع1]إناعم انل ع1اط3ملامه لمم عممه5عم علانا 
611 أوع" رعأا 3ا ع0 ضمل غ[13] أناا 001200010 أ .دعم]اصطوط دع| ك5نام غلا 31/216 [ز'5 عمامام 
لالاء 3 كلاطع/ا 5001 76553015 105لا أع]]ء ومع .دعص]صلوط دعا دناما 8 عألا ا ع0 مهل غ521اج] "5 
3 أمعخاعم عو كاناء عأتاأمع'0 ملامعناقعط , جاع ع0 غأم6غ0 ومع 'نال ,13أ0/ 5أنام غ6 .د5ع/الاع/م 5ع عع/ا3 
علاع] ها اناد دغعلاء دعل ع اع امام». 


*”. ألا أ ,مع5530دع رمك أعء طخقالى ع06م» عنعناو 3ا أمه] ألا لالاع» 06 عدرعم لامء6 ها 
لا0 ,165 ]اناك لاه ,دغلل أمع 501 وا "نال أودع" ,علمع] 13 اناد ممأأمناءامه 3ا زعماع؟5 عل أمعءم]]ع'5 
لال د5غوالاملاء أمع501 ؤاأ'نا0 لاه ر5ع056م00 ع306ز[ اناعا أء طأهمم الناعا دع6ملامه أمءأ50 علا 
١آأنا‏ لالاء 0101م 3كالاة ل |أ ,اع0-ناق"| 5م03 أعء :5ة0-اءا عأمأمطوصوأ"! ؟اناء الامم 3مع5 ع .دلاوم 
أمعمطتأقطء عمصممة, 


ع" وتأصعمع 5001 ع5 أنا0 »لاع 6أمعع)اء 


أ الاعط23006 أدعء حالم ,0'3|1015ا0 5360562 :أ0/الامم عآ0/ا مع /عطلزامآ ع0 أمقلاج 
اماع01 مع غ5 الا. 


هك" ش آكء ألا ع0 /1عانء0مم13 كلاملا ع0 معلامم عا معطاععكك ,طوالم 131002 إكام هلامك دعا 
ألاع55155لان! ألا كلالاع© ©0 05ا0/١-2ع]56‏ ع6 _أناعط .عولناق 53 ألامم 2ع أنا!! 


ع”. ع5 الا0م ,ع272601ء أقاناة أء عناعغ ذا اناد أدء ألان ©© ألامأ أم05560316م كأمو غم د5عا| أ5 
أ .لاناع'0 35م 1ع أمععع36'| ع0 مه ,ممتاعع! ناوه 3ا ع0 1لا10 نال أمعم]اغأقطء بال «عغعاءج! 
لاناع 1لا 0أنا00 أداع8]0ك2 ذانا 3انا3 لإ أ لاناء 1لا0م. 


/”. لاع اتأقتلك دنا أممطناة كاأغأع .غأمامم غأممم 50 معام ذاا دأهم ,ناععا بال 50101 غأمملناملا 5ا1 
ملعم 


م". 5001 ع5 وا "نان ع© ع0 00 انام داع ,ضاخ 13 00062 ؟اناع0 كلام 8 ,عدلاعام/ا 3ا أء الاعام/ا عا 
530 غع غ0 3ددأناط أدع طأقوالث .حالم "0 31م 3| ع0 أمعم]تأقطء عوامام أء ,د5ألا320. 


و" .اأأمعمع؟ مهد عأمعع36 طأوااخ ,عمءمغ عد أء غخاما مهد 5غ م3 أمعمع؟ ع5 علالدمء انان 5أ3/ا 
لالاع101مع 561 زال/ا أع الاعطصطهل0 :23 ,دعغزعء ,أوء طقالظ ,031. 


٠ع.‏ أنان قط 1١‏ دعممعغ جا عل أء كاناعأه دع 6أناةلإ0! 13 أمع311مم3 طاحذااى 5'نا0 35م ناا-دأج5 علم 
أطاعأ0مأصم0 أوع طحدالم ع .أناع/ |1 أنا0 ة 0م00 3م أء ألاع/ا |1. 


١ع.‏ ش 3113م زع6306 760 داع ألاع]نامع00» أنا0 كاناعه أمأمم أمعوط311" عم عن إمعودودء1ا 
أمع31 5ألاء0» ؤاألاعا علا0 5365 د5ع7علاوط والاعا عع/ا3 لاه 31/005 5لاولا) :01 غ00 ألا كاناع 
5ع أناة'0 اعألامعة أء ع000دمعم ع1 اعاأنامءة معأط أمعممأج أنان 5]أنا دعا أم 3م أء نك 5أقماوز 
معأط ؤ5أ0] عزنا كأممم دعل كمعء؟ عا أمعم5 060 ألن أء أم0 8 كلامعل/ا 5أة30ز 5006 ع0 أنا0 كمع0 
لاوع؟ 35م 317/62'!| © 5نام/ا أ5 أ© ©|-2ع]م 3606 ,أعع» لاوع؟ 31/62 ؤ5لام/ا أ5 :أمعؤ5أل وا1 .أاطهغا6, 


0600م ع االاعناة أناا الامم 35" للا ,أع/الامام6 أناعنا طأوااث'نان ألااع) .<5غأم63م 2علإ50 
581017 ,لاناء 4 .5الاعم» د5ع)| )عأ ]الام لاأنام/ا أمأمم 3'م طذالخى أممل <«ناعء 3اأم/ا .طقوااة عنتامم 
03لا "| 035 أمع م أأقطء عمطزمموة صباغاء كهط-اء] عأمأامطمصوا عمنا ,وةلااعوغ ). 


"ع. 5أ50 ,أمغ 8 أمعصمعأنا ذا!'5 .دعألء||اأ كمأة0 06 دع036/ غأء 0ددع نات 5]أأمع3 غأده5 وا1 
عم ذا! 5أ303ز ,لاناع'0 5ع ]لامأ06 ع نا أد غع .؟اناع'0 أ0غ عم أانامأ06 ناه <ناءع عتأمءع عوناز 
وال 26 .غأأنامة مع لالاء عتتأراء عوناز 31015 ,دعوناز نذا أ5 غأ .|03 (الاءناة عأ12 ع أمه]أنامم 
ألاع عاط تآناوة أمعوناز ألا لاناع» ع3110. 


*ع. 13 ؟اناع عع/31 غ001 ؤاأ 00130 عولناز الاعا علاة'ل واتنامعأاةعل0ممممعل عأ أمعصصم دلولا 
مم أمعناع زع ذاا , جاعه دغ نم3 ,5أنام أ 2 ط13اث'0 أمعممعوناز عا ع/الام ع5 عااعنا30ا 5م03 مط 1 
كام لامك د5ع| أمعممع انام غمه؟ عم 3ا-ومعو دع .أمعررء ونال 


عع. اناد أوع") .عاغاماناا أ علأناو 3 /ا اأ عااعن30! 5م03 قغنمط1 عا عالمععدع0 غ131 كمم/اج كلاملا 
5ع أء كطاطة دعا عنان أكصاأة ,طذَال4 3 ذاألانا50 أمه50 ع؟ أنان د5عغ]أ6آم0]م 5ع| عناو 35 53 
أء ,طنالث'0 عئثانا نال 03:0 13 16مم 3 الاعا مه 0312 .5]أناز دعل 5م313 دع| أمعوناز 5 الاعأ000 
2مع/ عمغط .أوللا 2عمو31ك 5أقم ,رومعن د5ع| 35م عممل عع موأوى علا .كمأامطغ] دعا غمهمد مع ذاا 
1211 3 طذنااث'نا0 ع»© دغ م0'5 35م أاعوناز ع7 ألا ؟ناعء غ2 .عاأزم أألا 8خ كأمصعماعمواعدمء د5ع81 5م 
كاأصة6عغم دعا 3ةاأملا دعا رع لمععوع0. 


وء. ع|اأع06 ,72 الامم 2ع0 ,اأع0 ألامم أأع0 رعأل/ا الامم عأل/ا لاناء إلا0م ]011د5ع1م 317/005 لا 5نا0لاا ]8 
ر5غامق .8|100 نال أ0ا 3ا 5ناه50 أمعطمام] دعالاودعاط دعا .أمع0 ألامم غمعل بعأااأع,0 “نامم 
قط قم ععمممع؟ لا علا ودمع1ل0, 


11 3 طوااث'نان ع© 65م0'3 35م أنعوناز 70 أنان كالاع2 غ .3100أملاء علانا 3100013 أناا جاع 
5أنازط!| 05 5001 3 -لاناع»ه ,ع1 لمعءو5ع0. 


عع. 3/1 لإ اأ'نا0 ع أعماء ادم انام ,م1131 ع0 ذا ذ] ,دلادوة1 كاناء 5غ1م3 غلإم/ااءع 31/005 كناملا غ] 
بعةأماناا أء علآناو 3 لإ اأ ناه ,عاأومق/ط"| مومهل 3005 أناا دناهلا أ .أناا مهلا هزأمط1! ١3‏ كم03 
0 ع )الا أء 0/10 ثانا أء رأناا أمق/اق عمط 1 3ا 0305 غأ3/ا3 / ابو ع2 زأعمط راضم ألامم 
لالاعأم كع1 00101 


/اع. ألا كاناعن .ع1لمع0656 ]131 3 لا طوااخ'نان ع د5غ:م0'5 أمعوناز عاأومونط'! عل كمعن دعا عن 
5اع/ازعم 5ع | غ500 13 <لاناعه ,ع لمعع5ع0 131 3 طخدااذ'نان ع» 5غ م0'3 35م أمعوناز ع. 


مع . آلامم ,الغلا ها ععلاق عالانا عا عالمعع5ع0 غ131 31/005 كناولة (030امطقطنالا) أمغ اناد غ6 
لالاء 3111م 0052 ع100 .أناا اناد 1أ161/310م الامم أء أناا أمق/اق 13 غأها6 ألان عاثانا عا تعمط امم 
أناو اقلا ا ع0 طأهما ,3551005م والاعا 35م دأناد عل8 .ع1لمعء5ع0 غ131 3 طوااخ'نان0 ع»© وغ:م0'3 
.عال/اأناد 3 30أم نا أء م10غ13ا5أو6| عزنا 3551006 3/005 كلاهلا كلاملا ع0 لالاعقطك 4 .عنامع/ا أوع'"] 
|1 5أ 113 .غ0ا3نالاام» عألاء5 الا كلام كلاملا ©0 غ131 غ31اناة |1 دعناع» ,لاأنام/ا 216/ا 13ا4 أ5 
5 وهع|! 0385 0052 2ع6زع اناعم .00005 كلاملا اآ'نان0 ع© دمع أع/الام!م6 لاملا أناع/ا 
مع عع عل تاعم ممأ كدلام/ا |1 31015 زذلامآ 8 الامأع؟ ع1أ0/ أوع'نان ذالم 5اع/ا أوع") .وع]ل/اناع0 
2 وناملا 01لا0. 


دع . 5الاعا 35م وذأناد علا .ع1لمعء5ع0 غ591 3 طوالثناو ع2 65م0'5 «اناء أمقم 15ما3 عولاد 
3 طوالخ'نان عع ع0 ع:3م عصب"ل ععموامات" عل أمعامع عم وا باو 030 كلمع!م أء ,دم10أ355م 
6أغ/غ] أمعماعونازعا) أمعددلقء؛ ذاا'5 ,5ألام غ6 .غاغ/غ) 


ع0 منامعناقع8 .دغطءع 6م 5اأناع| ع0 31م عذانا انامم [635-اء]] زعو1 !3 دع| أناع/ا طدااث'نان عاع53 
5]ع/ازعم 065 5001 ردوع]زع0 رؤلاع0. 


نة. ع0 اق لإا بأمعطعفعتلك ذا 'نا0 ععصضقمصو]1]"! ع0 كمداع] بال أمعممعوباز عا عوممل عم_أوع 
علااع] 101 ©1انا 001 أنا0 5اع0 5ع0 الام أاعراعوناز عل ععغ قم مع ,طحدالث'نان ىناعا أأعممم 


١ه‏ ش 5ع| 165|ا3 أمه؟ ذا زكمع أ نط د5ع| أء 5]أناز دعا 165اا نام 35م 2عمع/م علظا إكأم هلامك وها 
.5الاعا| دعل (انا أمعأن/اع0 ,5ة6ااج أنامم لمعم دع أنان 5لام/ا عتامع'0 أنااعه أ .وع]أناج دعل ذدذانا 
5 لازأ 5دمع0 دعا 35م دعغمع» علألاو عم طذقاام. 


١ة.‏ أء لاناء 5داء/ أمع] أماء6]م ع5 الاعم» لا 0231301 13 001 ألا0 لاناعح علا ,5 ألناع||أج'0 ,135اء/ لا 1 
ع6 اناعم 11315 «دعمم13] ذلامط ع0 علالط01؟ ع0 واعلاع؟ لالا'نا0 كطهطل31ك© كناولا) :أمعدال 
00 عع زوع 3ا-لاناعه 1015اث4 .آنا ع0 غ30م3ططة ع001 ذانا ناه عاأماءانا ها رامعلا همعع 6طداانا0 
065 وع056عم و5الاعا. 


“ة. 5اأ'نا0 ع02؟ أناعا عأنامأ عل ذالم :3م أمع31اناز أناو لاناعح 13 عع و2 :ممأل كام هلامك وع| ع 
5نامع/ع06 غ500 ذا أء د5ع7[قلا دعنامعل/اء0 غ500 كومممء3 واناعا 113[5 <لامن/ا عع/ا أمعاهها 
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عه. ش اأاع/ا عأ13 3/ا اا ...50 أوذاع؟ 53 ع0 30055351 5نا0/ 3111م 001600010 إكأم هلا00 دعا 
أ53ؤألام أء زعأ؟ غأء 5ئاأنتلإم00 دعا 5اعل/الاع عغأ5ع72700 ,عماأق'ا ألان أء ع(مماة 11'ناون عامباعم ذانا 
ناناءناة'0 عمنقاط عا أمددواقىك عم ,طوالق'ل علنأمع؟ عا 5م03 عناناا ألا0 ركأمهف عم دعا وزعنالء 
أ عدمعططام]1 أوع طدالى .باعلا |1 أناو ة عمضمهل 3ا 1١‏ .طوالق'0 عع968 ذا أدعء عااع1 .,نعممؤاط 
01151 


ذه . ألا كأمقلامه 5عا غع ,/ع530د5ع7 6هوك ,طوالث'نان 5غ6زااج دعتاناج'0 2ع/31'م كلاملا 
الم غ30/اع0) أاعصأاعما"'5 غء ,غأا23 3ا ع0 أداع]آنا5'301,غ53131 3ا أمع !| م لامع36). 


ءة. لمعم علا0لامء لال اع 


أناو طقالث'0 3م عا أدوع" 2ق [3أودناة]] ,كام هلامك د5ع| غأه© /اعو53دع م50 ,طحدالىم 5غ6أااج أنامم 
لاناع1!مأء1/ا هاع5. 


اه ش 0616ل لاع[ أء عأمع !لأ دع أمعمصموعةم أنان عاناعه 165ااج نامم 35م 1662م300'لظ إكأمولام0 5ع! 
أع .كاموغاءغط دع| ألمطاهم أعء دناملا مهلا مدهل أنا؟ عانانا عا أنا0 3 ؟<ناعءه الهم ,حمأوذاعء 
05 ة/إ10© 5عغ6 كنام/ أ5 طقاام 2ع63190. 


مه. ذا !"لان أدع' .لناعز أء عأمع|اأقه مع غمعصمعمم ذا ذاا ,بغاج5 3ا 8 اعمم3'٠‏ د5ع]21] ك5لام/ا عنا50اه| غ8 
1أ0م اأمعمصوؤأ3) ع0 ألا كدمع0 د5ع0 5011. 


4. 5أمآ: ض (اع 0016 ع0 عنان ع05ان ع تنا 1061©2مع! 10105 5لا0/ا عنال0 ععأوع إعالانا نال دماع0 
ع1لدمعع065 غ131 3 (5مه'لا0 ع© 3 أع كلامم 5اعل/ا عالمعءوع0 غ131 3 قث'ناون عه 3 ,طذواام 
5 ]اعم 50115065 5ئنا0/ ع أأمع'0 311مناام 3ا 5أ3/ا 9غخ03131/300لا3. 


. 5 املا هناطلغ عل غأ] مع ,عئأم عل 3 ل اأناو ع2 ع0 (عمءم]طا كلاملا ع[-واناظ :وأما 
5 131 113 غ000 <ناع»© أء ,ع0161»© 53 نا الامعلع 3 ألا أنااعء ,األناقط 3 طوالخناو أنااعن تطدوااث"'0 
5 عاأأم 13 غ00 3الاناع»© ,أناوة1! عا 3006 3 أنلا0 ألااعه ,عطقم عل أء ,5ع1مم 5ع0 ,دوع و5أد 
]001 مأمطعطء بال 6035 كناام دعا أمه50غء دوع136م). 


١ء.‏ دغتامء أمهك واأناو 165وا3م «ددمملامك كناول#) :أمعؤأل 15|! ,كلاملا 2عطء اأمعصمعأن/ا دا 'ناو0داما 
5اأ'نا0 ع© أمعطمع]3:31م غ531 طوالقة غ2 .ععل/اق 5015 أم50 وا'بان أه ععموغ 6م 13 ععناج 
أمعاءق6. 


اء. أ ,غأأناواما"ا أه غطعغم عا و5اعل/ا اعأأماء16م ع5 لالاءع علأمع'0 ملامعناةءط 235اع/ا للا غ6 
مع الاناع0 5 !!'نا0 © 5أ3/الاة0 0002 أدع عماام) .دعن ||أأ كمأو د5ع0 /اعو0 3لا 


*ء. 35م واأاأمعاعقم مع دع| عم يعوباعأوااءعء؟ أما ها ع0) 5الاع غ000 دع| أء كوأططةء دعا أمناول6نامط 
5 أأمعخ ع0 


00 5015 368005 والاعا عنال #د5عأك !اا كمأاة0 065 /ع300م ع0 غعء 5ئزع090دطع 05م10م 
5ل 3]! 


عع . أمزع501 كطأقمط د5ع1م0/م واناعا ع0 «عمممع؟ أوعء طوالث'0 طتأهمط ها :أمعذأل 5 ]أن دوعا غ8 
50101 73155 <اناع0 د5ع5 ,ع[3تاأممء نلك .أل 6أم/اق'| الامم واتأنامع501 5أألناقط أء ,وعم مرع] 
3 أنانل ع6 ,5عغاع» أط .أناع/ا |1 عمامرمء كمهل د5ع5 عباط ندال 1١‏ :دعأ عناناه أمعممعو وا 
3 لاناء 1101قم ع01© ملامعناقةعط 131 3/ا الاعمواع5 مم ع0 31م 3| ع0 أمغ 5اع/ا لالمععوع0 
لاة'لا0كلناز عماقط 3ا غأء غاأماما"! عاناء أمطلقم غأع( دوملا كناولا .ععموغ غم ذا غأء دوزااعاة» 
طقاام ,ع غناو 3ا أنامم ناع؟ ذانا أمع7اناااج ذاأ لاو ذ5أم؟ دعا د5عئ]نا10 .مملاعع ناوه ١3‏ ع0 0101ل 
5 عط]أة"'م طخقالث"نا0 5اماة ,عمع] دا ناد ع01ل:ه5غ06 ع1 نعمرع؟د عل غأمععء ممع" 5|أ غ6 .أماعغة" 
ع0 50غم0 ع0 واناعماع؟ دع). 


دء. 3ع اع ماعط قناع كدو انا الاعا دناملا ,غغ6ام 3اغء أم] ذا أمعأه/اج عألالنا نال دمعو دع| أ5 
ع11غ0 بال 5م1301 دعا 0305 5ئأأبنال0 ما أمعماعم أهااعه كممانناةج دع| أء كأزهاغم داناعا. 


ءء. 30م 13 ع0 كاناع اناد لالداع52ع0 أوع أبان عع اع عاأومو/ط"| أء جمط1 3ا غناوأامم3 غأمم31/31 5"١15‏ 
ع6 ع0 أء لاناع'0 5لا5د5ع0-0ا3 أك5ه ألا ©© ع0 ألا0ز أاعطاعمأ6ازع» أمعاقأناة ذا ,الاعمواع5 انعا ع0 
]لا01م 0315 زع]لاأ010 31/6 ]301 ألا 010100 ذالا لالاء أ3110م 3 ل/ 1١‏ .05ع1م 5الاعا| 5لا50 أده ألا 
001 ذا!'نا0 © 5أ3/الا 03 نأدع 001111 رلاناءع عأأمع'0 منامعناقعء6! 


لاء. ش © لا أ5 .أناع0واع5 مم ع0 31م 3 ع0 بالمعءدع0 66 3" ألا0 ع2 كأع30517] ,165530 
ع غممم عأ نال غ .75530 500 غنال1 نانم امام 35م 5أ3نا0'"3 لاا 31015 ,35م ]131531 ءا 
كأموغ6عغ6م دمعو دعا 35م علأناو عم طوالق روعأاعن .دمعو د5ع0. 


مء. 015ا: 


دش 3| 3 035 0115011762© 5لا0لا © 5لا0ل/ا 0106 801 رلاعأ؟ لاد 16062 ©7 كلاملا رع]لانا نال دمعو 
أ د د الاعمواع5 ع0/ ع0 31م 3ا ع0 نالمعع5ع0 66 ج كلاملا أنلا0 ©»© 8 أء عاأومو/ط'| 8ه وامط 1 
ملامعناةع6 ع01اعع36 3/ الاعمواعء5 دمغ ع0 31م 3ا ع0 بالمعءوع0 66 5" ألا0 »© ,وعغااع0 
5 وع|] الا0م 35م 00052 عأمعل انام عا علطا .عمعمو عم مع غع مو نااعمغ مع عابع عنمع'0 
كأم غ6 6 . 


دع . لالاع© ركطع6 01 د5ع| أء ,دمع 5366 د5ع1 ,031565لاز 5003 ع5 ألا لاع ,لاه غ001 ألا <اناع) 
5 وهع|! أنمع55أ|م366017 ألا أع أعأضععل نالل لاق ,طقاام مع أمعأم0 2ك آلا كاناء أم ةم 
5 غأنامم أمممع5 عم ذأ أء ,لاناء اناد 3101© ع0 35م ,د5ع]لالاء0. 


. الاعا كلاملا غع ,ا0'15:36 كأموامع دعل أمعممءووومع "| ؤ5لام 06(3 كصمالاج ولاملظا ,وعامرع) 
ع2 عع/ا3 أمعانا ألاعا ,ع5530ع11! مانا 'نان 5أ10 عنا0تطء 11315 .5/اع5530ع7 دعل غلملامع كموألاج 
5 أناة'ل أماعنا مع ذأأ أء د5الاعأمعم عل دلتقارعه أمع مع مع ذا ,كوم أمعءأوغل عم ذاأ'نا0. 


ا. 5ع للاع/31 كنامع/اع0 أمع 631 ذاأأ ,لاناء عتأممء ممتأعم53 ع0 35م غأهاناة لام | "ناو أمقام لم 
أاع اط الاعلع] كاناع عتأمع'0 منامعنباقع6 رع الادمع . اتأمعمع؟ اناعا غ|ااأعباءععءق طاذااخم داباط .105لا501 أء 
أاه؟ ذا "نان ع6 أمعممع3131م غأأم/ا حال اع .5010105 أء دعاولاء/ا3. 


؟/. 5اأ6 بعأودع!8 عا أوعء طاخضَالم ,غأقمغ/ا مع) :أمعؤاأل أنا0 علالاعه كأم63 ع6 وع0 ,دعااعه ,امهو عن 
أل 3 عأودع!1/! عا عبان 15وام د1301! ع0: ض اع الاعمواع5 مهلم ,طحداام 2ع300 ,ا0'15036 كأمةأمع 
عا أل عامطأ أآناا طوالةم (د5غ]أمألاال دعتاناج'0) طوالة 8 عأ35506 عناودمء نا .<الاعمواع5 مم7 
5آلاع]لا0ع©5 06 35م ,5ع أكلازطأ دعا الامم عع .باعع عا قجزع5 عوباآع؟ مهك5 أء ز5أ330ط! 


“*/. أطع015 ألا كالاعه ركاأ مو عم دعل د5عازع» أمه5 ع): 


«غ]أمألاأما عملا "ناو غاتما/ا أل عل 3 لم اناو 5اواى ددتلم] عل عرورزؤأوامط عا أدوءع طوالم ,غألمغ/ا مع 
5 3ع عنام ؟اناع1لا001010 أطعتأأقطء (انا ,وعارزعه ,عمأل عا ع0 أمعووعه عم واذ"'5 غع إعناوأادنا 
لاناء ع امع" كعأطوة 6 ا. 


ع7 . أدء لوال ,03 3000م ذهك غع(وامممطا أء طوالة 3 “تأمعمع؟ ع5 5وم عدمول واأامم/ا علدح 
لالا101م 152لا أع الاعصمه30ط. 


ه. 31/301 35565م 50171 106553015 5ع©0] .11655301 دنا 'لا0 أأهأهٌ'م ,1131 عل وا] ,عأووعال/ا عا 
5أم/ .ع اننا أنامط 3| ع0 غأطع050101031م <اناع0 كلامآ أ .علا01ل1 6لا عنا أأهأ ععغم وو اع .ألا 
أمطعط]نامأغل ع5 5|! عمامام ذ5أم/ا وألام أ د5ع/الاع ام 5ع| 5 0نالأاملاء أناع| دنا0لاا عماتام». 


علا. عا أم اقم عا أم م131 كنام/ا ع0 ؟أمل/الامم ع1 7'3 أبان ع6 ,13ل0'8 باعغخ! لا ,5لام/ا-2ع24001) :وانا 
أاعاع د طمن" أء أمع ألبظ"! أدء أباو طقاام أوع" ,0 رمعلط. 


/ل. 5أما: ض عام .غاألز/ا دا 8 غ00530مم5'0 ,موأوذاع؟ عأم/ا مع 35م 2ع:306<ع'7 رعالانا نال دمعو 
غ631 أزه أناو ,3اع© أمضقنلاج 603165 ]500 ع5 ألا 5مع0 5ع0 35510055م 5©ه١‏ 35م 2ع0ألاد 
أ[010 مأمطعطء بال 60315 غ500 ع5 ألاون أء 0006م ع0 منامعناوء. 


. ع0 علعنامط 13 31م 5أألناممط غ6 اه ناكه 35م أمع 31/31" ألا |0'1536 كأصموامع دعل <اناع) 
ع1 53كدع 30501 أع مم 5531 025066 وا "نان ع2 31م ,1321 عل وا] دلاو[ ع0 أء 10/ا03ا. 


4 0010150 . عاط 3 منؤاط عل أمع 121531 وا 'باون ع© دع: ألا كالاة دزا دعا 35م أماع|153أ20عم5'"1 عم و5ا1 
أمع131531 وا أ'لا0 66 ,5ع]اع0 ,ؤ5أ3/انا ةا أوع! 


١م‏ ,5ع ]اع ,5أ3/الاةما أو 1017م .كأموغ ع6 كاناق “ع [اأج'5 كاناءع عتتاأمع'0 منامعناقعط 015/ لا[ 
عا لاالامعءوعء أره واأ'با0 عغ501 ع0 ,دع060-لاناء الامم ,316مغام أمزه 5ع6ة والاعا علا ع2 
أممععوامععغة وا'بان عءااممناد عا 5م03 أدع" اع ,طح |لث'0 عنام انا»ه. 


١‏ لا ,طخقالم مع أمع لامك 15"ك 


الام كأم63 76 5ع© 35م ألع131لمع:م ع2 ذاأ ,لالمعءوع0 66 3 ألا أللوه ع»© 8 غأه عأغطممعط 
1/5 5010 كاناع ع أأمع'0 منامعناقع6 11315 .65|ا3. 


ىم. دعا دوأماعصمعء دع| 5001 و5الاعغ13أ35506 دعا أء 5أآأبال دعا علا أاعطاع م اهزع 5نواع/الاما لا[ 
5ع)| اعمأة 8 520565ال كلاام دعا علا دعااع© 5واع/الام2ا لا أ .5أمهلا00 5ع د5غماوطء3 كناام 
5 كلاناع أم311م 3 لإ الا أوع' «دكوع نااك دعر ]اماه؟ و5نا0لا) :أمع5أل أنان »لاع 5001 كألاوةلا0 © 
اأعباو:ه'0 35م غمع ارمع '؟ عم ذاأ'با غأء ,دعمأممط دعل أء وع60م. 


“ىم 015/ ناا ,[030الةطانالا] ,ع39و5دع11 عا اناد لالاعع5ع0 66 3 ألا ع© أمعلمعتمع ذا 300لاو غ6 
أمعذأل 5ا1 .غالمغلا 13 لااصمعع.؟ مه واأ'بان ع32م ,دعم32ا ع0 /ع0650:0 <ناعلا 5الاعا: ض ع1أما 
غأأع غلا دا ع0) أمعموأمصطغ ألا ؟اناعه قم عممل 5نا0-دأاعكطأ :05ملإ0ك© 5نا0لا !تاناعمواء5 
10م لال). 


عم. .لزغلا جا ع0 باع 31م أوء كلامم أنان ع2 3 أء طذاامط مع 35م 5ئنا0م-كمه!أ00 ع0 أمنا0نامط 
3 مع (علتامع ع1355 ؤ5لامل الاع00أع5 م6011 عا 35م 5لا005-0]أ0/اطمه ع0 أملالنامط 
لالاع لاعلا 5طع0 5ع0 ع2001030101). 


هم . 5اعنا0دع| 5نا50 155أ130 د5ع0 36م أمع15ل وا ا'نا0 ع»© ألامم عكمعممرممءم دعا عممل طذداام 
5 عدمعم لمعه 3ا أوء علاع1 .أمعصعاأعمعه6 غممعناعممرعل ذا ناه ,لالاةعد5دانء دعا أمعانامه 
3515 آاءأم. 


عى. ع6 ركأعواع/ا 05ل[ 776250965 ع0 أضعغ]31] أنا0 أ© 35م أمع001© ع0 أنا0 لالاع» 3 306لا غ6 
0315 اناه 13 ع0 كمعن دعا أ500. 


الى ش 065ا200ع] 3 كلاملا ط3ااث'نان د5ع05لاك دعصضضوط دعا دعأو |ااا 35م 2ع:3اع06 ع0 :كام ولامن دوعا 
5كالاع3501655]] دعا 35م عط أة'م (رغ ةنا مع) ,رطوالة .35م 2ع5دع وكصقع] عم اع .دعان||. 


حى. أنان دع بطوالقة ععموأج 0 .ضمط عل اع عأ1|0ا عل غناط تاج ج كنام/ا طوالث'ناو ع»© ع0 ج2عومقمط عط 
أ10 31/62 ولاملا. 


4 طآداام 


21011 كلاملا |1 5أةلا ,كأضعممطءع5 5م/ا 5م03 68]زام/اا؟ 3ا الام 35م عمدملأءع530 كلاملا عم 
أأانامم ع0 وطع5 ودع نمل دامع" .تعاأنامغناء'0 مم أمعغما"! 31/2 5لام/ا علا كأمعممنع؟ دعا أنامم 
اع اأطقط دعا ع0 ناه ,دع | أأمة؟ 05ل أضطعطاع0701031 2ع1155لا0ا كلاملا 0001 ع» ع0 ,دوعال/اناةم <«أل 
015 اع انع[ والاع0 د5معلامم دعا 35م عل/الام ا ومع'7 علا0ممء16نا0 .ع/ا3اعدء ملا غؤع2غ6|ا ع0 ناه 
5 3 0©62ع] غ2 .غالاز 31/62 كلاملا علا0150| ,كأطمعطلاء5 ٠/05‏ الامم مه1غ3أملاع"! 13أ0/ا .5أنا0ز 
5ا5 )] 50/62 5لا0/ 014 5أ]3 ركأع5ع/ دع5 علبال]أأملاء كنام/ا طخاام أكطام ,كأصمعراءعء5! 


.ة. ش 06 ك5عطع6ا؟ دعا روعهووع01 د5ع2معام دعا ,35310ط ع0 ناعز عا ,مألا عا إكام هلامك و5ع|ا 
علا 35 راع كنام/ا-2ع32عط .01361 لال عالاناءع0 ,360101731011 عرانا "نا أ0م50 عم ممأ جمأ/األ 
2غ ] 5لامل/ا. 


١‏ . غاأمطاصأ"! ,3:0دقط عل باعز عا أء مألا عا 5واع/ا3] 3 ,كنام/ ادم عأع[ عنان ألاع/ا عم عاطدأما عا 
ع اعم ل عممل كنام/-162ل48 .5313 3| عل غء طداام أعناو0/امأ'0 1ع ]نامأ06 5لام/ا أء رعوماقط 13 غأء 
2 


7. 5ل0ا0// 5لا0لا عاألادمة [5 !م0310 2عمع/م أء ,/ع5530ع11 لات 0615562 ,طقالم 8 2ع55أاغ060 
عا عتاعمادصقن ع0 علو /ع30و5دعم عناملا 3 عطلرممعمائم اباو 2عع53 3|105 ...2عمانامأغ0 
أطعمرعء أ 3اه ع25530.. 


*5. 5اأ'نا0 ع6 ومع د5عا/اناع0 دعطضصط عل أمه] أء أ10 13 غ00 أنا0 عاناع© الامم 6اع6م دالا 35م أوع"م ع 
لالاالا0م (0أطاطمام اناعا أمق/ا3 535310 ع0 لاناعز د5ع0 03155 دعل عع مألا نال) هكم أمزه 
أ (ع601131553076 لاع أأملاق مع 5غ م3 دع]أ0ل زعام دعدمطكء دع| أمهأ/هة مع لالاعام أمع 501 ذاأ"'نا0 
5ألام زدع]/الاع0 5عزهط ع0 أمع1355 وا أ'نان أء (نهأطاطامام الاعا أمتأمعمع36 مع أمعامىك اناو 
.5أ530أ 3 معأط أء لالاعأم امع الاعمروع1) ألا أ عأأمك عل أع لالاعام ع6'ل (أمعنامااممع) ألا 
كأم53أةأدمعأط دعا عماق طواامط 


عوة. ش ع016م 13 3 عع أ5أو عناواعناو 31م عع/الامامغ كلاملا أمعماعم أهامعه ق/ا طصوااى إكأمهلإ00 دوعا 
أع01 6 داع أملقىك ع| أباو أبااعء عاء53 ذااخث'نا0 الامم أوع") .5ع306| ١/05‏ 06 أع كطأولط 5م/ا ع0 
لانماع 001010101 ]3ك انا الات ©55ع230501] 3اع© 5غ م3 0011م 01ا0. 


قة. ش .0151310 غ653 مع 5ع]6 كلاملا عنان غ30لمعم 2عأطأو ع0 35م 2علطة علظ إكأمولاممه و5ءا 
عناواع0ا0 32م غ50 ,3|015 عد5معممام اآبان باأمعمغءغطاغ0 عبط مع ناملا أمطلدم عناوممء ]نا 
5 طالاع0 ع0 أمع ماع وناز عا 5غ1م0'3 ,غلا 3 "ناو ع»© 3 عا6خ3اطماع؟ ,لاجعملام] عل غعغأ6 
5ع ]الاقم دع 03]100أأدع0) 3 طأمع/ 32م ونع] ا'نان 0300 مع داع أء ,دنام/ا أمطلهم دعوغاما 
!3م لاه ,د5عالالاةم 065 1115530]5لا00 © ,350أملاء عزانا 31م طعأط باه ,3363)ا 13 (ع0 
.ع3 5007 ع0 ععرمعلا00560» عؤأةن/الاقط 3ا 8 عآ000 اناو 3110 داع .عمنعرز مع أمعاوناالوغ"! 
أدء 13ل .13أطلام عا حالم ,ع7 66101 عبا0امءأنا0 5أ03 :3556م أوء أن عه عغمممل36م 3 اذالم 
اأانام ع0 أأملانامم نال الاعامع غ06 أء غ0 ددوالاط. 


عو. أ 010155306[ ٠/011‏ الا0م ,!اع030 اع" أ5دلاة أعء ,ع5 أطااعم أوء ولاملا إعلر مع ع55قكك ها 
أ62 مع د5عغ6 لاملا علا أضها علمع] ة عودقطء 3ا عألءز|اا أدع دلام/ا اع .5أناءعو3لإ0/ا دعل عااعع2 
5 ]] 2عع5 5لا0/ أنا0 5اة/٠‏ ذالم 2ع مواق غط .مطقاط0'1. 


6 0101م اع اع اطواع355! عل باعذا مانا عمطاصم ,عغ6 536 موؤذ ج81 ١3 !)5303, ١3‏ غنانأتادما 3 طداام 
علا 310 ,ردع360|؟أناو دعا أء (,عالا ةطماص ة'0) ع0مة 1ه" ,غ530 د5أمم ع| (غنناتلأدما 3 )1|١‏ .دمعو دعا 
أ رزعناع] 3ا اناد أء كاناعأكه دعا 0305 أد5ء أنالن © انامأ ]531 طاذاام أمعمأأتقن/ا عبان 536162 5لامل/ا 
أمعأعك طمن أدعء طاقاام أمعمرأة/ا عبا0. 


مة. أء اناعم م2360 أوع آضنأام أودناة 5أ03 ,هأ أمنام مع عمغ/لغ5 أوء طدااث"'ن0 5362 


الا 0ع 56 ]الا 


5. 5لا0لا 0116 »© ]531 أقالىم أ .(ع5530ع7 ع) ع غأع7ادمق3] ع0 /ع30و5د5ع11 ناج عطلامعطا"م 1١‏ 
02 ؤ5لا0/ علا ع6 الام ألاما أعناوانالاأ0. 


٠‏ عامط نال ع00352مهوط3'! أد علقم ,وعلط 3اطماع؟5 35م غأمه50 عم حومط ع| غأء 5أه/اناة عا :دأما 
2 5لامل/ا علا 3115 ركأاصعوااأعاما دمعو يعممل ,طوالط دعموأق .أنالغ5 


١‏ ش 6312 5نام/ا د5عااء أ5 ,أنان 7055© 5ع0 ]لاد 0065161015 06 35م 0562م 6م إكأم ةلإ00 5ع! 
بأ زلاد الاعا 3 0065005 065 2ع05م كلاملا أ5 غ2 أمعأهاع أ مع اأممءعغ6 كلاملا روعغناوانالاأل 
0 3 كلاملا دااى .دعغناوانالاأل أمممع5 كلاملا دعااء ,غاغ/ةغ) أوء مهجم ع| عبان أمولمعم 
1201019 غع الاعصصه3620ط أدعء حالم ع . جاع6. 


٠١‏ . اناعا ع0 أمعوألاعل ,ؤ5أنام (دع|اأع]3م) 006561005 د5ع0 0568م 31/31 5لام/ا 31/306 عامبناعم دنا 
كأموغ6 ع6 21 


٠6‏ . 001 ألا ؟ناعه 11315 ,منولا عا أم 113أ5قل/الا 3ا ,5313 13 ,3لط83 ذا غنذاتاكما ددم ج'م طذداام 
أطع و5 أ عن كاناء عتنامع'0 31مناام 3ا غأء رطوالة عتامم عوممكمعم ع غاأمعناما أمه لمعممم 
85 


ع٠‏ . أع ,رمه وان/اغظه ها) ع المعءدع0 غ131 3 طدالل'بان ع 5اع/ا 2عمع/2 :أل ,نعا مه لمدناو غ5 
5 ©6/الا10 31/0175 70105 أ0لا0 الاد ع© ع0 ]ناد كلامط 411 :أمعؤأل ؤاأ ,بمعووووع1 عا واعىا 
موط ع| اناد 35م أمطع81أغ'م أء معن غأمم 531/31 عم دوع تقعم3 واأباعا أ5 علمطة1ل/ا !أملا0 ددع مقعم 
لاماعراء...2 


ه٠.‏ ش ١/0105‏ ©0 58031 ألال أنااع) ! ©5-060لام/ا ع0 5ع005301م5ع] 65 دناملا إكألاةلإ00 5ع! 
2 لاماء! كلاملا علا خنالم ئازع/ا أوع") .ع01/ا عضضوط 3| ؤ5أم 31/62 5لا0/ 5لا0/ا أ5 أأ0م 3]األاا 
27 ك5لا0/ا علا0 © 06 13ع110117! دنام/ا |1 31015 :5لا0ا. 


.٠02‏ ش 5613 11ع5]810ع] ع)! ,ك5نام/ا ع0 منا"! 8 عأمء165م ع5 غأزمم 13 300ل0 إكأم لامك دوعا 


أ5 ,دعلا 05 5017 ,دع]ألاة كالاع0 لا0 ,كلاملا عتأمع'0 د5عزوغ امأ دعماصطامط <اناعل 31م غأدوع]23 
م 5) 5لام/ا .0م13 5لا0/ ]001 3| عناون أء علضمط عا 5م03 ع30لإ0/ا مع 5عغ6 دنام/ا 
اعاناز 2ع1ع] د5ع| 5لام/ا ,5ع]أل001 065 317/62 كلاملا أ5 ,5ألام ,]5313 13 65 م3 ,(كطامماغ] عاناعل 5ه1) 
مانا" 5'3916 "5 عماةم ,3اع»© عع/3 0111م ناه عع 017171 (الاعلاة 5م3150 عم كنا0لك) :طصداام 3م 
لال 11025ع5 كلامل ,وماك .طقالث'0 ع30موأمطصطغ] عا أمأمم كممععطاعقه عم كلامم أء ,عاعمم 
5 الاعطاعقةم دعل عنطمطام). 


ؤلاام دع] نا كاناعل ,غاءقم ع0 دعا 3منامء غ500 كمأوماغ] عاناع0 د5ع»© عنان عالالامء 06 مه" أ5 
أ00اعالاز دلاما أ ع36ام اناعا| 006لمع/م ,أ غ6 3 غم عا داعنالكلاناة لاع أملهم ردعاوغ اما 
-لاناع0 5ع»© ع0 ع030وأمماغ] عا عناون عأدناز دلاام أدع 306موأمطغة عنمم ,مغلا مع :طوالط )حم 
5 علاط نال لاع ماعط مااع كضموازع5 70105 ,الاك .أ0أ0م 5005دع30501] ع0 دلامط أء :ا 
5 1. 


101106 53 0305 ع30نموأممطغ عا اأمانام؟ 3 ععأأعمأ دعا ألامم اناد دناام عا معلاممم عا أوع"0 
أ .5الاعا كنات اعلا أكطلاد ع5 كأمعطرلاع5 5ع آناقة'0 ؟أمل/ا ع0 عالصوتقك مئأج؟ الاعا ناه زعااعمة» 
65/ااعم ومع و5ع! 35م ع0أناو عم طذالق .2عآنامئعةغ اع طوالة عدوأ 0. 


. (علا0» :013 ا1'نا0 أ ,5اع5530ع75 دعا (كنام) عاطمماعو355؟ طوالى ناه ؟ناهز عا (أمأ-عااعمم 53 
,أ10 أوع" :5317/01 (الاءناة 7'31/005 5ناول!) :أممءؤأل وا[ معكمومغ عصطاصطم غممهل مم ا-3 ذنام/ا 
لاك الامعأ أوء ألال ع»© لاما ع0 الاء55أ 3مك قل عا ,اأمعمرأة/0". 


٠‏ 0153 طقلم 00300 غ: ض الاد أء أ0غ اناد غأأه]معأط مهالا أمغأ-عااعمم 3 ,ع13! ع0 الآ ,دنادوغل 
ألام ,0605 كاناة 3135م نلا نادجععزعط5 نلىم .أ مدع أم|53 لال 1011315 ع ع( 300نا0 عغم 1 
عأالانا عا 5أةمواعدمع"] ع1 .؟ثام ع0 دمغ مع عمطادرمء, 


لاهجع0'015 ع0نم] عزنا عمطصم عأاأو خ'! عل ذ5أقناوائط3] ناا إعاأومق/كث" أه همط1 ذا ,ع5ودوع530 دا 
أأجمع/اء0 عااء ,نه1كودأمطئعم 113 )3م 41015 .060305 501051315 بن د5ألام :100أودأماءعم 113 31م 
3 اقم غع الاناعمةا عا غه غم -عاوباع/اك'! ,ممأودوأمطئعم 113 31م 55315(غناو نذا أ .لاجء15أ0 
01536 5أموامع دعا عتاممء د5أهعو06:م عأ ع1 .كأامطم دعا عالاألاع؟ 5أ153أ13 لا ,0أددأمطاعم 
5 تداعأ 3لإ10© 7 ألا0 كلالاع ع1اماع'0 كاناعه© 113[35 .د5ع/الاعام 5ع 0011315م3 آلاع| نلأ علا غ306ل0اعم 
عأمعل/ة عأودطم 3 ع0 عناو أدع'م أمع)» غأمعم 01). 


١‏ 115 .«ولائ0 /ع5530ع0 دولا أء أولا مع 2علا0 1ن :أمع© دوع1ام4 ؟<اناج الت ['3 300نا غ6 
5001015 اداع مطعمغ أأراء 501775 كلام علا عأدع]3 غأء زكمملامكك كلاهلا :غمعأ0). 


1. لمعءاآل د5عنامم دعا ناه أمعمممم عا أمأدعااعمم83: ض الاأباعم ع5 ,1321 عل 5ا] ,دنادوغل 
:أل الاعا 11 عأنازع5 غ30 عزنا اع© لال كلامل آلادك ع0701ع0656 ©1355 الاعموأء5 لامآ عنا0 
0/5 © دعغ6 5نا0/ أ5 ,ط13ا4 خأناام 0131002». 
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115 01 لائأ ©لا0 1أ531/0 ,5الاع0»© 705 أ5لأ3 1 ألا355] ,03001 ذاء 35اوانام/ا 5نا0ل) :أمع‎ 101/5 .١١ 
كمأمصطغ] دعا أماءهم عئة معغع غالمغ/ وا أل أمعمعااعمة 5ه.‎ 


1١‏ لش 5لا70 كلاد اع© بال ع0701ع0656 5ق ,113:1 عل ذاة] ,كلاوة1 آل ,الاعمواع5 عغمم ,ذداامط 
0117© ,كلامط عتاأمع'0 'عأماعام عا الامم ,كلامط أالامم عغ]16 عزنا غ50 أنان عألاع5 عاطج عونا 
5© الاعأاااعم ع| دع ناآ :ك5لا0-ؤاأ] ]ناملا .]31م 13 ع0 05و51 (الا'نا0 أكطأق بععأممعل عا ألامم 
5الاع11!55ل01» 


١‏ . <5لا0/ا ع1أ(اع'0 ع16011014لا0 ,ع األاكمء 5أ113 .ك5نام/ا اناد 0656022701 أنزع؟ 3ا ع1 ,نلق غ01 ,أنا0 
ع أأناة'0 نداعم أناعأقط عم ع1 غخممل أمعمتاقطء مبكل أوععتاأقط عا ع1[ ,ععلمى عل عدنمع؟ 
5ا]ع/اأنا"| 035.» 


.1١2‏ (13أل طخالث ناه أماع مم عا (مناعا-عااعمم3: ض ![] ,5لادةغل 


لاناع0 1لا0م ,1061 103 علا0 أكطأة ,أمما-دعمعء5) :ومع <«ناة أل 35 أنان أمأ عم أوء ,م321 ع0 
ع0 35م غأمع3مم3"م عم 1١‏ !أ10 8 غأعانام غأء مغأ0ا6» :13أل 1١‏ طوالق'0 5نمطعل مع د5غ]أما/األ 
5 لا! .5ع ]اع ,لاد 5أ013ا3'! ناآ ,غ01 5أ31/3'| ع[ 51 اع أل ع0 غ001 عا 5م أ3'م عزعنان عع مع واء06 
لمق عا ,غألقغ/ا مع ,دع نا! .101 مع 3 لإ | "لو © 35م 5315 06 ع[ غء ,أممط مع 3 ل ا'ن0 ع2 
لامعأ أ5ء ألا ع6 أنامأ 0 اناع60113155. 


١7‏ . طامط ,طخقالىم 2ع262001) :(1أ0/ا53 3) ,20101130506 031/315 ناآ ع© عنان أل أ3 ألاعا عم ع1 
ك5ل] ©( علا 5م(اع]060! أودلاة كالاع 0011© لمأمملطغ] ذنا؟ عزغط .<الاعمواء5 عملا أء الاعمواء5 
أ .]أأمع]3 الاعأه/ااع05 الاعا كنا آنا [10 أدع"© ,غاعمم13 1735 لا1 0103100 ذ5أناط .انا أمااوم 
0705 عنام ع0 لمأمماغ] دع لا ١‏ . 


. عا أ10 أوع» ,ردعم3005م الاعا نا! أ5 غ2 .5الاع]ألااء5 د5ع1 غ500 15|أ ر5عأة8ط2 5ع1! لا1 أ5 
530 ع)! ,أمودواناط. 


49 5ع0 مالا 5|! :دعلا 1 610/ا كنات 2011م ه/ا غأأء3غ/ أناعا ناه الاوز عا 13ز2/0 :3أل طخداام 
5») طقالم دغمعصع|اأعمععغ عع ناعممعل لا انامم ؟اناخع55أنلا دعا أرمعألامء واعناندع| د5نا50 55 أ2310 
265 عم ممع" 13أم/ا .غ306 غ00" ؟<اناء أه 301665 3. 


٠١‏ . الع ططااع؟مع.؛ وا "ناو ع2 ع0 أع عناع] جا عل ,لاناعأكه دع0 ع اناقل عا أمع311مم3 اناعد طحدااى م 
ألاع0م أ مم0 أدع 11 غع. 


ترجمه اسيانيايى 


.١‏ أقخأدوء 05 37505ع., 05! ع0 3لأدعط ها !505أمام م 7م 05تأوعنالا 0هأعم5ع إدوعامع ع0 
داه 35 أمعأمط 03 لماعم قأوء 05 250 6323 قا .3أأعع: 05 ع5 عبان ١١‏ 0/ااتد ,03 لماعم 
عزعآبناو اغا عبراو ها علاءهل وام .53031123005. 


؟. أقٌاة ع0 53013035 0535م 35| دأغم0]3م هلظ إدعنامع لزع 01, 


3 3 3 اعوط أل ع5 عنان 105 3 أط ,031035]أناو 35| أم ,3ماتءأن/ا 3ا أم ,530300 دعم اء أم 
ع0 ذ5أوّزع0 3000ناه 3231© 5أغ200 .غ1مع53]15]36 لا 5201 لاد ع0 1317/01 3000عك5ناط ,5301303 
0010 اء عن .536131123005 81أوء 


*. 5061 31مطاصة ع0 13 ,لمع عل عمق 3ا رعىوم3؟ 3ا ,تماعع مم عصقه وا 0303ع/ قُذأوء 05 
0 3512300 اأتصاصة عل ذا ,ؤاة عل اع0 عأامععع1ل عنطتزمم دنا 300عم/اما ولإقط ع5 عبان أء 
5 01م عأمع3|0 32م 1/0300ع0 اع0 13 ,2012303 3زانا 06 ,3203© انا ع0 ,3105م 3 ماإعناما 
ع1 


ع. .235علاط 0535© 35| 035 أمطااعم وقؤادء 205 :أما .0ل تالماعم قأدء دعا غنان موأطناوع:م 16 
ا 3132م 30165300 د5أغطقط عنان 3د5ع:م ع0 د5ع|3(نطامة 105 0(300»© 05 علا 10 ع0 عام وأغلمط 
ل/ا١‏ إمااع عغطه؟ لخم عل عنطصرمه اع 30ممعمعم ١72‏ .00قأعدمع قط ذه ذَامة 0(ام |13 ,023 
3 0عمع] 


ذ. مقط 5عمغ نان ع0 مأمعمملاق اء ع ممعم 05 ع5 .35نرعباط 0535© 35| معأ أمطاعم 05 ع5 لزهلا 
5 لا .مأمعممنات متأدوعنالا 5مااع 3 عاأمطاعم دعا ع5 مغ6أطوطهط مام 35 ,ةلادع 3ا مل أطاعع؟ 
3 ,0501]105/ 6لا د5ع]30 بعنان وااعنام اعل دأدعممط 35 لا 25أدعممط دعامع لزع 0 دعلع زناما 
عع] 


ء. أ3205, 05| لا 05]10/ اع 317/305| ,32313 3ا ,ع©3ط 3 5أة009م15ل0 05 003500 إدعامع ع0 
5أقادء ذ[5 .0|اأطمأاء 8غ35ط دعام 05| 31/305 /ا 3623© 13 01م 03005 35| 3530م ,000 اع 3568لا 
عا/ا أد رع(3أ/ا ع0 0 دمططقعامعة داأقادء أو لا.305ع1]1 الام ,ادجوع)! 23ع]ناممطأ ع0 800أدء مع 


. 300لا 10501105 01 ؤلإناا0ام» عنان 3260م اع لا مدمعمؤأل 05 ام عناو 3أع9013 13 566201030 
عناون ها معأط ع530 اق !ذا 3 0ع(اع ١1‏ ..5هماععع0ع05 /ا 5مم,أ0) :داع ادا زأل 


5م 05] موطاعأعماع. 


33 0010 اع عنا0 !30لكأناوء نمك ذ5أؤومممع0 35060له ذاى عام 05 نوعغما 150 إدوعامع لزع 0 
اج 0مأألاة)م كم ها دع مأوع إد5مأكناز 150 إعأمعم] قأكنازما ,003 3 عأأعما 5ه 0م عأمعو ذزلانا 
2615 عبان ١0‏ ع0 0300طاماماأ معاط ؤأدء اق اذام ج لعممعغ 7 .ذاه عل ؛مماعا. 


ه. 16201706153 73001163 انا لإ مةلمعم معأط معغطاه لاموعىك دعمعأانيان 3 مل تأعمممم قط ذامل 
.٠‏ معطعو 3ا ع0 موعن؟ اع مع 7013 5مواد 5م ادع نالا امع مدعل لا مدع مم دعمع 0101 


0 2030معع5 إدعامع لزع‎ ١3 01363 [13طقط عاأمع0 قطنا 3000لناه فومعم015 05 ذَام عنان‎ .١ 
عنا10 إؤّلة ج لعمع لز .6ألأممأ مامد اع لا وماعمةء دممقم دوا دمععممم ملأمع]عم‎ 5 
ام مع معأ]مم» دعامع لزع ه!‎ 


١١‏ . م002 3 ومااء عننامع ع0 005 3أأءدناد .اع15:3 ع0 105 105 مه م6غ36م (ذنا مأزععمم ذام 
مء و5أغع» ,عنا3230 اء 0315 ,3ا323 3ا 5أغع53 أ5 .0505505 600 لإمأوع 27 :01[0 ذلق لا .وع]عز 
21131 عل عط ,ؤاى 3 0601050 00 هأ5غ :ام ملا دأغع 83 أ5 ,داق اانا دعا /ا 3005 ألااء ذلا 


1 . ذلادك ©0لأععآلالطء 5مطاعط لا 00أعع310ط 5مضطعط 5ع م366م باد 0300لا ععطوط عمم 
.6ل 1معع., دعا ع5 عنان ا ع0 32م مول ألااه :3136135م 35ا ع0 مللنأمع؟ اع موععغ4 .2032005 
,ب3]]25] د5لاد 180113 .0605م 205انا ماع 531/0 ,م31 3طناواة د5مااء مع دمأ طناءدوع0 عام مرعاك 
اهمة00عم 


؟١.‏ 31م 300ل 1/اأه مغزعظ .1151305 501705 :30أء06 065ع1نا0 0م20 م0أ36م انا 1005 3]أاع01) 
اع هأكقط 0016 لا 30غدأماعمع ذ5ملأع ع نامع 01/063705م .,50ع 01م ,لا 06ل1معع] دوعا ع5 عبان 15 ع0 
موأعتط عناون 6اع0 ذالم 1قمطئم ]ما دعا هلزممع2 .ممءعع)ابادوعظ 13 ع0 015. 


ذ. أ3 لامعلا جط 00 3نامع متأدعنالطا ! انوع 3 ع0 عأمع0 


3000ع0/ع] لا 061300 315أطقط اناا ه25 3ا ع0 عبان ٠‏ ع0 وطعبامط 005لطةٌ 3613 ١/0501105,‏ 
3 3الأأاءوع 13انا ,2ناا قطنا ذاى ع0 ول أمع/ا قط 05 .مغةأطصاةة مطعنالناء 


.١2‏ لإ 32م ع0 05لأماق 01م غ1مع53]15]36 10قعكلاط دعراعأنان 3 عوئأل ذا اده 3ا ع0 مألعم! 01م 
2أعع.! وأا نا ج 0119 دع| لا,عناا ا ج 35اطعأم ١35‏ ع0 , 50أطاعم ناد ممه ,53263 د5ع). 


١‏ 6 ألا0ن :أما .11313 عل و_[لط ,0لأومنا اء دع ذال :مع ء أل دعموعأاناو ,030 اهمع مع بمععى ملح 
لاد 3 ,113118 ع0 وزاط ,ملأومنا اج عم قععاط ,ممأ أوأنان اع أد .عناو وام ج عألعممما 0015م 
3ا ع0 ,وماعك 5ه| ع0 مأصاممل اء د5ء ذالم عم ,27مع] جا ع0 5ها 0405م ح لز ع301لا 


0ن :أما .,دوماعع|ألع:م كناك ل ام 06 05زأط 105 5015705 :ماع012 3005أوأكك 105 ل 0105لا[ 05 ا 
دلاد 06 ,77018165 5015 0064 50أ5 ,810 30057ع66م 05زأو5عنالا 01م 3503© 05 ,5علام ,علا 
مطمل اء دع وام ء0 .رعرع نان اغا معابان 3 دولأدق لزعمعأناو اغا معآبان 3 ومملعع5 .كق ل أ13اكى 


5 (|,05]ألاتأكطأ 313م 050505/ 3 ولغأمع/ا قط 300األامع ماأوعبالطا ! 3الناامءوع 3ا 06 عاأمع0 
3 ولأمع/ا قط ملل :5أهاع[01 عنان 3ع5 700 ,3005 ألامع ع0 قاعم نلاعامأ جملا ع0 د5غلاموع0 
38 عنا0 أ5 ,دعنام ,أكث .3101050 000101 أط ,35/اعناط 35معناط ع0 وأعلاناط لاتاوطآم 05016105 
5 3 0لأمع/ا 


.٠‏ مومطعم015 05 َا4 عنا0 01363 13 2030معع5 إواطعناطل :وااعنام ناد 3 01(0 5ذ5أه0/! 3000نه لا 
عنان !ا 0350005 ,د5علإع؟ 0501105/ ع0 20أط © 5هأع101م 3 0501105/ عتتأمء عل مأأءولاد 003000 
00 انام أع مع مدناوطاه ‏ 0300 وأطقط ع5 00. 


.»١‏ [05 ذاه عنا0 غ530 ونرعا 1 3ا مع لتنامع إمامطعنط 


0100عم ملموعأاطقط دأ تدع زوه ,70 أ5 :3505م 1705أدوعنالا 5061 5أة/اا0/ا مم لز ممتأدع0!). 


7١‏ . 316105أاء 00 لا دعأاعنا؟ دعاطصطوط عل وااعنام صن دااع مع ناجل !دوؤ5زه! :مممعزاما 
5 لا أ5 ر5ع002 تع , 3ااء ع0 معاجد أ5 .3ااء ع0 531930 0م 35 أمعاطملا. 


3 . :0ع [01 ,3036300 وأطقط ذام دعمعأنان 3 ,ذاة ع0 20505عماع] ,5ع :طصطوط كناد ع0 005] 
5 أ13.5أ5علالا قاع5 113مغء ألا 13 ,113001006303 ٠/62‏ 03لا . وأإعنام 3ا :مم 5ملأع قعأدمء لمقتامع 
وام مء 30أممءذ ,دعامع لزع 001. 


ع؟. رعلا .مأمعل ماوع د5مااء كم معام ذاأع مع وعطنام دممموعء هتمع هلظ إوغ5أه0/! ل :رمعع زاأما 
ألا 30 0116031705 705 70501105 0116 ,073110ام» ل ,01اع5 نان ام لا ركدعلاطك. 


ن؟ . ,مفاعمتاوأل 132 .مموصقعط ألما لامع لا 0010100 عنبا0 كقمط ملعنام مص ملا 155011 :وزاما 
50إعنثاعم وااعنام عأوء لا 50501105 ع تناع ردعلام). 


؟. 0113م 303130/ عبان اء مع 0 ملاع ,3605 تأماع31لاه عغ30نال 3لأطأطم]م هاده دعا :0زأما 
50إعناثاعم وااعنام عأوء 01م دعمنحمع:م ع1 للا . 8طمع1نل. 


[3انا تلماءأعع05 3000لك ,0ؤ40 عل 5وزأط 005 5ه! ع0 قعتأمغاناة 15مأواط دا دعاهامغنه لا 
5010 ذال :00 .طعغ 33م عل عل :زم !مم م020 |3 ماعم ,مدنا 3 مأمعع32 عا ع5 نز مؤأء3اطه 
معماع] عا عبان 05|ا ©0 8أمع360. 


8". ,0331 33م نأ مع 13]ع0مم 3 لاملا 00 ملز رع 03631 3123م ألما مع ممهم 13 د5ع0مم 3 أو لا 
50ا]ع/اأمانا اع0 وع5 ,ثؤاى ج مودعأ عنا10مم. 


5؟. 05 06 35 35ع5 لا 0663005 0205 / ألم 0013© 300ععم للا 0100© 0645ا310© علان ماعأنا 
05أملطا 5ه| ع0 مةاءباط انع قاو ووع .موعبط اعل دوع01300لل. 


+" ع5 3 03530700 ,36ج عا لا 0لاقططاعط ناد 3 031313 5 علا0 3 نوكم عا 3م |3 ناد ردوععممامع 
ع0 


معلنعام عبان 05). 


"١‏ أع 'ع70مع5ع مورفم 205031 35م 3ماع1 3ا فطأاوعدء عنال ,ملااعنله دلا فألامءع ذام 
0لااعلاهح عأدوع 3 1قأأمطأ ع0 3032© لإ50 00 عنان دوعن إأمط عل بزل :0(0] .ممقصطقاعط ناد ع0 ,03081 
5 طعمع/3 05| عل (ع؟5 3 ؤ5ثقم ل .2 ممقطاعط أمرعل عع/اؤلق اع ععلرمعوع ل 


**. 1503م 13الا 3 031313 لاع أنا0 علا اع15:3 ع0 05زألا 5ه! 3 005أأطأاءعدع:م ,م1326 هأدء ,مم 
3ع أطباط أ5 0170© 3اعنا؟ بقاع 3ا دع 0لأملاه0» أم 03016 3 3300م وععأطباط مم عناون 
3 أطلناط أ5 0170© 3اعنا؟ ,03لا 03انا 531/313 (اعأنان عبان / .030أنا3ماناا 3ا 1003 3 36300 
53/300١‏ 


م 01101001 3 30ل ع5 لا 300ألامع باك 3 لا قُاة 3 213لاو 3ا مععقط دعمعأنان ع0 مفؤأع نط عه 
5 لإا 103005 06 3005ألام30 © ,63005 أعناك 030,0ع1م أذ 5م0أإعنامط ماع :قلاع 13 مع 
غ5 3ع عاطلراع] لز ع3 ع0 5لا دا مع دأمأمطمصوا مصة ]ناد .35م اع0 3005ع]5ع0 0 ,5م أدوعنام0 


ع". .203105 135أ5علالا مع عق ع0 د5عامة طنقامعأمع3 ع5 دممعأنان 3005لأمع2<© 03100ع010 
110101050 كام ,عأمع وانالمأ دع ذَام عناو ,مأععاء مع ,لع5306. 


دم انك غمم لغأقطمرمكع باع ج 5منقء2ع36 عل وألعم اء لوعوبط /ز وام 3 لعمرع1 أ إدعامعبرع 60 
165 ,أ35 ,0101285 !53لا03. 


ع". مقزعاعع011 10 لا ربمامةا ماه ل قاع ذا مع لإقط مأمقنه 0ل0م] دعأأأمأ 5ه! ممعلإع05م أ5ك 
3 مع وع| ع5 مط ,مؤاععع: اناوعه 3| ع0 015 اع0 0و5قه اأعل ع5 قئطذا 30م غعأهعوع؟ ملم 
0010050 3500© تالا ةلع 1 . 


ع ع3 لطاعم 35100 دالا ةلمع 1 .0010م مم ماعم ,موعبط أعل ١ألود‏ مؤناءع00. 


ل" . مقط عنباو ها ع0 مؤاءناطاناع؟ مدرمء د5مموطم 35ا د5ع0801» ,3مم302١‏ ا 3 لا مه30| ام 
وام ع0 6 3امماع زء 3500 ملطم ,0ل اع مام. 


53010 ,006/050م 5ع ا 


و". ع5 قا4 ,03عأمامء ع5 لز عأمعمروأممما 6300ه0 عع6قط ع0 د5غنامدع0 ,عأمعامع3 ع5 ملالا أ5 
10101050اع كام ,عاأمع وانالما دع ذاى .أ ج ؤاع/امل. 


ع غاغ معانو 3 وو350 قرع ذا عل /ز دماعك دوا ع0 وأصتطمل اء وام عل 5ع عنباو دعط3جد ملا 
ع أمع امم تممه 5ع وام .عععأناو اغا معأنان 3 دمملمعم لزعرع أنا0. 


١ء.‏ أع0 5065 .30ل0]آالالع مما 3ا مع طوأأماعع:م ع5 دعموع ]نان ملوع2ع 5نامع غ1 مم عن 300١‏ أنامع 
0 .005ناز 05! ع0 لا ,2013260 ع0 مععلكك 00 ممعم ,روم0لاعع 20 :3ع50 13 مم معء1ل عنان دما 
00تأمعو اع مومعغ41 .1 3 0لأمع/ا خط 00 علا عأمع0 063 3 01005 30ل ,13 أأمعم 13 ج 01005 


؟ع. 0 5م1اع عتنتامع علعع0 ,لا 3 معمعأنا أ5 .5060100 اع م63م/اعل لا هاتأمعم ا 3 0060 مهما 
30لاناوء ضمء وأجقط ,دعلاءعع0 5١‏ .0350 دتاوصاه عأمزععقط مة001م مم ,دقاتاعء؛ عا أ5 .ع]3أغأء! 
030أناوء 3ا مولثاع005 عنان 05! 3 مق ا 


*ع. عرع امم ع5 عبان 3ا مع ,1063 3ا معمعل ملرمء ملمعأمعا 2عناز عترعمعقط 3 ممقلا مملمُعن معوعم 
5ع لاع © 501 50 5م131 505طع .30أأع] ع5 ,50ء ع0 5غلامد5ع0 ,0وعناا 37اى عل ممؤأواعع0 12. 


عع. قط ع5 ع0ا0 35أع]10م 05ا .2ناا لا ماءععئ0 عمعتامم عبان ,10:3 ١3‏ 300اع/اع؟ دمممعلا 
لا 50365]105 105 3أع836آ 0لام ,3ااء داثاوع5 5ملناز ١05‏ 3 3أءتأدناز 3630 أوأمامل3 مل أأعماه5 
مقع أقنه 15 ع0 /ا 300مم وأطقط دعا ع5 وام ع0 3ن 5غ 13 ع0 عبان ها ماتاوع5 ,دوع :ماع00 


هع. 01م 013 ,653112 01م 73112 ,0(0 01م 0(0 ,103لا امم لكألل :ذ3ااء مع مألمعوع:م 5مماعط دعا 
0لانا أى ل .35ل عط 35| :هم مفؤزاجغ اعل لزعا جا لا عاأمعأل :مم عأمعاأل , وزع0 


3 ذالم عنباو هط دثاوء5 30لاءع0 00 كعمعأنا0 .مماء3أملاء عل قأنضعه ع! ,مااع 3 واأعصنامعءم 
650 ,300اعلاع) 


ءء. 36/3ط ذلا عبان 10 ع0 نأ 3 0ط ءاضم دوع ,11313 عل مز[لط ,5تاوع1 23عألععنا5 دعا عا دممراءانا 
10 ع0 صفاع3 امم مع ,نلا لا مؤاععع]أما عمعتاممء عبان ,ماأعوصوظ اء 5ومممأل ع١‏ .1063 13 ع0 
وَأ 06 20505عمراعغ 105 313م ماع13 وطعاط لا مؤاعععأم ممم لإ 102 13 ع0 وأطقط قلا عنا0. 


/اع. 00 كعمع1نا0 .أغ مع 300اعل/اء؛ قط ذُاى عناون | متاوع5 3ل0أعع0 واأعوصق/ط اعل عأمعو ذا عنا0 
65 105 500 6505 300اعل/اع؟ قط ذام عنان | متاوء5 مولاءع0. 


مع. ع0 0013غذناه ولطمء ل فاع ممم مع ,ل30ل0مع/ دا ممه قالتاتووغ 3| 300اعن/اع؟ 5ممطعط 16 
300اع/اع: قط ذاى عنان ها متاوع5 د5مااء عتتامء ,دعنام ,علعع0 .3اننأأتهوط 13 ع0 وأطقط هلا عنان ها 
0انا 36303 .0ل أطاأعع؛ كقط عبا0 2030 3ا 0 31130م3 ع1 م04 ,5 3510م 5لا5 51035 00 لا 


4 . .0351075 كلاد 51935 0ل8 .300اعئ/اع؟ هط ذَا4 عنان ها دضتاوء5 5مااء عنامء ألأءعع0 د5عاعجا 
هط ع وام عبراو ١6‏ ع0 عغ:31م ع0 عغ500 ةالاوع0 ,0112230ه5 ع1 علا ع5 0ص ,ومااءع ع0 غ03 نات ا 
لا .3005ععم ذناد 06 3190505 01م 5ع أو!!؟3 جع5ع0 الى عنل0 536 ,30غ:3م3 عو أو ,لا إمل0دجاعناع؟ 


١ة.‏ غؤاى عنا0 أوزعم أألأعع0 علعنام مؤأناوه لا #موعد5ع0 عنان ١٠١‏ 3033م 13 3 مفؤاواعع0 03لا وع 
3أعمع امم قأدء عبان عأمع0 3م72 


١ه.‏ [301905 50 !5305© 105 3 لا 0505لاز 05! 3 301005 0(امء د5لغمامأ ولأ إوعاأمع لزع 0 
هص ذاحَ .5مااء ع0 ودانا ععقط ع5 ,05|أع ممع 5]30أماق ع36 0501105 ع0 (اعأنا0 .0105 ع0 05زانا 
0أممطأ واطعنام |3 13لا0. 


١ه‏ م0136 ع0 دممطعامء وما جه وء/١‏ 


علعنام ممع .3لانا0؟ ع0 5شلاع؟ دنا ع0 ولعآالط 5مممعمع1 :0لمعءا1ل ,د5مالاء ‏ ع5نه]أماععم 
موأطقط عيبو ماعل مؤّععامل ع5 ,وعءممامع ,ل اع عل ودم 03 ب مغتلاة اء ودوأد8 ذام عناو 
مأععع5 مع 05300اع0. 


“ه. عنا0 ,أ5 عنان ذُام :0م عغأمعماعطصماع 50 330اناز عناو 05! 5مأوع وى ممأل دعامعلزعن 5م ا 
لمعل عم مة53101 ل ١/3035‏ مؤاع5 00135 دلاك +050]1057/ مامه 5]33ع). 


عه. [|3ناه 3ا 3 عأمع0 قطنا 818أأعدلناد اق ...ع؟ ناد ©0 05]53]8م3 05015105 ع0 0لالنا أ5 إوع اماع لاع 
ر65ا66طا دوا ممء ملالا بوعامعلاعى وما حمء علاأصاناط ,ول3ممق مُععد أقنه ذا عل لا ةمق إعا 
معمؤأل ما .وام عل 06/اة) اع دوع عأوع .03016 ع0 قاناومعء 3| وُأعماء] مر عبان /ز قا عناو 


ده. اع 030 ,32318 3ا مععقط عناو ,دعاأمعلزعه 105 لا 300أنامع ناد ,ذام 320190 0أدوعنالا دوع 510 
ماقطلاعماأ ع5 لا ع323010. 


ءة. ع0 31031105م 05 ...دعام علزع» 105 3 لإ 300أن/امع باك 3 ,ذاى 3 30190 0لامء عمام معأنا0 
0ع عنان دما مؤرع؟ ذا 


لاد [3النألءو2 3ا ولأطاعع؟ ولمعأطوط ,دعمع ]نان 3 301905 ملام ذأغممم] هلظ إوعأمع بزع 0 
.5 ]مأ 105 3 0ع0م30] آم , 0وعناز 3 لا 3اءناط ج مؤأوااع؟ 12أدعنالا 010310 ,0501105/ علا د5عأ0م3 
5عأعلاع 01 5أ50 علا 5ع أو ,اق 3 0لعماع] /ا١!‏ 


8. 0 0106 96116 5017 0010م ,0وعناز 3 لا 3ااناط 3 0306م 3ا ,ؤا32 ا ج دأةمق|ا 3000ل0 
3 . 


دن. أ عنا0 31505 الاذلاع© 0313 0010/0 كممط 5أغمع] مر عبان وغ ! اهدرط 3ا ع0 عأمع60ل :أما 
لا ممع ألععع1م 7505 علا0 105 3 لإ 20501105 3 وطاععط ممء3اع/اعظه دا مع نز ام مع د5مجاوعىن عبا0 
5 205الا وأوع5 0113/إ03 13 2010). 


.ع [و 6و ولال :آنا 


علا 05ا .دام 3 مأاناز مفأءناطأناع؟ انا 3 مأععمدع] م5ع عذال داثات :معم 3100 عل 5م ةماما 
/ا 770105 لا 0لتأاع نارم قط اغا عنان ذم! رقنأ ناك مء 0ل أأأناعطا مقط عناو 5ه| ,ملأععلاقم قط ام 
لاعمع ع5 عنان 105 500 6505 ,5أنا30 05! 3 0ل ألثاع5 قط علا0 05| ,005)ع6 


اء. قاى .معا53 نععل وأو لإ اععكك مأد مونامء ممع .اده ماعع0ل :معن أل ,11 3 معمعأنا ملمونه 
000 عبان | معأط ع530. 


؟ء. اع 063,6/اع0 3 لا لإعا جا ع0 ممع 3امأن/ا ها ج لا 300ععم 3١‏ ع5 3 أماعع:م 5مالاء ع0 5مطاعنامم ج وع/ا 
ماععقط عناو ٠0‏ قأدء ١م‏ غبا1 .0مزمطاهو! 


“ع 31010535ععم 5ع ر0أوع1ملاء كناد طعطأطم/م دعا 0م د5ع00201 105 لإ 105أ5ع223 105 غلا غمط 
مععخط عنان | قأوء اهم غلو +0مزمطه0؟ اع معءم/اعل عنا0 لإا 


عء. مغأوء 0305 35أ100م كلاد 101/6 .:2303اع© قأدء ذَاى ع0 0300 قا :معء1ل 005ناز 5م ا 
اغا لا دوغعء 36 مقادء 05طةم ذناك ,3110 مم اث إمعءئأل عبان واعمم 5مغ]ألاقم ممعد لإ 23035مزع2 
5670 بن ع0 وللطاعع؟ كقط نأ عناو ممأء3اع/اع8 3| مععط .عنعأنا0 0لامء 5م000 كناك علإناط أ ادال 
3 


هء. 00135 13135 5ناد 501131131005 دع! ,ام 3 ماع أماع] لا هملع 3انأأاءوط 3ا ع0 عأمعو 13 أ5 
3 اع 3ا ع0 دعم 30[ 105 ماع 5م ق]أعلالم اما دعا لا 


عء. ,ع5 ناد ع0 ملطأطاعع؟ مقط عناون ممأءد3اع/اع8 13 لا مأاعومو/ظ اء ,103 13 005/330 5١‏ 
ع5 0106 030 لاناطامء 3لا 105أع عنتامع نزجل . تمع دا عل /ا ماعك اعل دعمعأاط 5ه| عل موا تكن ذال 
5اء ع0 0505 05تأعنامط مععقط أهمم غناو ماعم ,1303ع0ه0مم عمعغأصهمما! 


لاء. أردع©53 10 20 أد ,عنان ,701ع5 لذن ع0 0للأطاعع؟ دقط عنان مؤاعد3اع/اع5 13 دعا صنامطام2! !00 3نامع 
0015 0لا 


اعم واطعنام اج عوك أل مم ؤاى .دع ؛غطصطوط 5ه! ع0 6إعوعغ0/م ,أ عا ام إع[0523ع لاد. 


مء. 13 دأغلثاءع065 70 135أاع ألما مأاع030لانا؟ ع0 0303 وأغءعقط هلا ! والذأ لودع ذا ع0 عاأمع60ل :أما 

وا ممع .رولاع5 مأدعنالا ع0 ملأطع؟ ذ5أغطقط عناو ممءداع/اع5 ذا لا مأاعومو/ظ اع .108 
لاك 05ااع 06 705عنام مع ق1قأمععع36 ,570 نذأ ع0 ولأاعع؟ 835 ذأ عن مماءداع/عم 
مؤذاعاع» 


دء. أع مع لز ؤُاى مع مععىن دعمعأنلا- 05م3لنأ5واك 05! لا 53605 105 ,005ناز 05| ,دعام علإع,0 05 ا 
5ع15ا ماة3أدع مم لا أعراعط عنان معمع مم دمعأط موده /ا وأما 0ماتنان. 


7 [ 1م ماع51 .3005 ألالاء 030031005 دع لزااع153 ع0 05زألا 105 600 3650م ثانا 05لاق6ااع0176) 
عا 0 ضواغمعمروع0 ع)ظ ,مأ5لاو لاد ع0 3اء 750 عنان 3100 دم و5ماأء 3 وأمعل/ا 300 أنلااء ذانا علا 
عأأعبامط مقط03. 


. ع5 ام .50005 لإ 6905© 0170© 0130م ع5 لا 2003005م ع5 3 طقطأ 0م علا منواع0 
وَام .50005 لا 6005© 0170© ع016315م 3 نمءعأنا -امن/ا 5مااع ع0 5ملاعنامط ممعم ,5مااع 3 ثؤأ/اام/ا 
ماعمقط عباو | معأط علا 


7 . ]35 00ع1أ5 ,1131131 ع0 ور[لط ,لاوملا اء دع قال :معءأل دعموعأناو ,30ل10ذادء؟ مع بمععىن ملح 
لع لإ 501 ألم ,ام 3 لالااع؟5 ,اع15:3 ع0 و55زألال :مدءأل قط ملأوصنا ملدكامط اع عنا0 
5 05 .0لعنا أء ع5 701303 ناك . 3ا4 3 3أ3506 (اعأنا0 3 5أ0ل13 اء 3ل0ع/ ؤاى .01 1أدعنالا 


*7. 010 (اتاوصام لاقط هلظ .روع] ع0 مععععع] اء دع ذال :معءأل دعمعأنان ,30ل10ذاهع) مع رمععىن ملح 
5 انا 3 312312313 00101050 635100 ذالا ,50ع 1أعع0 ع0 3130م 00 أ ,لا 0لا 0155 عنان 0105 
موعى 0م ذ5مااع ع0. 


ع7 م3 مواء/ املا ع5 ملحا 


01050 0ع وام رعاأمعوانالما دع وام + مؤل2عم ,عاملمغ الام ام 


ه. 05105 35300م تاقط أقنكه اع0 د5عغ]30 ,300 أث/ااء نالا مطأد دع 50 ,113113 ع0 وز[لط ,0لأومنا اع 
5 عا|املاء دعا ولممء 113 ١‏ .5مأمعممنات مقط ث3مام] دمططلظم ٠/232.‏ ,ع01301 ناد لا ,3005 أثااع 
5 50 ولاه 3أأمم لأ !5مموأ5 05)!! 


72ا.أم 0353105 علعنام مم عناو ها ,قلق 3 عالااع5 ع0 36وناا مع ,/ألمع5 3 ؤأولام» :أما 
530 10 000 ضع1نا0 ,عله | 00م مع أنا0 دع 413 ,1052 3طاعع/30101. 


/ى . 3100 0ل ضقندع]0ام صؤأوذاء؟ تتأدعنالا مع و5أغ2ع60ة<ء هللا ! والاتودع 3|ا ع0 عأمع6ل :أما 
,3/6 الاء ع5 5م30 هلا علا0 عأمع0 3انا ع0 د5ع35100م 35| د5أؤوأد مم ل 2030ع/١‏ جا ع0 عأمععع]01 
70اأماقء ماعع: اع0 3116م3 ع5 لا 5مطعنامط 3 16/ا13لع). 


ع0 /إ 031/10 ع0 5063 مم 731066005 تاماعنا؟ لامعلإع© 00 عبان أع15:3 ع0 05[ 5ما 
لاع| ا 01300/ /ز 00أعع0ع506ع0 عوط مم ,113113 ع0 وزأط ,5ثادوعل. 


4 |03 غ6نا1 .موأغأعمرمء عنان د5عاط03ممع؟ دعمماءع3 35ا عاأمعم! قناألئاط موأطتطمعم ع5 ملم 
موأعوطا 


١م‏ وطععط ضقط عبان ما .ضععك مل عبان 105 ذامه 30غأ5أاماة 23630 عبان 5مااء ع0 5م7اعنامم ج وع/١‏ 
0طاعاء موتأدقك انا مة لمعأ نلا دمااع ممء 500أا ماده ذالم عبان أهمم مها قُذأدء دعأاة. 


١ى.‏ دعا 0م ,مأطاعع؟ عأوة عبان مماء3اع/اع5 دامع لإ هغأعأمطط راع مع ,ؤام مع ملاع موعع أطناط أ5 
05 500 05|أء ع0 05أعلاما 0زم .3201005 0لامء 300ماما منوأءطهطا. 


١/ععم5 علا ل روع:35061300 105 لا 0/05ناز 05| 500 دعغامعلزعك 105 3 دعاتأومط كط 05)| عناو‎ .8١ 
ع0 3201005 كط دما‎ ٠05 لاقط عبان 5ع .:11563005© 502005 :معء01 عنا0 105 مه5 دعأمعلاعىح‎ 
لا 7015 لا 5ع2001ع536 5مااء ع نامع.‎ 00 50 5 


؟م. ع0 030الاما ©5 0(05 5لا5 6لا دعلا ,300ألامغ اج 300اع/اء) قط ع5 عبان 10 معلاه 3500نان 
.5 نام ,305]انامم/أ !05طاعع1)1 !أ0لع15 :معءاما .2030ع/ 3ا ع0 ماأمعاماعمدمععء عل كقطاءوةا 
5 00110 


عم غعبان 3005اعطام3 أ5 2050105 3 3ل0أدمع/ 2030ع/ دا مع ل ؤام مع ,عع ج 05مطاق/ا م 0م 
5 09 0100© 10010263اطا دمط أللاع5 مزأوعلاا2) 


م. معلإناا؟ 03(05 5ملإلاه 01م 5ع31015ز ضمء ولءال مقط عناو | :مم 318كمعمممرمعع.ء دعا وام 
ا مععقط دعمعاننو عل مةءنطلنع جاده وو .عأمعمرومعاء مؤروادء عبن ده| مع ,5ملز0 1ج 
معلم. 


عى. ا ع0 موعن؟ أع مع 270380 05ضوأ5 5م تأدوعنالا ممامع مدعل لا مدع 0م كعمع أنا0 معوعم 
3معاع. 


/اى [3| كأغاما/ا مم لأ !0ل لمعم قط 5ه ذاه عناون 35معناط 0535© 35| دأقطلطمءم هللاا إوعأمع لع 0 
30ل جا عنا0 05! 3 303 0ص ذَاى عناو ,لاعا ! 


مى ألعأنا0 مع ,ذالم 3 لعممععأ لاز !0لاع/ا10م قط 05 ذام عنان ع0 ممعناط نا مأأءأا 6١ا‏ ع0 لعمامه 
دامع 


4. علال اء أ5 0اعم ,5م0أاع310الاز 105أ5وعلالا ع0 1030مقل/ا 3ا هأمعنه مع قلمعغا 5ه مم ذام 
لامك 5ع061م 0162 3 وأغ مصعملا ,مةءدأمكاء ممم .عأمعم2303عطذاع0 300اناز دأاؤلاها 
معلا0 .0/ا3اء5ع دالا 3 5اغ1نأمالامقط 0 ,وأ أأوع/ا دع| 0 ,13الماة] 3أدعنالا 3 ؛دأمعمملاج 5أغا50 
لعنام 0 


ة. [أ70أ5 5065 هط كقطععا؟ 35ا لا 85أععع 135لع1م 35ا ,كأولا3 اع ,ممألا اع إدعامعلإعن0 
5 ,35 ,01012835 !إدعلنام ,1]8010/اظ أ . 0أممماعما اع هه نا مفاء 3ص أمطه36. 


.١‏ لا همألا اع0 ع05لمغ16اة/ا ١/0505‏ عنتامء 0015 /ل 30ل1اأأدمط نوع 515 مزع نان مأممممعم اع 
5©نام ,15أ2016ع]365 32313.05 3| دأو قط لإ ؤام ج د5أغ0معع؟ عناون 05 أل0عم ممأ ء ,ءأدلاهم اع20 


؟و. أمعع2 !011310305 /إ 300أ/امع اج لععع0ع06 ,ؤاى ج 0ععع0ع0, 


م6 أوأطاكصمةق] 3ا !56 عطلاناءعما عا 300أنامع متأوعنالا 3 عناو 53060 ,3103م5ع 3ا 5أغ/اام/ا أ5 
133. 


9 061310 لا عع ,ام 3 معماع] أد 0103م ناد مع ضاوععم مم بمعاط موده لا مععىن دعمع ]أن 
5© نا 3 303 ذَاحى .معأط اع مععقط لا ؤام 3 معمراعأ موعناا ,مععى / ذال ج معمرع] موعناا ,معلم 
معاط اع معمخا. 


ع5. أ0 27305 135أو5عنالا ممه 3لأمعغط0 2323 3طالاوا3 ضمء 2063105م ع0 قط اقم اودع امع بزع 0 
بمأدع ع0 د5غلامدع0 ,ضعلا .مأعاعع5 مع مواعا عا مؤأبان :530 33م ,30235| 135أدعنالا امع 
00101050 635100 ذانا المع ,لاعا جا عامللا. 


هه. أ3ا 05015105/ ع0 انا [5 .536131123005 و5أغأدء 35أمعأط 6323© 3| د5أغأهم ولا إوعأمع لزع 
1©5 13انا ,6161 6253م017» ذاع ,03363 13 3 3مطاأتءأ/ا ملم ؤاععع]0 ,عأمعمم ول نوعط ناعل ماهم 
0 35أكناز 1501735©م 005 ع0 منعأناز 3- 6أ73 عنان 3723© ١3‏ 3 عغأمعا 3 أنامء ,50ناع؟ لاد ع0 
لا عتأومع 


ع5. ,13[6/05/ا 105 06 لا 0تتأدعنالا عأنا ]وال 33م ذااء ع0 05 قأمعمملاة لا وعد5عم ذا هأأء)| 5ع 05 
وام 3 ل0عمععا ل .مماأء536131123 13أ5عنالا عالال 5ةتأمعاط 323© 3ا 3لأطأطم:م قأوء 5ه ماعم 
5 فوأغاع5 مع ألا0 163613 


لاو . قط لا ردع1طصطوط 5ه 3183م 5360© ,5301303 0353 13 .03363 3ا ع0 مطععط قط ذام 
0م0002 ذام عنان 5أومع5 عناو 3132م 031035 أناو 35ا لا 3(ماتأءأ/ا 3ا ,5301300 دعم اع 0ل ناكما 
عأمعاءكاصمه دع ذاى عناون /ا 3ئاع] 3ا مع نا 5ماع© 05| مع قأدء عنا0. 


مو . رعأمعوانالما دع ذالم عنان مغأطمق] ممعم ,3503© مع ممعن/اءع5 5ع ام عبان 0ع536 
15110101050 


4. نان 0! لا دأقأدع]أمتمم عنان ١6‏ م530 ام .م6أكأصكصقغ 3ا ممأد عطلاناعمأ عا مم 0ل 3أنامع ام 
5أةٌأاناء0. 


٠٠‏ أء ملاواط ها د5ء ولال :آما 


ذا 3 ,د5علام ,0ع(7اع1١‏ .لإقط عنان 80310 وناعناط ١!‏ 3263ام ع عناوصناة ,معط اع عناو أخممط 
165 ,أ35 ,1285لا إمأععاعاما عل دع طمطمطلا. 


0 ,اع0706» 3 ضق1ع01 05 ع5 أ5 ,عنا0 20535 01م 5أغأطناوع:م ولا إوعامع لزع‎ 05 0353113. ١ 
لا اع00706»© 3 0ة:03 05 ع5 رحمة:م اء داعناع؟ ع5 3000لك 35ااء )مم ذ5أقأصناوع:م ,1000 نم ,أ5‎ 
0الو امعط ,عأمعوانلما دء ذَاى .مااع :0م 8 3ممل/2عم 5ه ذال‎ 


٠‏ أعلأما وعلط ع5 ,35ااع )مم ,لا 35اناوع!م 35ماكاط كودع 20أط 6ألعععم 05 عناون عغأمع0. 


٠١‏ . وعراع ]انان دعاعأ]طأ 5ه! مهك .أماقط أل ,13أ35لثا أم 531635 أم ,3أأطقط أم 0لأنانأتأكما قط مم ذام 
0 +! 750 0113/ا3مم 3ا لا .ام هتامم تأمعم 3ا ه00 قأمعلاما مقط 


ع١٠.‏ 358 05ل :عع 1ل ,نل 3نامع أ نا قاذم عل مماء3اعناعه ذا ج لأمعلل :عءا1ل دعا ع5 000قنه لا 
0 20 3015م ولا أ5 لان إلملامن أ .ر5ع301م 05أوعناط 3 31005 لمعم عناون مع مااعناو0ة 
5 دمعأاط مقط قأدء آم ,20303 


نن. أعلعنام 0م 15/ا3الاء ع5 عأنا0 !705اوامط 050805/ ع0 305ملناعمع2ظ1 إوعامع ع0 
ماعل اع متمطمما ده قلا .وام ج دأ6زع/ام/ا 710005 .مؤاععع أل تمعبط جا مء دأقاوء أو ,03831605 
2215 علا0. 


ع١٠.‏ 31 165005 0170© 3030!|! ,مأمعم هادع دأو ظط ,لمم ع0 مألنام 3 ,03500 إدعامع لاع 0 
5 لإ ©[3أل/ا ع0 و5أقادء أ5 3اعنا؟ ع0 005 3 دمعأط © 205أوعنالا 05! ع0 385أكلاز 150035عم 005 
معاناز عبا0 ,35ااء ع0 ذ15أة0نل 5١‏ .8ا323 ذا ع0 د5غنامدع0 35الممعاع85 .عأعبام ذا عمعاناع ه50 
مم 


5١ 5عا ,5مط]أكاة1م كقّمط 105 ,005 05205 ,300ععم ع0 05م 507 علان عأطلاهووع0 ع5‎ . ١ 
0أدعنالل :اهم 01م لة3اناز لا 10 العم اع مم 0163005ناناعم 05! عتامع 05ل أوعاء ,ماق ألا تأدلاكد‎ 
اء عنا0 مءعتأمغاناج دم دع مأممممتادع]‎ 06 5 


ع5 ,20 أك .لإع| 3ا 101300/ا 05ماعط مط لا .005 01105 


031اع] عنان 0 ,0لأطع0 دع ولام 0أزوماتاوع معأوع:م عنال /ألاوع5مم أأعة] كفم قاء؟5 ,أكم 
وا !30لعنءدء ل ام 3 0ع20ع1 ١‏ .3005أدع:م ع0 د5غلامدع0 05أع3107]لاز لاد 323005طاعع] اع/١‏ 
0ئاع/ازعم والاعنام اق عون أل 00ا. 


:ةل ,:201002ممدع؟ قط 05 ع5 6لا0ة» :01903 /إ 3005 ألامءع 105 3 علناوع0001 ام عنا0 015 اع 
5الا0 0535© 35| 10000 3 ع01706» معأنا0 د5عاء 13 .5ه0طاعط53 وللل. 


.٠‏ لإ 31 غ5ماعم015 05 عنا0 ,1119013613 03إعناعع؟ !113:13 ع0 0ز[لط ,5تادع11 :413 010 3000لا 
لا خمنه 3ا مع عأمعو 13 ج عغأ35اطقط لا 0أم 3ك بأ ءأاموع اع ممه أععاهاه؟ عغأ 3000نه 0301 لذأ 3 
ع300/] اع /ا 103 0113,13ا53610 3,13 انوع قا امومع عا 00ضقنهك لإ,مانالج ع0 


06:2١‏ '!300الامع آلا مع /ا ألا مع لعع2ن"' :دعامغأدوةم3 ٠055‏ 3 غزأمكما ملرونه لا 
كأ اناد 13أدعلام ع0 0ولأوع] 156 إ5مماعع 0 ل0!». 


0 مع36 5501 نالأ علعناطه !113113 ع0 و[لط ,5ثادوءع11 :دعام أدوةم3 ١٠05‏ ممعع 1ل 3000ن0 
5عأاع لع 01 5015 أو ,قاى 3 0معماء 1 ل :0(0 .:32ل0ألااع5 وتدعم قطنا ماعك اعل ع3 05لل. 


*11 . بطة231||أنامطة] ع5 0132005 05 أدعلام رأكثى .3ااء ع0 0501© 705اع1علا)» :ناماع زأما 
3ااء ع0 1005أ5دع1] اع5 05ممع00م ل ٠/6030‏ 300اطقط 35 705 علا0 05صلاع1ط53. 


١١‏ . 03لا ماعك اع0 عزوط 705 عناو 132 !متأدعنام أملع5 ,ؤاقل :11313 ع0 وزأط ,5تاوع1 0زأما 
لا 061[0وع.؟ عل 0ن/اأأممط ,0مطل ان اع ملزمء منعمرلام اع ,75050105 3113م 3ع5 علا ,3لألاع5 ودعلا 
م 5ه ع0 :0(ع11 اء دعاء ع0 ,نا ! ,10لووعع»ع7 مأمعأدباد اع دممعغ/ا0 2ط .11 ع0 ملأمع/ا ممواد 


6. 00انا أ5 ,ماع25 .034 05 004 /ع©3ط 3 لإ0/ ,اك :413 0[أما 


اع مع 03016 3 350300 عط مط ولام 350316 ع1 ,رعع01 مم ,ودع ع0 د5غلامدع0 ,105]أ050/٠‏ ع0 
00لالا). 


١١‏ . :دع اطصصطوط 05! 3 وطعأل قط معانو ثط دع2ع 1 !113:15 ع0 وزأط ,5ناوع11 :ام 01[0 6ل0ضقنه لا 
83 :00 .2'ؤاىم 3 100031 ع0 5قاع30 ,د5ع0105 3 70امء 27301 أمط 3 لا أمط 3 0005 3ماهس] '١‏ 
1ن ,مطءأل ونع أطناط | 1أ5 20307 01م مومع 00 عبان 3190 نأعع0 خ لاملا ملر من !11 3 


١١‏ . ل ع5 أ ,اث 3 لألااع5أ' :300مع00 كقط ع ذا! عناون ها عناو كط مطعأل عط دوعا ملدر 
ع0 5غلامدع0 ,ماعم ,دمااع عتتامع علالاأوء 5و أمعام ذ5مااع ع0 مولتأوع] أناط '!منأوعنالا ألثاء5 
000 ع0 مولندع] دعاء 1 .فأأوالا دعا معأل0 ذا! عأدادة ,11 3 عمعخماتاا. 


. 5310 اع ,50م/ع500 اء دوعاء ذا 1 ,00035/عم دع| أ5 ,05/ 1م51 5لا ! 5010 ,23561035 د5ع)| أ5. 


4 طلا الطع]1 .5ماعع5أو 05 3 1قطعع/101م3 1030اع5172 لاد علا0 مع 015 طنا دع عأوع :عغ1ل ذام 
8283 ,ع أاع30طاعأاء مؤاوادء عناون 105 داع ,5ملإ3110 معلإناا؟ 3(05 و5ملإناه 01م 3101565[ 
1301050ل مغللاة اء دوه عوعٌز .اع عل مؤادء وا ومااء بزدمااء عل مطاعع]5365 قاد وام .رع ]م معزو 


٠٠‏ وغ .قأوء ذ5مااع مع عناون ها عل لا قمع دا عل نلا 5ماعك 05! ع0 مأماحطمل اء 5ع ام عدا 
عأمع ]0م أطماهة. 


ترجمه آلمانى 
60 5ع0 ,كط 3الم مصعم قلا انمع 2ع طم 83 دع ,معواأ0. 


.١‏ لامعلا م01 غاأناااء بأطباقاو غطأ 01 عن ناألزعالا طأعباء لماك أطباقاءع .عوك ععلماه غأل عذألما رععا 
3 بأطعامة زمعل0عنثا معطعوع0 أممقاعط طعباعء غأل ,عععع0 عمصطوودبظ ألمك داق 1300 غأل ذا 
للا ,نال معاع 305 أطباقاءعن الع كنذا ربأعمل2ممع/ طأوااى زلأع5 ععوائط عطأ لمعغطا. 


؟. 016 أطعام أعطاع ممع اأطباقاو غطأ ءال 0 


غلم ع01) طعمم ,ععتمع]م0 غأل طاعمم ,بأحصمللا معونائعط معل طعمم ,كطقوالمظ معلءاع2 
0 6030© 03 م01 ,ماعلمعطعت2 عدبقةلط معونذائعط مرعل طعوم عاأل طاعباة طعمم ب كاعباصططءد5واق 
أطاغأع1نال بأطقط أوعاع360 لأعلءاءرعوائط 35ل غطا 0ك .معطعبك معلا مصععطا مما معااجأعواممللا 
عع 105 معوزاتعط ع0 صق طعباع دع 50 ,دعءاام/ا دعماع غأأععاوأاعكلماععء عأل طعبء المد 5ع .مع30[ 
أأعطمع تلطع كأطععظ مأ معلصقماء غعأاعط لملا .معنطانالاعل/ا وصباع طاعط اناج أطعام ,عمعلصلط 
أعأطء 101 00لا .ولانااع تانعط لطانا ع0اناك مأ أطعلم علمقصاء غعأاعط طعه0ل :]اع وأصمعط لحانا 
ع5 لطا ومع نك أ5ا طدالم مدعل ,طداام ْ 


*. تالا تأعداعاأعواعنثاطعك لتانا أنااظ عانلاه50 عأعلمعنعل/ا أوطاع5 دملا 035 تاعناء غأ5ا معغأوطوع/١‏ 
لاج 035 :غعغ]اع201055ع 035 زكط قالخ 5ا3 8/30 معآنائع00ة عمطقلة معنع300 ماع ععطنا ملا ,035 
مأدع0 )م00 ع2 الاأدع0 م100 لاج 035 زعنمع30اطعدوع6 ع100 كناءع؟ 35/ذا ,035 لدانلا عمعى علمءع 
لاق ,ماع83 لاعودوع15ع300 عنع1 1[ ك آلاة 35لا ,035 10الا زأطقط أعأرء 3اطعدع9 اذأ 5قلذا ,لمعل عع 
3 لعباة :أؤا لاع00لنا أعغأاعءةاطعدوع0 (معأ]مممعجا0 واة) نقألم لتعمصاع ى كاوأاعوع0 تإعنباع )اذا 
اودلا 01 5150 عأباعللآ .5320 0اءع09لا أ5ا 035] اناك معلصنكاءء باج عاأع1]م05 ٠‏ حاعئنالن مع واطنا 
عأناعاط .طعلالا أعغطءن؟ مععلمه0؟ بعأو أطعلهة أعغطءانا؟ 50اق بأاع]أع مجعلا معطبياقا0 مساعباء مه 
0 اانالاء أعباع مق ع0030 عماع/ا! لدان أع0دع|ام/ا طعباع انا؟ ععنطعادمعطباةا6 عاناء ع1 عطهط 
للا كألاأصصعاع8 اناج 15|310 ماعل لاأعباعنعصضطه ,0أأنلا معطعأزاعو نعوصباتا طعنبال ععطحق ععلالا .ام 
120 مقط ,لمعطاع2نع/ااات طدالظ غأذا مم03 - أطءاوطظ ع0031نا5. 


ع. زأطباقاءاء طاعباء 0طأد ع0أما معأباو عالكل :اعأزمك .أع5 غطباواقاء معصط 5قلكا ,ءال مع530] غ51 
اناج (عز5) اذأ ماعلا ,(لاع13090 باج طعباء نا أطجط أنطعاع0 اعون/اطباتظ"ا ل0دابا عنم11 نذا 35للا 0ثانا 
51 35لا لماعل نزملا أعودع ووام .أقط أأطعاع9 طعبء طدواام 5ن بأع العا 51 0انا أعأطء 361 2300 
0نانا بلاع1300 لاأعباء اناا 


ملا العصطءك أؤ5ا طقالم ضدعل ,طقالم غأعغااء؟ 0ملا .كلاق “0306 معورقلة كطقالم أعاععم5 
معصطعع )طظل 


ه. ااقنطعك عأل معمعل بععنععل عواعم5 م01 00لا .أمبادواءء عوداما معانو عااق طاعبء لمأد عأبعنك 
علاعكباع)| 00لا .أذا أطباةااء معصضطا ع5أعم5 عاناء تعبا ع ألا رأطباواءاء تاعباء غأؤا ربع0"انانلا معمطعوع0 
اد 01 لمعباق ان طع6ع 0ع أأنطعك مأل طاعباع ملا معمعل ,عععع0 معبيوءط عرعدباعءا| 10انا ماع واطنا 
مأ أطعاة لصب عغطع ععو لطع ما انام بغأطعو ع36ومصعوءهو1ا عبطا معمطا عغطا مصعلها علبلا 
3 اع00 ,اأأعنادطناك بأعموبعائع/ا معطباق|6 معل ععلنا 0طنا .أصطعم ععطاع لاطب طعالمطاعط عطا 
ماعل أعأطبا اع 0 أأللا كأأع كمع[ لطأ 0دانا مع ملقاع0 عأاءأصبج أعأأاعنحك ععلنه؟ أو ءاءرع/الا معووع0 
معد معلمعءمعزاءعلا. 


ء. عالاء 0انا أطأعاوع0 إعناء أعلء35لكا رأعاع لاط غأعطع0 لالج عط ممعلالا أطب قاو عط6ا 1ل 0 
كأن؟ 00انا ئاع00ط1اع دعل ناج ذ5أط علطن نط عاناع أعلطع35/لا 00انا أم0كا معل ععطنا تاعباع أطت ؤ5أط ع 
مآع طعانال اعباع ألأطاعء؛ ,لأع5 اأتعطماععصلنا نعل ع0ناقأكلك معطأ مصعننا لصنلا .ماعطعصكا معل باد 
فطاع طمعلنلا مم00 ,(مأاعغصبا أعط03 لله لأع5 ع5اع؟ا زعماء أباق ,ع00 عاأمتكا نذا اماع نالا 0لا .830 
مأععا أع20؟ علطا 0ثانا رأطقط غنطنائعط معبواظ غطا ممعلفا مع00 ,صما خالعططظ لمن اعباء املا 
0انا ااأعادوع0 03015 طاعنباء أطاع؟ لانا 0ط3ك معمواعء أصطعم هك رععد55ق/الان ااانا طوالقة .ع50 
عرماع5 0الا ماعلطاطاعء الام طعباء الألند عع صمععلره؟ ,معوصاءط معئأاعاواءعالخاطعك ما غطعام طعباء 
3 آلاة بدعااناااء طعباء مق ع30منكى أغعزع5 زتطكامول الال 


7 . لأعباء ألم اع دعل ,دع0انا8 د5ع0 10انا أعنباء معوع0 ك”ةاقالم 0030 ع0 أعامعلع90 لصنلا 
و0ااعكك, بطع اطقلا بطواام أععلاءانا؟ طلا بممعطء ‏ صطعو ذأننا لطن معط اللا بأعاعقامك غطأ داج 
أعلنا طوالمك غ5 معدرع ل معل مأ 35لا ,أطامللا. 


10 غ2031 58 لأع5 إغأطباقاو غطأ 01 0 


االهم5 دعاام/ا كعماء أأعاوذاعدلماعع غ01 0لا غأأعاوأطععنعء0 صا لمعوبعجع5 ,عطءعود كطحقاام 
0 ذا 035 ,أطاععمع0 لأع5 .داعلوقط بج أطععمع9و مصعل 5اع300 ,دع أأعائع/ا أطعام طاعباعنمع0 زعا 
5لا 1 دعالاء 010اناكا أكا ا 3االم رطع اطقلا جطقااخم أعغاءانا؟ 00لا .اع نالدع 00. 


ه. أعطءعلاك وللاطعوعع/ غ5ا عزو آنا؟ :لاب عاءعلالا عأناو 0انا معطبا قاو مأل ,معمعل ذوالم هط مع 
010 10الاك طاط0ا اع. 


٠‏ |00انا أع36 عأمان مع155355 11لا زع نأك م01 بمعأععققع/ا معلاعاعتة عزعوونا 10انا 5150 لأطنا. 


١‏ لط مأل عااملا ماع دكا راأعباع ععطنا كطقالة 06030 عل أعامعلع06 اإأطباقاو عطأ 01 من طعقم ع0م 
ععطذ أاعلط تعطق عع .عاع ع3 معاعع 1أ5نا2كناة لاعناعن اعلا 101 00لا .>اءناذناج أعناع ملا ع0 
احا أل داع|اأه5 طقااى آناة :خا ااطنداعباة ١/06‏ معللطلنا. 


١١‏ . آألالا لمانا زمعددماطعدع90 داع1]5:3 معع لمتكا معل ألم لصباظ معماء عمط طوالظ ,حءتاءط دللا 
أعأطاء لاعلا أعطع0 035 لطأ مدعلا بعطعاك بطعقام؟ طقاله .نععنطنط ]الفاج معصطا كلاق معتماعع قارع 
ماء طقاام 0انا أجأناأداع :]انا م51 00انا أطلا3او دمعألمقدع0 عماء الا 3 0دانا اطق غجكات م01 0حانا 
لقاع طاعطع 03 دعطء تاكن 00ل معأهغاء55/ا عاباء علمعللا لنانا تاأعباء ألم ع1 صلط صصقل عمط 
6 لأ طعناء انا معلططعصوعلتاصاط لاعباعنع1!؟ عمطنأك عأل لاع نال بمععطنا؟ معخكى ومن ععللا .مع 
؟كاعناءناج معطباقاوطنا مأ أناقععاط ,ع3 لاعباعن وعلالا عم لاملا طق نلاانا؟ ممأ مع ,اا 


١٠‏ . عاطأ معطقط ل0نانا أطأعبااأئع/ا عزو ألا معطقط ,معطع3ءط لصباظ مععطا مأو اأعلقا رئاط انا جنا 
طععنا معجرعلان معطقط عأ5 انا معااعغأدك معوغاطعء معغطأ كباج عمللا عأل مععطعاءع/ا عاد .غأعام 
أطاعاط غأ5]أللا نال 00لا .لماعل انانةا أصطقصطاء ع أو عأأماملةا ,معدودعومع/ا لعل من أأع1 (معاباو) معماءع 
مأوعع/ا ودام .نمعاعع60عء ناج أولمع/ا - معصطا دملا عواماء آناق كلط - عأأع5 عاطأ آناة رمع اناج 
اللا كعآنات) 016 ,عداء زغطع]|! ذالم بطعتاءئط ةلالا .(معصطا ممه طح طعأل علمعننا لصن معراح”اا. ْ 


ع١.‏ ماع36 زلطباظ معماء ذالالا معكدماطعد بصع غأوانط لطت عألالل :صع530 مأل ,معمعل غلم طعباج لصنلا 
لعل نانثا أمطقخطلع عاو اأماملةا ,معددعومع/ا لطعل لملا اأع1 (معأباو) معماء معطوط غأو5 اعناج 
13 لتنا غقطعكلماعءع أأللا معاأوعلء (انار3نا كت /ع0 1306 (تالاجد 5أط صعمصطا غعاضنا 
ع7 لمقغأع0 م51 35لا ,لاع355]| لاعد5ذأن/لا 310ط غ51 ل0ذآنثا طنااخ 00لا .ونناطعأدرزع آنا 


ذا . اأعباع ع0 ,معمطمماع9 اعباع باج /عال2رودعء0 تعكطلا غأذا اطعصاطنامط ,اأأنطعك ععل املا 0 
أطعوعطنا د5عاعالا لذلا بأعأاعلط معوءوطيع/ا أمطعك عل حملا عغطا 5قلثلا ,عا اناطغامع د5عاءالا 
تاأعباظ دع31أا ماع 0نانا اام مهل اعلا ماع نط قلثاانا؟ تأعباء باج غأ5أ معصامم>كاء0. 


.١2‏ ركطعلع 1ط دعل ومعل2]3 عل آنا ,معلاعباد معالواع واطمل/ئا ملعك ع أل ,عمعز طواام غأعغزع| داجما 
آناق 51 أعأأع| 0نانا دعا األالا معمواعد طعوم0 أطعنا لماناج داعكدكأصاعأكصاط دعل كلاق غ51 أأطان؟ عع لحانا 
وعللا مع230ع0 معل. 


١7‏ . أوطلانئع0 صوعل ععنع0مة صلعءا طوالم غذا ءانع عاك :مع530 03 عأل ,طءأاءطقلةا لماأد وأطنا 
معل اع ع]اامننا رطقالم معوع0و كقنتء اأطاملنا عأاعصع/ا تعلالل بطعالمك ١363لا‏ مع0 مطمك ,5 ذأودع الا 
5 ,د5ع2عز ١|ا3‏ 0نانا أعأبالا عماع5 انا لطع وما عأطع اناج ,813:13 عع مطمك وعل ,كوأودع )الا 
معطعوانلاج 35لخا 0نانا ع20غ2 ,عل لذن أعصصلط ععل طعاعولككا 035 غ5 كطقالم 2غذا معل2ع آأناج 
ع109أما عااق ععطن أطعةالا أحط طوالث دنا :اأألقاءغ 5دلنا 6 قطعوره )ع .وا معلاع6. 


. تلطع لم5 دعوم اطعنا عماعك لصن كط قاالم عصطك لماك عألالل :مع530 معأواءط غ01 0ثانا مع0بال عآما 
0ا0) لأع5 عط ,متعلة بمعلمناك عالاء انا موك ماعباع عط تناك مانارزقلاللى) أعل0صكامعرعدمع الا 
أ5ا كط خالق .!أألقا مع معنلا ,غ531 اع لحان ,ااأنقا مع ماعنلا بأطأوععلا اع داباطءك عع غأل ,معمعل تعاصنا 
لا2 00انا ,أ5ا معلأعط معلاعذ أ لاج 35لا دنا ع20ع نعل لنانا أعصسصلط نعل طعاعنواككا 035 


تنطع> اماعط عل ذا طاداآ. 


9. اأعرأعء طأعقم راعألمودع0 عدصلا أعناع ناج اطع طاطنام أ5أ معط ماعو ,أأاءطعك نعل حلاملا 0 
أكأآناة لأعناع نعل ,اع أل طقدع0 دعل معطءذالقاج ععاءنا ان أعوصاءظ مأعكل :غأع530 أطعام غنطا لم03 ,م 
تأعلاء لاج لاط أ5أ 50 بطع6كاع0 كلا لاج ]5ا ععم6قللا صاعءا 0ذننا ألتطعءكام8 زعرامم] 
أقط طقااخ لصنلا .نعمعقلالا ماع 0نضن أ تطاعكامظ ععطم]؟ تعوصلءظ ماع اأأعطعغطقللا ما معصصماعون 
عومأما عااج ععطنا غاءعقالا. 


.٠‏ لأنالا كط قةاالم آنا تأعباء أماطاوعط بكاام/ا متعم © بطعوام؟5 عكاامل/ا معماع؟ باج دع105/ا عانذا 0لا 
ع1ع73 لاعوأطكا ناج أعناء لتنا عماعع لاع معأعطممءط ع ]زلا أعاناء داق اع 5ا3 ,لاأعباء معوع0 
معطعوع ن أاع نالا مع باق (عاام/ا) مععع300 ممعماعءا ع 5هللا ,30و طاعناء 10انا. 


١؟.‏ أع العا 0نانا ,3 أماماادعط لاعباء انا ذالم 035 ,3050| عوزاأاع 035 أعأع نعط ب املا مأعم 0 
مععطعكاصن عمعفماءعل/ا دا أطأغخع0اعللا صصقل مصعل ,معاعنا معل أطعاط 


؟؟. كع لاع0اعللا ألا 0انا طقل غأؤأ ءااملا دكعو1 كنا اعد عط صاء ,عطعأو ردوع1105 0) :معطع13م5 م51 
طقل رقع 355اءعل/ا دع عأ5 لامعلا لأء00] .معطقط معدكقاءع/ا أطعله دع عمعز عطع ,معاأاع نعط أطعام 
معطع مصاع عأننا معاامللا” 


5. /| أعللاج داعأ530 تمان اع دراع5 غلم عأد عتأقط طذالخ - معاع ا اء)نا؟ 60أ00) غأل ,معمعل مما ععصم 
,اع200عوطاء نطلا لأع5 زع51 معوع0 لطن 101 035 لاعانال ماع أعطعى :- أطدجوعط لاننا 
احا لطا مدعلا ب طقوالم ألا أعناة نااء/ لصنلا .مأعد طعأعنوع 5 اطأغخع0عنثانلاء5 عوطأطلا”» 


ع؟. .0أ5 طاعطط 03 ممع[ 5013050 ,معغعع نعط دع أألنا معلمعنةا أعلمامطلله ردوع1105 0 :معأ530 غ51 
> انا معطعلا ممعطاعل آم بال مصعل عطعمن مع عاأأد تعلط معطتعاط ألا باع ]مم 


ه؟. 0ثانا أططاع5 عامط غأعطنا مدعل غطعقالا معماععا ,عطن عطقط طعا رعطعاد معط متعاللال بطعومكع 
لم0 0ل 5ذانا لاما 561106 0310 زأعلناءظ معوماعمم 


ألا معطءوامع لان آناة.» 


ع؟. لطع عطمانا زوصقا ععنط3ل وأدععأنا ملعد معمصطا دع المك غخنطع قمعلا بطع ااتطوللل :طعومدك ع 
01لا علاعداءع؟ انا نات 035 عن أطعام طعأل عطناناعط لملا .عل2ع غع0 آناق عأ5 دع|امى 


7 لاع وكأأعط طقنلا معصطا علصناكاءعلانك عألنا ,460305 معصطك أعلفاج معل حزملا عغأطاءاطاعوع0 عأل 
متعصطأ حملا معمواع لماعل حزملا داعم لممع300 30نثا دع 0انا لعغطء قط 03 اع1م0 ماع علزعط0 غ51 
طعا ,0 ةطعغطقللل معدع01 طعقام؟5 03آ .ماع300 ملاعل طمنلا معلصطمصعوم3 غأطعام 60قلنا 0دانا 
نا د00 دعل لاملا مق الام أمطتصططته طقالك :عأمعل لقع عمع1 دام طعأل عوقالء5. 


ماعنلا 50 ,داع 3الطاعداء ناج لأعاما انا أككاعع اودلا أأما تأعقط لمقلا عماعل طاعباة بال ممعنالا 
عألاع انا ع1 .مع30اطعذ5اء باج طعأ انا بمعاعع 1 أدوكباة أل طأعقمط لصقط عصتعم أطعلم طعهل طعا 
معغاع للا عل معععلا معل ,طدااة. 


03 ,اأأللا عاك لع ططمللاع8 وعل يعأطنا 50 لتنا لعماع0 ع0 باج أد5ع1230آ عل0اناك عوماعمم بال 
أعاناععط ععل ضطما زع0 غ5ا 035 00لا بأدعاع5 وإزعبنع] د5ع0.) 


"٠‏ 1ع0 30لا 0انا مطل اع وبااطعداع 50ا3 زنع باج نعلناءظ8 معواع؟ ,مط طعم مصصاد مأع5 اعمما 
أعماء معمعوواءعلا. 


."١‏ 03 ,عأ لقطء5 مع500 لعل آناةق ع0 ,ضعط3ظ معرماء طوالم ]5300 وناى عالذا رعواع2 مطاءع 
أطعاص طعا حاظ لط طعلالل :طعوامك عع .عصما معوععطيع/ا كنعلباء8 كعماع5 مطنقصطءاع ا معل عع 
لاج 15ع0لز8 كعراعم للقصطءاعا معل مانا مأع5 باج م8536 عع5م01 عأللا ,علط ق6ككممطا اقصطاصاءع 
وأناع؟ اع عل انالا 03 0طلا ب#معوععطاعل:. 


؟". 03 بأع100ممع/ داع15:3 معاعلطتكا معل أألالا معطقط ع0انام6 لرعدع01 كبذك لا ةماعز معنلا 
مأ 121 3نلاع0 انا 1م00 طاع360 للاعماء صق (00/) انا ممعل اعد دع - غأع معرعكمعالة معماع 
0ع[ مدعلا لكالا زأعمع0 اأعططعكمعلا عمقو عأل عع عأقط كاج العو 5© |ا50 50 ,- 20قا 
معطع ا 5ل معطعدمة1ا ممعماء 


لاأعنط واق بصاعد 5ع (|لأ50 50 ,غان00لا .ضع أاقطئع معطعا 035 العططعكمعل/ا معدصوو ععل عع ع 
اعقط أوطاع5 ,طاعمصضمعل بمعرءاعتة ومعطء|اأناعل ألم معصطا بج معصقكا معغألرووعء0 عرعدملا 
310 ا طلا معو رانلاع اع دكدناقم لمعصطأا ملا عاعأ/ا معطعوعط ,معدم 01. 


#” . ثانا لعآ5300ع60 معمواعد انا طقالمط معوع90 موعقطن؟ وعتكا غ01 ,عععع0 ضطما “)عدا 
للا لاع ع3 ماعوعلاء باج 3070| لآ 9نا00لان 03 ,مع0 عاك أوز2ناع4اع0 :006 ع0 م51 
3 2ع00 وع]|اه5 معلمعنلاك لا معصطانناط 0نا ع0 مك انا معغاام5 معلمعلنا معووادعوطة ع6 
3 00 15320مطاعوطلا معلك عداء علةاثاننا 035آ .لاع0]ثاللا معطع ل رنزع/ا عمق ا ماعل كلاج 512 
©5131 عاعلناطع5 طعصطا 0أألنا كاأأعكمع1[ صطأأ لطن جأاعلالا عدغ 01 مأماعك عاد أنا؟ لماعك 


ع". باثرك 03 ,أع55أنلا 50 .أطقط غاقلثاع0 إعاناع ما عاد نط عطع طعمم0 ,معبعععط عأل ,معمعز[ يوعى 
أ5أ 1210عطصمطاءقط ,لمعطعوعع/ااج طداامط 


ن". 0انا نط1 وصناواماعئع/ا ع0 وعل/الا معل أعطعند لنانا طقالة أعااءن؟ ,أطن قاو عطا عأل 0 
3 آنا ,عوع/الا ممعماعك5 آباة أءعاع نأوك أطقط وامع ااا 


ء". اوطلا غ0 ,داعا نطوللانط - مع وأطبان 030 انا ,أدا ع20ع ع0 آلاق 35لا ردعاا3 اأعلاة أو لماع 
)ع0 1306 383 تععآناةالاجد05| 5835 )ع0 لاملا أمم3ل لعءأد ثانا ,اعألا 50 كاقصطعمد 
0كألثا معصطا لحان زاع0 نعللا ماعط ام 0 لاءع300 معمصطا مما أطعلم طاعول عل0 ]تاللا دع ,واناطع أورع ]نام 
531 عل5ء اع عصطء؟5 عمواع. 


7 . لاع لماوع كناة:03 أطعام معلمعلها علد ع0 ,معمصترامع ععبعط ممدعل أطمنن معغطعم عزدك 
الماع لطا اننا ماعط علطا لدان بمعصصان صماعك لمعقطا. 


مع ا م01 معصطا أعلأع7لاءك - مأطعغما 01 نابا مطعأما #عمان35/ةا ,035 أانا؟ ونانأاعوع/ داة ,مج ع050 
الات ذا طوااذط لطملا .أقوالم لمنلا ع]553 علمعاعع:اء365 وا 10الا ,ضعومووعط عأون,واغاطه 
ع5أع /لاااج. 


4*. اللاعن بأماع5د5ع6 تأعأد لكالا أناعاعط عل اناك اعواع5 اعم عطق ععلالاك, طوالم طعأد 0أأنلقا مططا 
لون اطع ,مع لاع اناج وأل 


1210 طامطاطقط ,لمعطعومع/اااج غذا طواام 


.ع. أعلالات 03 بغطعاة نال أك علاع نعل لضن اأعصصاط ععل طعاع:واكا 035 ماعنا ,اذا ذالم دع 
مط وأ طخقالث لذنا زااأنقا مع لعاعلنا باأطأاوععنا ع لصب ,الأقداءع صمعلن باونو ع برعو ماعااةن واغاطه 
ع00أما عااج معنا 


١ع.‏ لاعطلا3أوطلا لمعل ولأدقط ع0 ,عمعز معطناناعط أطعله طعاأل معأااه5 دع ب مع]32500و5ع60 دل 0 
عطناةاو معديعلا عنطا اأعملعز[ ,بمعطيلةاو اللا :معرعع:م؟5 علصبلا صعل غلم عأل - معااومع"٠‏ 
(ع5[1) ثانا رتأعطع مط - معطعمط عونا ملع[ آنا 01 بعطعا0؟5 لطأد معلن( معل عغأصب لصنلا .أطعاد 
ع للا 1ل معاءناء مأك .0نأد معماط ماع90 أل باج أطعامة لاعمم ع أل ,(معاع وبع ئناع/ل0 معععلاة 
بلاق كع أمطاطعط 50 ,ل ]ألا ألاءعةطعن د5غأل لاعباء ممعلالل :معو3؟5 لنانا معااعاد معوغطعنك معغطأ حرملا 
ع0 آناق ذالم معنلا 00لا طغأبالا ,ع0 آباة لأع5 لم03 ,ل0طظأننا ألاعةطع0 غطاعام طأعباء كع مومعلا عمل 
معنعل ,عغأل لملأد 035 .لأقالم معوع0 لاعصاصم؟ كأطعاه نال غأ5أأنلا محعل ,الألا معااعغأ5 عمممم 
لزأ انا باعلالا عدغ01 صا ع0مقطعك أؤا عزد انا زاعقمع0 عام طوالمط كع معواماء؟ بج معدمعن 
531 عاع نناطع5 لماعصطأ 0أأللا كأأعدمعل. 


"ع . للكأأعطضطاملااع90 لطلد عأكنك وملا عوط اطعديعلا باأعططعواوط آباتة ععطعمط عوا 
طعأل علموعنةا مم00 معمصطا معطعدائلج عأطعلم 50 ,معصصط ما أل ناج ضنام مأو معلالا .معغطبواءعمنا 
أعارعماعا أل غ5 معصضفا 50 بأكع0دعنثثاطة معصطا حملا طأعاأل بال ممعلنا لمنلا .طق معصطا حملا 
بطع أاءطوللا اع اوتاطعع 66 لاقل لاعصطا معرعواللاج عغأطعء 50 برئزع36 بال أدعاطء1 زان معلقطع5ك 
معاطععرع0 عأل امع ذا طوااط 


لع لاا تلع لاع قط اأعأطعلها مطاناج طعأل عاك عع املا ع3 عال/الان عاك أعط وعمط! غعأل اءع0ل عزو لمععطا 
معل عند معغطعءا ,لنعلعاا3 عام لذانا ,لأعمممعما 7غ5ا اأعبائمكغاطءله كطوالم دأاملكا ,معطهط 
أت أاعام 031 0 داك م51 0حانا زمعاء ناخانع وئأطلنا. 


عم مع اقوط أألالا 


عع طممطط عاأل معطقط غأأمم تم .(ق3لثا أطعنا لنانا ولابانطناط ع0 ما ,ألمقدعوطقطلط قعمطآ غأل 
0انا تاع0نعو5ؤألالا 01 أعباة 50 لكالا ,لاعطع0!مدع0 أطاععظ8 معل0نال دعل ,مع عقنلا مود مطعنو غأل 
51 10انا ,قاع اط قتلاعط باج كأ 3اام داأعباظ 035 ,3050130 ع0 تالالا معصطأ ممعل زمعغضطعاع0 عأل 
دنا زطع للا أعأطاءنناة؟ طاع00ه50 ,معطعكمعاا عأل أطعلة أعغأعانا؟ مابمتما .تعغأنلا عماعد معرجننا 
الم 5قلذا ,أع ءا لمعل طاعقم أطعلم ععلاا .وتععط معوطامع0ن لانا ملط معطعاعت عماعل/ا عام أمطعون 
اودلا 016 50أ5 035 - غ31 3001دع369طأطن مع لأطنا. 


وء. مانا 1/35 ,عونام انا ©للاث ,لاعطعا مانا معطع ا تمعطع ]1 اعدوع00/ 310ل معصطا معادوط أأللا 
ع10اأأط ضعوصبجاعائعل/ا (عنع320) أنا1؟ لانا ,ضطقت (طانا نطقت نا ع0 ثانا غأط0 ,ع5قلح 
أطعاط اعلا 0ثانا زماأع5 عصطناك عواء 035 (ل50 ماعل ,انا أاءأجاع/ا 0310105 :ع3 اعلا . ودبذاءعومءع/١‏ 
معأ طاععاع ومنلا 01 0لطأد 035 - غ83 غ3201د5عوط3طاط طذاام كلكا ,أعغأطع”م عل اع خا. 


عع. عز| زا/الاك ومع55ع0 ولانا | اناراع اناج رقع و50 معانام5 معغطأ مآ .1323 ع0 مطمك دعل ,دبادع[ مع 
0لا ,لالاأاع329/اع لال لطا معطقو أآلالا لطن :غقلكا تنمط1 ع0 مأ لطأ عملا ممطءك 5قللا 
ةللا 3كأمط] ع0 ”أ طنط ]0لا معد 35لخا رطع5د5ع0 ولانا|أنااع اناج ,ةللا أاعلنا لنانا ولنائطنط 
ماع نا ؟دع00 مل أنا1 ولالاططة ماع 0انا وطنائطنط عراع. 


/ا. رأقط ااقطصعغ]]0 مأمقل طحالخم 35لكا ,لمعل اعقط معغاطعء دمن أاعوصتقن/] د5ع0 لاملا 035 |50 وع 
اع اصع م01 0نأد 035 - قط أل ضتدعوط قطلط طصدالم 5 قلا ,أعغ اع عل طاعقط غطعام ععللا. 


مع. 35لا ماع5دع0 ولابا | أنااع داق ,اأتعطغطقللا ,ع0 عام ألضقدع وط 3طاط طعباظ 35ل أل معطخط أأللا 
للا دا 10انا ,ةللا عطاعباظ لماعل دمأ مجاءعكنطعقط معصطا معطعدانفاج اناقل عغأء نه .عطناء3ل تعااه 
ع0 مامع0ع0 تاعوطناواعلا معكط معغطأ أطعله عو01؟ 0ذانا رأقط غ3506دعوطقطلط طذااط 5قللا ,معلل 
أ5أ ماع مام ماعو أل باج 01 عطاق نالا 


وعل/لا معط7طء] | أناع0 معمواء لتنا ولاناعأدد ع36ءا عماعء أأللا معطقط طاعباء دملا معلع( مرعماع 
م6 لطملا .ضعطعءطعدعومل/ائط اع ,غااملاعو طوالط عكأنمءوا2ماء تعمواعء باج عااقة لاعن ع6 
اع 35لا ,035 تع انال معأااع غ5 باج عطمطط غأل آنا تأعنباء ألاعكط تالكا اع لاع00 ,غأاعق ماعن عل مأعمرمع0 
اعااق ععنباء غأذا طقالم ني .معءاءعل/الا معاناو ماع00 3طاع ام م03 غأاع أ عع /اا .معمعوع0 اعنباء 
كا آنا تأعباع اع 0 أألقا طط03 زغطع)امطاعلان 3لا وأمتاعصب عط ءععطناءملةا ,35ل اعطنا مم 


وع. ©1010 00انا أقط غ3201د5ع9ط3ط0اط طحدالم 5قلخا ,ماعل طعقط معمصطأ معاعواللاج بال عغأمطءكء 50 للا 
أطعاة طعأل عأ أأممقل ,غناك عع آناق عمط ملا أع5 طاع5060 ,معوصنواعلة معكط معطأ أطعام 
العطن .أقط غ53206ع369طاط أأل ناج طذالى 35لا بمعددعل أاأع1] معمواء دملا معطاع أوع نا 0انا معوطم 
3 ,ع5ؤاألاا 50 ,36 لأعملع][ طعاأد م51 معلمعلالاك ومنلا علاءالاء نا لامعلع0 معلاع] بج عأ5 طداام 
لعن ءط نمالا لطأد معطعكمعاطا معل عاعأن/ا ,قو بعطعاك .معلصنتاك معااا 


١ة.‏ #>كأعنا ناج اأعطومع 5و امنا ,ع0 (مع30 1 مع كناة) ولاناطاعع م كاطعع] 016 قللاءع عزد معلعكدن /الا 
أ5أ طاعطلا613 منا أدع؟ 35ل ب املا ماع اناة طوالظ كاج نتعغطءنه ععععددعط ماع غوا رعنلا ل0ملا2 


١ن.‏ 5150 51 .قعل طناعاط لاج طعأواءطن ع01 ل0انا معلنا! عأل أطعله غأعمطعلة غأطبواو غنط©طا عأل 0 
انثا انا؟ أنطعو نعل باأمتصطام معلصنعءط باج عأو5 تأعباع نملا أعللا للا .؛ع320مأعمعوع0 علمبعك 
وعلالا معل معخاطععمع وصنا عل لاملا ماعل غطعام غأواعننا طقااخ بطع تاءطقلالا .معوطا ناج 


*ذ. عأ5 زمعاأعواط معمصطا بج ,غأذا األعطامدقيكا معدععط معنعل صا ,معطع5 عموعرز أ5أأنلا ال ل0صلنا 
و5 مصعل طوالةظ 8130 رمعااواعصط >اعناوصنا صاأع كضنا عأطعم كع ,معغاطعن؟ اآلاألا » :معوج5 
مأ م51 35لا بمعباعنعط عأ5 مطعلمعللا مهما .لطخط1 حملا دأمواعمع مأء (فأكصه5) /ع00 معنطاناأاعمععا 
مععاطعطععن معدرعلا معارا. 


*ة. |6 01 لللان750أك :مع530 معلععنلا معوأطنا 


3 بمصعلاع معأاأكطء|اءعلع؟ معطا ألم معءعولقاطءد طوالظ أعط ع01 ,عمعز( 3لثااء 035 ك غ51 
عمعروارعلا لمأد عزأ5 لصن ,عاءعللا عغنطا لماك املاع مصضع00ن5 طعنبء باج طاعلامعناءطءعناانا 
م00 لاع 0. 


عة. 0أأننا طحالخم (عد5ذانة) بخنطعءاط3 معطبا6|3 لأاعمواع5 وملا أعاأد اأعباع حملا زعلا بأطباقاو غطأ عل 0 
ع وا ناماع0 انا 19غأنا0 بأطعذا صطآ1 035 لدان غطعااءغ 035 ,معوصاءط ءاام/ا دعغع00ق ماع 10هم 
١‏ عألناودلا 6أ0 معل0آنثا قط 0كانا مع واطنان للنا وعلالا كطقالم مأ معغأاع 56 معل2عننا عزد .معواطنا 
للاعو اع زلاناتا كط قاام أذأ 035] .لاعغطاءانا؟ أطعام مصعلماع30 1 دعل لاملا ملعل معلاعنلانرع 51 ألما 
0ع 55 لاا , وأطعواعء؟ غ5 طوالىم مصصعل ,ااأقرائع معلها. 


ده . أحا) 016 للانا /ع532015ع0 رأعك انا طأخقالم و21طاء ل50أد علطبعءط عالاعان035 016 ,مع واطنا 
معغأعطوة واعااج غ00 لان معاطقح غأوات2 غ01 لان معغطعاماع/ ا غأءع0ع0. 


ءة . | 016 10انا تاعآ320د5ع6 معواعك5 لضن طواام علءاعنكا ,عأل لولانمعلطصنعظ بج معواطنا 
3 ,(وماعك ازع طعأواع/ا ماعو ) معمسطعموك لأأننا معوعأوطه عأل ,غأوا )تعد كط حالم دع. 


/ان. لأعناع ]0لا لإعومع0 رتعوعز أعاانا - معلصبعءط باج أل أطاعام طعباع اأصطعم ,غطبرواو غطأ 01 0 
اوطنا وضعل لنانا ,30/لا لاعطعوع0 غ1 اعد ع01ن0انا أ0م5 ناعطناة|6 لاعاناء ألم عا1ل ,- معواطنا 
احا لطا مدعلةا ب طوالم أععداءانا؟ لملا .معطاع] جنع راءكن لأع5 عوأطلار 


مة. عأناع ا مأو اأعللا ردعأما .أآناء أعطع06 لاناج لاطأ معلا بمعمصطعم جنزعاء5 10انا 01م5 واج 5ع ءانا 
مععاع وعط أطعام مأل ,0اد. 


دن. أقاام 30 مطعطنا قاو أألنا أأعنقا بمعوع/ثلادع0 الام كلانا أأع80] لطأ ,أ أنطعك ععل كلاملا 0 :امك 
أ965350 3ع اأعط:ملا نا0داء5 1/35 10الا 2/310 13869653501 رالا لاج 1/35 ,035 325 10انا 
0أك اع اصقاع لأعباع ملا معأواعمم عال أأعنها ,ع0 رعلاناللا”» 


٠ع.‏ لأعمط طوالم أعط ضطما معععل ,معغعطعاعط عال نعطنا طعباء لعز اأمى :ءا امك 


اع لاعومع0 كلاق 0انا أطاناج اع لمعمع0 نابا أقط أطاعبالئع/ا طوالةم عأل 0352 315 ذأ ععمطاطناتااء5 
لأع70 اأعمراع مأ لطأد عد5عأما .معأعطم3 معد دعل غ01 لذانا أهط اع 3 مومعو عماع نخاطعك انا مم 
وعلالا معااعع؟! لاملا مع وم3وعوعطأ ماعنلا اعمط لذانا ع30ا معءرعمصطمماأاطعى 


»١‏ . للا رماع طناةاو أألالل بعأ5 مع530 ,تاعمطاطرمكا طاعباعء باج عأ5 اصعلا لللانغأآام طعمل عزو لمعغا 
أعللا طذاام لكانا زمعطعوغ50؟ لطأ غلم لصن معغع اماء معطب داوولاى عأ5 35ل/ثا ,معأوعط لاح 
معاطعلئعنا 


“2 01 انا لاع عط لنانا ع0 ناك اعوط داع أنا3 ماعنلا معصطا مما عاعا/ا عانلا بأكطءأ5 بال 0لا 
نالا 51 35لا راع اط ةلكا غأ5ا اع .عولاأما ,عمعغأوطاع/ معووع 


عع . عقطا أطعلم صععطعاع و قطعد غأل لضن معطء ]اداع عأل معمطاً معودك5عغأضن لطابءخ/لا 
ماعطاع ع مذو 5قلكا راع اافط قلا وأ اعط #معومعأوطرع/ا دعل معووع اذأ لدنا ع0ع5 ع00010ا5. 


عع اغا عنط] رأاعووع]ع0 أؤا كطأقاالم 1300 عامل :مع530 وعلباز 01 لطلانغاع5ودوع6ع0 معااه5 ع050 
عراع5 رلاعلظ .معرععنم؟ 03 عاو 35لا بدعا!|الفخطمعوو5ع0 طانا طأع5 أطاعباءعن/ا معااه50 غزأ5 0كانا مأع5 
معلاعطن]5350ع2360عط طءأل آناة 1/35 00لا .اأأللا ع عألنا بأعلمعمد ع زمعغ]]ه أأعنننا لماد ع050 
اللاع 0 0 أأننا مطععلا لمعماعل نملا 30للاك انا ألأنا نام مق طع355| معططعطناج معصطأ مما عاعالا 
13 00انا داع 0/ثاع9 أ1قطعد5لطاعط عأ5 نعغذانا معطقط أألالا لصملا .معطناةاودلاك ع130 (الاج 5أط 
بكلا 5ع اقالم عغأطاءذا بمعاع0طنادمة وع1ككا معل أنا؟ تعباعط ماع مأو 5001 .ونباطع أومع]رلث ععل0 
أطعام ع1 وا تع طامنا 06 أطع!| طواام 0دانا زمعل2] آناق اتعطصنا اعوط انام معغااءق] غ51 لدانا. 


دء. ط اأطباقاوعو أأنطعك نعل كلاملا 035 طدعلالان نلا ماعد5عنثاع0 واأطاء انا أدع00 لكالا عن ألالا ,ع 
أن أللاع0 معخاكى ط عأألالا لان لاع المعو وعلخاصاط معمطأ مما اعم عنطان لاعن غأ5 معتكى عأل ما 
حان ع ةنااع0 عممهللا ,ع0 معان 


ءعء. ط 0لالان035 0انا أ5019ع5 قغمط 1 016 غ51 مع 


لمعل ناللا عاك رمعل ممععطأ ملا 30لا 53101ع369طاط معصطا باج (انام) 35لا 10انا ماناأاعومق/اط 
زعا معغطأ أعغاابا لطن معمطا ععطنا (معوماما معاباو دعل صملو طءاأمعطءاوكىلراأو 5غ .معووع مع 
لا عاأل رعاأناع ا معمصطأ معاصبائك اعطنا بطع اتطقنها - معمصطا مما عاعا/ا )تو طعه0ل زوع اخطماء وصبياوا 
(الاأ ©51 35/لا ,أذا. 


لاء. انا مقعلا ممعصاعل مل 310لذا 001 53ع69 3طاط أل باج 35لا ,ع019اناكاءع/ا مع53001ع06 بال 0 
01لا لأعال ل0أألنا طخالث .أ010اناكااع/ أاعام غ31ناءكا80 عواعك بال أكقط 50 ,أكناا أطعام كع بال مدعنا 
اومنا معل كلاملا لعل غأطعام أواعنها طوالى ,حءتائطقلالا .مععاناطء5 معطعكمع الا معلنمعل معواطنا 
0علالا. 


مع . ناك لطأ بألأقطعك نعل كلاملا 0 :طعأ مكى035 انا قغمط! مأل أطعام عغطأا عطع ,ركأطعام آلات أء 
اعم طاععلا لاعاناء 00/ 310لا 2369653101ع7 تأعناء ناج 35ثلا ,035 10انا أ0ام1ع5 لمانا أاعومة/اط 
اللاعو ك, تأعصضطأ حملا عاعأ/ا 031 لذنلا ,30لا ألض3دعوط3طاط أل بج معلا لمعمواعل صملا 5دلنا 
5 أعطنا ألعأه طءأل عطتاناعط 50 زصمعطناقاوصنا 0انا انال بلط 32 مع355| معصاطعراناج 
اوصنان>اام/ا عوأطنا. 


دع. 536 01 انا اع0لال م01 0تانا بصعطقط أطباقاوع9 م01 ,عمعلن03 نعلذا - معأوانطن غأل للناءء 
ع6 |أه50 عأاءئنط عواعءا ,- أل عاءعلالا عأناو 0ثانا 130 معغأ95انال معل مق لحانا أطبا3او طالخ لاج 
ماع باق عزد مع|اه5 طعمص ,معصمما عأو. 


١ن‏ تأعططا باج ع3201دع0 انا مع055اطعدع0 واع15:3 مععل متكا معل غلم طباظ معماء معكوط آأللا 
أطعام معدئعلك عغطا 035 ,35للااء ألم طلقا معصطأ بج ,عأ0ل2ود5ع06 ماع عع306 500 .اه أاعدع0 
0ع ناج 3001 داع أعناد 0ثانا 1ع07وناا كاة أعأ 03 عولاماء عاد دعا علص 3طعط ,معالاء كران نلا. 


١‏ ا. 00انا 00أاط غ51 معلةاناننا 50 ,معطقط عوامط عصططأاطء5 عمواععا ع0انانلا دء ,معااء03 عزو لصنلا 
ماعصطا حملا عاعالا معلاناللا لماعل جام زمعصطأ باج لمعصنقطعء 6واام عند عأزطعءا ممنما .باجا 
5 طاع36 


اناا 51 35/ثلا ,ألاملثا أطع 51 ناث 20انا زطباق] 00انا 0اأاط. 


"7 01لا 3 نثاءنانان, ك3 أودع1 زمع0 مدعل ععمع300 مصلعءا غ5ا طدااكل :مع530 03 016 ,0ذاأد وأطنا 
للا 13113 نعل ططمكن,داع15:3 أعل لمتكا نذا 0 نأقط غخ530ع9 أوطماع5) اء00 د5ذأودع1ا ,ع0 لومعغا 
ماعل ,أااعأ5 عأاع5 ابح ماع06 طوالم ععللا رمعلا معفبعء لنانا ممعت معمواعم ,صق طذاام غأغغأءم 
01 00لا .لماعك وغ وططم الا عمأع5 لذأألنا تعباعا 035 لكانا بطع فطعلا أعصصاك مدعل ذ6والة غأها 
معلصا؟ عع أاعط عماععا معاامد ععالاع حا 


*7 . أونانا ,1 ةنثاننا نان غ01 5ع زرمعاع0ا املا عزنا ,عل أذا طوالل :مع530 03 م01 ,00أد5 وأطنا 
51 35للا رللاع0 املا معطعغ365 أطاعام غ51 مدعلا 0صلا .60 معواماع معل داق 008 معماعا 
اونا 01 ,معصطا تعغصبا ع01 لذأللا 0ك رطع اا طقنلا ,معو3كنعطء ام عمصطء5 عماع ,معطاعاط وأطبنا 
معائعءع ع]3أد. 


عل/ا. لصلنا ل مع لطع ووباطاعجرع/ا عمواعك لصب طوالم بج معغطعاعط أطعاه طعأد مدعل عز5 معاامللا 
0 مقط ,لمعطاع عاق ادا طوااذا. 


ذلا. اللاع 9 ز1ع5300ع0 دأعء الام 31للا ,113213 ,ع0 ضطهك ,كقأودع1/ا ععنائ, عأ050قودوع0 عمع300 
عل0اع5 زعلمعطءأاأكاأأعطعغطقل/الا عماع قلكا عابلا عماعد لملا .معوم3وعوصاط03 صطا نملا لماك 
أكازع عذد انا؟ معطءاع2 ع أل أألالا عانلنا بطعاك .معصطعم باج عاك ناج ع5أعم5 غ51 ماعأوع|]من0لانا ,مع 
معلوع نثاطق طعزد عزو عأللا ربطاعأو. 


2/. ماع56730 ناج تأعنباع بأقط أطع13/ا م01 غأطاعام 5قلثا ,معغاعط30 035 ذالم خأتغ5 غنطأ غ|املالل :طءمك 
ع0دمع؟55انثااام ععل ,علمع طالخ غع0 غذا مأعااق طدااظ لصنلا ممع جانام ناج ع60. 


//. أع5010 0انا لاعطناة61 لاعاناء لاأغطعع صلا ناج أطعاة أطاع ازعطنا ,ااانطعك نعل لاملا 00 :طء امك 
عاعألا 0ثانا لاعوطاأوعاا لطعلمن/ا ضمطءد5 عأل ,معاأياعا صملا معوصبواتعلظة معكط معل أطعام 
وعلالا معغاعع؟ للملا لماك أأرأع360 أأعلنلا 0كانا معطقط ألطناعوع ل 


01 لاع انال أداعبا لاعلا ماعل اناللا عاط نا3 91 عام عأل ,داع15:3 صاع0 لكا معل ,عأانا عآما 


0انا لاع1 3لا 53180 01اع00انا أو أأعللا ,دعام .113213 )ع0 د5ع7 50 د5ع0 ,'دلادوع[ الا 031/105] 210110 
معأوع ام داعناع]] ناد 


31لا أطأةنثاانا؟ اعط .معومأوعط غ51 016 ,معأهاء5ذال/ا معل مق غطعلم نعلمصقصاء معأمعلصلط عاك 
عع اللا نا 516 35لا ,035. 


١م.‏ أوطلا عمال معصطا مما عاعالا طعاد عأللا معطع؟5 أؤانلا بامان.معصطعم معلصبعءط بج معواطنا 
3 50 ب,قعطقط كان أاء5ع050ا013/ ثأء51 آنا أوطاع5 »51 35/كا ,035 أ5ا أعطنا رطع اا نطوللائ طداام 
معطاعاط0 عاد معدكنام ع31 5 معل دأ 10انا ,ألم ناج معواراا. 


١ط‏ 00الان الأ لاج 1/35 ,035 3 10الا تاأعأع لم20 ماعل مق لكانا أاناقاوع9 ذأقالم مج م١5‏ مع 
مأك بمطع00لةا غ320د5عو6قاعطانعاءأ/ا ع3 ,اعم اصطمموعو معلصبعءط باج أطاعام عمعرز طعاد مع 
1510ماع انا للأد مطعصطأ حاملا. 


؟ى . 03 رلعلط؟ طعاالعطعزد أؤ5]أنلا نانا كئ ع01 0طنا مع0لل عأل معطعكمعلا معااج ععادبا 
١‏ “ع0 'أعرضوع0 معأمااعأطعع عأل نعموعألمعجأنن د5ض|اع]أعنلاج أ5أللا بال 50لا .0طأد معوأطنا 
3 ,معلصآك 6١‏ وعل ,ممعغأداءط) لماك أأللل" 58060 عطعاع نل بعلن ناعأ كطء دباع ملق معواطنا 
ع5 اأعنلا 00انا لطأد عطعصالا لصن عأأطعاعودع00 معصط عغاصب اأعنلا ردعأما .معطعغىمءعطنامعوع0 
هط لاع أن 510 610 ْ 


م بال أكطع!ا5 ,اذا طع00/لا غ3070دعو36اعط ماع]آ53250ع06 لماعل باج كقلخلا معط عأ5 مدعلا للا 
]1[ نملا معولكث عتطتأنع1ائعط0ا معوكى ع51 .معطقط أصصمفاءعء عاد عأل ,اأتعطغنطهللا عل مه مع 
معلجع وباع2ع5 م01 اع اانا كنا عطأعاطاء5 50 ,معطنا قاو أألقا باعلا عدصلا :معراععم5. 


؟مىم. 5لالا لاج 01 باأأعطغاطقل/لا 0 صق لذانا معطباقاو طذالظ م3 العام أأنلا مععااه5 طاج0طدعنكا لملا 
3 ,طعلاءكلناللا وآامطا كأللا هللا ,غأذا لاع ممكاعوك داعا مطادوعوغطعع؟ دعل باج كطن معلا ععدرانا 
2ن علطم معاطقى 


مم . 6 ألم عزأ5 لوقاام 0أأللا ,معطقط 9065306 03 ع51 5قلذا ردع||الالامعودوع0 (انا 0للان مع 
11 عطاك عاأل اع ىنال ,معصطماعطى ,عل غ5 035 لذنا زمعااعنةا وانقاء عزد معأاه50 مهما .مع 


نالا 5عألا م01 إع(زع0 طذما. 


2ى. لاع125355 016 70أد 035 ,معأاعللااع/ا معلءاع2 عمعو05لا 0انا معطناة91و أطعاه مأل ,ع3 ءذأنا 
عااط مع0. 


/لى. أكااء بأطناةاو نطأ 01 نا طباقاءاء طعباء طأوالم أل ,عوماما معماعء غأل أطبواءعصب كاة أطعام عم 
أعاع نعط غأل أطاعته غأطعذا طواام ممعما .كأطعام طعباة أعاع ارعطن عمل بأهطا. 


مم. أعأاعانا؟ 0لا .دعواعها ردعاطباقاءع تأقط معطعوع0 تاعباء طذاام 5قلخا ,ماعل دملا أعووء للا 
أطناةاو غطأ معما صق ,طقاام. 


4م. لاعاناء مآ أاملالا دعأطع3لعطانا ماع أنا؟ معطعاج هطع دمعطععك؟ اناج أطعام طعبع لأأننا طقاام 
أطع3ل0ع5 أأم عط كقلخا ,035 106 ماع50 لأعباء لملا غأ1قتلاءكمعطععظ؟ لاألا ع عمل ,معلاع 
عع[ مأ لماعمطكظ ضطعح دازملا 0لالاداعم5 01 اض3ل أع5 03101 عطاناك عانا .أطقط معغمنتاطعوع0 
3 ك, كعطاء ومبائأعمع85 عل /ع00 ووبالاعاكاع8 عاط©ا ,م00 ,أوأعم5 معوربع عاأل غطأ عاللا 
عاناء أنا؟ عمطاناد 06 غأ5ا 035 .لاع]أ535 1306 أع01 :لم03 ,صقا أطعلم ععطحق دوع نعللا .معناحاكاك 
لأعناء ذالم أاعةم وكام .علط عاباء 3[ أعأاقط 00لا .أطقط معامنفاطعدع0 (ع51) لطأ مدمعلنكا بعل1ع 
3 آناة ,31اءا معطءاع2 عوتعكى أغعزع5 زوطكام 3ل الا 


ة. طأء للاأد عاأع؟م5ما انا نعلا أطصعجعا0 انا اعأمدكاءنااه لكانا واعلالا اأطباقاو غطا عل 0 
3 آناة ,أمطتدع||ة م51 أعل0أع7 50 .5م5363 كاءع الا ماع ,اعناعءوك غطقط واماع ااا 


.١‏ 3 لكالا تلع 5لطاعط الام أعام5كاءناا6 لمانا طأعلالا طعكبال اأأننا مقأاودكدكت طاعباع معحاءذأ لاج 
00 لمع اةطنج36 أعطع60 لاملا 0انا ذالم م3 طعءام03ع6 (ماملا 50 أعباءع الا بمعومعمء 
مع355ا| معأاقخطط3 طعبع غنطا أعل0مع ىم 


؟ة. لطأ عغتطععا .اباط ,ع0 آنا 0أع5 00انا ,داع غأ53270ع6 لعل أعاءئمطعن لطنا طقالظ أعء:مطعو لملا 
3 ,أع5ؤأنلا مم03 ,36 طعم0لعز[ طاأعباعك وطانالطناكاءع/ا عداء ا أناعل مال انام ماعغألمودعء0 معععدووصلا 
أوعا00. 


*ة. لان عكاءزع/الا عأناو 0ثانا داعطلا013 016 ,معومعما, 


معالاءانا؟ 601 الام عأ5 لاطعللا رلعودعء عأو5 5قلخا بمعلععللا أعمطععع0وم3 علدناد داق أاعام |50 
ولاعطلا013 0انا تاعاطء نا 5ا3ططاع36 (0ان) ,قل عازع/الا عأناو 0ننا معط لقاو 0انا 
ثانا دع الات 016 رعرع[ أاعخ! طقااى 00لا .لال دعأنات لدانلا معغطءةنا؟ كاقصططء00. 


عو. اللاعو لاعباء |أألنا طقالخ إغطباقاو غطأ عأل 0ك عاباء 035 ,ل10ألالا عل :عرطعجك ععماء مآ معأناءم 
لأن03 50 ,تاعصطا معلءاعممع معنزععم5 عالباء 0الا علطك ططآ 016 ,30قطط معمطءاعج2كباق أل طواامط 
0كألئا لمعل بطع واعلا ماع70 طعاد ممعدع01 طعقم لال03 ععللا .معغطءانا؟ معممتعطعو مما 
531 عطاع ]اداع طالاء5. 


ذه . ئلا ,لأألالا صلععا أع]ا1 اأطباقاو غطأا 01 ندع أاعبع ممنلا معلا لملا .لأع5 ععوائط عط لمعمطا 
5ن نك 35/لا ,035 ع ثلا 11 دع5510نا لاعنلا دعراءاع1و داع ولاباأداع|ا2أ53اع مأل أوا 50 باع طعزاجا 
م0 315 نم03 501١‏ (035 00انا) ,لاأعناع أعأطنا معطء الع أعنلاج ملا أعنائم5 لعل طاعهم بأعماع0 
00 تاع مام دملا ولالاداعم5 أع5 عومطند غ0 ع00 زمعلعلنا أطعقطعو 3طهكا مع0 ماع هم 
5 أطأوعع/ لأدالم .ع]05»ا غ13 ,عماأع5 عوامع عوط عأل اع ]زم 3ل ,معأوجط دعلمعطاعع:م كاأمعممعل0 
للاات اذا طوالى لصنلا .معأق ]5 ذدااخ 0أأنذا معل لا أعلع ]نلا اع36 5ع زعلا زعمعوم3واع/ان, واأطه 
310 ندع8 ععل نرم 1لا 


52. لالاع0 رأع5 ل0انلاا 5عزع»116 د5ع0 ماع60 35ناك أنأ1 00لا 501زع/ا عداء واق غطباقواءاء اعناء لاد 
أ 501300 ,ر5ع320ا دع 0 ألالا 035 تاأعناء أذأ انطع نقااع/ا داع00 زمعلمعداعظ عأل انا 0انا لاعباع 
علا أأع طاطم 53اع/ا نطأ معدا ناج رطقاام أعغداء:نا؟ لملا .لأع5 رعواأمط. 


/اة. 016 1نا؟ ولالاطعطاع 10انا 502 أعذاء باج ,كلاةلا عطءأاصاعاءع/امانا 035 ,63قكا أل أقط طداام 
فلم عنع11 م01 ) لان ,ع]م0 غ01 انا أقصوللا معوزائعط معل مكمعاء ,غطاعممرعن أاأعططعكمع الا 
3 بأعدوانلا أطأ المطقل ,دكعزما .>اءباصطءودواولاك أعلثا طوااطمئ, 35لثا 00انا ملعصمأت معل ما كهلنا 
آلا 


3 10انا ,أكا معل0 غك اعلنا عوواما عاج طدااحامتك. 


مه. 03 ,أعد5وألالائ 03 10الا م5631 لطا غأدا ومعنن5 طدوالطك وأدععطامطنقط ,لمعطاعمعلماااج طداام 
أ5ا. 


4. أعنلا 13ل 00لا .00ا00ناكاءع/ا م01 انام 001101 ماع20 53ع0 لإعناك, والطالكامعغأه غطا دللا 
اامعطعع/ا نطأ 35لا 0ثانا أطع3لا. 


٠‏ . 5ع0 مومعلا مأل طاعباة مه ردطعاعاو أطعاة لطأد عأنا© 035 انا عأطععااء5 1035 :اع امك 
أواعل/ا لطأ رطقالم أعأاء)نا؟ 50 .030 معجاعواع/ا معورباوائاع مأ طءال معغأطعع|لاعءكن آناة ,بصع و01 
3ك أطقط وامغ ذا 


0 لأعناء ,ااتاطامعء لأاعباع عأ5 معل0انالةا ,م01 ,معوحماما طعقم عله أوقعط لأطباقاو غطا أل‎ . ١ 
للا لقاع 39الان 1065301ع0م 71 ط13عكا ع0 03 غأع2 اناج غ530 طاعقم3ل غنطا مدعلا لطن زمعم‎ 
ب0لاعطاع2ع/||3 اذا وااىم 0انا زضاع355اعودناقة عا5 أقط طقالق .132لا دأع00 طاعباع عأ5 معلمع للا ,0 أألنا‎ 
. 60 


. 516 طاع]آ530اعل/ا لم03 ط006 ,أ130ع0 لنعلعاه5 اعوهة عأناعا اأعباء ملا ممطءع5 معطوط وع 
معطباة| معل صعراناا. 


.3٠‏ طوظ أعازعماععا أقط طوااطلىكى 2م00 دقئل 5قلالل م00 «قطاىئط عع00 ١3ال:معغمطع0‏ حم 
اوطلا 01 تاعصصاكع اطعصاعالانمعصطا مما معأواعم غ01 لبا ,طواله ععلأنلا عونلا عماء معواطبا 
أطعام مععأعروع0. 


٠١‏ . بنأقط أ3270د5عو36طعط طأذاام 35لا ,لمعل ناج أعط ألماككل :0أأللا أ30دع0 معمصطا مدعننا لمنلا 
لا عنعذتنا أأللا أامللا ,035 أونامع0 كصلا :51 ماع530 ,دطع]320د5ع6 ماعل باج 0الاناع] 
لا ععطأ ممعنلا أوطاع5 لصنلا مع350منان معاأاعع! ماعل لاق أطاعاه لطبا معتاقط معدذانالا مأعءا ,ع1 
معءقلنا عوع/الا! 


ذ١‏ . رقماع56730 ألاعاص اأعباء صصقها بأطعوعى! ععما .أوطاع5 طاعبع ععطنا غأاءق/الا اأطباقاو عذ6أا 1ل 0 
طقل بعغطع اماعط ععااج نعباعء أذا ذوالم بك .0اء5 عوعللا معغاععء لعل أباق أوطاع5 الام غطأ معنلا 
أع1201]م نابا ناج أطا 35للا دعا اتناطامء طعباع مع 0ذأللا. 


0 أ5ا ,ا تأمققعط لاأعباع ملا معماع مق 100 ععل ممعلالا إغطب قاو عطز غ01‎ . ٠١2 


علطو أالع5 أعللاج :اباط 1ع أمعمروادع1 ع0 ا ربام اعت لزأ طعباء أعغأصبا غأ1قاءدمعوبع2 غأل 
0 ا لطا ع230ع0 اط ماصع نا بمعغطعل طعناع ناج أطعالمة عأل ,رعقع300 أعلااج /ع00 رطعبع ععاانا 
أعطع0 لعل لاعوم علاعط م51 014 “1 غ1 طاعباء د5ع100 د5ع0 >اع ناوصلا 035 0انا أعدأع) لطبائعط 
ااأللل بمععتتقلطءد طوالقة أعط علزعط عأو معأامد ه50 بأاعأاعناج عغطا مصعلةا لصب رومع اط اءن ناج 
ع لاق الماع لمعطاقط معمواء طانا اعباة عاد كع عأأع0مقط ,ملمأللاء معماععا الول معطعاوىء 
للا ألا لأع طقنلا زكط 3اام كأدموباع2 035 أطاعاص معاطعطعع/ ؟ألقا لحالان 1م500 50051 مع 


. 03 ,لطأنثا أمضمواعط ععطق دع وصمعلالاك والاناطاء5 علصناك ععل ءاد (معوباعت) معلاعط غأل 
بأعنع0 أاطقت نعل كلاق معاعن] عااعغأ5 عغطا مق عمع300 أعللاج مع ااه50 صصقل ,معطقط أمطعمممعو 
م5) لاع10ع5 ع01 انا ,لاعط53 305065301 أعللاج 01 عراءاعننا معوعوناعط دعأااه5 (معوباعت مععع] 
معلنعط نع ذأطاوباع2 035 داق /ع10قطغطقللا أ5ا كأموباع2 أعكطنا بطع اتطقللل :مععتخقاطع5 طواام 
مع ناج 5051 ومعأططعو آنا رطع نطقلا بمعوع لاعن ءالع انا أطعام لماك ألنا من ,(مصع مع طانم 
معغاععمءوولا” ْ 


١‏ . 03 ب,طأعطء|امأعطءئ طقنلا دع أ5ا مدا ى 03 /ع00 معوعأا3 ذأدونباع2 د5عئاطقنلا عأو ى غ51 
أععأاءانا؟ لصملا .معلا معطا طعقط معلععنا أخازع0ممع0 عل( عععل0م3 معغطعم دع ,معالطءانا؟ 
وعلالا معل كاملا معم 3ك هطع ونا ماعل أطاعاة أواعنةا طوالم ممعما إأعغط لدبا طذاا. 


4 . عطعاعلالل :معطعع:مك عع 0 ذأألقا ,0 أألقا ماعط متوواعل/ا معألدووعء0 غ01 ذواامةط 03 ,ع130 نظ 
اع أواط ماعااق ناما ,بمعدذؤاألالا مأعءا معطقط عالالل بمعو53 معلععنها عزك ضعطأ أع وم ممع غنم نامم 
اما معمعوءوطرع/ا عل نعد5ذأللا”» 


٠‏ ع0 م0030 تعواعالا ع امعلع0 ,1323 ع0 مطمك ,كنادع[ © :0أأللا مع530 طذااىم مدعلا 
أ5 طأعأل طع1 عاننا زأعغاباالا عماعل معوع0 لطابا طأعألن نل - وطاباءةطمع01 معونائعط نعل ألم عماء 
عأللا 0انا جاع تدعممةا! منا طاعباة عالنا )عا تدع0طكا ما اطامنثاه5 معطعكصع1ا دعل بج أد5ع136م5 
16 


لال ع ألا 10انا :انا أاع8/309 035 10انا 3أمط 1 01 0ذانا عغغطع! أأعطواعل/الا عأل لطن أ ارطعك عأل طعأل 
أعطع0 ملاعلا آباق ,أعل10لط اعوملا ماع عأنلا ,م10 كباق أدعغعل1أطئت, لمنطا بال أدعأطاعباقط مصول0 
7أ0طع0 لمعواع ا طعقم معدعل/الا دعغأوط الخاطعدعط راع علاناللا د5ء لكالا مأء (6أواع0 معباعم معواع) 
5ككنام 016 ]تالا أدع]اأعط معلصاا8 غ01 بال عأللا 0الانع01 نال عأللا 10انا :غ60ع0 ماعلا أنات معواها 
أعطع6 ماعلا آناة أدعااعع لاع معأا0ا كز كا باأأعاط30 أل دملا داعج:1]5 علصضتكا عأل ع1 عأنلا لنا 
اودلا ع0 بأدعممةقا معصطا باج معطءاعة2ة مع3ء|اأباع0 ألم بالنئع36 معمطا ععغأمب معواطبا 
1 019لكاصع؟؟0 5ا3 كأطاعاة غأؤ5أ 035]" :معطع13مكن وطلاطع5لا".» 


5١‏ 03 بلاع05ا013 لا 7لاع]أ3250د5ع0 معمواعال/ا مق ل0ذانا طعأالا مق ,وملخاعط عومنال ع1ل ع1 كام 
3 ,عولناء2 أع5 0انا معط نا قاو اللا :عأ5 معاعءة:مدكك لمأو معطعومع006 أأللا”» 


١١‏ . 5لآالا ,32706 أكطا ماعط مأعل اذا ,11323 ع0 ططهك5 ,كلادوع( 0©) :طعطاء13م5 /ع009[ غ01 دام 
لعنلا ب طوالم أعااءىناء تناع لاأع ةمك ,ضف معل5عكناعطوععط لعصطصمتتا منمنلا عدوأعم5 لمم عدا[ معماع 
اه اطأنل0أع5 عوأطلنا”» 


١1‏ معلعرط مأ معلامد5 معدععلا عنع 5ران 0ثانا بمعددع ناج لام/ا03 مععطعوعط أألالل بمععقام؟5 عأك 
3 ,تاعدؤأللا معاامنثا أأللا 0ثانا ,بمأعدك (اعأامللا 0ثالا رأكقط لاعاعممدع0 كنا ناج اأأعطءطقلالا بال 
ماع؟5 لاعوناع2 031/00 أوطاع5. 


١١‏ . للولا عدا [ لاعواء كرانا علصع؟د بنعلا أعدطنا ,طقالم 0 :113:13 ,ع0 ضطهك ,كنادع1 اع13م5 03ا 
3 ,عو5اعم5 ألم طوععط اعصص ]الاك أنا؟ 0انا 5لانا ملا معأواع طعل آنأ أع5 ذذانا أنا؟ أدع] ملع مع 
أ5أط ناما ثاماع0 ,50101050ع/ا 5ذانا أو 00انا :أأما لاملا معلاعاع2 رأء 10انا ,5لانا لاملا لاعأجاع ا معل 
اع 50)ع/ عأوعط ع0 


١‏ . 03036 اع306 تاعباع حملا نعللا باأعباع باج طعلمع15علعطلط صطأ الألقا ع1 رعطعزى بطعقعم؟ه طقاام 
ع3 ”ع1 عل0اعننا معل ,لأأنها ؛تطكامق0حانا 


لاعنلا مع531 غاع للا مم0 آناق مععلمة معصاععا لاء1 أأمام لا بع5031 تعماء ألم 


02.112 لاج لال ]5قط ,113613 ,ع0 ططهك5 ,كنادع( © :ل0]أنلا مع]رععزم5 طوالمظ صدعلنا لصنلا 
معطع7 )ع0 أعلنلاج كاق أعغناالا عماعم لصن طعا أعمطعلة" :معطعم مدعو معاعكمع الا 
ماعءا لاما 021لا ماع30 035 لعا عغأصمعكا عألا .ناما أولط وااتعطل :معام /قطصق عع لأأله به "طواام 
.عاقط أطاععنان اعلا ناما .معدذاألةا للع أازع ءاد دع غأوع0]ثالالا لاما ,065301 5ع داعا عأأك لا 35للا ,]ا 
أعللا طعا اع306 ,أوا عاعع5 زعواعمرمك 2 مصاك لمأ ناما 35لا ,أطأعامن(عوؤألالا ,ع0 غؤ5أط دأعااج باما .051 
ع1090نا معمعوعوطعع/ /ع0. 


١‏ . أعطع0 عام باما 35لا 5ا3 بمعصطأ باد طعا لاع13م؟5 دعمع300 كألءاللاكطقالم أعغأع8" بأكقط مع 
لاعضطأ أعاصضنا طعا ع501309 ,عوبع2ة نطأ قثا طعا لصنلا ".ممعت معرباع لصن معمعلا معماعم ,مه 
عا معطنع]5 عام باما أأع5 جاع0ل رع اع نلك للا )ع0 باما أواط بأدعن0(انا زمعدوع/ثاعن عأو أعطنا تعغااه 
علناع2 ع109ما |3 غأ5أط نانما. 


أ5ألط لاما أكطاع2]ع/ اعوط ناما ماصعنلا انا ,أعمعأاما عماعما لماد مأو ,أ5]315 عزو ناما مدعلا 
اام عع0 حء أأغطق كان عد5اع ااام عع0 ,عوتااع. 


4 . علطأ معو قطغنطقللا صعل طنطعل مق ,130 ماع أؤ5ا 5قئل :معطععممك لئأنلا طذاام 
للأد ع51 أاناط .501 تاعصاصطامع؟ أأعاو ا قطعطقللانع!؟ عمص نأك عآال طع نال ,معغخكم 030 زمع 
ماعمقط عغأ5 0كانا ,صعااقاع واطمللا معمطا مق أقط طذالم 11ت لاما 0نانا وآللاء معااعنها م51 معااهك 
010 014 غأ5أ 035 زلمططآ طق دعااج عواطم الاك أأعاوذاءع5كاء|0 6 


٠‏ . انا :كا لاعقطا معلاءذ الاج 35لا 00انا 0ط نعل انا أعصتصاك ععل طعاع:واصكا 035 غ5ا عطقاام 
ع00أنا اق ععطنا أطع قلا عأل أقط احا 


ترجمه ايتاليايى 
00050 ع5 || رعام/اء355100م لام أ رطقالى أل 001 10 


0 ,أووع1 أع0 القتطاصمة أو أددع(زعم 0020؟ ألا .أموعم ما ألو عأهأأعم15 ,عأعل0ع0 عطمك أملا‎ .١ 
علك وااعنا0 متاعممء‎ 


3 (ؤالث . 5361312232100 0١‏ 580 ما عغأم51 0-3000 غأ3ععقه وملا .مممعرعأامعم] ألا 
عاونالا عاك مااعبا0. 


؟. هأاع؟01'! غم ,م53 عدعمم از غم ,طوالظ أل ألمطممأد ١‏ ع36م0]3م ممم بعغعل0عن عطء أمل/ا 0 
5]303000 0353 53613 13 50اعء/ا موأ أل أد عط [اأعناو غم ,علم قا ءتأطو عا غم ,عاو 530 
عأع001 ,0653613112731 عأع53 ألا عه 0م00 . ع1مرونأد موا اع0 مأصعر كه وام مامه [أ ع 013213 
مصضصقط ألا عله الأعباو نعم 0015" عدمماودع:2350] 3اا3 3و0أم؟ ألا مممغ . عأمعمقعطزا عنواءعق0 
الاعاعمع]505 ممم ع عام ع قلق ما مناح"'! مبا"ا الاعأهغأنائ4 . جعطء1105 ج53 03113 50320310 
356100 اعم مععن/اعى غ أأوع ,طوالم عأعمع 1 .عمماووع:ودق] دااعم ع مأهعععم اعم 


*. 5]210 513 ألاه لاد 6أ© © مع1مم أل عطلقه 3ا ,عناوم53 أأ ,امم الهصطامة أأو تأهغاءل/ا مممه ألا 
,2350031 3 ووأععلا 10أع4ا0 ,50150310 عاقسطتصق"'٠‏ ,طوالظ أل هااعبو عطء عمزمم معناج مأدعمناما 
3/اء2 13انا 03 5630350 5630 513 علاكء واأعبا0 © 10601350 ,3003© 3ثانا اعم مغأزمممط مااعناو 
30 513 علك وااأعبان ع زعممم 3اأع0 03نلنام] 500223150 ع]13أطط3"! ممص عطه مصعم ق ,عمميع] 
. عأأعععع ]1 عا ممع 5011 303لا [مأوغاعا/ا 0أهغد غ آلا عطعصة ع ر31ا100] أنقغا باد مغ3امصاطا 
823 0313 الاقم قامو|ا3 أل ناأم مضقععم5 ضمم تأمعلع وام 1 0901 .مناواما غ 6ك مانا 
3 3ا لماعم مدع مط أو00 .عا عأعررع 3لمر ,عناوطنال العغاعممعغ ممم تعوممأوذاعء 
ملةاك ]| عمماوذاعء عم 31ل مأنا30أم غ ألا ع 5أ632و 115 جا أم/ا نعم مأماءعامصم مط ,عمماولاعء 
عمعططع ,رع31عععم أل عرماصعغم!"| 23 مع؟ ,عم 3؟ 3ااع0 0ناووذئط اعم 201/355 أ5 10الاء|3لا0 5 . 
0050ماع وام ,عم أومملمعم غ طداام 


ع. مدهو ألا : 'أما .مودوعمءعم ممو| غ عطء وااعنو ممموععلعاطل 11 


عأع/اق علك القلطاصة أأو 0ضمممعع36ه6 علكء والعبانو ع ع(0منباط ع05© ع1 علا عددعللزعم 
10أع0ا0 5010نال 113001366 .مأت موعدم قط ألا طدااط عه 7000م اعم قععقه 3ا معم م30 :1أدع300 
غ طوالثة قغأمع/ مآ .طوالة عاأعممع] .تطوالم أل عمامه أز ألاعأهمما معم ع أم/ا )عم موواءعق عل 
مغأمم» |3 100م3). 


ه. دغ 3|1لا أ مهام أل مطك |أ عطعمة مأأعع| غ ألا ع عوضمبط عدم عا عودع ازعم 0مزه؟ ألا أوو0 
عضصهل عا رعغاععا عذامما ممه؟ أ/ا) . مها ج مأأععا غ ماك منأوم/ا ازع ,ةالطاأتء5 ١3‏ 0363 50665 
5300ا2/ ,أ0/ أل 3للالام وال ه50 ١3‏ 032 ناآ أنه أاأعناو أل عأدق©ه عصصمل عا رعأوق ء اأمعلع 0 
500 علكه مغوام . اأمائعط! 3أ60503ع0 70م ضمم ,ع530001مم5 - عا3اجلاه مومل ١١‏ 
الأمعلعم ١‏ 3 مصصة53 هأأ/ا اق 'ااعم ع مها عنعم0 عا محرقء ا أأمق/ا تأمعلع 0 كامل. 


ء. أو ع)] أصقطم عا ,0غام/ ا الاعغ31/ا3| ,ب هنعاطوع:م 3ا نعم غعأهن/اع! ألا 003000 إعأعلع 0 علكن أمل/ا 0 
|3 مدنا العام أ عغأهن/اقا © هأدع] 3|الاد 0٠30031‏ أمقم عا 3553م ,نأأمزه0 أ3 مدأ] زأععقطماقلاج 
0 3091لا ما © أقاهم عغع 51 ع5 .الاعادء ]الام ,8]|الاممطأ أل م580 ما عاأعزو ع5 . عزاوألاه 
3 ]13 ,360103 01/35 لامط عمصهل !ا 3620565560 اعل/اق 0م00 0 03أناةا جنا 03 060مععكنا 
أع 37/310136 أأوباد © 7/010 اناد 03553170013 , 3]أانام هازع امه 132100 أ5لاا. 


,. 0113700 ألنا لامع عأدع ل 7أءأد عط 230 ازع أودع06ه0» قط آلا طذاام عه أمأأعمعط ١‏ عأ0مع 1 
أعم غ عطء واأعباو ععدممهم أاوع .طوااة عاأمممع] ., مطوالعططه ء مألغأمع5 ممموأطططظ ‏ :عغخأوعء 1ل 
املاه. 


8. ألا مهلا .1213أكلاأو 0ل0نرزمعع؟5 طقالخ 30 3أ30ة/031 أاعع راد أممماتاوع] 5131 ,عأعلع0 عكك أم/ا 0 
اعم 10ل" 8أناوامأ"ااج 003أم5 


غ طذالى .طوالم عأعمع] . عمماجم/اء0 3|153 03هد5مم غ 8]أناوع'| :أنامء غ513 .010م0م ممع (انا 
ع3 عاكن و1أعنال لاد 0360ام ]دأ معم. 


؟. © 60000عم أزأ رعمعط | مضماملممه ع موملعه عله 66وامه 3 هودعممم:م قط طحذاام 
3 تدواع الأ" لالا. 


٠‏ 01523010 أ 500 ,0511لا أروع؟5 أ 7717200103 أل مناقأعع3 ء لأمعلع ودام مصضمد عطاك [ااعن0 
ع6ومعمط ذااع0 


0 عغ031 :مع ,عأعلعن عكك أملا‎ ١ ةتنا عطح 250أوأو أ ,بمددع2مه قط آلا اام عرء أمقأعمعط‎ .١١ 
.طقلم عأعممع] .مغه| أمحم عا مغأوع2 3 تاأوع لع أم/ أل متأمم أمهم عا عدجا هناعام/ا عمما32]‎ 
طوااط مأ هص ممم‎ ١ أمعلعى‎ 


١١1ى‏ :عوؤأل طقالى .أمجء 00016 مها 03 قش أأءدناد ع عاع15:3 أل أاأوأع أعل خوط ١ز‏ خاءعع3 طداام 
أعاللا اعم عأوالعى ع وماءع0 ذا عغأدأطو3م ع عمماءجة:ه'! ع أدأناوعدء غلعالام ,أملا ممع 5310 
أ5م/ أ 6معااععمقه 3غوال4 .ذالم 30 مأتأدوع:م اعط دنا عأ3أ19360 ع غعغ]أ13أممه | ,أاعو530دعما 
,© مانا 0م00 ,أ0ل/ أل أطت .أأأععكناء أ 0مممع5 ع/ا0ل أمأل613 أعم عنونامء 26 ق] ألاء تأوعمعم 
3 تع 0313 وتمقصه|طاق أد ,عأمعلع ع دام 53108 


“21 :أله 0060| 1[ لاطأ أزالطاً ع مللممعءوألع31م ١١‏ أمللا ع 23موعااق"'| منعمملك أكدع 13لا 
00| مغ5]3 غ6 عطه مااعناو أل 3م م23و مرق تأمعمأل ع عام وم عأاأعل مدمع؟ 1آ ممهوا0/١3‏ ]5 
أأ5 .أطلاعاة مأعععه ,ها 30م 03 الأصعم أ0ل83 مئأنممع50 أل أونعووعه وولة . مأدواعنل 
مام ةم قط أ قمطة طحقالق . هع تأمعمم أل ع معها ممه عامع وانالناا. 


١5‏ . 31010ع ا أطعمأل 113 .2360 انا 0 لالم 3انام ناك ,ةوه 0لتاوأى :0ضممءأل عطء معمامع نزم 
3 اماما ع 001 6ه! 3 3100 أعدباد . 12010310 00ا 0]أ3غأ5 جئاء علك وإأعباو أل 30م ذ3دانا 
واأعنا0 ناد تأأملء قععلمع؟ || طوالقم مأوعءط . عممادعء نبادعظ وااع0 ممءه أ اج مدا 


مطقلاء136 علع. 


ذ١.‏ عأامم التلهوعام؟ اعم ,ممع55300ع11 1050 || أ0/ا ج مأداناأو غ 013 ,501013 3اأع0 عامعو 0 
مانا © عمللا قطنا ! عات ع]أ0م 30620030 اعم ء غأه/اع5356070 أملا عله والنااءه5 3ااع0 605 
الخ 03 انأنناأو مه؟ ألا 0نأقاطء ماطنا. 


ع١‏ .ملاك [3 00ملمع عكك لاعناو 531/223 3ااع0 3األا 3اانادك 03آناو طقالمظ أود5ءع مم 
3/ 8ع 3ااناد 103لاو | هناك ٠/0108‏ )عم بععنا! 3ااج عه ذا ع,:مطعمع] عااهما .مأمعماء3أمصم. 


. :'أما . 113131 أل وذاو؟ ودأودع1! ازغ طوالك :0دمءئأل عط [ااعياو تأمعلع كام عاأمعمم همع ممهك 
,1313 أ0 هطاأوا؟ 5أوده11 |آ ع قمعم )132 عو5دعام/ أاوع ع5 ,ذقاام 30 ١أ0:5مم0‏ عطمع]مم أط) » 
3 عصمع6ق3مم3 طوالمة 80 37ناع] 3اأنادك 5000 عطقك أاأعناو كأئل 3 ع 20301 قباد امه علرعأكما 
وااأعنان وعى أأوع . إ220عماممة غ ألا عء واأعبان مانن باد ع قلاع ذااناد ,أاعك أناد 8]أم 501/3 
عأمع مم أصصه غ طحطالخم ,عامنما عء. 


ى. ألا 3وااج غطععع6 :'أما .«تتاع| العام أوباد أ لع طادالى أل أأوأ؟ 00 3أى :0مءأل أمع)3232مء أعل0نأه 
أاوع .مأوعك خط ألنا عطء ناج عصام أمأصمن عطء عأعاد ممم ,بأد 7أ2عععم أنأوم/ أ )اعم 2035603 
3أناد ء أاعك أناد 501/3016 3| عمع31مم3 طضاا4 80 .عامنانا أحاء 356193 ء عأامنانا ألاء ج همهل00عم 
0امغأم عأع:13 ألنا هم .220»ع7اماق؟؟ غ ألا عاء واأعنا0 لاد ع 13اع]. 


5. 3ااعم] عمهأ 2ن عام 'منا 0م00 مأناأو غ ألا 0اع55300ع11 810510 ١|‏ ,501013 3ااع0 عامعو 0 
١‏ عأ 0 اماق غم انام مأصناأو غ كح حولل :عغ]3 1ل صصص غطاعص ]3 , أعأمءط أعل رزعممأووعععلاد 
عأمع مم أصمه غ طوااخ إع1 3010010 دنا ء لاط انا مأملاأو غ ألاعدء معمط. 


٠‏ أ0مه0م 2»0 :010م0م وناك ا ع5ؤأل غ105 3000لا ع 


ألا أل عمع؟ ع ١‏ تأع]مع2 | أمل/ا 13 مأاع©5 قط 3000لا أ0/ أل باد ااذه أ0 013213 3ا 120036 اماما 
000 |3 0001م لالاددع5 3 0350 |2013 3لاع/ا3 مص علك ماأعباون ع0ع01 ألاع ع أع0. 


١؟.‏ برعا عأع10م/ا ممص ء 3]أ3طتأادع0 خط ألا طوالط عله 5308 قلع ذااعم غعغأمنامء ,مأم امممم 0 
تأمعلعم عأوععع/ام ]أ ألا :عا ةم5.. 


١؟.‏ 0لاعاع تاروع ألا ممم أولا . أممقاتنا أل 016ممم ذانا 03 88أ36 غ دودء ,غ105 0 » :0زعوواأما 
مماعع امع 03! |3 ,مومعدء ع5 .اأأعكنا 0ق3أد حمص أودء 06اعراا». 


*؟ . 0138م 03113 عأةنتامع :منعوؤاأل ,013213 أل ذالم 03 1أ3مرامء © أ063طال ,0ط أع0 عباما 
الأمعلعىن عأعاو ع5 طدوالم مأ 0015036 . عغأخعنع001 1 ,مغأمعل عغأع53 3000لا0). 


؟. ع ملا 519501 اأ ممه بن 3/ا. 3امء مصصق53 غطعصأ؟ ممطععع نامع ممم أمص ,غ105 2)0 :0زعوواأما 
3 ذأ أنا0 ملمطعئعأدع/ أ0لاا .عممعأكما عأع 3 طدرامع. 


ه". 042510 03 3136©1مع5 :10اع]3؟ 010 ناد © 550ع]5 ع7 لاد 5010 ع1ع]0م 0ط ,510001 ):ع0155ا 
أواع/ا ]عم 01 010م0م .)١‏ 


2؟. أود5ء 0© أطط3 0003130 “اعم مأهاءأ/ا 00ا 5318 ع5ع3م مأوعنا0 .عمعطمطع » :رطواال4] عدداأما 
أنالاطأ أل 010ممم طن نعم عمع3]!1900 أ مملظا . هناع] ذااناد ممصصوععممع). 


”. 30] 0110170 003000 , 403500 أل أأوأ؟ عنال أع0 3م50 3ا ,8ألاع/ وأاأنانا مأ ,مءه! هأاممعع3 
.50 مغغاق'ااع0 3ااأعباو © 65جهماع360 1 مضب أل وطمع7ه'! عطه معمع لع ,م5311 دبا [طواام 
عغ31م 03 5016 هقخاأعع36 طذوالل :مااعغ3] |آ ع5ممؤلظ؟ ., إعأمعم هارع ممعلاءعنا 11 :عدؤأل أأدع 0 
010لاع] ما عطء معوام أ0. 


8". بطوالقة ملدععا مأ :ع آل ناد 6عع312'! ممم مز ,أمئعلاععن ,عم عم أل متاممء ممومم 3| أوهمع12ج ع5 
١١ 51001‏ 


ألمضمط أع0. 


4 . اأع0 3011م امه ١‏ 3 أ5313 3|!03 » ,مل |أ © مأوعععم مأم أ أ300055 ذآ بذ عطء وزاوم/١‏ 
نأكلاأوما أو :عم 53معم(مامء؟ 3اغ غأدع001 .معمنالا ). 


.”٠‏ 01010» أ0 0ثانا عصدع/ !ل ع عوأععنا ما .مااعأق] أ عنعل0اععنا 30 عدماأم؟ ١6‏ ©355100م قلاد ها 
أأنال0 عم 0زه؟5 أ5 عراء. 


."١‏ 0مك او 0531م اعم قلاع ا ع30/ا523 3 عذاممط أد5 عطء مللامء طلا ؤأثاما أأو طداام زممط 
ع55©1» 01 ع36م3ع75أ 5010 !ع8 3 أ3لان » :عو5ؤأنا . 0ااعغ3]؟ باد أل ع2ع/031ق© |زآ عزع0356000ا 
أأأعنا0 أل 0نا نا؟ أدمء ع .,02ااعغ23؟ وأمم أل 13او0م5 3ا ع1ع2356000 03 أو ,ملثالمء مأوعنان عام 
أ5 ممأ 031 3111661. 


”". 61 0170لا ثانا 03أععلا علالتانائطء عكك عاع153 أل أاأوأع أ 0أأعدع)/م 0ملناقأططق مأوعنون عم 
8 , اع 3اأناد ع2100نا01» 3ا 3150م5 3أ366 نمم عطء © 015لا هناد 3 و5أععنا 3أطط3 حم 
ع5 0110© 538 ,ونا 5|٠30‏ 3أططق عم لطء ع . ومعغاما 8أأمقمن"ا م50اععنا ع5وع/ا3 ع5 عملم 
إع/ام0ام عا ضمء 0060| 3 لامعلا 0م50 أاع55300ع 0511لا 1 .3018مانا"ا ألا 0غ53/11/3 31/55 
3لاع] 3|أناد أو5ع0ع»ع ماع ذأ امه 0060| 01 امم عالاممع. 


ب#. علكن ع ممع11»55300 مباك 3١‏ »© أقالىم 30 213لاو 3ا 0ططة؟ عه 01060» أل تكمعم لامعا ها 
301131 0110| 300أ5 عدء ,أوذا؟أء10ك» 0 أؤوأععنا 300أ5 ع غ ولمع 3|أناد عمهم!2ناامء 13 0ق طألطع5 
أالعطء وأصاصمصوا"! معمء :وناع] دااباد 1أ3أاأوء 51300 عطآء 0 1أ05م00 |١361‏ 03 03003 3اء ممقم دا 
6150 قالطا 3510© 0ططة/ا3 هلا تناج 'ااعم زهأألا هادعن0 مأ قععطاععم] , 


ع”. غ اذالم ,ع أةأمم53 .امهم ع ومن عااعم ععع0ق أل خمطائم مممغمعم أو عط [اأعنو م6اعممء 
0101050 1ع اما ,0000301 


هم عط أم/ا © 


,53لا لاد 3| اعم 10856 ء ,أللا 3 ع/ع50نا أو أل 75000 أ عأوععع ء طوالم عأعممع)] ,عأعل0ع 0 
ع131عم05م 136و5مم غلطعط أ أأة. 


ءعم.ع قاع 3ااباد نه عدكء وااأعنان مخابط أل منعودع00مؤأل اأمعلعءءواتم أ عطعمة'00م3ن0 
3 01050 اعد ,مأ3قع15 7م مأهاععع36 مها عططع:53 2500 ,13معمة مأمواع ]اج 
50 00101050 0لطامق نلق .عام أجع]]لادع]. 


011710 ولاأع0 01 ولط قلاخ .3010 أءكلا 2 0011 003 رمعمناط |03 ع أأوكنا مططةاملا. 


ل". 0110© ع 130 مضوصقط عتلك مااعباو أل ااأأدميام نعم , ١3023‏ 3ااج ء 3020| اج مصقم 13 1301131 
30010 ,هواعععع غ طأوالى .طدالى أل عغغوم 03 5302100. 


دع غ طوالىم 6أأزع/ م1 .مأمع ممعم مباو أ هتاععع3 طدااى ,عووع مه أد ع عأمعم أو أاء 3 0أ30ن0 
010050 1ع اما ,ع0003]01ء0. 


٠ع.‏ عاونالا أله 593ق أاأوع ف قناع] جالعل ء أاعأه أعل مصوعظ |أ عمع 1 3مم3 طوااذ 30 عدء أج5 دملا 
عأمع مم اصمه غ طوالظ .عامنانا أحاء همملمعم ع. 


١ء.‏ عطك 0م00 23ضمعلعءذاطط 3ااعم ممه30ء1 عط ااأعبو نعم عععوو!!31 تأ ممم ,ممع55300ع1 0 
,330 وناتناعل0ع1 مط أكأمناه مغم| أ ع لطعم ,دممنوألع أولل :مغاع0 مصصحط عطععمط مما عا 
أنأاة اعم 35201800 عل ,ع 3أمطبااقه نعم 5010 35201300 علك أع0ن 01 أع0 3ؤولاة© 3 عالاممءم ع 
30 غ ألا ع5 :0ززمءا1ل ع عا320م عااعل وكمع؟ اا 5]3١/0190000‏ زع 03 تأنامعل/ أجلم مهد ممص عط 
3 6303 0170لا ثانا عطاك عاونالا طأوالحم عك . ١‏ اتأصمع0110 غغأتأك تأمعم ماق زماعأهاعع36 ,مأوعنا0 
أنه أ 601010 5000 أووع .زو[اعووع]0:م اعم] طأخدالم 0تأمم» عأرمعام م13 أمنام 0017 نالأ رع632100أمع] 
3500© ذالا © 5لا 13أدعلا0 لطأ 3أمأصمصو"| مصضصقلاق ,عنقء نام مأناامن/ا قط مط أنمناه 
3 "اعم 0كمعطاتاا. 


"ع. 10أأط3 أأد ربعأ 03 0ضمودرع/ا ع5 .303001نان تأأعع!!أ |0 3/101 ,ع31ممةأ0 نعم 6اه5 ممهأامءكم 
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راطع ألناأو عك .3اأنام مآ أأاع06/لا2 1731 0310م مط ,لهاع 3أممااة ا ع5 غ .1أتمهاصممااج ه مما 
نأدناأو | 303 اذالم غداء ,1213أكنا أو دمء 1311٠0‏ . 


ع«ع. 0110لا أو اأصمء طقنه1 3ا مصصقط 00ذنان ,عء01ناأو عمطم تأرعذاوعء5 ممطق امم أممم عمامه 
تأمعلعك ممهك ممم أووع 1|67جم؟5 عا عنزعوام/ نك أل 0ممل ء طحضالك أل! 


عع. 31 00131300 3ود5ء 0 .ععناا أل ع 3لأناو أل عغأمم؟ ,طقه1 ذا عنعلمعء5 مملمرععوط 
3ااعلا0 3 35 أ [01631/300بأ9] :00011 أء أمأططةء أء ,طواام 30 أددع5050 أأع]20م ١‏ ,أعل0لا 0 
ملا . أمطهلتاوع] مرزقئء ع31باو ذااأع0 ع 360355 مها هأهأد ومع عطء طأوالحى أل تتأععع:م أع0 ع311م 
عه منزوام .أعأالا أمروع؟ أ 20ج2ع/م أألا ج عأع0مع/او ممصع .ع1 عأعررمع1 جلا ,أمتلصمب ألو عأمممع] 
أأصعلع 150 أ 500 أأدعبا0 ,عاع0اع56 130 قط طوالة عاء واأعباو 00نامعع5 منقع01با 9 املا 


وع. مأطع -عع0 ,0350 اعم 5350 ,لأاعع0 اعم لألاعع0 ,8]ألا اعم 3]آألا ممطاماع/ أ زعوعام ممما رهم 
ألا ع5ا© ألاام© 3 300ل .عأأامزع؟ عا عم 3550مم3أصضمه أأ ع عاأمعل نعم عأمعل ,ملأطاعمع)0 زعم 
6300 0ن أو نمم عطء 1020م .ع32100أمدع عجرم أناا ,عم 28ق/ طقال أل غمصطة ععم داأعصطناماء 
أأكناأ00! [|0 5000 أأدعبان ,ع زأع00مع520 1310 قط طدااخ عطء واأعنان 700معم5. 


عع. طقنه1 داع ممطنعاصم نعم ,11313 أل وأأوة ناودع عصءه 0260| ع) اناد ع١‏ قط تأصاططقء مملممدععو؟ 
3ااع 03طاع]00» 3 بععناا ع 3لأناو غ أنه مأ ,ماعومقلا اا مصدمعل أأت .آنا أل خطلءم عوعء5 عل 
مط أ ععم عممأدعء أل ع ماأأصمم :عغمعممعامعلعمع/م ووعع5 وععء ع طؤاه0 .١‏ 


/. وام .عنع0مع50 م130 قط طذالة عء وااأعنان 3 ع35ط مأ ماعوصمقن/ا اع0 ع أمعو ذا أطءألناا 
0ع م1310 قط طأدالم عطء واأعبان 00معع؟5 مقع لبا أو ممص علاء, 


أنا0أمأ أأو 5000 أأدعا0. 


مع. ال 561 3ااع0 تمنعاصم ق ,قارعلا دا ممء معطلا اا ععلمعء5 م1 ملرنوأطمق ع أل نوع 
3 0123نا أ . ع0م32ع]|3 أضوه0 03 مأولاعدع]م 00زق3أط36 10 © 073ع0ععع:م مأ جوع52 عه عذاه 
أمه3551م 0غه! عاا3 0103© طمم ,عنعل0مع50 م1380 قط ذذااة عطء وااعناو ملومعع؟5 مهما 
3أ/ 03انا 3556017310 300أط36 أ0/ أل ونانام09 480 . 2أطناأو غ أ عاء 68أمع/ 3اا03 00م قم قغاممااج 
83 ألا .8]أمناطمامء 5013 03لا أ0/ أل م130 عط!اع/ا3 ,مأناام/ا عووع/ا3 طواام ع5 .150مععم ذلا © 
كان :ع00لاط عاعم0 مآ عأ3أووع:63 .030 خط ألا عطء اعناو ممه ع6قن/امام ممعم مأناام/ا 
أل01ع05 عأء أو أأونان عاأناد ع5م» غعاأع0 م0أ05م0:م 3 قطأعمزمكما أ/ا أاوع لء طدالى 30 عغأعععم مل 


دع. عااج عنعوابالما ممص ء مأواع/ام هط طوالىم عطاك واأعباو 200معع؟5 0260| أ0 3 عاونال 0163أ 
3 طأقاام عط مااعناو أل 3م قطنا 03 قط قغأصم!|ا3 أل مصاتطعععه ممص عطء 8303 .أمه3551قم 0زما 
اعم اللأمامء عامنالا طقوالم عدء أمم53 بعااقم؟5 ع١‏ منهوام/ أ أ0م ع5 .ع1 أل باد ع/ع20مع560 1310 
أ5اع/ااع0 5010 ألاأمامنا نامل منعل/اض1 .أجعععم منو| أعل أاناكاة. 


١ة.‏ لانا اعم ,1210أ0ناأو اعم طقالقم أل عى0اوتصغ أط) 7 مموعععء عطء و2مقهصو]"ااع0 و21ا كنأو 13 "5 
83 امه علع0 عطاه وأ0م0م2 


١ذ.‏ ألانا أ[ 1أ3ع3|1 5000 ,أمع0323 أ ء أعلناأو أ لأدعااق نعم الاعاع|1اوع52 ممم ,عأعل0عن علاء أ0/ا 0 
0010م ذانا 103لاو طمص طقااث 8]أمزع/ا مآ . مها آل مصباغ تأدعااج عم عذاوعء؟ ذا نع ع .ماج أاوع0 
أأدلاأوداأ أ0. 


”ث. :200ع016 مغو! أ0 وواعل/ا عاع نأك عأوناه اعم 353ا3ط 3نا مصصقط عكك ألاعناو أقلع/١‏ 
0 113ماأ/ا دا 0318 دنال ع5 1813 ..ممتأوع0 اع0 مأعد5ع/01 مانا 0لاوأماع 1 


ألأعزوع؟ أزعأدمعم ماما أ عاع39أم(مماأم أامعمء ,وباك 31م 03 02015 تالاء 


*ه . لمك ,ط3ااخم أل زع27017 طأ] 00ق/اة]لاأو عطء 6وامه 5000 تأوع00 » :مصطق أل تأمعلعن زع 
3310 ع ع ]3013لا 5000 أ5 ع)اع00 0غما عا . *أم/ا ممه مصقععء علك ,عمصمعاه5 مأمعمرقاناأو0 
ملاعم أو عطء مزه|م». 


عه. قاع أأءكناد لأقالى ,عدم5لأوذاع؟ دناد 3ا قأعطوعمما؟ أملا أل 0لنء1قنان ع5 ,عأعل0عن عطء أملا 0 
ألم قمع75 ع تمعلعى | مع عأأمانا ,قاعممة ما عطء ع قنعمم 3 ألنا عطء 8غأصناطم وصنا 
. 0الاددع7 أل 0منتأكةاط از عممع] دممم عط ع طوالى أل دوناقء ذا عم قعع06! عطء ,تأمعلع هكلمم 
عع أم 53 ,0كمع مامأ غ طوالظ .عامنالا أحاء ج 03 3| أأوع لء طدالى أل 013213 ا غ 2أد5ع00. 


ذة. 3550/00 علك تأمعلع أ ع منعوو3و5و5ع11 وباك از ء طدالىة مدهك تأجع1ا3 051/ أ 8ألاع/ا ا[ 
8 |أمانا ممه [263005ع]105م 3مااأعع0 3| 3300م ء ,عمه3||'0321 . 


عة. ازغ قالمعلا ما ,تلأمعلعىك اع مععوودودعء1! مباك اأء طدالى تأدعااج نعم عذاوعء5 عطء أباام ع 
3 ]ىا ها قلات عطء طحدالى أل 0غ316م. 


/اذ. 1103م 5011013 ١3‏ 033 نا اا3نا 31 أاأعباو 3 تأدعااة الاعأعاوع50 نمم ,عأعلع0 عله أم/ا 0 
أ زعالامطمعم] ع عدضوزأوذاع» 5:3م/ا ا عمم)أؤوامع0 ع مع10و ذا مرموام/ا عله ااأعناو ,أم/ا أل 
الأمعلعىن عأعزو ع5 طوالم عأعممع 1 . تأمعلع نذالا 


من . © 3ا"اناط أل م6أع0900 م2هما عم 6 ووه ,نمع أطوع:م اا 35منواطء ١3‏ عغ13 0ل0مقنا0 
10م لام لمم عطء عأمعو غ غطعيعم فاء ع .عمم)اوامءع0. 


ده. غ عطاك مااأعنان مأاعععل0عى أل ممم ع5 عأجاع/ا0املطا؟ أ6 2053 ,3الا50 3ااع0 عأمعو 0) :'آما 
عطاك واأعنان ضاع أمط أل ناد ع1ع270ع560 1310 51310 


3 اعم عأمع (مرطواع/ غ أم/ أل 31م 0309101 قا 237معل0ععع1م مأ عنعلمع50 م130 520 06. 


ع. علك معوام *5قاالم أل 30م 03 53اعم7امع1 /101أو0عم 031/1 الامططة م1015 20550 ,2 :"آنا 
©5111 أ 3510110310 قط عطهء ع قم |ام» دباد 3ا 0أ2غأدع0 مووقط عه ,مع لعاقم قط طداام 
001210 3ا مصصضقط علك تأدعنان 0ذه؟ , 1ا0ل) او 30030 مضصقط عطء م2وام» , أعامم ع 
3 تع 03113 أمدغامه! ناأم أ 0م50 ع ع15أو0عم. 


١ع‏ .01© 0لقتاأطء 103 ,دتأصعلع كه مننواد » :016000 أملا أل 0وو5ع1م 0لزمومع/ا 3000با0 
عله وااأعبان عمعط ع56ممضمه لوالم .3نعأصضقط 3و5د5ع]5 3اا3 0زرمعد5هء 0ه 23معلع هدام 
60000 .. 


؟ء. انعم 8]ألأ/اج'ااعم ع عمماووع:2359] 3ااعم ,مأدعععم اعم عع دتأووعات/ موا أل تأامم أوئلع/١‏ 
0مطضة؟ عطء واأعناو ماغ" عاقم م0غأم3ن0 .مأأععم || 60مو0303ا0. 


*ع. [5 ]أ تنام أل ع 3013م 3ا مم عنزقعععم أل مها 0نزمعدألعم ما ممم تأع/م أء أمأططة ١‏ ممعم 
ممقئعمه0 عله مااعنان ماع" عاقم مغأمهن0 7م039 3ناو ناعم ١1|‏ أل! 


ععء. ع مها أصقم عا عأدمعأهعما ممواك ١.‏ !2أ2معغد2عمأ غ أ5 طوالق أل 30م 213 :0ممءال أع0نأو 1 
أأوع :عأاعم3 معط عمع/ا مأ 5000 أضقط عناك عا .ماع00 ممصصقط عطء اعناو نعم اأخأع0ع31م مواد 
,510501 ملنا اع0 عغأ3م 03 عأ أل ناد ع/1ع70مع56 م130 550 غ عكك مااعنا0 .عامنالا لطع 3 08 
00ةأططم .23معلعئ2ءؤ5أمط ذا ع عمهلا -اعطك جا مها أل امم ما قنعموع م360 عغمعممماعه 
عط ١/018‏ أمو0 . عممادع ناوعا 3ااع0 0ص -زم1و |3 مط؟ 3أأعأاماما ع أله مها 3 مأهغأادوع0 
05001 ع1 3نماماع؟5 اعم مورقوأووع:03 .عروعم؟ ه٠1‏ أدالمة ,92113 أ0 0ع06نا؟ انا 0ضزه0ل0رمع366 
نمه أ قللاة ضمم طذنالة حم ,ع1 3|الاد. 


هء. © مألالع1© 317/55 501181013 3ااع0 عأمع0 3ا ع5 


0لماماع/اق ذا ع عمامء معها عا م0غأ3ااع300ع ولاماع؟/ا3 ,ع1/02100ء0 لام 0100113683© م1055 5١‏ 
3ع 3ااع0 أمأنل 013 اعم نخأه0ل00 اما 


ءء. 03 مو أل ناد ع5عع5 عطء واأعناو 3 ع واعومقنلا اه ء طةق:ه10 3ااأج مغأألع000 ممعووع/اج ع5 
00! أل 3م50 ق" عطء واأعناو أل م0000 عأمعموعء مععطااعء/ا ,عزممواد موا اعل عزوم 
أل 3ألا 3انا عناوء5 عاء 18 الامطام ذمنا عه مها 15 . العام معها أج نه عطء وااعباو أل 
00 أل تأامم مصضصق؟ عطء ماأعناو غ6 مأوه/ااهمم معط ممم ,عمهأ132ع00 . 


/ء. طن .510501 مب اع0 31م 03 عأ أل ناد م5ع52 غ عطاك واأعناو 3ع أطنامامء ,0اع55300ع1] 0 
.عأمع0 03113 قعووعغ20م أ ذالم .ع505نأوداط قن 3ااأج تأدعنء |3550 مم أووع132 10 ممم ع5 
تأمعلع ع ذأام أل 010ممم ذانا 103لاو مص طضوااىم ممع/١!1.‏ 


م. 3ااج عاأعألع066 ومم غطعمة عننماد أ35ط عأع/ا3 طامط ,13ل1ه5 3ااع0 عأمعو 0 )» :اما 
050 أع0 عغ3م 03 70١‏ أل ناد عاع20ع©5 130 0غ2غ5 غ عطء ولأعناو ماع ماعومهل/ا اج ء طة١ه1‏ 
من اع0 31م 03 ع أل ناد عمع20ع520 م530 م550 غ6 عطء ولأعناون عطء مطاعء [هأد .رع مرواك 
أععم عاعوو31 تامملا .23معلع2ءؤأم 3ا ع عصم|ااعطك دا مها أل أأاممص ما قععوع 360 عمرموأك 
الأمعلع نذالا 


دع . © لوقاام مأ 03ع6 عنباونقنائطء ع أمع:33لظ أ 0 أعط53 أ ,أع0نأ0 ١‏ ,ممملعىك عط مزماممه 
313210 مط ع عأعلاعا 03 عأمعاأم مقضمقكلاق نمم بعمعط |1 تأممم ع ممءمأه مدن انا "العم 
311 . 


عل 8آأم/ 1و0 .أمع55300ع75 أ 010ا ممامت قالاما ع عاع15:3 أل أأوأع أع0 30م |أ مماحاهااءعمععم 
أل 3100أع36] 7 3١/300,‏ عل أدع0 طامط امطتمة مها أ عط 55م312ناون 0ه| عع 0/اع55300ع0 دالا 
عل ء أملعاة 03و20معمم 


أنتأاج ماعواععلا . 


الا. © أطععك أأهاأمع/ أل مصوععء :ع2معناوعدمم عا ماأطناد مأعطاع؟/ا عم ومم عطء معععل0ع0 
طقالم 50:0١‏ ء أطاععك منعصمعل أل نات تأامم أ20 .مغأصعم ممعم مهما | عدامعءع3 طوالق أ20 .50101 
0ططة؟ عطاك ماأعناو 3لاثاع055. 


؟ل. .د !113113 أل وزاوا؟ ,جتأودع1!! اا غ طدوالك ‏ :مدمءال عط [اأعناو تأمعلعءدكام عاأمعممواعء مرهك 
.01 05]10/ ع 51001 ألم ,طخقالم ]3003 ,عاع1523 أل أاوأط 0 :ع155ل دأودهء1ا ازع عنأمء الا 
!أ هناك |أ ,50أ23:30 أ علنااعع/م أأو قالخ ,طخقالم 30 أاتلماتدكدمم» عوءذاأناط أ م3 أاء 3ج 0غأم3نل0 
23 أ|أا أله مطصة/ا3 طمط تأكناأوما أا .معمناع || 5318! 


7 .رع أل وجاع] ازغ طوالمة 6غألمع/ا مكل :مممعال عط ااأعناو تأمعلع هدام عأمعمموعء ممهك 
3500© دالا ,ع1أل 0660| !أ 300ووع»6 ممم ع5 ع إمعاصلنا ماما اعل أأمنكم"الج مأل قء ممم عأامع لمن 
تأمعلعءذ5أم أ3 قاع ومنو 0010050. 


ع7 . غ طوالم 000007عم ملك [أ 03000امممطا ,طوالةم 30 تأتأمعم هوموام/ك أو ممم غطعءععم 
0101050 1ع اما ,ع0003]01اء0. 


ف . 00م دقع أمع55300ع نام .7655300610 دالا عله قاع مط ,113:13 آل 19115 ,3أودء11 1١‏ 
. 6160© 731701317330 أطلاة تاداع عالاممع .10163ا2/ 13الا ةاء 7301 لاك ء ,أناا أ0 03للام تأنامع/ا 
03310 |3 ع0 ع5 علام»ه 001303 01أنا0 ,أصوع؟5 ادهلا أ تأمعلألاء 200 وألمع؟؛ عمرم 303لات. 


ع أل غ0 الاإععنام أل عنعامم ازعم قط ضمم عطء موبهاوباو طدالق أل أأمنأما"ااح عأععع:800) :'أما 
07056 © 356013 مانا طذااه 1/19ت/0101). 


/ل. عا عأناوع5 دملا . عممزوناعء 053ل ذااعم ع]أ3مع530ع نم0 ,ةالن1 50 3اأع0 عغأمع0 0 ) :"آنا 
امم مغ3أ/ا ةق مضصقط عطء ع 3لا 0زه5 أ5 عطاك 0100© 0نم أناوء5 ع6 أ355100م ©55ع]5 
3 قاع 3ا مأنالعم مصصقط عله ,رأكااة. 


أأوع 1 3 لأمعلع ودام 1 


10او1؟ ناودع أل ع عل1/ا03 أل دناوطًا 13ا03 أغأع0ع31م 581 5000 ,مأذجوعم مصصقط عطء عاع15:3 أل 
35010730 ع 1/300 ألع0ط و0150 0غ 3نان مأ 016 . 11313 أل 


ذلا. علك فاأعبانو عاأطوئعع5ء ومع 0301ل .ملاأعمصم قنع عكك مااأعبان منااق"! دبا"ا مضق/اقغء1/ا أ5 مطاء 
0ة/اع30]! 


ىم عدكء مااعنان عاتطوعع5ء أومء 'ع .اأمعلع ءدتم أ مم مصصموععع|اق أ5 مه! أل تأامم عط أوئلع/١‏ 
3500 أع0 ملاعم زعم مأ مططة3مطنه .مها ممء ورعاامء ماغ طوااظ عء ,ماه دمع:م مططهط. 


.١‏ رأناا أل ناد عاع00ع56 130 مغأهأد غ6 عط واأعناو ماع مغعأمطط اعم ع طوالم مأ مع5ودوع0ع 0 ع5 
أداع/ااعم 500 0110| أل أغأأ0مط قم ,تأدع|!ا3 ععم مععططمعءععلمعام أامملا. 


7 أهاع/01] ع تأواع] امم ء أعلناأ6 | 0م50 اأمعلعىك أعل أعأاعم أمومعء3 تائم أ عطء أومع/ا10 
513500 قالعلا 10 » :0دمءأل عطء موا منهد تأمعلعى أ ععم عزمممق "اا ألرأوده!م ثاأم أ عء 
ومصقط ضمم عطء أعوصممص ع مالبند هطلج تأألع0 ألتحامنا ممهمك أء مها هج غاعمعم ,تمع05323 
3طءم ناك 3الا3|0. 


“م ع31واع/ أاعع0 منو| | [3ئللع/ ,م0مع55309ع11 اناد 0د5عع52 غ عطاك وااعنان مضمغامع5 3000نا0 
أمط ,ع510201 560مم © »2 :لمعا .منا2050مء مضصقوط ألا عء قامعا 5ا ععم عمانوا 
ادع ١‏ 2 أمجاع/١ا‏ لم3 :ملطوألع0! 


65. ,نالو 6 كه عطء 66لمع/ا 3ااع0 عدم داعيو صاء طوالة مأ عععلعى ممم ممطاماع امم عمومه 
أ0/اع0 أع0 201730113 مأ 001123 تامأ أ عأموواك معتأكمم اأعطء ملنقامطةضط 2013000 .١‏ 


ذم. مار أااععكناء أ 0مم6زمء5 ع/ا00 أمأل613 أ حمء ,وومعال عطء وااعباو ,عم ف6ععدمعم حرم ذا طدالم 
عمعط أ 0نمأممامء عطء منوام أل علعع2عم 3اغ مأدعن0 .للاأعم اعم مأ مصصطقطاتماأء أنه. 


62 725200113 01 مضقأعع8 ع لأمعلع 0ذام ممهك علكء 60مام» 3 مأمقنال ع 


ع0306ذه" 3ااع0 3م017 أ 5000 أأدعنال ,أموع5 ادهلا ١‏ 


/اى . طولظا .عأأعع| مومع هط ألا طوالةظ عط عضمبيط ع5م عا عأواعانا ممم بعأاعل0ع عط أم/ا 0 
0ول0عععع عدكء منوامء تماق ضمم طوؤالق 68أمزع/ م1 .عأعل0عمعع» . 


مم اعم أناامه ,طقالم عأعمعغ] ع مودوععمضم» قط ألا طواام عطء عئأأععا ع عموبط ع5م» عا عأدأومو لا 
عأعل0ع1 ع131ا0. 


4ى. أ اعم 8آألانام ألا 3م ,أأطعم3 نازو 1أ5م/ أع0 223ع]2أماع//ا3 3انا اعم 3طأطنام ألا ممم طخذاام 
أأممء أنعلامم أععأل ع انام اعم 6نعأوأومم» عمها32أموع'ا . مأهمع0ممم عأاعن/اج عطء لأمعممق انأو 
0ثانا عناقنع6||! اعم ه ,االءتادع/ا اعم © ,3أاأوامة؟ 053لا 3ا عأ اناه أنه امه مأعباددمه مطأه 
أنعم عمما32أمدع'! معمع .مامأو عن اعم قنو!أ3 أضباأوأ0 ,10ة؟ أل أجدعم أ قط ممم أطء ع .م/اقأحاءع5 
أمناك أ 3وعأم؟ ألا طوااخ 051 اأأمع30]ناأو أج علع] عأعمع]1 .0وع أل عاأعناج عطاء تأمعممة نأو 
نأصعع5 همع" ع أدأو ,بغطعم 3 أموع5. 


١ة.‏ عععع]] ع1 , عطء أن ةا0ل1 عناعام عا ,0'322300 معماو |! ,ممالا اأ قامعا مارعأعلعى عه أم/ا 60 
ع131عم05م 0553م غطعم !3 عاعأما/ط . 2م535 أل عنعم0 عل نمصامأ ممهك ع1 م وم اال . 


.١‏ أل 3 0010 ع 3أجاءأمطاما ع1 تمأمطع؟ عأامبالا 536803 ,0322300 معمأو اأع مدأنا امه قأأمع/ا م[ 
عأع 35 عم علا عمماج3 "الل ع طقوااخ أ0 160200 ا3ل الالقم3غاممااح ء أم/م 


؟و. رة||3م؟5 عا عغأعع010/ ذاو أمم ع5 .الأضع3 ع5 هع ممع116553090 اج ء ذذاام 30 عغ01لء6ط0 
310 'اأناة ,ب0نقآطكه 000لا مأ عع طع وق 5010 علاع0 0اع1655300/! ١105110‏ || عاء ع136مم53. 


*و. عكء وااعنان مآ مطبعاة عامط 538 أء ضمم عموعط أأ مموععم0 ع موملعن عط معزمامء ععم 
أ مأناأمصم ع مأنالعه مضواط36 ,زطوال4] مأناطع مووأط6ق غطع]نام ,مغأدأوم3ط مطصوألاج 
170 قتاع زعم لاع5 ء ,مصقولعى ,رطواام] ممتمدطعغ ,عمعم 


[أممناط أ 3منق طدالق . مأاوعم اج ممأمءعمه ء رطواام 


عو. أل ممقع] عطء31ناو ممء 3/امام 3|13 8أعاعم ألا عاأمعمواعه طوالقة إعأعلعن عطء أمل/ا 0 
ماأطء 6اعع5هممءعة طوالقة 51م .ععمذا عا ممء ع أصهم عا ممه عأعععععق عطء [ومأووة/ااء5 
3500© 00101050 31/8 ,13أ0لع3501] أمم أط . 56 أل 00م]م/م اعم عممرعا 


ذة. . 260536132100 أ0 530 مآ عأع51 ع5 053أ300/ااء5 3ا عغأعل0اععنا حملا إعأعلع0 عطه أم/ا 0 
3ع ,عووع2و اع0 3تأدوعط عراءا3نا0 مم اغخأدءد5ل أد رعامعم هام عطاع0 قععلاءعنا 13 أم/ا أل أط) 
8 ع - أملا 3 أأ5ناأ9 أاأمامنا عنال موأطءأل0نأو - مواععنا قط عطء 3إاعنا0 أل ع:0اة/ا مودوعأ5 
اعم 03700لاأو01 © أنمع/امم [١‏ 00ترع تلام اأمدء ع"الامم0 ,3'63كا 13ا3 3ألاماً عطء وغرع]أ5'لانا 
أ5 203 ,3553]50م !|! م50أ03مل20عم خط طوقالم .©3200 ولاك 3ااع0 ع2معباوع5مم»ه عا ع632أنامء5 
أعلمع/ جااع0 عممءلجط اأغ ,عاأمععمم غ طوالق .الاألاعع؟ أناد قععطعالمعل. 


عو. غ آلا .11م0غ13و39ن/ا اج أأو ممء عمعغع000 ب:عأعرع/اوء ل عم عط مك ازع هعد5عم ذا هأأعع| غ6 أ/ا 
5332101 أل م53 مأ عأعأ5 ألاه مأ مملاع] |أ تابط )عم دعق 3ا 5أأعه ١|!‏ هدع عمعن/ارما 
أ00ممعلء عغع 53 عطء أنلا 3غ رطوالة عأعرمع | . 


/اة. 0ا] .الاأمامنا أأو اعم قمع أطاوع:م 0١1‏ 000نا! مانا ,353 530183 3ا1اع0 ,3'63كا 3ااع0 1360 قط طذاام 
ع ماتلا عااع0 تاأمعممومهه ألو ء الالقصامة أل قمع2ه'| ,53600 عد5ع7 أ ععم [عاقل/ا 0ودوغ]5 
أعم غ ألا عاء مااعنان مانن عأمعمرومع/ ععدمم0 ذالم عء ع غأوامم 53 فطعم )3 ون . الدع 5301 
3 أطوه عع027052 طقال 8غأأمع/ م1 . تناع دَااناد ء أاع0. 


4و .,ع00003]01ع6م 6 عط ع عنووتأوقء اعم مءعلاعد غ6 لوالةم 5أأمع/ا مآ عطء عغ36أمم53 
15110101050 


49. 5010 زع امعدا] مزع5300و5ع1/ ام 


عأعمع] علكء وااأعباو ع عأتأدع؟ أمهم عطهء مااعباو ع056ممه طقاام .ع00وداطادق] ذااع0 عنعمه"ا 
350510. 


٠"36600310723 056 . ٠‏ ع50امنانأ5 أ ©5 ©3061 ,31000/اأنالء [5 0010 0نامنباط |أ ء 1/0أق 211 :"آنا 
عأ05513م غطعط 3 ,متاعأااعاما أل اهل © ,طوالةظ عنا0منال عأعمع]1 . عالهم اعم مقن 
ع1 3اءم0105). 


0 آلا ,ع]03عأم5 ممع5055 ألا ©5 ,عله ع05©» لاد 0017306 غ13 امم ,عأعل0ع0 علكن أملا‎ ١ 
اا عطه 0م00 ع31وع1م5 531300 آلا ,05[]0م10م مأ ع0300ممل غأع32 ع5 . مععمططعنع36أمؤواأل‎ 
بع3]01صول2عم غ طوالىة غلاعامم ,قععممل/عم ألا طوالمة .زمنعاما ,عم] مدعء15أل0 5328 0م0013‎ 
0321 


. فلوع لطأ أمم ع مكمعد اه مآ ع350مممل عمع] عتاعلععع:م ألا عء وامممم ذلا‎ . ٠١ 


1.١‏ . "لمطقط" غم ,"13أدة/ن" غم ,"قطلة5د" غم ,"قأطوط" غم منأمعدكممه قط صممص طذاام 
33 امل مغاو| أل 3م 300101 3اء , طقااط 0 تلام ع252001ع ملقأمع ناما الأمعلع 0 دالا 


ع٠‏ . ولاك أ3 ع(ع20ع56 م535 ظط ذالم عه وااعبو 3 عغأأمعنلا » :مهما ع016 5١‏ 03000 
ع5 ع عطقم ٠.‏ !32030310 ممصقط ك ألا 20511 أ عطكء وااعنا0 3553ط 1)) :00م016 ,رم اع55300ه 1لا 
3 قاع 3|أناد 1310© 70 »ع 3(الاءاة 56162023 300لاع05560م لامط ألا م0زم| |2 


ه . 3اانام 03م لمم ,أخاعء أل معط عأعا5 ع5 ! أودع ]5 7/0 أل الاعأ3مناءعمع1م ,عأعلع 0 عله أم/ا 0 
و مطااماطأ أ/ا أاوع لع طوالقة 30 عغأعنعم مأ أكأنذ أ0 .مأقمهغاصولاح غ أد عطء أناامء أم/ا أل متامم 
80 عأع اناق عكك وااعباو 1أ0. 


ع١‏ . 00 عأع0رعام ,مأمعمر ناوعأ م13 ع عأأزمم عم غأهأاد ع5 بعغعلعمه0 علك أملا 0 
3ن ألا ع 3001لا مأ عأع51 ع5 ,عالامم0: 11أ5ملا أع0 أزأوعئاطأ أمأمامنا عنال أضماتادوع] 
ع ©0132100'| 0م00 عأع ع3 نا .أع30ند5ء ألا 3 [ألاأمامنا عنال] ,عتمم ذااع0 ووأنالاهعم 


3 أعم لط -عنع لطوعصمء صملل :طوااذ أل 0م70 10 ع:3ناأو أاعغ3؟ أططنل غعأع/اج ع5 
أل 323أط0ماتادعغ 3| 0لمعء -ع53560070 مط ء ,عأمع:3م ذلا أل 131/01 3 علاعطقع70 ,5010103 
011أ3عععم ولاماع 53 0كقه اه ماغط ,طوالظل. 


. لامك -لأناتا505 51300 ,8]أم 3 ]د أ'طنا 50دع17تامء مصصقط عطء عو155م520 أ5 مأألاوء5 مأ ع5 
70 قاع نا 0 أطلماق نع :نأل 3110م366310 310لا أ0 [أماأدد0ام تأماع 3م ]١‏ 3 أأاع50 عبال أنأاج 
ممم أ0لظ .عنال أعنان أل 3ااعنان 01 3اناءأ5 ناأم 6 1323لوماتاوع] تنأكمط ها :طذالى أل عدامم لآ 
تأكناأوطأ أإو 3 0لامطع53 350 [3] 0[ .0لاع] ألع3501]!». 


8 ., 0601 مغه| أنادك 0نأط0تاتاأدع] أوأمامن ألو غطعععم واناءاد ناأم 7000 ١|‏ 5318 مأوعنا0 
عأ 1217 .1350لاأ0 علطضقكلاق عل2 0م00 001323 اتأدع] 3ثالا 213 اناا 3ومع/ا عه ملمعممطع] 
أأكناأوطا أأو 103لاو ضمص طأقالق .عغأه]أامع35 ء ذااذا. 


4. ولاطقط ألا 053© عطن0 » :1020 018 ,أاع55309ع7 أ تال ١300513‏ طدالذة أنه مآ 0م0106 1١‏ 
ع0056»© عتك ألاام) أع5 ناآ :5616223 3(الاددع2 3200أطط3 لمم أولظا » :مصصقأل :ضرم أدومم5وء 
عاأطاءعدمممءعم!"! . 


.٠‏ 3لا لاد © ع أل لاد 013213 13 3ا 120103 ,113113 أل وأأوا؟ نادع6 20 :8ل طذدااى 00مدناون ع 
أمأمصمب أأو3 3135م عطء مغأمق! 861غأأم 53 أل مغأنأام5 ها ممه 30231 1 00موناو ع ع لوحا 
اع طقه1 ذا » 53096223 3ا ع مغطنا |أ أهموع5م] تا 0-3000 ع . اهم 3ع ماع ذاانه 0113 
© 13م50 50513511 آ/ 01 ألا ,واأعععنا مانا أ0 13لاو ؟ 3ا هغأع0 13 امه ]5010135 04300 ,ماعودق/١‏ 
اع مأقم مععك |ز ,بمددع7عم وإالا |60 ,نأ3!5نا .0ااعععنا ثانا عمصع/أل م0ودعمطئعم وزللاا 601 
أ5كع01 11 043500 ع .7010 | أ35أأءكنادأ؟ 0ددع7ماعم 15لا امع غ .050 طعا 


ب0اق/اعلعك وضمص عط مو أل أاأع0 .عل/امام عا ممه أأدعوصبأو غلءءوااج عاعة:0'15 أأوأع 031 
23 عأمعلاناء غ هأدعنل0" :مرعوؤأل)». 


05 ,65530060 ولا اعم ع عالطا مز عأعلع» :أامأدمم3 (أو3 أناع/ا؛ 3000نان ع 
31 أناكناما 5131300 عطء 005 ا ادع أأد ,0م :قالع » . 


510501 ملن اأ ع عا أطأوومم غ ,11313 أل ونأأوط] ,ناودع 0 :ممعو155ل 01غأ5مم3 ذاو 003000 
ع5 طأقالم عأعرمرع1 » :أناا ©55أل , 00182قطمطاأ 3ا0/ا 3قنانا ماع |03 أ70 أل باد عاع0مع560 13603 
تأمعلعن عاع]51ى . 


11 . ,أ3لاءأ355! 5313210 011لاكح ]2505 ١‏ [05) . 553 03 3091316طط 00نؤ3أأوم/ا » :مزعدواما 
أموماتادع] ممماع 53 عم ع قالمع/ جا ماعل أقط با عاء ملاع ام 53). 


.١١‏ رواعك |03 ,أمم أل ناد عزعل0رعع؟ '13 ,ع01ضو51 متنأدمم طأوالةظ 0) :ع5دال 11313 أل وزاوا؟ ناودع 
ع - 00لالآبا"'! نعم عام أمم أل ممملام اأععم -أمم عم هأوع؟ هصن 3أ5 عاء 8أألمقطمطا جاملا3] 3دانا 
امأ تأمع05؟ أعل ع 0زأأوام اأاع5 عل با! ,أمم 3 أالع/ا/ام26 .3لا ! 32م 03 0اوع5 (الا. 


. 5318 ,6ك أل 0000 ,أملا أل علاوطنااطء ء ,أملا أل ناد ع/عل0معء5 1326 ها » :عدذأل طذداام 
3 'الاودعم 3 26ع1100]طأ ضمم عد مأمعصطممة صن ممه معطولاكقء 1١‏ ,ععامعلع كلامم 
3ل ع1 ). 


ء١١.‏ عأاعلمعءط " :عامعو وأا مخاع0 ع0:5] أقط ,13:13 أل وزاو؟ نادع0 20 :18ل طذااذة 000دنان ع 
إع1 3 61013 :8نعلمممككء ,د "7طؤوالق أل أأمنالصأ"ااج 8]أمأناأل عنال عمامء ع0هم ولمط ع عمد 
0 عأمعم ]عع نا! ,ماعل أودوعل/اج 10 ع5 7م1]0أل |أ مط ممم أنه أل شك عغأل أعنامم عمرمه 
غ" عرء و|أعن0 م0505 نمم ماع عم مزغك عكء وااعنا0 00056 1 غطاء ,تأوع1م53 


عاأطاءدهمممعص]"اأاعل عم0أء0005» ملاع نمناك |ز أع5 قالمعلا ماع 1 صا 


١‏ . مأم رطقالة م8003" :مغل أل 0601036 ألاعلاق ألما باآ عطكء مااعباون 5016 مها ماعل 0ن 
83 :مها أل 0و5وعم أكقمطء غطعصة مها أل عمممتاوع أبط ."عممواد م20أوم/ا ع عمرواك 
عا عن أل 700الأدوع] اعد با! .311أأاو0ع/501 3 0350لا أع5 لاا ,زع1 3] مأوناعاء أقط أما 300لاو 
ع205. 


1 . أ .مواعععطع"' اعد ناآ قالمعلا مأ ,أممل2عم ذا ع5 زأمنا! ألازع5 0م50 قالمعلا مأ ,أءدأطلام ذا ع5 
530010 ).. 


4 أعط أمأل3أ6 أ مصصقل/اة :أعاللءع/ أج عاتأنا 5318 قأأاء/ 3 أناه مآ 61000 أ مععط» :طوالق عءاما 
ل هط أل 500015130 538 ضام .ملتأعم2عم دأ ممصمو ققمطك ألاء االععونة أ مممعامع؟ ادنلا 
56206550 50لع(نامطأ"! غ مأدع0ا0 .ألا أل أودع !). 


٠‏ . © ,0020ناأطاععءة ع 6ك أل ع قرعأ ذااعل ء (اعه أعل قغتمق/اه5 دا ذالم 30 عمء ممم 
عأمع مم أصم0"! غ أاوع. 


ترجمه روسى 


0م106[ ااا , 8010 الاكع10زااالاا )ا حارحرظم ودلدلر 50! 


0 0نمع1038021/ .8010800317 8 اطنامع8 ع7طملاط 11/1 ة08معظلا عاطم070»! راط8‎ 8301 80910 .١ 
قالم لالاناء8038071 663 ,8311 709ع173/ان لاعن 0 ,7010 00114 ,6016013 13 ع0 1م80 الا‎ 836 
3©7للاعم 2 ق1زارق ,عل 10/161 | .230311 8 اط8 1401/83 , اط07)ا0!‎ 70, 110 332007 


؟. 672010م331 ثانا ,133زالم 069808 1716 3للالام 3ن ع1 !/ا11ة08مع8قل عاطم070)) راط8 0 
/8011 > يمنال الاعم7© اانا ,عالط لالع للا03)الا اانا ,كااط!1807/ا»!< عالط لا ناع6»)6078/< اانا ,3 بالعع1 
اط8 1»0183 4م , راز ناع62,7308021 ألا 0611083 أ كاا/ا 07 الالءع0ممعبنا الالملالا ©اطم070»! , لإ/01 ب تع33110 
3 83 3ن 38211367 عنم طأاعل9ر الا رطاعع7ط00)07 70 ,الاعو ص مع803801 للا 20609 8 
,7010 0م ,الع ناع11 ا/ض0ن ناعللا ات8© 07 836 /1/11 0711010 01 4710 ,33-70 11مم1!0 ٠>‏ طاع اناق 3 برعلا 
/مغا /االاكع 623004 8 الاااالاصضم نم0 501013105 لما .ع1اا1الإاععم5 اطق ربا 
8 701101317 عنم 0ن , الع0ب برع 6006093 


11/1 312333 8 نلع1ز لاح ترام ,عل ا/ا1ع 101/1 :133زالم طعع601/7 ألا . ع372)8م8 اا ععاعم!! 


*. © 331601070 110 ,70 اا ,لاطا الاق 190لا ألا رط608»! آلا ,3لالاناع18م16 8311 3لاعبلاعم3311 
_ الما ناع13/8 انام 6113لا اا ,001 83لا 6173ل اا , تلا نطع821 3ل اا , 33 ارلرم عنم لرع ا تخ 8 اط 3الام1؟ 
/ا - , /إ8 م06 70 عرعظ6لا 710ل ,7010 0116م - رطمع38 )الام ازع 10لا ,70 اا , 3360830939 اا 
- 310 .1311ئعم5© 570 اا1زالاائعم8 اط8 اط706ل اا ,163 /ا ل ناع78مع»26< 03 3316021070 10نا ,70 
ع زااا/اا/اائعم الاعللاتة8 8 ,لا1ة08مع8 عل عاطم070) ,ع7 طعااارف 073 ومممعع0 علاعبعن 
لا ,0اا/االاازعم لإللاة8 836 صالم ازلاللامع338 هك وندممعع .ودعا/ا طعع60107 3 ,لكالا 6< ططعع601/7 
1 1311011ئ16ا 836 لالم قن 1زا/ام780ع0821لا آلا ,رطاعء10زالالا 11010 836 طالم [زل/ا 33100 
- «13زالىة طمقع8 70 - ,لإلاعم؟ 8 9965 102اه عن رعم02710 8 نرعم)ل الإ اط8 مكل 0ككا , انزع ار /ادرعم 
الااط8 ا/ا71 11110 , ا/ااماملا3!0بلامم] !! 


ع. ,70 اا 831162313 اطلاع1038071/" :)163 8038021207 لاما 10ن :76629 183107اللا 3م65 01/1 
انالا اط8 عاط م070»! ,»206316 >316»! ,لاالا اكلام الا م27 ,اط 80711 1/ا»!< عاط لاللاا/ا»ا ا/اازا/انا/ا 3 اا8 لإإنازعب 
101/1317 اا ,836 وام 0)83797 011/1 1710 ,70 2/6 ع1 طللاع .13زال3م 836 [ر از نالاج نم لإلزعن , لالم 
030167 8 م2120 رارم رع 0/161 - ,133زالق طعع601/7 اا 132ارخم ناا 311/1 نرونا! 


ن. ,1116301 830083800 /إ/01»ا ,ع“اع7 3للالاة ا 6213137 8311 اطلاعللاعم33م ولنامممع) 
*ا/الملا0الام82 13 عاط لناع101[/80رعبا ألا .“الا اى3670للاعم033 3للالا!؟ 3للا83 ا 831 36709للاعم33م 
كالما /ا8311 اللا اط8 الاازعع ,836 80 11630116 830083100 /[010»! ,»اع 13 عاط ل ناعم 100[/8رعبا اا 
9م60 عم ا 1/39 لإ361م عل ,ا/الااطناناعم8/إ1010رعنا اا نالإورلا6 ,ع0اناعم)<3م80303 
اللا 0م م7101 8 0 اا , 0لا1عبلا؟ 10زع8 - مرعلن لإ 10 ,اطمع8 07 قعاعم07 70 الاازعع للم .لام !)3210لا 
6110لا ا/النا8 ع11 م707 عا ان 8 - انك ا/ا)ا<". 


ء. الا قباالاا: /اللاة8 ١101176‏ 710 ,لا178ا101 3ن ع7ع3ع86 0183 1/1 ة08مع8ق8ل عاطم070»! راط8 0 
/ا »ا لام 


710 ,اطآعاانا عنم اط8 الاازعع 8 .1)07107016الملا 80 0ك اا ل[02108 31076م06711 ,اع 1016 0م 
3 العللاالام!؟ 83 13 طهل(16/ان!-70>! اناا , الاآلا(؟ 8 الالزانا اطلاط601 اط8 الاازععة الا زطعع37للالاك0 
طع 831076 اط/01 10 راط808 علعم/ا 3ل عن اا لالالملاناع)< طعاا3©311»! اط8 الاازالا ,ب 73عع1 0مع026)ا07 
1نم 001/1715 علا 0047)< عن ع132زالةى .اا »الام اا 3باااا: ا/امق» "ااا 0671/31/7 - ,11 0>اع 12 1لا للا 0م 0< 
81 طلع10[ا/الا 8010 ) ط15الاللام 3386 اط706ل اا 836 01/11/15 007 70115160 0ل , ا 79107 836 
اط1 !م 62131083 867/إ6 اط8 رط1اط6 0102667 -! 


/. ر/الا83 ع 1/11 3310110 0 ال/ااطم 0710 ,33867 معط اا 831 73 رارم طاع10ر لات عاج د ال 0 ع8 
لم طقمقع8 - ,4311133 طعع]7 لاوط "!لقالاع /إنا/ا8 10 اا /311للااطا اطألا" :/ا3:1ة1633© اط8 0183 
الإلالام! 8 110 ,70 100 7ع36نذ! 


8 110 1 ت) لا نام 1108ع1ا ,010 13زارقم قمعم ا/انا لاك ا/امك ع7 ط قلاط !/ا11 8008ل عاطم 0710»! ,اط8 0 
,7010 80 3م 110211 > طآعالا8 3 دعن 836 3م 3821212361 عن طأعلا| | . الاكع80 ارمع 38م6051 
> 26ر6 - 310 ,راطقالا ازمع38م© ع7طملاط .طاعء180اابمع38م1© ©11اللالام3 ك9 اط8 70نب 
اط8 410 ,70101 8 للالامع28© 2تارالخظ ,70111110 ,133رالق طعع60117 أا ,الاكعو نمع 60060930 
عرعرعما 


4. آلا عااناءللا0م] - الااما :0م7206 ااازلا م780 اا 8111/1 0معظلا عاطم 14070 ,لاع قرام 1ز3بناع06 
3 8 قا لاارع8. 


٠‏ . الالرع 061/7137 - 756 ,لاا ناع38381 الالناةا؟ا ملط)!ا10] /ا1زت7 انالك اا /08311مع8 عن عاطم 010»)] ,ع7 م 
ا/لإ 111911 .١‏ 


0 133زالم طكلع10ر اانا 3107 ناالز10 | 11/1 ةج08معقلا عاطم070) راط8‎ 8311, 140183 3381/1311 . ١ 
طعع501/7 .836 07 »الام ؟لا 6311 (مع8لا 01 3 ,لاكالام /ا80© 83181 >1 طا/[ن 0129م ااجكماار‎ 6 
عا/الملا0الام©8 01131310705 طأع/إ؟ 133زالق قل :133زاركما‎ 


١١‏ . ط31لامق3لاع88 عامان 13 اطألاا /ا1نل/ا8 5038 اا ,1113لا 3معالا 08لطاط© © م801080 83971 2قارارم 
/ل83 11011117 8315 اا ة17عاط8 6/867 اط8 الاالعع . الالاق8 ع - 1" باواراق 3321كاء ألا . لاعارع17/ا/808مرعم ا 
8301/17 ألا ,الما ©11انك زازع 8038 أ ,11608 706213 لاا 8 عر1علامعق8لا اا رعا/اناع بلا /ال0 8383175 انا 
لإلنا/ 0 أ ,لاع33 اااط 1016036 /13زام 


لا الإكاع7 /[13/انا8 ع8 ,اط38© 8 836 /إلرع88 0 نانع ازعم لرعن اا ا//اناوع8 عااط321 <ا/اللاة8 07 836 
/11 8000 /01مع8 ع قن 1زا/ا 6 31010,707 ع1لع0] 7علإمعقلا عن 836 13 مما للم" 


١١‏ . علا اقمع 1 3ائعل اا ا/الكان)01م!؟ ااا اط "| , م7201080 0ق اناا للالام 3 /1 010 0ن ,70 33 آ/ا 
ط1ع43 001/1 الاازاط336 ألا .كع16 <اثا ع اا توار8 6673م1083,)16 16123263107 01 :كط ا/ا» 26610 
كالما © 133126 06 3038375ل لاللاع6613م] ع0 اط ألا .0ال 1019لا 0آراط6 لزلا 70لا ,7010 
7/م2,106 تراث طمقع8 - ,انالا 138 آلا ع2 الااع0م]!] .الات 13 لا 0ل لعن 0021م ,اط مم60 
*ا/الملا0!ا 0/8 106! 


١٠‏ . الاراط336 91 ألا .33867 //اررد8 اطألا - "بعلن قالع لاما - اط ألا" :08097 عاطم 070») ,لاع تك ألا 
/ا /3<!)81م8 <الانا لمعم اا1زااق/ا8036 اطألا اا ,70/ا "زوللا 0آراط6 لاما 10لا ,7070 طنعوب 
/مم3لنام 608 01/1 710لا ,)لق لاما الا لمل1 6006 0701/1 لق . ل ا/اناع 80616400 9م 80 طأع ايا8 3 برع ن! 


ذا . ط7/ا11 3396م اط706كا ,1/16 701300 للاقاط العلنالام؟ 8331 عأ !ولا ناق16ا” الاارع 06213837 0 
>! 11 للاالام[ | .0010لا الاك م 0)ا0م1] آنا , لمان 1/163 8 8367 اط0)اء اط8 10لا , 7010 13 00 نالا 
عا تع اام 00و اا تعق 133رارقم 07 لاقظر 


١2‏ . اما 3ما/اكا 11ىلا 10] ,الاعا/اناء621308021 0ع 33 7016808311 0 ,لاع تعمع8 2 وارلرظ زان 
ا/ا]لا1] 101 110 عم عا ايا تعمع8 اا وا/اناع8038011 0اع80) » لإأتعق ا 3163م11 13 “اليا 8/7 80اط8. 


1/١7‏ .311 ثلام113 نطاطع ,لالاععع11 310 - 132زارم 10لا ,7م1080 عاطم070)») ,ع7 7مالامع8 علا 
3اطك ,0االاععع!/! ط1ا/ا6/ا701] 3370067 0 الاازعع ,13<3زالقم لا طمق/ا16/انا- لعن برع قارع عدر مك" 
8 طآاع8113 38126117 ل اام لإما حارام "7)اع86 رع 1زالزع3 3ن 0 ,“ع7 اا ,8131 مع اا ,لزج الام 8/3 
“نانم طمع8 :226271367 10لا ,70 اام 780 0 . لز ان /[م)!<1 10لا ,لزع اا الاعرلوع3 اا /الاجعع6ع لا 
لمع7ع8213 0اطبلاع8 /01»اقع8 مرون! 


133القم اط لاط - اط لل" :عن 3 اكع الام ايا الاعملإلا 01433311 آا 


37 االلاة8 33 31633518367 836 01 لإلاع 0 10183" :1 اق»ار) . "ممع عاط نرع1ر80321106 اا 
/ا ,1026621367 /[010»! ,7 0113م 0 .6038311 02 010)! رياع1 13 /المم!1 40اطار0؟ - اطق ركعلا 
/ا الالاقعع66 38د طآع8213 111)!(ع1ئ38 لام لإعاقارالظ .50766271331 0]0»ا ,1ع3قاط3133لا 
عا/اناع نلا 3م 8038 - لإلرع !ا 6 اا , انط اانا لإلعا<ع11 0ن , الوع] ار أباع رراتوع3". 


9 80 41710 ,830 3399م ,1/16 70130 للاقاط /ا83 >1 ازع لنالام! | !لاقع 1/ا؟ الاارع 06213837 0 
>1 [ا/ا »امم ع" :613331 عن اط8 اط706ل ,/1/1631/1 0621300 لإق)لا1 83اطمءعم756 ولاعم8 
لا طازع1الا1تء 6213086 8311 >1 العللالام؟ 807 "إطازع1 3للاعقل اانا رطازع1الا[عع623]08 انا جنا 
اأعللا10! 0أطلبناع8 /16401ق8 مقن > 13زارم رع ل اكع اا10 | .طارع1 3للاع8لا! 


807 0123311 133زالم طاع10ز اانا 8561011117 !101/1 08م3ده 0" :الوم 3ل لإلاع 280 قعلإلا‎ ٠ 
ذا ,/هلاىم 3لا 836 8/1311 ألا ,01408م0م] 832 الامعم2 1زلا 08ل 3علا 01 0183»! ,لاج8‎ 0531 
]الا 13/ا 1013 ان 08311م83 عل ماعل ,10 لاج8.‎ 8 


0 71311م 301 لمعم »تارارق مالام 4070 ,الات تناع بلاق ماازلاع3 8 801/81/11 !101/1 0م3‎ 8311, ١ 
17014ط6لا ا/الا ليا للاقع11مع07 8311 016433375 6ل اط7106لا ,86197 طعع3107للا 3م06 عل اا".‎ 


١؟.‏ 8 الاع8 801/1 عل 01/83)ا لمان اطالا اا ,اط!ا3)ا/اازع1-8/ا1!08] الاعن 8 طقع5ة 1قع/إ/ا 0" :/ارة01633 01/1 
اذانا , 0779/83 الإمرالااط8 /1 00 الاالعع 8 . 0179/83 !لإمانااط8 عن /001 70163 رععا". 


*7 . بط7 1/1110 83008311 32آزالق لااطم070»)! ,609759 10لا ,/اع7 13 43اع7108رعك 883 /اارة01633) 
6م56 آنا“ ل/اللا8 3) 0867 8676/إ6 اط8 70 ,8011867 اط8 1)»01/83 4 .ال 800072 انان »ا ع1ا/ا8 801/1" 
عا/الملا0 !لم852 اط8 الاازعء رطعع1/7 7011313 133ررم جلا" 


ع7.. 0613107169 7311 01 701643 ,7/83 لاع801/8 عن 0183)الان اطألا إدعلزلا 0" :ل/ادرة01)33 011/1 
41 ااه لاع مل/إ6 اع 386 اطالا 3 ,لاع 8880 طع 2037631076 آلا 071081 1801/1 اا اط 27/66 /31الت)". 


. :/3701م6 لا/ا10ا اا /0601» الالالاع0 مون 60)اط1ر70 (مع©8213 و الام0لع0 |" :نه 0133321 
83 11/127010 36م 37010 071 36ل 2226 الارعوجه". 


ء؟. حم" :0 0133320 


0 266 /61م140© عل زع1زالاع3 70 نعط1131/ا4اه الإملا6 /انا0 ,217 16 0م600 3ل الاللا جناعبلاع م331 023 
101 لا11 36م ع08م3 نر" 


/1”. أ/اارعع ل الام 063 0/1 507 . /ض0 ل ا/اكعاا ع 483013 علاقط08 لطاطع »الا8م 0 طاعع8 ازا //[ 7ك 0م أ/ا 
9" :01233321 0 .010 الامم 07 973ل الامم عل اا 082010 07 03 973ل لامر 3لراط6 الا ز/إ8 1م266 
07 ©0اطظ701 111367/ا لام قارط طمقع8" :33321)ا 107 "لر6ع7 لاطملا 0لمنمعلنرعم معن 
ااط برع 6070605930. 


8" > ا/االام /[10 07م عن أ , عدع1؟ 1الاملا اط0706 ,ل»الام 8010© ع1 40 «اللاع 20617 اط1 الاارعع 
8 061083 1 ,133الخم ططع6010 طقرع8 ؟ . 7269 ط1ا/ا6لا اط706لن ,ع166. 


4" م0 013332169 اا “اعم 0801/1 اا عناع1 0718م “اعم 69ع© 43 83971 اط1 اط706ل ,/إلا0< !و 
لاط 86/11 3م 1ع 1/16 803832 - 310 . ىن ]0 الإعارع 7 13ا/ا06". 


٠‏ 014333216 أا 0اع [را/ا6لا 0 اا , 60373 80ككا/اا/ا6ل/ا “)ا ]21 لإلزع 13زا/ا6861738م1 0ع 3للالاق أ/ا 
7016 اظملا ؟ا/اللاقع 1م7507 ا/امعم6. 


."١‏ 316»! ,لإلاع 701633375 اط4706 ,1!0زلاع3 8311اطم33م ا/ااطم010»! ,800003 عاقارالق ارورعمر آنا 
طااط6 //ا/ا )606709 8 عن كك إعدنمر عم0|" :613332 0 .373م6 ممع /لإلامع8)ات 8375اطم)61 
معان 8 01 0143332169 آا . '373م6 ممع10 لإنامع1)8 ط71اطم)1© اا 101 0م80 /[31010 الزاط 10806 
عا للا )0361 


*". لإللالاق 33 عل لإللالامق 1زا/ا6لا 70 :113" 3مع1/ا تلطه اطالاا /ا1[خع1/ا مقعم عن اك اام /3701 10! 
رع» ازانا8ا/ا»!(0 170 م .“ماع80 أ/اع21!08 ازا/املا ا6 870لا6 12316 707 ,3631712 قل لإنام 70 33 عل ااكزاا 
ع /اا/ا 70130 الالناة1 الما >1 /ا1ز/ا08<الام[! ] .©“«اع86 م2108 [زانا8ا/ا»!ا0 اط6 70هلا6 ©6316 707 
ع1زلاع3 750 37010 م01 <الىانم 3 ع01 نالا 7011 0[] .اكز ل/اباع 30301‏ اطاط لاك 
11/1[ 8083 اعع لنااا31اا. 


عم الع 13ر70 ممع ا 010« 13زارق ح 8010107 عاطم 070») ,لاع 01/16 80383 , 0لاطازع 7 الاك الاء1/ 
الاازالا ,اط1الاملا الإزقلا6 011/1 10لا ,7011 8 رعاا[ععباعن 383756اط8 ع1زللاع36 3ه 310709م3© اا 
لإملا6 ا/اازايا باععم) 3ل ازول اا ا/اكالام اران ا اط تناع باع07 لإم/ا6 ا/اازايا ,اط 37م 


ا/لا0 70168 8 1,3 3/< الاعلناا621/2)3 8 م7030 - كلمانا كازرم 310 .ااازلاع3 3اا اط 13193 /01ا0 
3163331 0 ا/اارع8 - لمان عايض - 


ع , اطنط مان 38ل 82713615 ا/ااز/ان/ا1011] اط8 لزعل ,ع2)8م11 اع ااازا/ا7 3م06 عاطم 070»! ,لاع عالزمم»ا 
الااط 81م 1/11/1106 , ا/اا/الملا0! 0013م ! - عا 13رارم 70ب رع»ح عاج ذا 


ه". لا لإمرعا! )ا وااناع)1/2ر16/ام] ع17اللالا ,.133زالم طعع501/7 ١ا008311ع8ل‏ عاطم0710») راط8 0 
اط8 ا/ا1 31لا ع867/إ6 اط8 رط اط6 8102667 - ,مراع اكلام قن ع الاق عممععلا! 


ع”. اا رع1رلوع3 3ن 10د ,70 عع8 0لراط6 ءالزن لا اط6 الاالعع ,1مالامع8 عن عاطم 070)) رع عدا ز0! | 
, لالاناعع©8061)0 طلاع83 8 13163330119 07 69ع2 311/111 ط1اا!الإ»ااط8 اط0706 ,علبلا 2/66( 0عاط[زمك 
ع0 لاط [رع17/ نا لإ 131633301 - ااا ا/ا ,)ان 07 970ل الام 1 اط6 0آراط6 عن 3170 ع86! 


م - لمان لالم .0779/83 م0 الإمالااط8 عم 10لا 33 انا 0نم ,01 13 ا/ا7الااط8 3307987 001 
1333 ع0بربعم! 


14316 , الاازعم106/ام1 01/1 4710 ,70 33 503832011 8 أااكالام <ث/ا ع07ا3»اع072 08166م80 ألا لم80 
الأ اطم م/19/ا , الماك اباارع8 - )رارم ,عن اكع ان | . 133 رارق 07 عاناع نا ةم علا! 


9 . عا قارالثل 710 ,1الا38م7عاا لا الالع180اائمء38م عع لاع80© ع1لع50 3179م06 20 م 
الأ اط 81م 1/11/1106 , اا للالملا3!0بلا0م] ١‏ - 2ق ارارق , عن اكع 10 | .لإلاع بن ا ىا 3م06! 


٠ع‏ 7 /اع1زالزع3 اا /الاجعع6ع ل مدن طا1ع 8213 17/)ا<ع 1نم 3 ل الام /إ)ا ترام 410 ,طللاع303 عل اط 03386 
تاراق ,عل اكع اا0! | .1ع13رع»6< /إ/01»ا ,0137م الا ركتع13رع026 00كا ,010 3163361837 
ناعبلا10! 0أطبلاع8 /01»ا ىع 8! 


١ء.‏ 3اا 0االامع8عل )1 1012 نلاعمأعلا عاطم0710)! ,ع7 7قارواعم عن ورمع7 طاعلزا | /16/ا 7013 0 
/ا :/ا0831معظلا عن عاللا 3لامم © 3 ,ااكاتاعلا نالوق "81/1 0مع8لإ اط|لا" :97م080] 10ل ريام 
10 "الا الامم >1 1831072 للالا الع الام !ار 10 1831079 للالإالع الام 0/1 :قعع ,لإا 13 
:7م2080 001/1 زاع©1 الا عاع70 271083 161637263107 001 :766 >1 1/ا1زا/ا امام عن عاطم 010»ا 
طع12ا/ا اعم 66 0083200,70 83 ع 8310 الاازعه 3 ,مراع ع7الامع6 83008320,70 370 لاقّ8 الاررعع"" 


133زالق لا ناع7ع8213 طلناعم/!6 عن لزعب /ان اط1 7010 هالم ب ط1 الاح /ا4اعاا »ارارم جعنم< 00») طامرع8 
8 مان قرلل/ . 3لاممع6 الامق6 ا/اازا/اكك 0/1 011/1 ا0706 ,عا ق1رم آرع07< عل عااطام070»! 0 ,ع7 - 370 
312333 0)ا/االع8 - 1/1 ا13/ا 6< اع نامع101 8 اانا اكالم ,م1030 - عم اماك لاع لنااا 3 <ا/اار6! 


"ع. ,726 > الام الام 01/1 ااازعع .7م3311 3107م1ا )10 رط)!(210 3107للالااك ومن ومهع0 رب 
/1 01 70 ,ان 07 عط تناع لم078 الاازعع م .)ان 07 دع ا نام 078 االاما أانة اانا لإلرعادع11 اام / 36م 70 
110 <لا لاملا 70 ,ط[ااملإ طللاع2 63 الاالعء 48م .ع6ع7 [اقمرعم708 عنم لزعب م /ربا 
ااط8 اما انمع 8 1103 1061/17 )16 13 نارم رع ل الاك 101/1 :الاكع80 اا ع8 3م11 


*ع. 13«237زالظ الإ 01/4م070»! 8 ,3م10 كاامان لا 01/83»! ,الاعطملإه 7669 7073897 001/1 )ا 0لا 
الاك ا/الملا0الامع85 371/1 10ر8 عم - ,31010 10616 01780311831079 01/1 1010101 !! 


عع . ,/ا16 0م 0م27 اعد 0 1وملإه ز1ع28 ألا 180ع60808الام /01م0710» 8 ,لإم10 ااترع38ان اطألا 
- ااا )!ةا »ا ا اللا 8 38م 3 ,7800ماع لإا تعلالمرع167108ا 170 ,لاع ,ط0 83111 6م عاطم010»ا 
010 06 - /ان0 الا ,417133 هلان 1163 13 عاناع30م< 3ن 83110 1لا 10لا ,لاع © 33800م 62006 
/01 1 33 ع7014/13107 عن اا إوبع]ظا طعع60107 3 ,لاعم0ار علا طعع7ز60 عأ .»زا نامع08عاا 
- 3710 70 ,«13زالقى ازع1138ن 410 ,/[10101 0 1ااملاء عنم 0م لم الإناعبا مال/اار813 وااباع 303 
ع اطنام86علا. 


دع. الا ,>0 33 - 0ل ألا ,0160 33 - 0160 اا ,لإللالام 33 - 3للالام 70ل , لاعن 8 لاا اط [/! ا/اتردع اا قمعم آا 
, الال اط11101/اا 310 7ع/[78م 107/66 1670 4 . عا/ا تناع 011 - اط1 3م اا ,3/6 33 - 3/6 اا ,0كالا 33 - مكالا 
- 76 ,ة1رالق 1زع1/138 10لا ,/[/70701 عن 1ااملإه 60 م .مرعن 33 عااناع1: 016/1 - 310 70 
اط8 اا ارمع 38م عع 


عع . لاعا/اناع8) 2708787 © ,0311ام113 وناطء ,لعالا' ءالما ةمع 70 اطللا الاكزل/ا8 3م072 آنا 
170 ,7010 ا/ضكع 0 ل نه اكع ايا 


- 10700101 8 رعاناارع]لرقتقع لإلزع اذالاا /1 23008 الا ,عم10 8 لزعنم 30م ملنواع0لماان 
80 1167106130 110 ,7010 اكع 0ن نت الا[عا/ا لاعا/اناع8) 2م 11028186 © الا راع6©8 الا 6)08086180الام 
اط ل نا 607060930 كالم لزاع1/ا نا 3للاع8ل ا /080867801)الام الا رعم0 1 8 معرعنا. 


/اع. 170 م .2( 3ارالم لاعن 8 [زع138/ان 70لا ,/[70101 0 لاباارع] قمع ااارع06213837 كتقمله طعلاط آلا 
ا/م>ا |/ 11 /إ11 36م - ع1 ,عا 13زائق3م ازع138/ان! 10لا , /[10 70 10] 7اناملك علا 


مع. ,7010 الاكعن ل اع اا عا ناع8) 7م 10878 كام ا/ز0 ل الاكعاا © ع اا نجع ام ع6ع7 الاارع8 3 ان اطألاا آلا 
0] مان اماع60 ع2 امام /م .0ع وارع3م<0 كالم اا ,نااك 163 13 معن 80 0نتاع610 ان مركن 
راط لالا[عاا 07 /إ010م70© 8 1لا ر1ع3م© ؟اللا 33 لالامعن عن اا ,عا نارم ارع138/ان 10ل ,لإلزمم 
اط6 الاازعع م .طالؤر اا 70019 ااازالا0م؟علا اطالا 83 13 /ه/ز0»اقع8 .ع6ع7 )ا 13اللالام؟ ى3م070»ا 
8 83 ط131اط1611/ا اط 706ل ... 0 ,0801م 13 لاط ل لامع 836 اط6 1321رع8 0 70 ,راقم ارقارع)102؟ 
>! !“8213 عاطم 806 8 3 الم الإمزم ط1 امع م011 266 طاعع31/7م073 .8311 83008311 01 70ل ,“زم 
/اازا/ا 0331101213 اط8 لاعن 8 , 831/170 1انا من 6006 011 اا ,/اع86 836 ع1/ناء إلا ةم 8038 - /[ت الما 


ذع. اا ,1 0311© كلا 33 الالامعار عل اا ,»ات ارارم ارع1]38/ان 10ل , ل0101 0 لات ايان لإمعلداعلة الامر/ك آا 
ع6 ارع138/ان 710ك ,7010 اا[ع3لن 07 69ع7 ان/اضر/1 60621330 عم 001/1 اط706ل ,اثلا طن ا/ازعمع6 
عاطم 612070 33 ااا 7003317 20067 )ا قارال4 470 ,30310 70 ,07837979 0011 اباارعط .)اق ارارم 
/م16 11 /[3611م - ا/اع8 110 13 0/1 لاز ,عن راكع 10/1 ,طوعظ . كاعم عاايا! 


١ن‏ لإللإ© 0 137<3زال3 عللانالاار ع2 0كا 7017977 0 وااناعمعقعنم معلورعم8 هملك الالرععبجماع ا 
0اط061بناعمع8 لإ 0]عللا 062138310 ,0283م 3ن كابمم 


١ن‏ . - /اا0 :الالاقط3لإمم 7113ع1/ام اا قععلإلا ع7لامع6 ع1 اللاارة08مع8ظل عاطم070 راط8 0 
3 6311 أا 707 , قط 3لامم 8 ع6ع0 كلا تعمع6 836 13 1470 الاازعع م . /[0 الام الام 0 قط 3لإم 


لااط 1م038 لزعل ا/اعم0ار تعمع8 عل عاج صرم عد ع اان! | .*ماب! 


7ه :م080 رلالمان ا/امع7© 107 3للاع1011] ,ط 602131 اط م4070 6813© 8 , ع1 16316 , طلنا مام ال/ا8 اط[ 
7 132زالم رط اط6 102667 3 - , "1/ا 83ل 708007 كع ل ] الاكتع10] عقن 10ل , ىلا60 اذألز" 
0163/6/19 00م لا ,69ع6) 07 علزالزعارع08 طهلا6لان-ع1»310 /الرللا لإضرع06] 
3 للالاق 801/0 8 1/ا1ق8 اطم)»اه 70لا ,7010 8 كع ااك! اما ملام 183لا 031»3, 


“.ب 301 ارم طعا/ا )| /1 00 370 االرععبجلع 1" :/اار 8 0معق8ل عاطم 0710») ,ع7 15الام080] ؟1لإملا6 الا 
/م 010 :2213 ءانا اطلا17ع نا 1 "831/2 © ندع اعم لمعل - 0 10نا - , 78 ناه لاليا 13 ألا للا الاع ناط[زالا© - 
6111لا 8 ط16/ا0143331! 


ع . ...70 واالا؟ ا/اائعم الاع80© 07 071138647 836 13 160 الاارعط إلاارة08معقلا عاطم070) راط8 0 
عاط !اناعم الال ,0ع 210687 عاطم 0710 اا 061/17 00 ؟ااطم070»! را/اع2108 تعمع8 الام عاوارايم 
/ا 13)3نائم ا/االاام 3ن ىع07(م 60 عاطم 010)») , الا اط لم 86ع لقتل 2«ا/ا»ا ا/اارع8 , ا/ا“ا ا/الملامالامع8 نع مع 
- ,70266271367 لإلام»ا رعه 0 7ع/إم83 :1373زالم طاع00رع للا - 370 .2 ا/ابلا3!0باالام570 60979 علا 
الا للا لملا0! 3213 , ا/اا/المل11!01اع< 06 - 1713م دامع 8! 


ذة. ,/ا11 5008ل عاطم070»>! ,رع اا 1/16 706013100 0ط اا »“ا13زالظ 0)اط1ر70 - طازع1ا/ا 1016008 للاة8 
101 10كاعم1] /ض 0 اا رعا/اناع للا /ال0 83107 اا ب[1011/1783! 107 1101اط8 عاطم1»010. 


عن . عاطم0710»! ,عاع7 ا 1/13 5706013010 مع ثلا 133رالطل الازع1زع17/ا 501008 كعمع6 كر آنا 
7م706 /انا0 - 133زالم لا/ا1م3] طقع8 ... /اارة08معقلل. 


/اذ . 10لا ا/اائعم لإلناة8 عاطم070»! ,لاع الالائط3لامم ع7 لامع6 عا !10 8008لا عاطم 010))! راط8 0 
/ا ,بع1/ا 1163 8300831010 836 0م /إلام»ا ,لاع 13 ,ل[8 3363 اا /إ>اللاع11 30 316 13107 لاب لامر 
عا/الملا0الامع8 اط8 الاازعء ,4/1133 2/66( طاعع501/7 .عاط تامعق8ع نا! 


مه. - 310 .ل/[33638 الا /إ»االالنا 33 370 1113107/ الام 01/1 ,110211178 ا 308676 اط8 0183»ا ألا 
33[/11107م عل عاطم 1070 , /ا1108ر - /1 0 10ل , /1010111]. 


5. اطالا 470 ,70 33 40اط701 3ه 8171/17 اط8 ااارععبزلاع1 | !لان 163 الاالع 06213837 0" :دقان 
/ا ,31م وناعمرع1/138ن 10زاط6 10ل ا 131)3زال3م 8 11/1 ة08مع85لا 


/161 /ا !1 /[11 36م - 836 13675 39للاط6071 1710 ,710 33 الا رعللاط1 30م 0لاعمقرع138/انا 0لراط6 مجن" 


. لا ع38م3ك 70 ,310 لاعن رع700ع3,710 عع7ر60 للق8 علننا ااار ط1لاملا 6006 66" :ل وزجعان 
لاقط0663 <ل/ان 13/ا 821311 اا , 33126832109م 010 3ل اا تارم 0111م 010») ,107 237 13زرم 
© اقعع1النا8 261/1 عع6071 اا لأتع©11 70 ع 327101206 - 311/1 . لإكب 7 لع ارك 101010 0ا ا , الاعد لاق اا 
/ا1 لال 010نا08م". 


١ء.‏ © اا[لللا80 0 8 "1/1 ة08مع8ل/إ اط|/ا" :97م080 001/1 ,8310 > اللا لام /ا0 2083 4 
83107 اطم)اع 0101/1 470 ,34367 علا ل ا/إار 316 رم ,عن ايا'عانا10 | ."الات © ا/ااالتااط8 اا لاع ا/امعق8علا. 


اء. اا علاعم] 8 01/1 الإمم مرعمع1] الامم 107 3للاء11ع70 /ان0 316»! ,انا 13 140/172 1ط حا لنا اماك اا8 آ/ا 
13107 01/1 10ل ,70 0لا10ر[ ] . 1640010 33ع ل اناا ا/اا/ا !جم /ا)<10] اا 3<)86م 8! 


“اع . اا الإعباعم غااط!ا6<)08م] ليا 07 كالما 76375م 22لا 16311 </ا »ا اا 10 3883م ؟الا اط6 70لا 
07 011/1 170 ,710 0نام/إل/ ...140010 33ع ب الانزا/ا وا/اناجم 0 1!! 


ع8 . اط01)0197م1] اا ,اط11 8933© “الام “الاب لا "89331431 الام 33 ترالظ قالط" :ااعملإا /33321كاك ا 
16 ,00 7ع/ا3008م :اط1مع067م361م ممع /ا عالاط إجع1ا .1 1زا/ام080] 310 ,70 33 زناه 
0»اط7011 0671083 آ 78010 07 ع6ع72 ع0ل ناعمرع138/ان لمان 13 »/ا1 0ل لا مدعنم ألا ,جع تارعادا 
/ا ل[ <3م8 الالطل/انا لإقكعلاع1! ا/ا1زالاه0م6 اطالا .علامعقعن لا علاناعم)!</ا 336 كع3هق الات رعولا 
7ا/النال/ا؟ ,اطنا/ا80 كالم طن010 9/7و613 337 011/1 40ا70215 16اقا . 9الاناعع8061606 ولام 0م طأعاا8 3 برعلا 
7/ما16, عن قرطل 3 ,رلاعا/[ععاعن © عررازع3 70 00م 9ع7للاعم©0 آلا .نارم معمء 
عا/ا[عع لاع ل <ا/ا ملام 1 06703م3611م! 


وء . اطأل/ا ,اط 607060930 اااراط6 لا /ا1ق08معظلا هاا نا163ا؟ الاارع7 0621383 اط6 لالرعء م 
/71 6 اطقرق»ع 8 عالا اط6 الاائع88 أز ل الا ناقع8 عاط نامع 8)اك علا لاا/انا © اط 6 الات ا/اكع ان 0. 


عع. اليا 07 الازايا 0ناعمع1/138ن! 10لا ,70 اا عاارعء رققع اا لم10 لقم ا/اارة)امع8 01/1 اط6 الااعء م 
اط6 /0101 067083,70 | 


- لمان املعم .013111 108 <اان لا 1710 ,7010 01 آنا ,لاما لإلامع8© 4710 ,7010 01 اا طاع ااا اانا 
1213107 011/1 4710 ,710 0نامع1)8 - اانا 13/ا 1011/1 3 , ا/ااط نام 203311 ,مم 3نا! 


/2. 31010 اط1 الاازعع 4 . 0671083 | 07780610 7266 0لاعمرع 138ل 0ك , لاتمعمع1 | الات 10013 0 
. الاع21108 07 7669 7117 الالملا33 «13زال3م .701309 0]عا طلناة8 ©7606 ع اط1 10 ,طللاع13زع8 علا 
لاط لأمعقمع نم ا/اع 21108 110عم1] تعمع8 عنم اورم رعد لك و1 |! 


مع . ©32081171اعل عل 10163 رطعع17/ا)(مع8 عم لزعب قم ارم اط اوللا باقعا الاممامر 0" :عاخن 
لا 10 ."067083 | 0رعللاة8 07 8311 0لاعمع138/انا 10لا ,7010 اا رالاارع نرقق8ط ألا اطام10 0لزىم ار 
7011510 18367انا/اارعقل 0671083 | 7800 07 م7666 عمللمدعمع138ان اانا 13 <<اازنناكر 
لااط لامعقع ل »ااعم1!0ر 0 226 امام 0 عا .عا/امع8عن اا ع اعم <لإر336! 


د . , ا/ال/ا36» اا , 80 اناعم لإاا 07الإمع108]عاا عاطم 070 آ/ا /م11ةج08معقلا عاطم 070») ,ع7 ,عد رك ان | 
7ع - رع62730 ازلام780 اا طناعم ا/اا/ا نم7001 اا 1313زالظ 8 08311معقل 670 - ,عن تق الاك الام اا 
اط نط1 لاع1] (/ان(0 لإع/ا6 عل اا , ا/الط اانا مروت 33م! 


,033 اماع .01608م0م7] انان )ا /م1ز3ال10 اا 113لا" 3مع1/ا 08لطاطء © م807080 8311 اذطالا 
/اا[ا0© 0/1 08/2 - ,الاللالاق ؟اليا 1/1/1 1!06ر عنم 0ن ,لاع ع ارمع 0 لزان 16 1ل/ا8 »امام 31> 
36/183107 »اما الامم 3 , اكات باع)12 


١/ا.‏ 3 مان 13 ع1 الا الالالاار] اا اطااعلتك اااراط6 آنا ب ا/اكتع33 تعملا6 عم 710ل , ترق الام انه آنا 
7ع 011 10ل ,10 اام الاق ا تازار8م! 


”.ل . "'113131م113! نالطع ,للاععع11 - عواراق طقع8" :لااز/ام080] عاطم010») رع انار ج08مع8 علا 
/ا لإلاع110 /إ0710 1 ,لا ةازالىة طعع91/7 101010 !] !3لا" 3معاما اطضاط 0" :61633321 والاععع ا 
1/ا7ت 6م3311 1132نم /[10101 , الاع بللا الام 207083 /اقارارم 1837م 70 رطوقعظ "الإلاعتناق8 لإمملع0 | 
101101018 ؟ااط م038 1]ع ل كازم تعن اا رط 010 - معن كارع الاعبنا /الاءع6لا . /اجم! 


7# عقارق طمع8" : ا/از/ام080] عاطم070)») ,ع7 /11ةج08مع8 م1] - 


الاازعع 4 . 5013 00 تالامء ع0011)) , 6072662783 316010)] اانا تعن )1ق»ا 70783 - , "لاعم7 13 ا/االاجعم 
ع عاطم070»! ,اانا 13 “اع7 709ع001» 70 ,08097 4710 ,7010 071 9ع372)(معقلا عن لزنه 
1/1 312333 ع0 لاط ازع 1ن لكا , إ/اارق08مع قلا. 


ع/. طقع85 2 لاناناعلا0م7 0مع1ا لا 0697م7071 عل اا لإكاقاراظ > ى3797م06 عن نه الاحرععبزياء لا 
الا اط 8 71/1 111110 , اما ل/الملا3!0إلامم] ! - 13زارلكم! 


ذ. 3 ,/ا1/16 707130 مععل وم 266ل /ا1للنا0م1؟ ,)الماك 013 40اط701 - ,31 اام 113 طاطء , لالاععع/ا 
للا اطألا لاع 03390119 >©31»! ,الام122107 ! .لاملا/ا؟ ااال 0101/1 0603 .3با/اقم38م7] - معرع طقلا 
اطتاع للا 3م018 0101/1 0 ]عل 0ق , ا/ام1061107 1071011] ز لاا نرع31 دا 


ع/. كالم 82138667 عم 7010/10 3 رق 01/1810 طاعع967 012102 اط8 الافرععبجماع لط" :دقان 
ا/اا/المل01! 303 , ا/اا/ابنا3للااطان) - «1713ئ3 0215301/,3] اانا ,011م8عم8 الزن 0836" 


// . 663 ااانا /اائعم الاعلناة8 8 ع7االا8 اععلنالاا3/ا ع1 اللا ناتع اا الاالع0623837 0" :وبرج )ان 
/ا ,علناط03 طعا ازا/ا33621[/8 عاطم070! ,ا/اعم10ر انا رلع3م7© 33 ع7 لالامعصس ‏ عن اا اط له ا/اكعانا 
/11 7020 /0801م ع داع اا از ا/ا6ع أ ,ااا اكز ا/اكزا/ا6". 


. راطعالا' ما 13/83 011»اط93 /083111مع8 عل عاطم 070)»! ,13زاا'3معا/ا 08لااط 13ا ©7 اط7قا1امم]| | 
طن ١الا1ع‏ عم ا/اازاط6 الا ط6ا/ا311للالاازع0 /1 01 470 ,70 33 - 370 !11311م113 تنطاطع. 


9 110 ,70 0لزمع168) .1/ا1زا/اللام ع08© 4010006 ,3611010 بالام70 07 طعا/اا83 ا/الامعملا عنم 0 
/ا131زع8 /انا0! 


٠ى.‏ قا ./ا11ة08مع8 عل عاطم 070»! ,“اع7 قط3لام8 8 الامع6 <لان! 13 0/1 لا >31»! , طللا ماق ال/ا8 اط[ 
8 اما ,ا ة1زالى لان 3ل 33111832109م 10ل , لاللالام لالما /م11ة0108]الا ع تلاط !3م لزلا 70ل ,70 منامع8 )0 
0ناناع8 83107 اط 6عم1] /ان0 ااانا 1312333! 


3١‏ 011/1 , لإالاع ناعم 1138ل 10زاط6 1710 ,10 اا ,1000163 اا , 33آزال3م 8 711/1 083م86 001/1 اط6 الاارعع 
اط لا /ا11 36م <المان! 13/ا 1011لا 0ل ,قط 3لإمم 8 علا اط6 211/1 م6 عنا! 


؟'ى .4 0اطآعاا8 3 لمعم اطلاطازلاع /اع21!08 2اع86 عع60271 10لا ,طاللاع8/ا3م ,0لرناعن0»ا راط[ 
عاطلا 3 10لا ,طللاع8/ا 3 ,0لاناع0»| راطا آنا ,1/اال/ا!! 01070602 آ/ا اياعر لإلما ال/النا8 083مع5لا 
60 »61/131 


70 , /11 7070 - 370 "لعن ق اا؟ع الام - اط "|" :1/ا1زا/ام 080 عاطم 070») ,ع1 "الا للا8 8083ل >1 /ا068ار 
80310672 6م ] عنم /1 0 10ل اا إ/ا»ا 8103 اا اعم ع1 طااعع <ل/انا الإلعم6. 


8 . 121333 14316 ,طلناا/امقا/ا8 اط 70 ,/14ل/1 7013 لاع مع1/138ل 110 ,70 37للااطال 011/1 140183 م 
:7م1080 ا/ا0 .مار 393لا ه01 مالام1)0710 راط الاكعاا 07 1633111 9ع1مر نارم معمع7 <الا 
م1 ا 1611088 © 3ل 7626 الالنا/ا1 33 ,/ا08311مع8/إ اطال! إلنا ةك 81/1 06710 ["! 


86. 033 ,اط ل الا1عاا 13 310لا »ا 10اللاالام1] 10لا ,70 8 ألا 133زالذ 8 ط0837مع8 عنم لرجن لإلرعبمر آلا 
الإااط 88 1103 الالاط8ق 10 © 06110835 ! تلاق ©4136 ازع88 اط 7106لا ,لاع 13زع)/< اطل0" 


هام . الإكاع7 /إ3اانا8 18 ,الاك 6383 ,ا/اازلام080 0101/1 470 ,70 33 اق1زالظ ثلا 1/1 3م80303 آنا 
7060 الا لالملا0! 86213 01/1 803839 370 أما .731 ا لإم/ا6 001/1 /ا“ا اا ملا83!0اط6عم] 0لاناع8 - رالا»اع0. 


ى. ا/اارع 061/737 - ا/ا 0 , كلا ناع303151 الالنا قا ماط)! 2102 7311/1 انالك اا 8311/1 0مع8 عل عاطم 0170)) ,7م 


م اما 


/1ى . 831 11لاللاع330م عاطم070»! ,627133 016 3للاعم332 عط إلا1زْةج08مع8ق8لإ عاطم0710»! راط8 0 
الما لمنا7[/1130ع 6م11 1061/17 عن 2ق ارم ,عل اكع اا0! | .ع13107الإاععم7 عن اا ,عاج ارايما 


مخ طعع601/7 آلا . لاا 6213 ,لاط نا ناع7038071 ,2 13زال4 836 7عضازع8 3ل لزعب ,لزع اعع7ا/ا 2 ار آلا 
ع7علامع8 اط8 0170010»! 8 ,2111373 


4 . 00 0م ,كاق1978)ا <لاللاة8 8 عا/االعءاطلا0»ا !© 33 836 © 6/18367)اواط83 عن اواررم 
- 37010 الاعا/اناع121الإ»اهاا .اط978ا)ا ©8367اط893© اط8 10لا ,70 33 836 © 7ع183/ا)ا0اط83 
الاازالا , الاطالاع© 6801/1 11716/ام0») اط8 لزعب ,7070 13 لاا/انامعم© 1608ل نمع6 ط7قعع8 طكالالام31)0با 
- 3710 .اياع30 م7 7061 - 710 ركتعملناتن عن 10 48 .363م 15ا/ا 0680608 الاازلا بلالا طااع08 
إاط78قانها اللا 83 266 070309107 .طع اا كان)101] اط8 الالااطم 4070 ,78 للا لالالناة8 عا نع ذر 4/1 ءانا 
اطلام 6213083 ع7علإا6 اط8 رط1اط6 81072667 - , لاا ناع30301 80/1 83101 2 ق ارارم جع96 3390م 316 1! 


3اا ط7ع30م©11 - اطالع م , ااا اا ناع8 7م2626 , مااءا/ا 113 ,ودالاظ 1/ا1ةج08مع5ظلا عاط م070 راط8 0 
010 ع2 طعع 10/17 0م010 . اط 6373 لاا تاروع 


- ا/الاااط8 ا/ا! 013011 طعع 1 01432166 اط رطااط6 تيده ايزا 


037203 اما 01م لاك اا 813 اا 0ل الاق طآعاا8 3 نعل اا ل37)81م8 836 العم 33001015 271367ع)2‎ ١ 
2011010 اط8 الااز ططاعع17/ا)(م علا . اط 1101/18 اا 131)3زرم وات 101/13 07 836 اا‎ 


| 108 اط8 الاازعع لم إحاعع] اااعمع6 اا /1/10 0130 اعع7ا/ا/انا/ا 08 اا لإا 3 ارارم ع)< ططعع7ا/ا/ان اا‎ . 4١ 
.07 الاع لاق 3 710ل ,303107 10 ,طعع7ع لم86‎ 10013 /1166 7015140 9139 3 


“1 . 014/1 470 ,70101 8 ,82213 621311 الاازلام780 اا /م1ق08معقظلز عاطم 070»! ,لاع 3نم قاعم جملا 
0701/1 ,8213 62131 الااز/ام780 اا /11ق08معظلا اا اط ناناع 607060930 0101/1 40183 ,3107للالإ»ا8 
- ,0م806 /مار3ائع8 اا اطج برع 607060930 الااراط6 107011] ,لا08311مع8 اا أطت برع 60060930 الااراط6 
“ااا لملا0! 8706/00/3 2106117 >3 ارارم طورع8! 


؟. رالاعناط806 836 83156 اط اط1]عاا 7ع8لإ6 ا قارق ,0لبعنمكا 1/١‏ ة08مع8ق8ل عاط م0710 راط8 0 
10 ,لإ الثم 3037لا اط106ل , قط011»! الاللاة8 اا ا/ا»الام لاللاة8 0016 3 0211/0437 مالإم070»ا 
1/1 12333 ع0 نع 30ع6021 - /و1010 ,31010 م101 كاا1الإتععم] محرلم .عد تاجهجع معط وعراا60. 


0 . 0 3 :ع311م3< 8 اط8 10183 ,لا نكاط806 6830لا ع1 إل/اارة08معقلا عاطم070») راط8 0 
مالا 0 0)اط1»)011© ,ع2 0)اط7011© 614073 - 803831164 70 ر0نالاع1(للااطلالا 8362 13 كعطملا 
8 اىعمالإللا0! 1311038119 ,/ل[78 م266 6316 836 13 لااط8 اا م8 3م611 8806 310 831017 الاارع قج نطق ىلا 
اط1706 ,7067010 - /[10 370 80 3م الالزانا ,1608ل لمقع6 ط1 الام 3160ل - عار باع رض /4اعاا لالزلا بع6' ها 
,7م0870 170 3 زع22)8م1] 0ازاط6 70ل ,70 2 ق1زارقم 7الاقء0م] | . 13لع8 0اع280© مرعم8 لراناه/4ا8 0 
لاع بلالا طالع7 0613/83 ,»ا اماارع8 عاق رارم ,عل اكع 10/1 :2ت ارارم 1ا/اك0711 /[01! 


عو 10 .)ا ن الإ1؟ آ/ا زق8 0115308316 8 ماع 111713116 اما م10 8 00713 8311 3لمع1038021/ 
اط8 /19 140700 ٠>‏ , 13)3زال4 طاعع501/7 .©3311 8 اط8 101643 ,عللالإه 93 83110073 3ناءللاعم3311 
اطلا 3م6206 ع7ع8لإ6! 


ا . آيا ,ااع21108 لايم الاعااناع7)8مع18آلا ,8011 اااطلاناعللافقه ,لإ3'6كا اوارالثم [زا/اق منج حلا 
اط1706ا ,7010 هايم - 3710 . لاا ناعللا ة0)ال ايا ,بع180720/ا )ا ع0نناع178م2/6)6 ألا الماقعع81 ا/ااط تناع للادقع 
110 ,11/1 303لا اط8 


لالملاع8 891601 060 132زالق 710ل ا رع1رالاع3 03 710ل اا لاهعع66 8 10لا ,70 جع303 2وازارم 
للا0م!3003. 


., اما لملا3!0للا0م1] - «13زالم 10لا ا //ال/ا/ا )231333 8 بإع]1رللاه 3آرالم 10لا ,3031/1 
الااط 8 ا/اكع 1110 الا 


9 . اط8 10لا ,384367 ا13رالة 3 تعاناعبلا006© 0)اط7021 - 1/163 70130 0693300 ولا 
©8367 اطم»اء اط8 170ل ا 8367 اا )الام 0623! 


7669.٠‏ 3/110بلالا»ا800 اا اط6 079 ,ع©للا0م0< الا ع3160م»51 اط8قم»اقدلامه ع6" :لاو ايان 
اط8 رط7اط6 1072667 - ,913/ه33م ضقازع06213837 ,4311133 266 طعع7//ا50 . "'316010م 16 عا ازا/ا 1306 
اط8 الااركع3بح عرعملإ6! 


0 04371م010 عاطم010»! ,ا 3للاع8 0 18310716لاللا ةم 16 !/ا1ة08معظل عاطم 070))! راط8‎ 836,١ 
/م0101 ,30م0!| 11380811109 140183 ,لاا/انا © 0001© اط8 الاازعع 4م .8311 0110010109 الاازعع‎ 
.071)0010729 831. الا/الملا3!0ئلا0م] ! - »ا تارائم طمع8 :اانا 33 71/11ع100] ترام‎ , !»0 714/1 


٠١١‏ . لمانا 8 أ/اك“! ا/الملاما لام 8ع طن اىا1 016333 07011 :836 20 الزنم لاز “ااانا 0 /11ة8 الا لناةم11ع. 


٠1“‏ . ,ع7 0نم رالالاق)ا اانا ,اااز/ا83 اانا ,راط6اا'3© انا راطم الااة6 اانا 18321 3م7علإا عن 2تارارم 
عل اللا ط7ع413 392للاط601 الا رط)!(210 133رالطظ 3ن 19107 [اللااط1381ا ,ل/ا08311معظلا عن عاطم070»ا 


0/7 


ع٠‏ , "لإ16 70671301 > اا ,»ا ق[نرق ارع1/138ن 70ل ,/إ0ز0؟ »ا 8/117 0لام]! |" :ال اق»اكه لال/ا 0783 م 
لاازععلالاع1 "!071408 ؟<الاللاقك الاااللاقك اطلا لاعن 3 ,7010 3101نم 10801540" :97م080] اناه 
لاع /إ1] لااطالا ىم ] الاازلنا عل لا 3311/1 عن مرعن انا اطلا 01 <الا اط6 الاازعع 283266 


0 ع1 .3للالام ؟الاللاة8 0 0اط7071 336073 - 836 13 لاا ة08مع8قلا عاطم070» رع‎ . ٠١ 
08 عللاة8 - لإا ةلث >ا .9110م57 18676 اطق الاالعع ,قع1زال/ام/ا 3362 0 ,707 831 1الامعم‎ 
/ا11 8213 اط8 710لا ,831170 1االن 2006© 0 اا ,لاع80 عاناء بلا ةم8038!‎ 


ع١‏ . 16 1/7 1108م 140183 ,الالات8 لإقكلاءع11 7801/1 عطارع7ع8لاظ) لاا[ ة008عق8لا عاطم 1010 راط8 0 
280 (ط1اط6 اط!)(8071) 0/9 3للاع338 1101187 8 ,رطا م0016 836 13 طلكلإ6ا/انت-لإكزرم»ا 
3 ,83 13 ل غلا لمم 883 لازنالا 836 13 0لط 801 اما ابم 38م11© الالملام! 0621383 


6117م 3386 الا اط .1م2216 عااكع 3 بنعع لم جع ن] االع0] 832 ألا ع1رلزع3 0 عرعلإقت 3م اط8 
عنم اطالا" :طعع011068367 اط8 الاالعع ,010« ةارم لوع7لإ0لان01 0 اا ,اط18ا/ا1ز10 عأ1زعهر 
لاع 0ك عن اا ,08غ ا ناناع 0086178 داق ألا 6 079 ,لإلاعبا طمق/[16/نا-0ا/إ316»! 33 0ع لا/ا8 03م 
18 اللاعم! 13 اط6 الاازاط6 36 لزان 73164011 8 اطالز رع ل الاكع اا10 ١‏ .31133 783عطارع جع مْرالاقء! " 


٠١‏ . كالما لا 80 883 70 ,ملاعم 8 عار ارزع بل/ا8 06 ا 1زا/ا)!(/اان33 063 01/1 710ل , نعمع)<01)3 266 الاارعع 
ا/اازا/ا1الا7ع 6م <اط م1070 007118 ,لاع7 13 01670 اليا 3379/0197 ,لاطا لام7ء80 عع6021 
ع6 م86 - عللاقك 80أعطارعرع18اق)" ‏ :01عا13رالم ‏ صع]لإنارال 501‏ 04 .علربناعمكم 
3 اط6 اااراط6 اطالا ©34لالىا زالاع3الالع6م57 عن اطلألا .عا/ا060 اع 83عطارعرعم لاقع 
لاط لا م8 3م مع م" 


االزالا 0لا نا/اار06 0اء 0 780عطارع7ع18/ا68 838311 /انا0 اط706ل ,/إ/01 »ا ع26</ار6 - 310 
6 طعع7ا/ا0ط .اط78 لاا اطلاع م0870 الإلهلا6 011975 78قالا عاالا ©7021 470 ,7010 طعاا و60 
7010/ا03611 083م3ل 7عمع8 عن لا و ارارق طمع8 - ,ع7 3للالااك اا 13)3رضركما 


49 0لراط6 8331 عيبر 0لا" بجعدق)زن اا 70613011608 ارارم 1عمع06»© 0183»ا رطناعمق 707 8 
اطم اا 13 ااالاملا0! 303 - اط 1[ طقمع8 , لاا 303 36نم بجعا" لدقماك ازنزه ‏ , "2 برع بع078". 


8017 اع780 اا ع6ع7 زا طاع10ز اا" 111/1 1ع !311/ام 113 ناطه ,قع1/ا' 0" :حارام جععلدزهياه‎ ٠١ 
الالاط1!08 © [زالام080] اط[ .لاط رق 01ز0كالامق 7669 [زاالاعم)7081 ؟ ©3126 ,ع اا نت طارع7ا/ا/ 08م‎ 8 
م10 ,لا'عء0مملزلا ,لاا ناقعلام 7269 5 [رلانالاجن 807 آنا .لا اطالع8300 1 ا/اارع6اطارم»ا‎ 
ازلام اا ل ا/اناع8038021 معع110! © لالاكم 7080611 اطلنالاار] 13 8221311 اط 807 أا ,مالناارع] برهوع‎ 3 
/ا 7671010 لقاع لاما اط 1 .لاا ناع8038071 ممع110 ع ا/اكاة الات 01/1 لطع ااا /ا 3408© اا ,“مانا‎ 
.اك اا ناع8038021 0ممع10/! ه غااط78 م114 1ز// 13808 اط؟ اا , اا ناع8038071 ممع10/ط ع مرو دبرع)1001632]‎ 
الانزاط !961 © 1ا/انا )ا الع للاالام!؟ اط1 0183»ا ,ه726 07 13زاا'3معالا 08لاطكه 6311 (مع8ل/ا 8 7م58 ألا‎ 
- :مانا 13 /م083111مع8 عل عاطم 1»010 ,ع7 /71, 614333 ألا . أ/الة وا ناع30311‎ "370 


07180867180» 0نم الاقع00 0ك)اط[1ر م" 


101 0 "!7013/13 معع10ا 8 مر عبرع]8 8 ع7 /الامعقلا" :360702131 ؟ [زالاللالا 8 87 آنا 
طاعا/ا8311/ 6م1١‏ اطالا 10ل , الال[ 7تعطازع7 681/186 , /م11 83 0مع قلا اط "ا" : ادر ج01)33!" 


7 . ط061108 !آ 7801/7 لا 7م1026 !3101ثلام113 ناض ,3ع]لا' 0" :3506107151 613331111 8017 
عا/الملا0!/امة8 اطق الاازعع ,0]3ط طعع501/7" :212333171 0 "637عل © /[3ع311م7 لون الاعع138 نا" 


01/1 اطالا الاعم/إ6 اا ,3باممع6 الالناةك 7701409765علا اا عع © طلعع70] 11/11 0< اط ألا" :/ا616333,1‎ . ١1 
."301315 , لزلا نازع 7ع م الاق الاع بن 0 لاع ملا6 اطالا آا ,لم8 3م 3101 01233311 اط 10لا‎ 


١631.1عل‏ © /[317163م7 311ل اناقمع11138 إلناك /م81 06710 ١‏ ,13 رارق" :0311م 113 نطاطح , قعالا' 0133311 
07 الاع نم3031 الا 0 ]7016820 ظقالق آنا ع3 13 8010مع7 كانم 6011ل/ 033010 كعملا6 310 
اطالع 2ل *ا/الملا0! لم83 13 ا/اا/النانلاار - اط [ ,1زع8/إ 3101ل الالام 3ع آلا . رمع 1[ !" 


01633321 7عملا6 836 13ا علبلا 0 0نم ,لاق8 عع 0[ اللاممعلان 9" :لا قارمظة‎ 707101. ١ 
010/انا 31633518310 عل الااطم070»! ,لا/1 31633310 /إ6)ا163 3 5 7010 ,الا بلامالامع86علا‎ 3 
"08 


.١١‏ 76ا/ال الام[ |" :101مم1!!0 61633311 اط1 23386 !11311م113 تلطه ,163/ا' 0" :ا ةارالة 601633311 7م8 ألا 
كا !126 83213" :016333121 0 "1332ررم 0131م الا 601 للالاقم 1375 010 لا وبرعم 
اطآ .طلنلاع383 3150 اط[ ,ازالام080] ك الاازعع ف /[38م] 70 عنم عنلز 10ل ,رط1الام080] عنلمر ممعبدمكمر 
- اط[ طقع8 :عللالام 8 1269 لا 470 ,7010 30310 ع0 2 3 ,عللالاق 8 ونمع11 ل 470 ,70 طللاع303 
10 اطم»1» ا الالملا0! 86/83. 


١‏ . طع 91/76 10)ل10 |" :11633371/ام] علنلا اط[ لزعل 0 ,7010 ع011م)ا ,بمرعد ايان لاا/ا ازلام080] عن ل 
© ,لاللانا 0 الاع1رع7ع8 لاق [راط6 5 "الإلاعللاة83 0670 ! اا لإلاع510 لإقوتء0 ١‏ ,لات ارارم 
اما , ا/اكا اانا 33 لاع1ر 1362110837 آراط6 اط ! ,111/ا1»0 0لا قلع81 اط 1[ 0183»! 3 ,ااانا الالرع م0 8321 اط6عم1] 
الالملاع8 86916017 طارع 867 الا8© - اط | . 


/ال0 طقرع8 10 رطلناع316326ل] علا اط 1[ الااعع - 


الا اطم م/19/ا , ا/اا/ا»ا ا/اارع8 - اط [ م8 10 ,اما طللاا/ا 01م اط ! الاازعع 801/3 1[ اط36م!" 


9 - الاأ/ا .ط1ع381/180م1] عاانا لااط8 /38/1م1] 7011072667 0183»! رطلاع8 - 370" :ا ق اراق 01633321 
“11م ."311 الإملا6 انان ا/الالالملا83!0اط66م] 0لالاع8 ,كاعم الإ4اع7 /إ3اانا8 ع8 ,اطقق0 
طالاط6 اام 39 ا/اازع8 - 1301/3710 رارم اطاتاط801 70 011/1 آا , االزاا نرع1ر080م! 


01 اما ,“الال 8 10لا ,لزع اا اماع ع3 اا الال جعع6ع 0 نوت طاع8213 171/ ازع ايم 3 ل لامر ماق ارارم 
0اطلناع8 /ا0»اقع8 مقن باع ننا10"!! 


ترجمه تركى استانبولى 
عا/هأ30 طوالخ أطت علا محصطقها. 


١‏ -بع512 6لا أمطاللع أقاعط عدامهنالاهط أكأولاج غلما .ماعو عماءعلا أدأماءعاءلطة ,عقامهمهما بط 
3 عاقصطصقةالاق تاصق ن/الإقط صذأه اأقاعط ,معءالإهلمسقعطا تهمدعأكنام ععلإعععمعالاد عزو >اهعمة 
قط قطأعل0ع7كاناط أمأألع| أل ,طوالى كاعاملا عرامنا. 


7 - هقط م 531/3 علا مأنعائعل مقامهلا أمعع عقط ,مداه عانوع/ا عأع30ط1 جح 'طقالم ,قاصقموماأ بط 
علإأل صضناكاه تااعط أمرعلءاععع|ألع موطعبما ,قمع قاموط نه قط ,لنالإلءمها أمتأعصصقط معوالاج ألاألء 
انا-الاع8 دلوا »امم ذانا 3213 ع/ا ععأناا ءلط معلصاءعاطهه ,3 3اممنالاحط مذاكاج لاع ءلم دطناملامط 
مالإعصاع >اأاداكاعمصغناط عععامعاعو عاع هلاج 'ممرقعوت. ن-لاعدع11 أدأك .مصموالا دعصا لقعا 
ع20/اقعع] رع امعمعء غعاعرقط ١‏ 3 صكا عاص ألعادعط قا عمطلاقا معلعمعم صول'ممقمول ١‏ 
5 مع6ع5 711323الاأنام. فع12طأأط اطاط 03 0الاكلاكلاط >اقمطكاة5 معن اناانكها عا >اعماع الا 
ككا3ة5 ضقخ“طقالم علا ملإقمط قاأمل قل ملعا >أإعمصاء عاامهقم نال ع/ا >اعممعاظ ١‏ لاه مالع للهلا 
الماع امب ,235ع» م'طخقالقى ا كاملا ©1امنا. 


* - معأاأوع»! 3003 36اأنام الاةو "ادلم ,تأ 00002 ,صقا ,نااع2ا5 6 الماألع ممهموا 
طهنالاقط عأط ا 3 ناما منا نال معلمعلا عأط عاعكانالا نامنأناءنالا ناماأنامط ,36ام هلاج 
ما تأعلا معلعم ل ءاهعمة :3اضةاه «ناضةا3163م 13:3105036 3031/36 ذالناناءنال| مناانادتاك 
مأوا أج؟ علا نعامعاأوعءا 3003 36اغنام أمطالكاال علا مامهلا مهأ 15 علا رتمدعأكنام عاماءعلكاتاوعا 
لامأ كنالاع عل طنادنالا 2اصأصأل بععا؟1 ةا مناولاظ . إناأكاناان )ا ,عداصياة بلوعح ءاء 313اكاه معالكاع؟ 
]امه «الإقمكاءم»ا بصعل 2ك ءارق 0 تا, 1 


مأل ع512 ,مل ةامطقطها أمطأأعصام مطأأالئع/ عاد ,محتاء لمكا أداصتمال صتاويظ .مبكاءم»ا معلمعم 
>اعع)! ١‏ عناد ,رقع نال 2023 ماقا +3 >اع2 .00نال01 أناص عط عل لطألععل امصوممنااد نكا >اج3اه 
اع ١‏ 3اعناك ,أدالى أكا كاملا علامنا عل مااتطعلاا/ا أتعالاء معاالع سمقعقط دا/جعج عاحصهصاه علستاع لالم 
االصطاطاة. 


ع- رط'طخضالىم ع/ عالاء تلطع عاد :كا عم .503132 مجك ع/إأل ١ت‏ لمطاألء أقاعط ععاعم عملمعاألمع»ا 
مأداك .1 أمماتلع اقاعط الات 36اكالطانط معقامهنالاهط علاق عتم أل أأعلا مناعءىعأالإأوائط أنكاعمع512 
ككاةك صق "طقالم علا صصق 300 طذاام معءاءعدع منتأنا /اق ,01 3ألاح ع/ا مالالا م3لكانائط دمجا 
015 متدعط 2ع كاعم ,طقاله كا »املا 11منا. 


د - مقعامعامع/ا مهألا عملععاألمعا ع/ا ءا الماتلع اقاعط ععالاع لمع منكناط ع512 رناو8 
امل ةا محمهصا علا هندامه ألاأقاعط عل عاأمفعكاعمعلا ماداد بععزد عألاقاعط عل أمعكاعمعلا 
3013 لاأكناطاةط ملاكطعم عنعامعالمع/ا مهغأنكا عصاءعاألمعءا داءنقامةا0 أطتطجك5 غع]]] علا دبامطتد 
علا “ألاقاعط ع2أ5 دال3 اهم ةلبط غأ5مل أأدأو ع/ »أعصمعصاعء وماج بكأعصممعا أمامعاءتطعم ,و0 
األمعلرعامعلع مولا ماع اطق ,0 علا علو دج وط معلا ألع| ١‏ منغاناط عديعلء نقكاما مهما مطتكا. 


ء - نعطقعط عأاءاماءعءاع5ىى أل علا أعاماءعأاءنالا ملوإوكالا موممقع 52أااقةا 323ماقمط ,نةامدمقما بط 
2م ومنامناهء علا معطقعط وام 3اكانامم 2م3كاةلا3 مألعطدعم مصكا علط معه هط عل أدتماءعااع 
ا[ ناملا انلا أنأط مع20 1و1 أناط هلا , 2أاعدلاع20ع5ع5 ألا طقلا ,53012لإ13513! .م31 مصوالا عمغالاا 
83م اماعط ع81010 03052 3اناط ناد 2أمع5 أمناء كماع 300133 03 أناطهلا ,عدلزألاع0 
لإقمط كا ع06ا0 ١2أ5‏ ,طقااى .لمالعطدعم أ#تصاءعااء ,تاجتاصنادنالا 3اكا ةضمغ ع0 صألء انا ماممعلاع] 
3031 ا لم8 تأعمطام أألمعنا عجاد علا دمهماه عاممعنمعا علزأل عامأكعلعكان غأهكاة] ,2مررمعادا 
اع أ0. 


١‏ - المطاعلا 003 طقمطقع عام أألع0 عاتاء غ83 بكاناللإنال عن أمتأعصام طدوالخ معائءعنا ع2أو محم 
"طلم متمكاعب ع/ أ2أد ا م3ا03 غ521 ناط أكا نا52 2لالالاًنا010. قع20عكاع ]نالا ,طوااق أكا كاملا علامنا 
لط قلاع 


- 0313203 طاعا دام ,3امةمقما بط 


اد ,2اصلمكا مهاه عمطلاقكا ءلم علا موصنااناط لكام لاناولانا مان عغأع3081 ,مأالعمعائاط ندّه0 
متمكاعع علا لماهلا 0363 3ن/إ3/كا ,لاط كا (اناطنااباط عأع84031 .مدومالامااة معخاء|308 
مق "طقالى. ق03101/ع36ط ع0 دعل 5ط أدمعط 3153م 3ل ع0 ,طحالق كا »املا ©دامنا. 


9 - >انالإناط كاعم علا 619301023ق3لا 501نقامه ,تأأء غ33/ا 33امة0نااباط عل20ع٠ ١‏ ألإا مصوما ,طواام 
2131 انالا. 


.ا»ةاأ١ لطع معممعطعء ل نوام0 :ععملاعو عععامعلع عقاما أدلمامعااعلاق ع/ا هنوامداه‎ ٠ 


-١‏ أماصعأأعلأم ولإقصمخاخقجنا اع ع2اد ,مطألاةا غأط أصقط ,ع2أ5 امتأعصام م'طوالظة ممه ,عةامهمهما بط 
الخ )|3063 ,لءقاصقصخصا علا مها "طواام متمفاءب علا مع0 52 أ تمحتكاء أمامعااع معوامه ع0 6 
اع 1ع 3131سمطمةق/إ03. 


1 طخقالى علا ف أمطاع020 30300 صلمع كاأ مه م03 ذامه علاع ماح 52 الأعنامابكا مجلم 3|أنامااج5 
.2أمعؤرلمعلا أ66اع2 ,ةا 727 .,للالإعاماداد ,مع8 5 ألمعل طوالم علا انا 
علمأوععأزع/ا عوط ق'قالم علا 3]5302اناأنا مأل 3600لا 33اده ,عمقصماً عماءعائعطمموولاعم 
اع 3002| اناكناكا 63ا3انأناما 131631532 33م ,أعلع >اأاا/اا ,ءنانالا00 36ااناككاملا 03نااملا تانا© 
823 0035الاط أواقط .لطنقكاه5 عنعاأعصوعه صهكاق 32لكاقمط 30لمعةقالكا ,أدأد 3ا3اغأنامط علا 
316 ا مام 53 30ل0املا نم00 كا كاملا عطامنا ,موله عألكقا معلعاموا. 


١‏ أمأععاماهها علا جدامه عاتتاء أعمقًا مما أمعاكانالمل معل52 أمعلءاألمع/ ,3أكانال2هط أمأمعا لطم 
ع0 عداط ألط دوعا ناصعامع/ا عمامعاالمعا 10-7 أع0 لماعل مامعا52 ,وامت .1ل 15)تا 
© ,أقامه 8:13 ع0 عمعو ,وكنقلإنال أماءعلءاتامتحط همأل كع ناما 2 >اعط .32ا32مطاج 
وناك قمعل/اع5 أاع امعلع >ااألاا بطوااه كا كاملا 0امنا. 


ع١‏ - عصاءعاألمعءا غأهكاج؟ ,الاج 52 03 030 3امه ,قلا عل ععامعلزال عالزلمق5قلة عاط ,مول ةام0 
ملكا علا كاأصوم نال 3603اة3 كاع0 عاأعممق/ا ع0 012 ,3الأنامنا لإقممطاج عدذاط دع غاناطعالمعن 
كاعععألاأط مامهلا معاعم معخامه ,طوالظ .ا0اج5. 


١‏ - لاطالامه بمعءألائط ع2ا5 >»ا36م3 لاطناًمع طأعاصاءعلاأالعا12و علاهط بانا0لا0 غأم 5لا ,تلطع مهغاكا بط 
علا األام كأط صق "طوالم زع2ز5 نا أمطاعو امعط مموولاء2 نزمل/إ3مانالا ع02اانادنالا مآلع31 03 
ما ؛أط»ا36م3 


ع2 انا أمطاعن. 


ع٠‏ -6قامه عالإأعاأل علا ءناءنأو ومعذااملا >اتامعدع ذتاضنامه ,قامهلإنا مك235 ألمعءا ,طداام 
املع كالاع5 3املا ه00 غذامه علا ءنقكاء وامللاج مول 3 اامومقة)ا. 


17 - :كا ع0 .31انالاه قا تعامعل/ز ال عل"طادع1! بأه ممحعنصعالا ,طوالظ كا عامل عطمن عل مع4اعوع0 
عدم 1ل الإعصاء >»اقاعط عل أمتدمعط صاءعالكاع00نا القعلا علا 03 مكهصمة ,عل "طاوع11 بأه معبصعء لمر 
علا اناطناء القعلا ,ممع كان علصلخطقاام علا *؛لاأطقكاك متطند5 متكا ملاع علط أومقطععط عقا ج'طقاام 
أعأعلا ناءنا0 علاء عع ماطواام ع/ 131قل أمأألعأأما .أدمقات5 معقاصداه ل0مكة3 طاصأكتكاا. 


كا عما .معاألعل «الرالوعاناأولاع5 ع/ 3[/2اانأه م'طقالى عاط ,ععاآمة:35ل0 علا مع الناطهلا: ضعدلإعالا 
33لا الامه >2اأقع30 ,512 ,الاجلا *)ملإألء م328 م512 /إ3ا00 3052030اطوصدناو معلعم 
بممعكاو عللنخطوالق عا ععلء م323 عوأألع أل ,3و1نهنلا أمأألع|األ ,ه :عمكصمول32اصدكما 
الاج همه انعط ع/ 531/3031 3|310 لانااناط 335003 طلصاكتكاا ع/ا دانامنانالااعلا. 


14 طأعا 2اأقطاعتاعممع0 لامنتاكا :»ا ؟أط عم ,ألاعو أعع0زنام عأط عم ع2اآط ,لامع م5غنكا بع 
ألاعو عأممعطمموولازعط مه/إ3اكاع3 الاع معط ,ع>أ5 عل أناعل لط أألازوععا مصكدقعق مأمعاءعطص وولاعم. 
ف اعأعلإ ناه ناو ملاع عط ,خط قاام ع/ أ0لاع9 بعنأل>ام»ا ؟أط ,أعع0زنام غأط ا 013 2أوعلامنا 512 16 


٠‏ كا لأعص]ام العلا م512 نط قاام صصة ,تا أمطعل ودألاق»ا لاع ,عصامالاق»ا ,ق5ناال! كا مجممحح 0 5613لا 
علإع كملكا “أطعاط ,علمعاممعاق ,عاد علا لقح قاط 5301م ع/ النعلصو ععانعطمموولاعم معلعاماوا 
ألاعل أماللعممعن. 


١‏ - علإأاع0-مأوااع0 علا مءأو عععلا بالأناكا أأكاأء 6أ0اها الإعمععنا عدزد م'طوالة ,مطأملاح>ا بط 
112 2/303 30316 , 2لاطناكانااه ؟قكامةلإا2 كاملا ,مالإعصطص0. 


؟١-‏ لأوع؟! ,2أ 01010163 0303 أقامه ,قا ععاءء |20 01303 ,ألمع! ألحعل 11058 قل ه315ام0 
0112 13153 )| 013030 تماق ,2الإعماع أو 0133|1. 


+5 نرأ كا كا موطنااناط نامكاه نقطعهم عنعاأعوطاه مولمةق هه طوالق ع/ا معاءمها ,معلماءع6 
2 ناك ]نا!0 أ5نا أكا كاملا امنا 2ألاع15ع01 3/إ013 زلا أممعل عصاءعا ونا م5310 متنأو مجلم ةا 


2 ةما طصة/إ03 5"'طقااخم عاجهعم3ق ع/ا 512. 


بعك .2الإعممعءأو معلزتلعاء هلإ063 ,2أط 193نا0لنااباط 0303 6ذامه ,ألمعا أممعل 11058 قلا 
72 نال ملا اللأ0 303]ناط 2ط ,313امه ص مقع عأماأكاا ,ألو عامتأططهه. 


١١‏ - ملإأجوع0 عمما ع320ا عل غأط ,عمط ألمعءا »ادعمة ملتامعاناط مصتمعط ,نا نعل أططجظ هل ,1056ا. 
ق الاق طع5 363207 عامأألاق>ا معلع اناا نكا نا؛ 


؟ - الاألع لمنققط 33امه الا كا مها ,0135 :كا ا أماعل )م3!. 00131 عمادوعمممعورع5 علا 
عا 30131انااناط عاناا نا 0 103م3031631,135313. 


7 - 313أطه 01 اموا اقم 3لاهلا ولإام13 ,نقامه أصوك .معطقط “اعوعع0 غ31 هصباأه أكاا م"مصعل 
أمع5 ,0 علا ا أماعصم الع اناطقا لكاصنامناءناط ينا الماألع اناطهها أكامتامءاط 03 30ا بالمتضنك موطابها 
مأعامعمنكاع؟ معل00أدألمعء»ا بكاهعم3 طدالحى :لا نا تمعل 03 ه ,همه 8 أمحعل مأعععئ نالا 12د اغنام 
أعلع اناطقا مقط انا»ا. 


58 املاع ضابا كاعم نال! أماع5 ,5303 ضعط ,03مقط 03 2وكأدعن أصلاء ماعل كاعم نال! أمعط ,مبكاملصم 
مق اما مه" ط ناا أطط خا ماع اممعاق ,معط ناكامنا؟ :مدع3/إ23503ا. 


4 - لطاعمصعطعه عل ماأكعمعاانالا 03 ناصاناوناد ماتلمعط ,عطقئعط 3الاناوناد ألمعءا ,مطأمعاما 
مااعامعلع ابناج 235ع6 الالناط علا مكقأه علط تاطع. 


- 0181131031 هلاج عل نامه نال نالا 03 ناللإنا عرأواع7 003اناكناكناط عم ننال! أمآ ع0 قا أع لاق طألا 
ألاع/الااه. 


"١‏ لاق .أل زع020 3903 لط رطخالم موا كاعم معدو أمأاعععغ اكهم أمألعدعء صلما عقا ,مم50 
3 نا 02270 أمألعدع»© طلمما ع320! ,ألع0 قصقط دباكاه 36لكا2ة/ .أل/إع0عم ء أوعلز هوقا 
معأق أ مامكا عع امعلء أعمرولعم عمق ,ه ع/١‏ قط مطل تمن ذاه عائط 303,6)). 


3201لا نامكاناط نا ماع20ئالا نا ف 3113| أنا513110: قغناط 3لا ,ع ادع ]نالا كما عأط كا كاملا عامنا 
53131 (التأناط ,رماعةنال! أمأداءاط عات ةل/ا3مناه اا 32كا عدادع77اع عاناانكصناو02ط ع0 صنا2نالااعلا 
ناكأ 0 لطم .ألأطأو أمعأاأءأل 31اضذكمطأ لاناغناط ع1|15 أل ,32أناكا أمأواءاط ,كا عا الأطاأو نام نالا 
523 035 اناط ,نامع مامه عمعو عل عع ألاعو عامع|اأاعل ءاو3م3 3غذامه ,عتماءعاءعطمموولاعم 1 
3 أماءعال3ط ع50نا 2نالاعلا. 


عم م قامق مكا علإعماع كان ناع جنا 6020 ع20نا نالاعلا 36301313 531/5 عوناأندعه ع/ ج'طداام 


مطعةكاةلاج عالإأرعااع 013031 2م63 ,1كاة|35 أناطدلا ,اتأماع مانالا ءادعمة ,3اه2ع0 
آنا 303/إمنال طغنخقامه ,نا . ألأنعاعم]اناءند معلمعلا 131 انالطنااناط 03 غناط هلإ , ألأكعوموالأوعا 
١/3101 03‏ م323 ؟أط >انالإنا0 كاعم ع دلإعاع عاطق , الناكان ]مط 


عم ]3 ل داع270ناكاناط باط رععامعلء عطلط مرعلع727جع0 عاء ,م03 3ادمه ءا تعمقة. ق>ا3ة0136 6512١منا‏ 
األ اطق ,عع ١‏ خ3اوناك ,طوالظ كا مذاتط. 


ه*- 03 3لانااملا منامطه م 531/3 ع/ا مل[ت36 عالإعاأوع/ نامه علا مه 'طدااخث مامكاعب ,قاصمدموما بط 
اناه معلععادمعئع 303 اناما 


ءع"- 03 0153131 مأط ود 132135038 أأكتم أط 6غ6هط ,عمأدمعط 3:53/ا عم ع0 نا نا لاعلا , خامواه »ا 
علا 6702ع0 عأاناطكاقم عمعو ععاعداع/ أمأومعط ملوأ 16 مانا 3256003 داناصنامناو أعمرق/9ا 
310 م323 أأط المحعاع كاعم 3قامه. 


م323 أأط معل010 مناءناك األماأوا عقامه علا أقامه 32مطقاب ع0 عدععاءعغذا »اقطان معأ عم 


- 813500310 طأذالخم ,كاا ,3كا عمامعلءالتاء علاء ,مامعامعلع كعاادوغط ,طناكاه قا ,ضناكاه >اعامع 
"الأطاط 53 أعمعائط علا ماناكاناط , 001 نكن ,بطوالث ع/ا أمائعااع ماوعا »اة3ا0 هدع أأط أمأمع/ا اع زطا. 


و" - اناطقكا طقال4 أمتدعط/ط مأمعاعو عامط علط دناو02ل عا معلء عطنط هعمهد5 معلمانااناج أنناع 
أعلع. قلطت باع 6 3اوناك ,طخقالى كا »املا عدامنا. 


٠ع‏ - عم أألع11ل علا ع0 صنامناءنالاعلا ,الالح همه نكن 53ه] عل ولءعكاو كا "حالم صمأكتامط 2عصماا8 
اأعاعلا ناءناو علزء نعط ,مخطوالى ع/ ,3و١‏ هلا أمأألع 1ل ,عله م326. 


١ء‏ علا 30310امولإتصصطمكصا عالإمعاءاعىنالا أهكاج؟ ,معلأل عكالموطا 3213/13 ,ععطموولازءم بط 
ةل ,اماع52 ,3ام0 .لمأكعصاء منحطقط أمع؟ ,قامة با كا ةا دصبالامط ,معلءع|ألنطهلا 
موأ مطاألاج>ا 25 3 أأط خقأ0 الماعمزاع9 3تقمقل مأامع5 ,132 نناءنال مالإعام أل قدبالامط مها >كاعممعالاد 
8 18203 لا ع2اد عل ععاء رن أعل اممعامعلا ممكدقط مامعاج5 ,قام0 .3مبالامط عامع امآك 
378 عمكا ,طوالق علا مع4ةاعمصاء انطهها متمكاعع عدجعومامعل للع اناطقكا بععاءع0 عؤأزاأوعل 
لعا أكا عالا. :0013 .03250ا3قمهلا لاع أطعاط 303003 6 قا عمأعغذا م'طدااظ ,معد عدرعغذا “إعماء 
0 انام الإعمرعا اماعط أمامعكاعى نالا ,طوالك كا 


م323 اأط>انالإناط كاعم عتعغأطةق عألموا دامه علا ءانارمط 03 ولإدانال عألموا ,خكام0 .نأ أمصعصاع. 


؟ع - لماعل 3الالا50 ع0 أأعل/ا نار علا لنقاقط ,ععاءعامأل وطنالامط صاكبز عاأعممعالاد مناهلا ,3ام0 
بلاع5]أألاء© 2زالا .31031امه أألاع؟ 2زثال 03 ألاطقلا باعلا ماناكاناط 33136003 كمع ازاعو 53 
30 ,معدالاع/ا ماناكاناط عععء علا زدامه جمممعنععنا مم23 اأطعلط 3م53 له ذاه ماوعا 
املاع ألمأاعاماط جك غأع|3208 ,طدالى كا ءاملا عطامنا بعع/ا مطناكاناط عاأع3081. 


#ع - لمعك داعال[ 503 قاصتلا ,أقلاء1 0ا3طلنااناط تأمعائاط طخطوالظ ع00موا 03 'ملإنااه ١|5قل"ا‏ 
ع ,ام 0 13:7ملإأنأالاع؟ نالا ماعل مانا كاناط ناط عمع0 03 3م50 ,136 ملإناننالا هط عمتامكاتاط 
3101| للقطاط 3لا 


عع قى ادع 131/2 .31/ أثام ع/ا ألع عالاع5 3امل 0010 0203 ,أل ألما '6هلاع1 ,2أط أكا »املا عامنا 
مواه اتأصطعم «ولإتصمطلمما ضطوغنا طدااث ع/ا ععامعائط ععامناكاناط عامعاءعم دولاعم مداه 
نااناً00 قضطقغلا 0 ع0 أومعط علا المعاءائع/ا مطناكاناط عو همه معط بعفع|ألقطهلا ,ععامأوائتط 
ا أ32أمعطم غأأط 32 ,أمطاءعاأعلاق علا مبكاءم»ا معلمعم للاخ مامه 1 3اصقكطا اث .أمامهةا 
ع15ع|2ع7اع/ ماناكاناط )01331 طناولانا عمكاناط أألءألصا م'طوالىة ,ععامكا علا ملإهمنأجد 03م 
أمعاألمعءا هه ممعاءقكق»ا ع»لعندامه 


دع - , لالاءناط || ,3ك 03 ]لاط ,02 اا :3كا 02 ,للق ؟ا| ,قا قلق أكا “اناعم اناط 23قادمه 5م13 0 ع/١‏ 
ةط متكا غجكاج .32/ا 5جىا 13م 03 »!| ,كا 3313ل ع/ أل || ,قتعا ء أل ,كاذانكا اا ,كا 33انكا 
م*'طةاالم ,ععامكا علا لاه مع6طع5 03ك3طاصض32193ل نط 3اعباد ,لام ع5/عب6ع90 30لكطكاكاقط 03 ذا 
زعا للمععا ها ماع امسلتاقء ل ذدامه عدرعاجعممع/ مصناكاتط ععو عمعاناط اال ألما 


عع باأمممع لمعا معنا عأعممع امومعو 'غأ8لاء1 موطصنااناط علممعااء ,عل معلمزدا معقوام0 ىلا53 
أكاعلطاءعااء علا موصنااناط غنم علا نعامستكاتاط معلع >الاعد دامل نهل عل0موا همه علا ءاأللمع00و 
0 أناية3امقما53 معلع عالاعد قاملا نهل أأعامعمفاعب ,معلرعلاعومعو '86لاع1 ف المع "ام 


لاع ف ق'ط قالخ نعامطكا علا .ءعاملونع/ مطناكاناط عانعامطناكاناط اال ءالما هغأم هلا ه م'طوالظ ,عل تلطع اأعم 
أل ألما 


زعا لمعا هخ م خداصم تا 03 اننا لإناط م13 0 غخقامه عدنعادعمصءعا مناكاناط عو عمكاناط. 


مع- 013131 عاعجاع0 ,ألا صواه امه عاط متماع ,همه علا معلزعاءاعبمع0 مهألا أكاعع0 ,03 5303 ع/ا 
معةاعونع0 معاعو ومدك علا ءع/ا مطناكاناط ع2و عمأألءأالما لعطوالىم ,لمعقاق هق عاعكى ءاألعألما 
طحالم ع/ >اتتاء مالاقا املا ءأط ,غخوامع ءلم أ ممع نط عط ماع5120 .3مالإنا عماءعاكاعغ5ا معقامه منامل 
أ12ا5ك 03(الاكلاولاط اعأاماتاكاناط أألمزعلا م512 أهاج؟ ,21اد5ك 30مهلا أعصصمن الم [للاعدع أل 
50م نام ,باعل 31363/ منامل مأدتمامعط علا 3 معهلا علمع| ١‏ االاجط عل زد ,480 تمك 
اتأكاعععنع/ا تعطقط ع2أو أمعالاء 2ناطنان نل داءلاج 03م3كاقط ,هع 


دع -,3مالانا عممعاكاع|أل معذامه علا أعصعائط ععو عععاصستكاناط األعألما لخ*طوالمة ,حلص وام 
2 .طكاع؟© 30032 ا 3م53 أراع5 مدوم ممعاصسنكاناط أألعألما همود بلخطوالم 
ع/ا >ا3ع3]3]نا عأعطأكناط /[0013 30030اعناد 682 غقامصه ,طوالقة عاقهعمة كا اثط عدمعاءأءأناع©6 
معغأة2 301ام ذاه كاك مجان لاناط 03 نامك مقاط 3كدنا. 


١ه-‏ اع امعائط عناع نك غأط 2أوع امنا ,أعب)ع0 +33200303131 نامنامكاناط متمأءلاعل غعلإاااطدء م ا8ا 
كا 001 كا م013 اع9002 قط3ل دق" طذأام ,نامكاناط 003م3ة/ا2 


١ه‏ - انال نا005 طتطاءع ا أطغاط ,عقام0 .مالإعمصطصالءع غومل أععاأصةءدذلة عامعاألقطهلا ,دامدمهما بط 
320ل]ةامه ,03 0 كا كاملا عامنا ع5أأمالء غ005 أقامه كا معل512 علا ىرطوالة كا »املا عدامنا 
2م حالاع5 قاملا ناه أمالاق»ا مداه للكااة2. 


كه كاعنع/9أ0 ,2لا ملإناكا0)ا 0320203طة ةنا عأعاقاع] عاط ع/ا دامداه >الهأادقط غأط علماءعاكاع نلا 
أناط ةل ,نأاع/ا طتاع؟ عأط طالخ ع0 أااعط أوواوط .مناد: ناو 6قامة ما 3خامه ,صقاغأهها عمها معنقامه 
ماقم /زواهل معللاء أمعلءاألعا2او علماءعاوا بعنقامه 03 3 اعم لقا ١‏ علط مقلمأاقا ألمعا 
ماع لازعنالا ا0. 


*ه- ف لاألاعلا عالإأوعاعغع/الاناكا (اناأناط 031 303أانال01 تعطقععط عاماداد ,كا ععاءع0 03 2 خ3امقصمقد 
مط 1 ةاصضناط زعامعلع2 نف مع|األمعئ/الاأه ؛قكامقلااج ,4اب ج مط 36اكاأم 3ل عا. 


عه- مطالاق»ا لط عانا إعلعط0 15دامه طوالخة ع5دنعضل معلصاأمال 03 متاك لمكا مع20آمك] ,ب وامهمكهما بط 
الكاعمع)أأع0 


ونا|انامو عاقواة :ةا 313امةمقةطا بكاعععل/اء5 لامه ,03 أقامه بكاعععن/اء5 عقامه 0 كا 03كاهلا 
ولاق ما اأطعاط علا 36اكاهع3 531/3 03طنااملا طدال4 .لدألاقكا © >أدع3ا0 ععنالا ,ها ععع ةا 
م'طوالى علا اعلا عم]أألع أل كا الأعلزقمأ ع/ نالأناا م'طدالى ,نظ .3اكادهع هلد هاما متلمكقصطوما 
اأالط ألاع عط 0 ,1لال201 نا أناا. 


ذه - 231032 ,1أةأطةقصقطا علا عالأنعطمموولاعء2 ع/ا "دالخ 30631 ,عاأمأطاط53 ,2لامناأ005 (لأداك 
المع امععع/ا أقاع معاءعلء نكانء ع/ ,هام قا“ا. 


عه عاط لكا مأكاتط عئزألرالاع؟ نال 30136030موما علا معلممعطموولازء2 ,موا "طواام ,كا ع/١‏ 
اع)ا| كا >اهع013 غأدنا 013013101 مناكصعم 3'ذاام 1©512منا. 


لان - /[3|3 أعتصاصال ,معلععاءقا عاءعامعاقمعلا مهغنا عماءعاألمععا ,ععم معل2ا5 ,دامهمهصا بط 
لاطقطا ضقخ“طذاالمط متأصمكاع ,مالإعم صالع غ005 لمعا كا مولإ53 2ا63الالاه ناماه ,310م3ل لاكلامم»ا 
572 


مه - طانالا0 طأط باع زعل»ء /إ3|13 713الااناط ,230310 2لاناناًنا0ناكا0 23ع ,631052 323لطاقط أعتامءأطءا8 
ملألاقكا نآأط وعلاعممع0»ع اكات ,ضولاقمناه 36اكاة كا كاملا عآمنا 03 لا .لاملاط 3136لإاج5 
ا ن010. 


4ه علا عرع] نالصأ عاط علا ج'طحوالظ |3062 ,أطعطع5 مدص لإقصاصقا مط ضع120]ط ,تالطع مهغ]كا باع :كا عنا 
انا لاناط ,انام مأداد علا *كا لم لزع علط !ا 3ط 0203قملصصخصا عععامعاقألما ععم معل2اط 
2أطأداع| لكا مكاو. 


٠ع‏ للالإعقع/ أعطقط 30131نانااناط لقان تمدقج2ع» ط'طخضالى ,:3امذاه جمعع؟ 3ط03 30لدنا8 :ا عما 
12 عل الام الإقمط صصكا أأط معلصاءعأا؟ا :آنا 3م0323 ,ألناء أعموًا ع'طوالم دع2و5 لم 
علا اعطز أكا لانكا50 عصأكاء ق30|131م13 ج'موالاع. ف 0011 ,:3امقاه نكا طول معلا ,ل زقاصباط عا 
ام 3لانااناط مام53 13213 قط03 35لاملا. ْ 


اع - عأأزا )ةا عاعلا 2ئناناناًنا0جاناأناط ,امه كاناطاقط ,ععاءعل >المهصا ,تم عع أألاع9 و2صضمهلا مأداك 
اأاأط ألا 033 35ل 3امه ,تمأألعا2أو معهامه ,طوالقم ع/ا ,ل ذا كك عانقا عمعو أمأو اعلا ألأ0. 


”ع - عكامممعلا ملقعقط ,ع4 اعصماء عاامهم نال ,عهاعمعا ١‏ عبد !ا ضنا15نا9 لاملاه؟ معخام0 
0010| ع0 عو بلع نامقل .ععاءعئ أو ه عقنلا عالإأوعاءأطائط 


عع أزع521 0130 عناك , 1قامه بأقعامأوائط عا أمعامعائط أمعاممناكاناط ,م8 


النعاعكاعمعم معكام رمعلا موعقط علا مع اعم عالد. ف 0106لا ع0 عم أ أرعلاألع). 


عم- عاعمة| معلصناعنالا 52 اعلا ألعالإد ,36ا35م13قط أمعااع ,ععاألع0 علأتط ذاع 'طوالم بععاألنفطهلا 
باناكا هلطم لاقن اأناط 03م قوط أطأو أألعأل ,اعوج عل ذاء لاا م'طوالم ,علاوط .36ا5هلإجأنا 
ملقامه ,2اط علا ادع 30 امألارقةا بكامو32 لالاطنلامع مقلذامه ,معاقأالما همود معلصتأطط جه 
طوالم 13153اهلا عأ غأط موا 531/3 لكالا علا .523101 ملكا ع/ا >اامحكم نال عكاعل عغأعممق/ها هم5ة30 
بطأوالةم علا 36|أنا انال ملا !| 3نااأناءناو502 ع00نا2نالاعلا ,1قامه علا ١‏ ع]3 © ال0نا0ل50 
2ع 31الاانا2020. ْ 


دء - عتاعطاع علا عاألععغ) أمااعلءاناانتكا عتاعطاعء الععاعكمكاع؟ ,360اوكصهما 2ذاصقاه ألطع مرهأكا 
50131016 عنعاأعصمع امط اأعمطام حل عنقادمه. 


عع د صأقل/اء1, ن لقا كان أمعاصتكاناط صطقعنا معامالما قصود معلماءعاطهه عا ملاعم 
العامعلا أقامه ,غقاءنااه الهم عنعاأعصاه حولم ةا ممعةكاهلاج معلماءعاعمعغ ن معو علماءع|6 
نكا ع0 عم رمعا امهل ملاطناًمع 13121 ,31لا عل أاطع )دكما مولإجماه ء جع 


لاع - لاعد2عراء 18 أأاطعا باط ععع عل أنمع دع قعالم معلصوتططهه حمخ؟ ,ءألااط ,ععطمموولازءم بط 
011 321310310كص] امعد رطخ ألىم علا مناك اناه 10 نمام 3/إ أماأاتواع حنامه. ىق ,طوااظ كا »املا عامنا 
62 31 3ط 003الاكناكلاط >كاع ]91 3املإ نا 0ل ,عمالاقا 30ا0. 


مع - لاق الاء1 3252م الإة5 مطصهصا ملاع اأطعلط ,رألطع مهلا بك :كا عما, ف مدعل امأططجه عا ما"اأعم 
3 نلعلل أطط3؟] كا مناكدام0م3 ع/ا عب الع ماعو عمصاءعلا أمئعامسنكانط مطهانا معامأالما 512 
معلطناءنالا مطألات»ا 826 0 ع3 بكاهع3 30 أمأناءاقا ,ضاموع3 صناصيام مولغ ذامه ,معاضأالصا 
اع 353130103]. 


دء - علا "الم 2030 3امولإنأواءك علا مدعل عطق5 ,م203 3اصمداه النقطقلا 313امدمقما غهاوط 
امه اناا طاناعط 3ط عل عط ,3:01/ ناكا م>ا لط عم عععامعلازعا أعع| ١‏ الإأ مصوصا عصنامناو غأعااة. 


7 كا نانادا 48200 فغ]3ا3؟ .33امه >انا ماع00 الع طم نلعم با مما 52 صضهلط 3|اناماأة5 
مأمعاءع طمن 3ولاعم 0 ع5ل/ؤأل6أأع0 لاع زط الع معدا ممعقامق ملاعو قعخقامه اعطق ولاعم أوصقط 
ألاع| نام نال! صمكا عأط ,360 منداضهاهلا صحكا ١ل‏ 


ا [>ا 5360131 ءع/١‏ 


طوالق ,ععاتاء عطنط هندهك رمعا ألاأوععا 537 ,هغأع30 136نا0ل1ا0 >كا .16131 33/إ3203آنا 8ل/إ23ع© ألم 
نم01 331/3 امل منقامه ,طوالى ع/ 0101 53 ,تا عا باه ع0 عمعو هاده رأنتاء اباطق)ا. 


؟/ لاع بطأوعالا عن نوابالاه قا ععامعلال عن"طادوع1! بأه معبصعل"ا كا عاملا عطامنا ,طدالم 
ف303ل9م8] ع 5'خالى أكا كاملا عامنا زضالع كعاناانكا ع2أمأططجه علا عمأططجظه ,نا لمعل ذدا|أناماات5 
ناكمل عمل قلا اأطعاط عععامطلاةع علا نا ع3 نال انالا مطناطه ,الا أمصعاعء موقط تأعصمع ,طوااط 


“ا ى>اععع| ألع عابنا ااناكا ع/ا لعامعلإ أل نالنادناءطناعنا ماتاعنا ,طخالى ,301! ناماه ةا أكا كاملا علامنا 
كاعم ,3امقاه قا معلصاءعاوا عديعاععمصصمل معلج5 أمعلءاألعالاد .>اهعصة قلا م13 علط >اعخا 
3/3310 آنا 32803 أأط المحعاع. 


ع طوالم علا بععاءاععع/إع ماع وا مكهم قو21هلا مم قاقط ع/ا ج'طوااخ ععءاعععلإعصاع عطنط مم 8ا8ا 
األطاطة ,عع 3اوناد. 


م -ععاه عل عمم مقلمه زألائع0 برع علط ها 63 صعلئعطدمدولاعم علط ,رطلوع1ا بأممع/معءال« 
531 .النعاءعلا >“أعممعلا ع0 أولاا ,لصضلق؟ا لط عاعبعمع0 ع0 أكعصمة :زعاتأععن مزأاعو ععائزعط من وولاعم 
اناه ملإأنألاع؟ نال 0351 ,»|3 03 50113 ,3203031[/2لكاع3 أكقط أعأمطاءع| | أاع0 قغقامه ,تلط 


ع/ا- مط 313 للم »اعععاع0 13/035 لط عم باةع3ضنكاه0 23:32 غأط عم ع2زأد ماةغط 'طد|اق :ا عما 
"الطب مةلإنال الا عط ,طواام ع/ا 2 2ناطناك1ملإألع >انااأنا»ا. 


/ا/ا- لاعط لم53 لطاعط عماعناتاع علا طالإعم] أو 2 3 ,ع0 أصاصال عععلا 2ككاقط ,ألطع مهغكا باع :كا عنما 
مالإقمالزنا عماءعاكاع| أل متمطنلاقكا مداه مطاجل 613ام53 مكاقءط نااملا ناء00 علا ماكتام 53 ناحلالا 0. 


ا- فناأوصمعلقع1! ,ا اطاتلع غعموًا عل عالإازل صب"0ل0/اة0ا مداصداه ةا مهلم 3|انامااة5 
نف لمعل طأءع انأو ١‏ 2 ع/ا معلماءعكاتتاء مدلاذا 3ل با .عل عالإااأل حمم'53. 


4 ف ع0 ع2 1 326اكااأمقلا ع0 صعغةاعورع0 .النعادعص غأعمعم أمامعلءتطاط رمع كانانكا أمعلءالمعا 
ناللإنا>ا. 


اله ,صتصاءع دوقعم ءنالنءا عل علظا .معاءعلع الا دمل عععاءققة»ا ا ناك انا01 ناماناًم ماقام 
3/310 آنا 3مط0323 ا 'طواام زلاء نالا لطناك م/إ32|3ا 


3221131 )ا 013131 آلعاء عل0ماأوا م328 ع/. 


١‏ - قاط .المعا2ع7اطألء غ005 غقامه 3[30تكصقما عمعاءألما همه علا عععطمموولازءط2 ,خج'ذداام 
األمعاأ | نكا مكاح طق كان الإناط ,نم 303امه. 


١‏ فلاطط عارعاألقطقلا ,مأىاعععءو ,معامعلاو انعا مع 5غ امهم نأل 33امدمهصا ,عواموكد 
لاناطناظ . ألععامعلأل «الزأتمق دول" 2م 3 تاماقلا مع 30تلمحمكاقط أولاع5 23 3امقصقخطا ,عأ لمعكاك 
ع0 أأط عل انالنا لالانااناط لأنعاملطةقء 13قامة 3غنا عاأع20طأ ,عامصللا علموا معوامه ,عل أمطعمع5 
3213 طاطةاناانا ,كقامه. 


+ - وا هلا 0211 0 ناك نا0 لمق أعوعع0و مد 31اناللإنال أمعاقألصما عععاءعطمووبعم 
أ 030 3امقاه 5-0 ع6 2آط ,2آط 01م هما ,امطأططجظ :لكا يعامعما .32 ها 03 0013:6. 


عم - أكا ع2[ أملإنااه عم وعءا نا نال منامانا م5ك ةماقا 33امدكما ألإا عل أدأط مأدتمأططجه معأة2 
ملقلا صقم ععبنع0ن معاعو عاط ع/ ج'طواامم 


هم - |١‏ 501313 عنعاأعصوع»ه ضهقاق 31لا ةلط؟ 55031/كا ,بمعلرنادنالا 52 أاعلءاألعالاد ؛قامه 03 طداام 
6121انامط مأععامعلع اناالا ع1 انالباط ع/ ,داءاق! »013131 ألعاع 0303 ,13011 6123اثاما. 


عى- أاطع ممعممعطع علعهامه ععمااعو منقامهق/إداصواه/ا أداممع علق 13ندامواه ١أاةا.‏ 


/اى- ] 3 علا عامألمعا مالإاعصاعء موقط أععالاء عامعامعغ أتاء أقاعط عدزد م'طدالى ,ةا مدمهما بط 
مالع 01. ق 2ع (الاع؟5 أناعامعل1و ١‏ 3 ,طقالظ كا »املا ©0امنا. 


م - 6052قطا علا خقاصذاه عتصطعع علا اقاعط معلععالاء أألمع/ا عات داه >ا2؟ عجزد م'طحوالم مالالا ع/ا 
مامكاعب موقط داام 


4 علا لأاعاعانالا أهكات؟ ,اذالم ١2أ5‏ 032أنة لاأمال50 /إ0013 ماع20 أضعمعء لامعلا عععلا 80 
12ل العلا عجاأمعاأة ,تاعءق]عا متمعلا .مانا باأماناءه5 معلصنادنالا ععامتمطعلا عأمأنتاء معأوةا 
نا ةلا بكاع 019/01 00131 أناط ةلا ,031 ةنالإ00 بااألاكاملا م0 والامقاه علععع2ع0 تزه مامعلءاعممعلا 
اتألا ؟لا01 0نا0 عنا لاعلإع اعلا نأءنا0 313اصلاظ .لماع طاء غ323 انما ؛أط 03. ف أعاصتصامطعلا عا 
عأ 2نالناك اناه ماعلمعامعلع ان ,طوالم .تام قعاص تمطعلا مبالناءمكا .لأع73,2ع! انالناط 602315302 
512 6131!ع3 عالإط ع ١‏ أمامعاأعلاة. 


,01131 مقاط قاأنكا داعا |13 ,:3ا 3غ 030 أمنألكاأل دلوا >0131م3] ,31لاناكا ,م363 ,32امقمقما بط 
»36631 ق31أطناط نأك أادام ععغلط ع/ا ألمعلصاءعا أ مكمهالاء. 


انااه مصعلععامعءء 3003انالمط 03 صحصعقا 3030آلالاظة. 


١ك‏ قبكاقعمة اأعأوا عاقمطا53 حطكا علا >اأاصضقمط ال 363023 مأدأد 03113انكا ع/ا م363 ,موالاء 
لمم اأعل >3 عأمتاوع21/320 


؟و - لكا طلالط ععالاا 2امعى)ءالاع؟ 2زالا .مكاة5 علا ععطوروولاء0 علا ج'طوالظ مألء 3316 ع١‏ 
انأأع 3ط مع اطع »اهعم3 ,ع221/ مع نال ععاممامعطمروولاءم. 


*و- ف,131انا0انااناط علمع1! ١‏ ألزز ع/ا 0016131 تمصا ,أءوعاءا ا لمكاع؟ :01366 3صنااباط عل2ع٠ ١‏ ألا مألء ممم 
مأمكاع؟ عمعو 03 قنصهك ,انعا انناو منقاعمقما رقعلكاتتاع لزهنلاء0 علعممطمصكاع؟ عمعو قغدهك 
لط معلصناعنالز ععالاء أمعلء العلا ععم معلع مالع مموعقط ع010 اه أرع كتمع >اتائلاا عار عداكان نال 
أعلاع5 أرعامعلع اناالا محالم علاعاملا قاعلا 


عو لماجا عأعماع الاق ألا كا صقكاءم>ا علو أدالمعءها ع0 مأداكاع مو نادمه برطقااخم ,3قامقمقما بط 
512 03(الاولادلاط 3م0اض3الات 36الاج أعععالطء تأعلا معمعةكاه 2م ,أعععالطج دان مأعتمامعااء 
3 م323 اأطع3 عاعم هذه عداعلع أعاعقط ؛ 3 ملكا 501013 0310 الا . 3ا3اغأنام »ا ةع3/إ513. 


مه -كاعععالط صضصقنالاقط /اق كأأط ,لمكا ضمع120ضاعا زملإقصصةالات مع ءالا ةلط قغطا ,ةامقمقما بع 
مقأ أمع2معط مصهنالاقط نانال001! ,5ددع عو عصناصكاناط متامتطتطج؟5 غعا308 لاا معلدزد ع15ن نلا 
31اأناكاملا »اا 32)ا دولناد أألع1! ١‏ أناطهلا بأ ماع مقطنناكا صهنالاقط أأط معانان6و عنلرعط'ة»ا ١/6‏ 
0 للاقأامقل عععالاط ,كا ة مانن عنااه 3031)! »ادع013 >امعل0 33اضناط 03 ألاطاق/ا مانالا 00 
لاط م©أكا ع0 عالإم م طنط +212 .ا م3 ةط نقاعناد معمعا أ عا أصععو ,طدالق .4اععع0 كهماها 
31606 ؟ ب نم ندنا الى ع/ا 00030 ناج ب طأذالكظ أكا »املا عامنا عديع٠‏ أ لاولاك. 


عو - أواعط عل عباأصاءع لولم ,عل ععاد موا عأمأماوعو بكاعمعلا 0ذ3الاج علا ءاهمامدالاج ع20امعما 
512 اتا أمطاتلع موقط لاق 313)! عبغأع00ناما 2لاانان01انااناط 3لمطقاطأ عل 6ت أممطاتلع. نه صمتمكاع 
32 ام 503م3آ اناصه أكا مق" داام 


اه - 3513 لاع لط تطاناطلا0ط علإأل وأكص[ااط نانالاه >اأامقطنكا ,بمقطءنها ,ملاح عقط الأعطق»ا ,طداام 
بم'طةالخم 013:31 2أ5عامنا ع0 عععالاط ,لاع معطع5 عرامع002 ,عم اماععو وعخامقكصا ,عنقاص هللاه 
أمأاكمعط 353لا عم عل0ما نا نا لمعلا ع/ا علمع او 


اأائط ألإع معط كا ءاملا علامنا ,طوالظ ع/ ألع أل أدتمعمصائط عل متداد أمأألالط. 


مه راع 1قاوناد أذالى كا كاملا علامنا علا 'الملاعه عاعم 2اقككاخطنام ,كودعه لخطوالظ كا مألا 
االصطاطة. 


ذو - ,]لالط عل أمعالاع 2ناضنانالنالا 363 ,طأوالةم ع/ غألأاطعغ >اوعمة ,أوعغ321/ معطم وولاعم 
عل أمعالء عامأألعا012. 


٠-,31امقاه0‏ لنها أكاج لاع عاالى .عالط جكئئ 3 أمعد بأنالكامع مأكام ,ألاع0 علط علممعغ عاوأط :ا عما 
مااع 30023انالم 03 صق5عخ“طدوالم متصكاعم. 


١‏ -لطة لكا مالإخمطنه5 لرعالاءع >اعععل/إع 10و 23لاطنا عط قعصصةكاوج ع512 ,1ةامقصوصا لط 
أ لوعو طأوالثم أكاناطاقط ,ع512 غضةاكاء3 نامكاناط 5035302 لاع غأط اج 33اصبط معام ءالما 
لاطت باع 1 قاعباك ,طخقالى علا نا أماعمءألاأط نامعاناط غأج 003 ,00030. 


٠7‏ ألاع/اناأه 6أ83ا 50013 03 50101 36اه مأألاق»! ,أط ع0 ععص مع5120. 


٠‏ - ةا غأهكات؟ زمطقط عل عم ,ل/إةأأده/ا عم بالإعطأقد عم ب كا بم عم الإعءأطوط عم بطداام 
2 ا أكا3 03 لالاطنامه معقامه علا ععاءعلءع 68 ماعل مداهلا, ج'طوااظ ,قامقاه. 


٠٠‏ م3813 ععاعلز ععاط لم المعل عععطرروولازعط علا عمأللءألما خ*طوااظة داعو ,قعوادم0 
ع/ 1310 ملإأممطائط لاع 6أ6 03 38136 دل أوكاوط .ععاءع0 اط عابالاباط عالزط ,ععالاء أءوعا]ألاع30م3لا 
03 لمأو املا نه0. 


ه١٠‏ - 2381 لط ع512 ,أ أكا »>ام53 0253 انالاناط ناأملز ننأً00 زكاةط ع2 أمألمععا ,2أ5 ,3اموموما لط 
اأنألائط أمعالاء مامهلا ا 3اأنامط 60 ع/ 1لكم3] طذاام بءعع/3321/ منامل عل مأعتمامعط .عمممععع 
ع512. 


ع١٠-‏ اع5120 ,23031 2أمأعععل» أعلإأ5ة/ا 3130203 638153 ماعو مانااع2أماءاط ,نوامخمخصما بط 
3 (اعو تاأعطأكبامت (ماتااع512 عمعو عل 53012ل/إ2انااناءا0/ .لالاكنااناط عكامه] 3011 اا 
>اع0 3/إ50213 0320327ققط ,كقاطه >اقعمط .اماد |اأط نان كامة عل الأ كا اا مولاقخماه مع5120 
,22إ3لطا3 535 أ32 ]مصعم الأطيعلط عماءعلز معاوئط 'طدالة د5اه عاثأط 3ط423اج 03 دنالامااج 
ملعلا ج'طوالق علزأل طلهاه م13:03اءق اط ددناو “اعدرعا2أو ,عأاعمعع لإعممرعاءأو موا طوالظ ,عماكامه] 
اعاماكاع. 


/و_- 


3 علا 030 3امقاه متطة5 03م اكاقط كقغأم 3ؤذا هامة أءعلءاتتاعكاخط طوصدناو غأط مّمجخ 1 0 
مكقامه ,2مألكامها ممطلداط ,نعوع0 عمعلا معهامه أ كا أكاا مول خ3اضموصبابط عالزقا ع29/30 هطج0 
3م علإأل صطاداه معلععامملاقع >اعدلزاخاء بكاألعم اعم ابج اط علا ابالباه0 3قط03 مقلمّاكامها 
ععامعلع وماماعلا. 


8, لاأصلعامتصمصعلا بصصعقلالكامة1 قامهك معلل تأمعل أباطهلا ,امأمعاعمعء >الكامه دا/لكاكاخط‎ - ١4 
علا مو'طوااة وتمكاعء علا .ءلصضاهل 3ط03 من/إتممةا53 مغقاحمتكاءما! معلمادعمصم]ألعل0ل0ع‎ 
ماع >الاع5 3امل نا00 أمالاق>ا مخطلنااناط 42 اامكا 2 ,عه اناان »ا طوااظ . مألاعاما0.‎ 2 


0 >اععع/إال م512 ألاأمع/ا مدلاعه ع0 03 كأنقع3/إ3امم أأعاءعط 0ت“ قولعم (انعأناط ,اذالم دناو‎ ٠ 
معاأط وابكاكاقط أمعالاع أادأو مأكمع؟5 لكا ءاملا علامنا ,مطأعاط كاملا 2اممأوااظ :ا وعاكاعمعلإانا.‎ 


- لاأومطعلمع1/! لا طوااث كا 23:03 © حنث ف ألالأعصطام لطأأللمع/ا عمعصصمةق علا همج5 3ط ,53 
3 ةاضقكصأ عل مع ء العا عط عل مأل المعانع/الانكا ع!'5نا0بكا-انا-طنظ أمعك كا واءنغقط ,نا أمصعل 
علا -أةالاع1 ,لأعموائط ,طهأانا همدد أمولا .03 93503 عانااطناوا0 ,نل ناممكا ف.مطغ أمعععط"اأعم 
ناكا عام ااصدا 03 © ,نال انا آنا هده عل عالطاتلمعا مل قمقلا لء علط علمأاكاء بكا م3غ4اة:ممغ أمولا 
مل ]ناكا معناء!|اا 0 مولاجأنا عمتاع|اا ه30 ,363 ١انا02‏ منا>ا 00103 303030 ع/7 بال اناه 
أمواط .متا أمناا مال ممما 0م2203ع7 عامطامعا ,تالان! | مقط ع7 ع مادا . ف>ا36م3 3053|أناًهاأة5 
معط عل ألمعا أميعل الإناط ءأط »اع >اهع30 ناط ,ام ذاه )ةا م03 خامه مهماقح مأألاعو عامعااتاع0 
معلصلاء معقامه مط معهاءبهما أمع5. 


١‏ عاطق ألمعا أمطعل )ممصا عل مما عل مصهصما عمقعطمموولازعط علا هموط ,عءه311 31ل أمولا 
032 ملاادع هلام 1 2أط ,اه. 


7- لاأومطع عالط باع رمع ولول أمولا فكاع ماعلا ه5066 غأط معغهاو ع2غأط ,مأططجه ,ألمعا أمرعل 53 
نأمط طأاأطعء لط 2 فصق "طقالخم مأصمكاعب رتنا أماع0 5302 لاضوما 03 53. 


١1‏ كا أل1ع)! أماعما: نعل مد 3أنا تعمقطأ لط ملق عامماءعاماقها سلاعلاالا معماعمعلا ه لكا 2لا أملإنأك 
22 مقا كامق 03 03ناط ع/ا منا15ملإناالاد ناأً0ل ع2آأط معد لكا م”تاعاأم. 


,53 لأ 0 ماع لزع ف‎ ١1١ 


مااع امعاعو ععم معط ,صناوناط عل الصا عاعممعلا 5012 ؛لط معةاون ع2اط ,نا لمعل عامساططجكا 
أدأط طع5 زطباواه أاأاع0 لط معلمع5 ع0 «طعط بعجاماءعامعاع0 3غنذهك5 لماعط ,دصباكاه ملوالاجم 
دوا الإقط مع صاععامعمعلا |2 رمعءد علا ألمقلكاي). 


ذ١١‏ - أأط عالامقاه .ةا معل2اماوا 50013 0030ناط غ131 ,معط مأعععء ألما ع2أ5 نامه ,طذاام 
متم 3م323 غ عه ه الإعكمم لا ,أطعاط علصاأوا نعاممعأاق ,ا أمحعل كا مأدع1300-3ام323 13م323. 


53 لاأوممعلامع11 لاع ,طوااث أمقط علا ن 03 كاةءط 'طوالم ,33اضمذكصا مأوتصط معد عكاعععلإأل‎ - ١١ 
53 03 ماع/ؤأ0 لالامقا نمق لكأ امعصصق علا أمعط2 نبكاععع/9 01 ممأءلاأط ,3 513136030 مدتكامط أمع5‎ 
.ناطناط مأك أاألط عنعطماء ممعدلألعالاد 52 ؤأط عالإ8 .معط كا صعممعلزعالاد ناج5 غأط مملإخماه مكاكاهط‎ 
ب ماعمروعائط امأأقائط متمعه رمعم أهاوع .ع5 ملك أازط 31 لاما دمعلا 5اق/ عم علطأو مطتلمع8‎ 
مأك ألائط جالكلكاقط ,ألاع معط مداه أادأو مع5 كا كاملا 10منا.‎ 


١7‏ - لطاألع0 مالع عانااانكا ع2أصاططجه علا عمطأططخها ,مالعالاد أمأتتاعمع دصقط عاهعم3 ,33ام0. 
»ع7 طاقاضطه 5003 310160 أدمعط غنات ,00131 7انال لما ,مأل ماع92 63انالطنااباط علصاءعا6 
مككاط 3 تالكاكاقط ملاع نعط معد ع/ نالو معد مقا “اام هلا. 


0 علامنا مودموونهلا عععء علا لم 3اانكا مامعد ,عذامه كا كاملا عامنا معدعل»ه م328 ام‎ ١ 
انااناط أطاطة5 أعمكااط علا ماناكاناط ,03 لاناأكنا مأكصع5 كا >املا.‎ 


4 كاقعمة ععلع 130/03 االكاعومعو امع كاعبومعو ا نال ناو غأط عالا ,دناوب8 :لكا “اعععلاال طداام 
2 30ل ضقامه طوالظ .0303 غذاءاةا ألعاء ,عع أعصمعء صمهعاة تاكاه مولمءقوان/وا ,لخادم 
3101| ناماه 182 06030 03 00131 ,اناا نامااه. ف ناأن ]ناكا >|تالإناط مع انالناط ع] 


- آلا01 ع/ لأآنا353!1] لاأمأادمعطآ 3:53/ا ع0 031303 ع/ انامنا دنا لمعلا مأمعاكاو اناج ج"'طداام 
أعأعل نأءنا0 علاء زعا 


ترجمه آذربايجانى 
3 301 لاط خقالم امات ,ااأدمهطءد الا 


.١‏ ,كا دمطاألع 0303830 525 /ثه مما اه تلمقغط1 .مناه و5301 معدالطة بإعدامم ادو مهممطأ بك 
21611321 301311 (3936103) 


أوالإأل هذا طوالىة ,كا 63512ناك ١101أل»©‏ أذاقط 5123 1ةامةا03 ,01330 3مدهأكنامط قاط هملاعم 
اولع كاقلا 


* . 3131ل ,( 23135153 عمعقط) 03أ273135 الإألأء ادلإالإدنام طلطقالم داصمةتادو مهما لط 
3 دعع1لااناج ,20103'03 موعت ذل ة/ا دلإدعءاطاناج دمداألء مودعط الإج ع036ا) 3ل «ااأدمئقط) 
131110نا0 13119 21531 3اناالا0 ,6301313نان (مد| اناهن دلزوط'2)ا) ,(قمءقالاج مدعدطهم 
3 ةا نالاع8 أن6هلإد|أل اداؤاااجدت: دلا نامنائأناا صأمأططههط صاأمتعصوط ,هقام هملاعم 
315١‏ 00133)] !لالإقصاء >اناجأكأدصطئقط 5دارمدات0 (3225ل/29) اناالا 07 (دلاء 201030035) 
قط 2اطاق01ل»<ب م3لصرةةغطآ (امالإدصائط «(دناح) أداجط ح2ناصمندة الإدمعءقو عداوا واألاداهم 
8 3/365 مالا00 0363نأأه ةل 1303دط5 11350001 أعزد (دا)اه/ا .مألع /اه (2أمد5ها5) 
0 23051214 لا لزاناج) 5أدد(اأء 0/ا5 023ا/ا31ع12 12د لكا 2امالاأل35130ط 0315١‏ 
5أا 0031 ,لالاأه أأطات 3103ماصضكات 13030دماة ام هلا 1023تتاء واااكلاولا .(طاكةط 3م 
لا»001 30313ألم . مالادم ؛ت5قو علدصسصة»ا ددأماءأطئأط 05 اهماع !ا أاومدم ول دلا دا دمءةو 
1021101 اط323 قاط قاام ,مهعأادوأود1 ا 


*. 3019 نااطاك 3903 603آ3ألم ,أ2 000102 ,0310 ,1قنلالاعط (وناماأه 031]نالما منااة مدل دمااأوه>ا) ناا 
]أط) ,كناتاأناانالا (3اط3|أ5 هل 2/ا 3|231 غناءا) ,ونام اناقة0ط ,وتام |أوه>ا (م حل دمص |ألاع0 طحاللمؤواط) دا 
أ315/ ,03631115 دنا أناانالا (13أ نالا الاناط اط قنالإاعط أ 63903 ,جنامطاة 3230ا “الا (مولععلا 
أقاصةن/الاعط >أمالاأل5)ا ؟123101© اطق - وام االاعلا طامقا3163م ومولم ممه دام هاعم 
أ3135م]ناط 3535170316 لأحصةط'2كا 3ل 2/ا 36اأناط) 035136 وجنباط]|ابالإ00 05أاال - 250301]كناما 
لطقاقط 5125 >أدمماقةط لاقم دأ 30ا»ا0 |13 د/ا 3اصهلالاعط وأمراأوة؟ا 003 ة02 (3اطقوطوطانا0 
((اناعنا 311 |(30مناأط دلع لاطأدلم باطم0) لماص أل دا قا اناو نا8 .03101ناو 6تاحباظ .ألاألء 
المطقكا ماناعنا طأعاد أ2أماط أل اناو نا !لانا»001 113031 ,ب لطالا م00 0013030 .0200131 أمأءردااجح 
بأ135 الات اطقط طاأمالاعو/اقط طلمطقاكا ,أطأه؟ صتصمعككات/1) اماأدماعم صضقاه 5125 ,مطالغاء 
١. 3.( 3131‏ 2لا ا 35 |11 03/0 33030 اأط 30313 ادادح 13 اك أأط حاناناء/اة0 غأه/إ/إ ااه 
3 2363 0200310 3610 طاتكا .لأألوعع5 طأمدلاوط 01زضقاذدا 01330 دأل لاتاعنا مأدأد 5لا 
ااام ةلإلاطء أكلا(ت2) 330/إ03ا0 1503 5لإلاأم عاأدماء الإعم 9033 ,(0055153 دلا متادب) 
603/3216 


ل خلع» مططمط ,الم خقئإ3اوا636 3أا4م ,130103510 .(2داأط دلإعلز م13603غ3 موقط باط ,د0د0! 


ع. اقم (انأنا8" :ع( .32|اناونا501 أالإأل|ألع أذاقط مءدالاع؟ اكصقط 5520300 ((إلاناانادح8 قلا 
مألع مطلا'ه 15 31اابادنا /01) ال/إألغهالزة 5123 طاط اام . نالجناماانالاللاط أذاقط 5123 دا أدم'عد 
11ل1أةاقط 5125 03 13010130/ا0 ( .5 هلا ملأطةي ,ا /ا0) طخامقنالاعط اعنكالز عام أ/ؤلل 01 داأاطج 
د لقلالاعط أ الأ لاع مطنا'ها) 065 جه دلا مالاعلا مدلص1ت 03011 طنتاننا اتاعنا مأداد ماقام 
30 ملطقالم (مةمصطاقح عأمألإال5ه! بالا0 ه/ا عاص الإ[ لاوا طذأأد ,2اطا01501018 دمأءاح2نا /01 311ادنا0 
-5300 13 أاجعغ طنااخ ,كا 50613512 .١انا»001‏ 3603األقم .(مألإع0 3ت6كات-باط قةالم ,طخح|اتمواط) مكاج 
األصضعكاةهب مود5عا! 


ه . مأدأد ,5123 321أكاتطماعلا للصااطه طوأتكا .:ألوأماأالهء اذاقط 525 2د أدما'ع7 اهم اناو لا8 
80ا ادلالاه 5120320 للمأاعصططط ,مكداصتمةة1ا .1ل1اداقط دطلاطده طقغنكا د5ا عتمم دلءادممعلا 
دع 3030ماج أمءداج6) الأهممذا دلا 3230 (0ض1 دا أدهتم36< دلا مدا ألباطه/0 ماءداكتماامعلا 
3 طاناأه باأكناما3 ,12ا م الإألاع/ أماداءطعمم متام 0301 (نضولال00 ضدل 2 دالزع؟ لمقخط أمأءداكاهد 
امقص] .الاذاقط 5125 (متاعنا >ادمصطصدالاع) 2001605 <ادماق30301اكاةد قموة ١/5‏ 2أمالزلدمخء 
013 3030امة)ا2؟ 2331 3131503 ,0 ٠/5‏ 131 6053 [1تاوأ حاتاأناط مطامط قط03! 


ءع. 03اأاءأط 313اكات5أل دلا نا2نامنا2نا 23031 2لا الالال لال 320323لظا !1دامة03]1 حمطأ لاط 
كا قط د/ اداضاو3ةط (3ا>أطأاح 85/) ١الالنالا‏ أ2أمأ داج 0305 325اادئئأ0 قلا دلا مدل دك اد5؟أ0) 
اال ,مالع كطدطم اعاصاكقط :هل 2/) مالع طأكدط! اما 39/3013 ,0303 (363ملإ) دل0مةط 
مأل» اأؤ5ذنا0 ,253لا( الاكلاطا0 (031ك]نام) طالنااناء /303 ١١‏ (الالإنالا /03031 3لام10 لازا عوط دذا 
3 ,اطلام 00هاهاوه)ا .(مالإداءدامطه طابالإنالا 0203/7 23/33 359030 أعاأمامهلدط) 
لاك 23031 12 الإألأء واأماكالا 0301013113 ذلا د/ا عامألإز9310 30لنناملا 39/30 ,2ناضناق 010 
ا 8الكاة0) انا ناد 10123 دااد هلا 020017123 0031 ,طألع مانامطاممدلاه 3013م01 31م ,353012 ام 3] 
5012121 383م10 03 0319 أأط ,نا 2نادنادنا عاها هناد 363م0] 0215 لط أعاماءدااد طألع غهلإلالم 
031 82012 بكاقم أ2أد 0 مكاةا ,15212232 533030 دلإأامتاي أداد طخقالى .(ضألعء اكدم أعاماءدااج 
د07 


6352© ]ناكا ناك ,ت>ااةط ,أكا 2أ5أ (311030) 31030ألالة ططق أماأدم'عط صذناه ج2أو! 


/. وامأدادك لقم0طاقج ام الزألع0 - ,"“األأء غ133 د/ا األذأأوع" :هلا أمأدماعم صذاه 525 صلطقاام 
لم ةامةاه 305لكادانا طدااخى ,لكا انالكاملا دطا٠طناجك‏ .»001 3لطقالقى .مال ةمنامن ألطه 036130161١‏ 
أل ةائط «تمءمأد مأعداطادو)! 


3/ا 531030310 (03 )3 ما اعلا دوماعلا نا دلاطناء 601 1003اذاو 031 قالخ !دامهأت0 ممم”مأ بط 
50170 «دلإأادأائكأة|303 512١‏ مامكا 0130 03151١‏ 203353قه أأط اكصقط دآ .اناه 136الأط93 2031311 
قالط ١٠انا»ا001‏ 35030الم .501الاقلا 0363 3لإ3/ا120 رلاظ .ااه 90313011 .لأدودماء 
ةطح مدل جا مادا لاع 


4. غأ313انام عاثالاةط دلا 3مناض3|ا53815 323امه ه6دامهءقو 2داؤوأ ائاولا 316و ممما طداام 
5011ل !لالإناط 0" ١/3‏ أل أ/ا9621301! 


>36 امدصصدطه دوأ عدامدلء ماه أدامطاءدادلاج طباه‎ 011 ١ 


١‏ اكاة1) 3]آلإ2] غأط (3 ألط) ,لكا طال[ة| 3 نامناتاناا مداه 5125 ماطخوالى داصة د02 مقمأ بط 
03 لالاأم بادتطاناء لالاعناط) 03101030 اد 25أ5 ((أ5د|أطون دا'د5 أمد8 هلز هلا أمامدلءا ونام 
12ل ادامتص'ة11 .مبكه0 طتلطنقالى .ال؟أمغأهءة] >انانوعم3م 23ذامه طذااة مم23 ناقن010 
داماأكاء اناكاكاه/ات1 قط نأاما 


١١‏ . (اكاد/ه أبغه23هم از مه رومأمواج6) صولءقامه 8 .الوامطاة لطد تلص خااناؤه اأة15 طداام 
23136 ,01153212 231732 3036 .7 هلدامأدادك 6ضدال/ا" :لالجلاط ا لالإلاط قالخ .الذوأمدلمة0 
(503ناامل قال) دطقالى ,عأمدكاء عادمة»ا 2دامه طاأءتادو مهما دمماءداءدطدردقلاعم ,2أاموواع/ 
(311ا3036) 512١‏ هلا إجااة نام ناغدنا لاطا 000313 ,6328|ت ,2أمدواع/ا (ه53030) عغمط أزط مج062 
5 قط 512032 501713 030الاط طأكاقا .3520ل0» 03 21135ممته وقلاق 32الاقب 0030منأاج 
03 321019 0103لا نا 003 30 0 ,د5 هلع 6 ]ناكا (23130مم ألحاة)!" 


تام 0 .5311350101 أمأدكاتننا دلا 11ل130دم'دا اأقامه دتاعنا 0201001311م أمءدالطة قأممك 
(مأداهلاج 3903 "23 دلا مأءدادماةها 031 05 وتلا مأءططممدؤلزعم 03غثهلاة 1) مأءدا2ة5 
0 انا/ا) أمأكددواط أأط مءدالاع؟ دا أل1ألع 636036< دنا ءألعء أأنطها طأوالاج0 أماءئداءعلا 
0 ,0103013 53 دأكتاما أمذاو لط 32 طكطقام0 .131 انالناطنا (الإهماءا 93 مهمما مط مردولاعم 
ةنا ,1513ا36ط اأقامه ,داعط تالاناصناظ .مدحكادع ه06 غأهم لزه ددوأمطاطط دقل ذامه 


تلع 11 دا مدلع واااجلاةل 1قااخ ,أكا 3512داطنا5 .عع»!! 


ع١‏ "01311لا0اناأ0 55631031 31امه 5013 .010؟01ا3 لات 03 دل 3امدلزع0 - , "11أ5ة31م36< 812 
د 812 .31انال ناملا (الإدطءاأ902 نمطا 12تطلطادقلاعم 0دملاممطدطنالا) امتدودولط لط مأءدالاع؟ 
3 لأواالخم .531010 كا 2/ا 3031/31 2ادع03»© 0317/3230 03031 013ا0نا0 غأ3ماقلاا0 3|313 
ادع نماعء/ :3< 1503أوه:3ط داو 1تأ انل :ةو! 


ذا . لامناكام؟ علط مأردالاع؟ 2أمالنلغ1213و (103كم1 هلا تلغوكلاة) 3لطقغلا د2زك إتاطح طعا بك 
لالاكا 0م ؟آط 51203 3لا 0/2 3/إ03 انالا نامناأكنا طالإجاوا38 5125 03 ناطلالام© ؟أط ,مدن لالط 
اأط ضاللإة-3610 هل الام لآم 5123 تلط هه طأوااخ متخ .3101و عتأمطءدطمردقلاء2 رمولإاجاواق03 
أ0310 (ضق"نا0) طهألكا. 


١2‏ 3110 ة-ضأصاة (13أ351625/ "نا ١/3‏ 1 تطمطدؤلزء6) 3اطناصمه0 1قامتطاوقاك ددانا انا 72 طداام 
0 0002 ةلا 6131631 3آلالمط 10315031نا2 داأمدا 62 الأقامه ,36لادمقلا ختمءقااملا «ااناك) 
لل اميك ذلا 


لا "بع (3زقام0) .010131 316ا ,لكا 3512ططنا؟ ,دامدلزع0 - ,"/ألطادد]] بناؤه محد/صدالا طاواام 
مااع لاطمطط الماكامطقط طا قاط 013 505نا02 نعلا د/ا اماكهم3 ,أطأدودال/ا ناوه دمحلا دحاام دود" 
مامه دلا مأءدائعل ,ماءدالاة 0 ()داأط 013 عموم دالإعو غأط وم0 لكا (1]503 لاا) ,د5دادا 
اط ذالم ,3303ل أمالإالل52ا ,0 .01دلدلات صلطواالم قلات“ مالإاعو غأط عدط 0130 03ضلاكةا3 
3010 دلإعو! 


:ع0 (133م2) ."ا الإودا اماناع5 د/ا قااناقه منطوالخ 82" :32|ألع0 3:55136م36< د/٠‏ ,دا ألناطهلا 
لام 03 512 ,الزععا "2 زأمرع/ا 3236 5123 06123 000313112123 لاناونا دم اذالم 0503 5ه8" 
ملاعلا ,مانهالاة0 . نواع/ا 3223 دمالإ لهذا ,1تاواق3ط أمالإزل اذا (طوالق) .تم أد:د؟دط غأط 3301لا 
انا 03 06005 الاق لا 0030[16أات نط قااخم 1نلإاأءاا مالاعي غعأط عدط مقاه 36351503 نااقامه دلا 
301لا نادناطا! 


4 (313مصه) غأط هم 8123" :03/اقل أأط الإألازوةا 3601-335١‏ وردان ةط مردؤلاء26 إأاطج طهغلا بط 
12 /031 ةماع - ,"93101 055اكا 000030 (3اأ 3231 لالدمصخطه) ألط 03 هص ,مومعلا دل زنامم 
د/ لماعل د زنامط 5123 ونث .0101 (0دمطمطخطنالا) عأمطاءئةطصردؤلاء2 5125 مناونا 


301 دلاعي زط طذالث .01؟5أ0ا03 5)اة؟ (مولع 0»)2631031110 030نا»ا0! 


8١ طلطقاالم ,لماأ33 ططق لاع" :الوامماع0 داع 1053أ33ماقه 62 3كنالا 310ما23‎ 5123 0130 . ٠ 
هل ألغأء مال'ه1 6ذتاط3053م ,01دلصمقو دا نط تردولاعم 5120560 ,لكا طا/[قا3< أامتأهماعم‎ 
ألاع/ 5123 أمألإأ0تمطاع/ دمأءاط بعط (3015030اناة ,0553) مدل دا لاداة.‎ 


."١‏ 303م10 030035ناما الإألأء مدلإلإدونامم (مهعأه/ه 0د32210 دتاعنا ماعاد طاطضاام !مانا جمراق بط 
مبا»001 01151723031) (االإدمطصة0 لناع9 ,ااه أأ»اة0 (5303 3لا هلا 030035ئناماانلاءع8) 
112 أنع0 3103ل وأ كات 23131 53لاملا ,(لالإدصصة0 2030 مأمال قلا دلا مالإاجدو03. 


١؟.‏ طلا03115 3انامالا06 60) 3030131 «أأأه/الانا0) 20دطدم 01303 ,دتكنالا ولا" :2داألع0 قام0 
00131 3031 .)ا الإدع3/ا3 مأو 063 2أط تعلالا23اعاا؟ 0130320 32ام0 .3601لا (51ة]لاجأ 1103حممرة 
013110 |03 03 2أط ,3|31ك5لا؟ 03030". 


*”. (013أ5نا طامقام0" :ألع0 ,هادم لكلا الإزلئع/ا أدم'عم مطقااط 3030اصة» من («مقلطقاام 
01531 (1030م03) 3036 .نذأو (030١كام03‏ لمأنأقطت؟ 0/3930101301 1030م03 (مهأدج0) 
مألء انكاكات/اع 3 ذالم ,1253 اأكصآام"'ةم ؛6313:53012.2303 031363 0داءغنام 3عخامه!" 


ع؟. (قعه لط ,0130301131 غقخامه ,كا ,0303 هم ,ودنالا بع" :داألع0 (انذااناؤه أأه١5آ‏ 
60 ااناأ0 303آالاط دؤ5أ 812 .لاناوناانالا 3113امه طألع0 نأططحع د/ا مدك .> الإجعه/إدمممأن". 


ه؟. (3]31© 7اناء00 (1311013) 031035103 3لا تلماناج6 3012ل مطاصدال/ا اممأاططها بع" :زلع0 (دكن الا 
الإ 3203310310 دا و32 ١/5‏ 1قكاط03ناو ناط أ2أط دك .(زدوععا لمانا 2دة5)!" 


ء؟. (001313 00031153 أ »ان (30م10 000030035) 013 0نم" :لال ]لالاناط (3/إ53نال/ا أقاام 
0 .00139363013 03215 53103030 (03١35ة1طت5‏ طآ1!) دلنمعلا 11ةأوبالاه0 خقام0 .ألاألء سمقعهطا 
3 3طلاااقط 3ق (ماق32 0/3 2وكاطجمناو!" 


7 ( طقط نان 31ام0 .دالإة5 أملكا ناقلا010 1نأ2/3/اطج لالاطنااق0 لكا مأصمدل4 33ام0 ((ماناانادوجظه هلا 
.13121501ناأ0 الاطةن 155 كامأم01931 ,وأط]األء اناطدون امقطكبان متماءلط محصصقخ دا اال ادن 
!ةلادع 6510013 0داعنامم أصدك" :الدأدماع0 (13أط13ا 036035١‏ ١أ036‏ 0قلإ3(انانااه اناطد0 قطن 0) 
3©» أناط03 (طقط]نا) 013030 عنام اطاقل طوالم" :الدوأمطءع/ا طهلاده داعط (قمه انطولا)! 


داحم 5610 أمكمط موك 


متا .ماد |الإاع0 0310130 ١د‏ 5305 «اناعنا 61001031 أمدد دلا ,0310153203 اد ودصمدم ناكأة 
1ق »001 قلط 3الخم 30اه أططجخا مأئزداموداقة. 


03اأأأأط تأطاط ةناو 02 اطاط ةناو 03 لاأصدمط (3اكا دم نلاة أصهم) مدد ,كا مردءالاهاذا مدلا 
ا 735 5أاةاماأات .013530 0تل5 دام كاة5 لادتلمدطه ,05 دلا أاداعط د/ا مددهناأ06 5003لا 
الالناط©ط!" 


٠‏ 03 13الااناط ١/3‏ 61001010 (أانط13ا) باه ,ألغأء 0/ان5 ولط 610 اما03035 (1اأط03) نامه أ5 دلا 
لا010 تل 3ادة2313162. 


."١‏ اأط صووع اعلا اناعنا 0652121 003 035010381 هعع7 أمألددق طاطاكة0 03 طداام ه50 
3031 03183 نا (!03|019311 0003 05 061) !تمناناقط لاهلا" :ألع0 «ازطج0) .0600301 03183 
01111501 091310 3010 ,0 "3102ل ]اأط 13ل35ط 03 2530101 نامطا03035 طنااه. 


؟*. أموكمط كا علط دما عدط ,لكا الع محاقط مدهلا (03غ63/اة1) ومامخ|اناؤه اأج:15 د03 هئة9و 3الا8 
-1103 503نا2نا اعلا هلا (وام1ةمالإ00 اعلا 363م0اطااج 535أ0 0د0دنادة 03 د3اصناصناط) كوأصحصطةنالاة 
داع 5 ها :تلا . نأ ألماأكا 5نا 610011 53101311 انا أناط ,0 ,61052 أ5ات؟ ؟أط 162]031015 15530 
مطأحاظ .لاله ألمككا ؟أم أل 105301311 (اناغأناط ,0 ,(8153]لا0 0دل(انااة) د5ئأاءأل أمدكمكا ءلم 
لاط) 30لطنة .2د ألوتمء6هو عداد2نء'قم واج3 (تطاءخ|اناؤه اأة:5ل) قعذدامه تماءداءدطمدولاعم 
(031613آ© غ3/إ103© ١/3‏ 0311 ,ك0 20503نا اعلا ناكام ؟أط طازقامه 03 3غاذاه5 رودل دات2ناء'6ما 
530010113. 


*” . 53102383 5103-5530 003نا2نا اعلا ,مارةام3ولاانالا 03151 دمأءةطممدؤلازء0 دنا جطداام 
لاطمةا30لا3-اد 03 قل ,كاتمط اكات 5<ااماة؟ ,61001031 30630 62235 طااخقامؤوواا3© 
ناك لطاعلا 393010|311لإ 03 0نالاةلا ,أددمنأالدةها (اقا30/إ3 أ50 5ا21دااج 5368 321/311م31© 
امه د5ا 1503م .001 |1ولإ3/اوناء أأط 009/303 (اناعنا 1قامه (223) نا .1136لا طاطنااه 
األادا062 3236 ؟أطعانالزةط. 


ع" . طأوالط ,كا للا .250301أؤناط 6داصدلهء وطلاة1أ أدلالاه 0مدلوامدصطوعا 25امأات مأداك 
اال ضملع معطم ,اعم قلإ3|وا636! 


ه؟. 517230/ا/ا001 013 أأنا! 2/ا 13117311113 انام 0) 003 ,»001 35ل قاالم !دامة دو ممأ لط 
12 ]3ع ,أكا مالع لفطك 03انااملا رط قااخ) .ماقا (أمل/) داأوت/ا (1اناعنا! 


عم )علا رونو 


ناطناط 00131 ٠/3‏ ال/إ53ا0 1503ات طاءدا ةا ,05303 0 ألط >اأاهعادنا ,اكاصصضقط ماءقاصقاه 02003 
10 03 دمعلا ,تا أللزددواعء/ 5/إ20 (اناعنا 01015311230 323010031 (اناانام ناو غأدمم هلأ 
الوا 962 ط323 ذأط 91003111 31ام0 .03201اطانااه اناطهن (هلإ10؟)! 


[3630 2قام0 .2دا32طنائلط 3 023030 أنأه ععط طكاقا ,1520113 30ملكاا؟ 325030 6خام0 
0130131015 00631 52303! 


. (536 01330 223 05قلطةال4 أمطكا 21/22 صادا 211 انا90610 طامال03 نلؤقه داز أوأكا ناءة0 
االأطأط 53 غأدمااط ,أطتط53 غه/الانا0 32م طااامعلا طوالخ .مأدةها أمأءودااه! 


ذ". , 0023153 نامنادة مالع دط/اة1 جاده5 (0030ن!ناق0) 0دلؤا 30512ط نالإنال:96 5ها ندط مكاها 
ملع لطم ,الم ة/!إ3اوا638 اام ,معأ د010د .دلع اناطدن امأكدطناة] طنامه طذالكا 


٠ع‏ (,0 !12لالكناكعاة 33الثم تأمكاقط لامعلا هلا مأئوالاةو ,كا مدد5ءأمائط ,دود1ا موكما بط 
30107 ملعو قط طأضوالى .3اوا36ط أمالإأل 52 ,عومع/ا 32236 دمأل/إألهاوا! 


اء. :(113 311ا3912) 011053 ,.103اقط 1311ا3010صاصقصا دلماءدلكاهن (الانانادده 0/8 ند٠طمردؤلاءط‏ هلا 
مامدك ,ماءةام353 وذاناو 303اهلا مدل داألباطهلا ,رممداوةصنام) ماءدامدلزاعل ,"والمهم[" 
(أ30131ل0» ونا ادلاكقه 0021313) 35301315 00130 632033853 أأط 03903 (ادلإدماات9 3اناانا ناا 
أمافعلا مأنوادة5 (1ق0غ]3/اة1) 312اأم0 .نأده 0313001 أمدك 31اطقءاناط انالا 03ماأوا نكا 
(مككاقط ألمأل جكلالاطنااه ؟أنطه) بام 5125 ,3و3" :زداءألاع0 هنا عألء ]أنطه طأوالاهل 503030 
(3291011983) دلإتما؟ طلطقالم ."ضاماو03 06503 ,د5دمطامع/ا :393 .مالع اناطدن نادمه ,دواامعلا 
داع 36ام0 .0532نأهو للعو غأط ععط 0دلرأات مامدك 0315١‏ 303ااخ (اناونا 5لات؟ الإأل5]20ا أمأددمرؤن0 
0 لاقام .20301501 هذا 031 امه أصاءدكاتهن لاعخامصه طوالمط ,نا غأل:دادها 
»الاواج062 3236 ؟أط (1نأ2؟135) >انالاقط د5أ 32131503 ,10 اولاج/١5نا!!‏ 


؟. 363131103 ,93153131 03ااطقلا ,301.303 مولعلا موقط ه/ 3530131 30انا0 303اق3لا :0013 
داع/ 2311 1أطا عع 53103 ,060503153 12 0013030 3036 .نالاء؟ 2ن 3030امه قل هلا غأء مككاقا 
أمأةاطاطة5 303136 طوالم .غأء حككاقط 30313813 ,مدكأء ككاقط 323136003 :5و5 .عدا دصائلم 
]/اع5]! 


*». 3اه-3اه د0مأءدااد غوءناة 1 مداه تامحاقط منطوالى دلمأداريي1 


الإأ لاع 3110لانام 8غ3ألاة 1 مأصمدك 02030 03 13له؟ ,كألء مالاها ممأكاقط (دا2ن 03) دعع0 أردك 
أل أ/اع0 دادكمنا (متم'ةطم) عامذتات0 مهمأ ع قام0 عدا ءأمآلاءب جنا (مصدلمكامقا. 


عع. لاأادها رقطخالى) ١/3101.‏ ألام ه/ا املا 8300 0203 الع اأدقه 812 03 1غأقألاة 1 ,لكا 500113512 
نا دؤ5ا داطاوه؟ دلا أنداملات مأل ,3اصناصه 3لماكقء3 6داألباطهلا عداءردطمردؤلاعم مواه 
031 .تا أل تلع كككاقط (13دادلاج 330 مادو 15د 030غ3ظل/اة1) 313ام3|امةا»اة5 طناطل 00 
(اماكقممطاه طقلا علط أطقاا منأقلاة1) 003 (2داطأوه؟ دنا عداملاة مأل ,عداءئةطمردولاعم) 
»001 دعطقا! ,والإقمكعطمن مقلنقاصذكم] مادام ها أندامتاح الناطدلز بع .عداءأال0أطج؟ك 
مكاقط ١13‏ 15 تو هلا طتغ1ك) الإألأء 0321 لالط ةأام .لمالا 530 7355 الأ 2ناعنا أمماءندادلإج متصدالا 
3011-1 ,2د0 1د ,دام دلإدماع! 


دع. 015351 086206 ,طق ١535أ0‏ طاصقء ,لكا »الماع مكاقط طادهلز (خططخط|اناقه اأة:15 03غدكلاة1) جز 
قط طكاها .3313لا كام 3ة|33لا ه/ا 015 كا مأوأل ,00130 اكاطاق13نا ,انا أناط ناكأ نانا طلا لاط ,062 
نامناأونا طاط31اط03ناو صناصه طأقالق) أ21350! ؛أط لناينا (انام0 لاط ,30151353 ((015351) 5ها 
300 .13201ها لط دناونا أضقه ,لاط ,36191353 01535١‏ 2220105ج2 ذل ه/ا .0391513 انااءة 
.(22313011132 لمقكاأه/إ3مك 03 أقالم ,53د(ناء مداه باضه ماوعا ١/32‏ 830015031 أطااجك 
3011 , 31632 ,دامهلإدصاء مكاقط دا تمدو ها طهغلكا الإتلاء اأدهم منطصوالما 


عع. 03630 أءالاداوأل25 نقئناة1 2كان30ط03 مدلصندة 15301١‏ بااوّه ممد/صدالا معصلءة ممخام6 
0310© 25010 1غأقكلاة 1 لاادلالات 0520110310 ,0130 الام جل ناملا 5300 503أ6ا قم0 .03:01مة0 
انلع الأعمة مداه غططتددم دنا امل رقمل منجن عداأوح انام 


/ع. محكاقط دا الإتلعء اأدهه منطقالظ .متئغء معاقط دا (صعاطع) الإزلغء اأدهم امه ماطدالى تاطح اأعم[] 
111 ,13د ,دام دلإدماء. 


مع. (أ3|ا١‏ اناأناا) اط ها اا د/الاج 0030نا62 ,01330 5300 5303 (امقة"أنا0) 812 (الانااباوج] قلا 
أل المع 01330 (10ط3؟ تطاناؤناانا :008 315ام0 قلا 0/3 هللا 001 ناه ه/ا مولع 1لكه] (أرواطأنا 
مخ" نال) الإأماء 32ص طلطخقالم 335103 311ام0 0ت5) 


أذ تداك .23الإنا 3الاأ5]20ا مامء داك هم نكخقادمه طاناملاج 30030ط ودادو ومدك .أء مكاقط دا 
(ع36] دتو أرلاع) 512١‏ ,الإأل5]2ا طواام ,303 .األعء مالاهاأ امل ءأم هلا أداءج؟ أالط اناونا 7أمأءام 
أكطتااعء لاقطق المأ أداد 113 دلا العلا مناطخقالى نأا ؟أاداءانام) باط دضاأكاقا .1ل5دلء غأدماممنا لط لأطدلا 
.لاقلا دأعامأءأط-ئاط) داولاة؟ دلإدممأة أعامءأاط-ءأط 03 الدمنقو 6داوا اجلاولا 55 داع .1نال00ناو0 
3 3531313 30كلال00 36اتأ»ا 36301203 (طأذالى) .36301الى تائنامة0 الاق ماعاصامطولا 
لاه هماع/ )و6طج)<ا 5123 


ع . لاطأ داك هم مائقام0 ع حكاقط خ3اطقاتها الإأماء أأدقم صاطقالط 3351503 ومائقامه 3103م 0 
مالإةالام أمةك دل صأطركدان أالط مادا مكاقط) طامالااللاء 32م دمدك صلطحالى .3مالإنا دمالإالخ]كا 
لام) 36امه 3036 .9623 3030امه تادنادة طأله أدلإتاطءع مدلماءدكادءدازط 3الصالاولا 
5ت6أوناما 9615 13153ط03ناو "ةط ااقاده طأقااخ ,نكا انط ,دات503:5ة0 02 (مدل دامكاقا 
135101310117 (؟1<121؟ 133115031 اط قأا3) ناعا0> 053131 ,03 0081030 . ؟الادادا “ل دصماع! 


.ن. 'أأط 0130 أطأط53 غآ03039 م13 7 2داءالاداذأ زامانامنامكاقط صناصمنء/اة0 أدلإلإ(انطه عقام0ن 
لمكا مدااط وعع/ا مككاقط اىئاقلا 033 3030 أاخم داناعنا 336 لاقع2! 


١ه‏ . -أ]أط 00131 !لا الإ ةمال 0056 (0123نا62) 3135]1311م36»< ٠/3‏ ألباطدلا دامةت د02 ممم”ا لط 
مطااقح أخنالى .001303001 03 © ,د3:5ل» ونا 005 3أناقامه لكا 512030 .131انا0ل 005 طتأمأءام 
مل املا 012 الاج 


؟ه . 3/ا أللاطدل) طلاقاضه 311ام013 «الإأاهادوتا 0130) 23:52 0503ءداطادن0 03 96:5 3م 
لم053 515030 لزعلا 02 غ2اقاه؟ غأم 8123" :دلا 0قلاناط ]نالا 03موأ (مأءدا أده 3م36» 
مطوالذظ ,كا ماواأط 013 ,3لطصث .0د5 906/21 (مهدلزع0 - ,"للانن»001 (ضدلمادل/إلإأطباوهم 
(310131انام) كأقادمه ,كا ماناد انان ذأ ؟أط داع 1230503 22 هلا مأ15]أد9 235512 غأط رهدامتم"'ةمم) 
3ااناكا0 اقطاوعم (21530031 هلا أناكا) لم1 د1أ 012130 1503 دكا انا. 


*ه. (30كط3اق/ قطقالم 36202ط ننخقاوقع13ه د0)اناءأط دامادزك" :غداكادءهلزعل دؤأ عدا م03 نوما[ 
©120١ 3‏ 3ولنام 11311تمات ((لاناغأناط) طااقاصمط "2 الامائةاصباط 2دادة>ا مووا 300132 صمعاطقم 
01013 مدل 3امة ادع :هخ (37!1303). 


ه. 031 نام أل كما قط 0د5120 دامه ادن ممممأ بط 


3 أقاطه ,الأقامه (طوالظ) ,كا ,9312 ]آلإ أ داء (دصاءعلا قناصه) طوالث كا مأواأط) ,دكصة0 
الخ ,0131 غ1ت5 د5أ 03151١‏ 3135)ا ,لأاالإقانامط 0315١‏ 5داصمتم'قم عقام0 .مداءهناع5 (لطواام) 
لاا0 ,01ا00 نا طاطخالم ,لا .001037131 0دلنأددط0'ه وأدة>ا بع دلا 31ولاألالا 03انااملا 
30اأط (الإع؟و دل ,0) ,1 ألوأمع0 (3]! ناتأنا 62) طواام .نداع/ دمالا ل0ه]5!! 


ذه . ,كا ,دادها 0 .93013013101 030أأ 3/ا أأدطمردوؤلازء2 ونبام0 ,طوالط 30630 2أمأصقط مأداك 
نانع ]2313 0100131153103 03لكاناء د/ا 11ألن 32لطقط رقطقاام). 


ءة. 31) ,153قالا ]005 5تمنا2ة أداطه1 02 مقصطا هلا أمأمد خط مودؤلازء2 باط0 ,اطوالم 5هها ,دنا 
735101 طلطقالى 32 3130131 0315303 ,كا 9063512 .(0312ع0 اكلاقلا هاوأ 303/إ0نل لاا 
01 لادجوع5 ]005 3/ أماقط 05نا2ة اطخقاام)). 


لان . [730لالإ0-الالا0 أ2اطتصأل صقل 3اصذاه كوأماائع/ا طقلا ادلالاجت 0دل512 عدامت نادو ممما بط 
لم د25 لأكطامط"'6 2036 ٠١‏ الا ة مانا ]0051 023امنادة (2داءا؟3ا هنا أدامدلء طودعا 
ناكا 0! 


/ن. ,لا .539/3131 0630الالا0-لالإ0 ناط0 31أط0 2310310 63010101212 0323اقط (أعامءأط-ءأ0) 512 
ةماه قالزقغ لط 32مطقاصة مامقامه. 


4. (,363الثم ماأداط 3112ل 112 أ/3 0311273103 2ئاانا05 5120310 إأاطج 36غا بلع" :ع0 (إمانا اناوج قلا 
520 3لا 3003810123طا 315امداألء !0321م اأدنثالاه هط03 50ل 2ط لا دمداأألء ((2هم 25م 
6130 الاقطاكةلطا0 13510 لأعامتا هلإ دكات2! 


٠‏ !3< 5123 أمأدأم 0363 ١30ل‏ > ص1 داكا أالع0) 030ط0ناط داأأقطن"ع 223 3لمامقلا ناا" :عدا 
هع 00112133 ,313اطنامالاعمط أصاءدادة ,الإألمداط0323 ,الإللدغهم'دا صطوالم *أممامعلا 
لااق00 دل دام 0313 دعع0/اقط 2داكات؟ أ/إز03,0مة0 مدامولءع غ303ط1 (هنزداةناط) 33اموالاع؟9 
0331© 3ط03 0103لا 


١ء.‏ (كالاطاقاط .2داءالاعل - "038101 ممما عا" بمقممطقح دلأ 0310 23اطاصقلا مأعزد (2دا30من الا 
ماكااب 03 5613ناكا ,كنامرأه |03 5613ناكا !01213601 503داكاتانا 23ئااناءنادناط مادا قامه 
اأالط ائاقلا ط03 (مد لص دا62) أمأءدلك] لدان مطخقامه طدالق .2 داوأمناعو! 


1213531 لاعلا لمقاقط هلا دلت رطاء !|0053 ,دلت داكا 031ناو لامناكام> أأط ام 
الام 05 دعع72 داوا زالإنال:06 قام0 .مود ةرةو! 


“2 3131ل دل الإتمدالاة5 03ناو 313اده أنداطأوه؟ دلا أنداصطلات مأل درمأءداألناطه/ل ممقامه دهكا 
األكام و0 دععم دادم الإأل ةق مموام0 بعد أللادلء 0303830 الإدممعلا! 


عء . أزوااج 62 متطقامصه ةو 5523 21دلءاألع0 با "1 ال1اق3ط أاد ملطوالق" :2داألع0 عداألباطهلا 
د/ ماكمطةا636 1زدااح 62 مانقامه ونة0و 5525 21د األع0 هلا 0/5 .93101152 دأهدم "دا ه/ا المواو3م 
كأناا ملكا ا/إللتذا ,(311101/ا31)<ت5 ,المطاءةا ,0) .361001 داات منطقالم ,علزععا دامأواهو هأدم'دا 
2ل (الالاناعام© أأط 00130310 (0مق'1نا0)) داألء ((532 5303 مدلوأططدظه .ولع (موكطع 0/3 
0 03032 3انامنا0 غ303لإأ0 31351503 طانقامه 82 .3131 الماؤااماة32 دلا نادناء اناا 
لاااه اقاام 300101063لا بالاماة تطأاقانام 36ام0 .531010 صكا هلا زاوم دممونل >ادعدلء 
103-30 د5ا أحدالى .3/9313 3/إ1612103 51803-55530 020503 علا قام0 .2دإنالدة5 
2/ا أ تا م020 


دء. 030طؤال4 د/ا ج0215 0تمطا (303" 1لا 5/ا 1ط لطدقلزاعم 0دلطاصطحططنلا) أأطد طاغلا ,دوه 
2 0121 نااناأكنا لاطا ةا 03نا0 طاكقامه ,كا 5025102 ,2أ8 ,دكط كاه 3030|أدماة 5أم 0023130 
!0311© 031 دمأ دا أدصصىق ملدلا (مداه امط تأدجم'عم دل أماعدادة. 


ععء. ممقاطقغعل] نطقا) دصداتلء اتدهم دماءدادة مدلم مرج أططدع ه/ا 10612 ,8غهناة1 عدامه عدوة 
3133 ,03آ01غأ5نا 635|311) لالقط 31اداه ,31|أللإدكاء اتات 0029100 (1'303لا0 0131 لاكنا1الا5011 
م0 .:13أ0ل ملاعلا (مدلمأءداأدماعم ملعلا دلا مأعدالاة0) 36030اصضقاه 03مناج 31ا0خلإج 
أمالإأا 221030035 لانام0 مالاهم3|دوط 3031/36 أأط ععط 0315١‏ 5لأمأل م خقاذا) |أ6"20م 3135103 
؟أل5أم 03 دعع7 ناوأ زالإنا 0610 انا انادنا»ا0© 001311 طاكاقا .7/3101 336(للاق أأط رمدلع أ1قلن"ع! 


/اء. (لاطناط) 3031 باع و1اطها (امج"نام) أمداالء هط دضد5 مدلص مها متططهه بعططمردقيوعم هلا 
3ع (أمأده1/321 نادم صدولإعم با أاأواع ؟االإزلأء واهلادط 5303) أمنادادوء (حماط3أا4) ,مدكدم]عاء 
ططق قا طأقاام ١15010520,‏ .001/3630 30ل310اض3كطأ أصدد طقالخم .32530مناه كامحذتاعلا 
طقلا 3املا 0002! 


مع . 303اه وتصاتلهء اأدهه 5125 مدلم لهج #اأصأططده ه/ اعم[ ,وغوكلاة1 إتاطح موعلا بى" بعم 
3ل طقال ) 52 ,062 دماء أدماة ومنا و0017 3037" 1لا 0) 


لمعا وأططهظ .2املداالاع0 دلمءد2ن لإعو لط ععط (مذاأه بااق00 م3ل0طلاقط أمأل ,اناطمهم 
نامناء]ناكا دلا الطاؤااماة32 1012لا (الاطنالام أأط 3]030امه (001"30) مداألء 5321 دمدك 
3 قطاااقط طاصة]لا2] 6ت>ا د5ا داع .311363001! 


دء . 3603135113031 7/3 5311130317 ,3030االباطدلزا ,13030مة د90 طاقمطا ,كا 0013512ك 
001 دل الالكامل لادلا»ا001 ؟أط جعط أىدامهة0 وأ ائلاقلا 316 013امناو غ2ألاقة هلا جطذقاام 
06313 03 553ئنا0-لاة! 


١‏ لالط معدل عولط .لواصم ءدلمقو عداءططمردؤلزعم 6خامه ,واطاة لطه مدلصططقااناقه اأة15 2ز8 
هلط صردولزعم متلصمط) 03 لدو مكحاقط عالط مولإ ةمهلا دماءدكاهن هعنذامه نططمردولاعم 
6 03 أمتلموأو لط رعولء طوكعط اعم ق3[ ةلا أمأم اداو أالط. 


١/5 3ازط أأط ععط (دمأءداج62 003|اأطقونام طلاقناط) ,كا 1526أل,035ه اود5عط داع‎ 02. ١ 
.36انالاه :قا دنا ما 6نام0 .ألكادءهلإدمروع/‎ 13001١ او 3لا 30310 مطاءة0‎ 31037 2 
0310113١. عل نا»ا0> أأط ااه 50213 0310انا8 .ألغء اناطودو أمأءدادط/اة] مامقامه طذاام جعغمه5‎ 
لطت 6 أماتلاألاعء دم مخقامه ناخ .0101 0032 ]زوع ه/ا 5022 مرة9 (3001طا)!‎ 


؟/. طأدة/! كاناطاجل .010131 716؟تا ,دامهلزعل - "ا الطلدد]] بااؤه لحد/طدلا طواام" :)ا 512دداط نك 
+302ط1 قطقالى مداه #أصأططحه؟ دل صأداد ,دل معتصذاا بمقااناؤه انت5آ1 بع" :الوأامطعل داعط (153) 
اعلا الإدجع0153 تالامط0 .31لع لطلقاقط لأدصصه ,كا 3512للطناو ,طقوالم 3م0093 ارهد قطقااخم إمألء 
»املا أ5أ؟ اد مزة»ا لط ععط ا 3اصماناة2 .المسدصمموطمه)" 


ع7 "أكاناطاق1ا .3اونامماه 311 ,10312ت ,دامهلزءع0 - '"011ا00اكناءاناعنا (لاأماطقةا! ؟0) داناونا طداام 
0/11 5017 03أ تأ ألع0 قامه0 2031 .1نالكاملا مغ غأط بعل 3903ط 5030 3اام ذاه أ 
363001اناكام) [0لاهع3ع/ 2ن 32360 أأط 10023111 ,أكا 3512آ6نا؟ ,313ام3ا0 قا 3030احه). 


ع7. طضالى اال 203[/362161317 52 |3 ماصة|و5381 05030 طألء وطل/اةغ حطدالىم :ذادمه :دود 
األضدلع معطم ,ناعم قلإ3|وا036! 


ف . طأادو دا دطمردؤلزعم 03 أهثالات 06030 .خط صطدؤلزعم لط عمق طأدد1"ا باأوه مردلمردلا 
؟أط رضولع 12501 دل !5100-0 أمأئندامكاقط ماطوال4) ١[3م‏ “0 د5ا 3035١‏ لالام0 .1أل5أ ماع09 
أل م0301. 


3 7602 313امه 1دادلات 2ز8 061 .أل طالاعلز كادماعلا لمكا ,3أضوكمطأ أ30) أ5اكاا قط 303ام0 
3 ءأنالاء؟ 2ن دومعص 0681 (0د0 تا دلق ناط) ذاه ,وانااة5. 


عل. 9 2أمأكوأألء غ6303أ امم دالإع؟9 مومعل رألإعغ<<ا زأط 03 3م ,ئنهت أ جم 23أ5 طبالإ00 اوالم" :عنا 
30 ]لط ,ءألمولنأوع (الإعى عدط) طذالى كانطاجن" 


/ا/ا. أ ,321215 لانانااملا 217/3163 .لاا/ل[ 30لا 1233 جاعلا 130512 1203 طأداما إأاطج طهغكا بع" :عن 
الا3مالزنا مأ تلا اذا مأمأد خط طاصة ]لاج علط واماكاا 1030ملا نا :00 ٠/3‏ كام3201 03 اما قأ»ام»!" 


. 13 أأأل مام53] ناوه ممهدنلصددالا دل مططط ,منالن/031 مرحط معقامقاه ,قا مدلطاءخااناؤه ١أت15‏ 
أل 0613 130013903131153 دلا 1313 72اأء 30لإ5نا 001311 ناظ .لا101اناكا0 031" د|. 


دن . كام 121دلكاألاء أمءتط- اط 6قامه قلا 0/2 136أ0لأكايهب اد ومدلادممة كام 0دلءاألغأء عقام0ن 
أل 5أم 03 هعع2 ؤ1 تلكا ن 080 ماقام0 .دا أل امنأ لمكايه مدلا دممة! 


٠م‏ . 61© .15317نا061 أ(الإأماع ولااأ005 6013د1؟3ا (الامنالام ألأط (متصلاطه طقغلكل) مصقامت 
13 ]امه طلطوالى ,نكا 6أل5أم هعع0 (6]ناكا) لإع؟ 1321130101 داناعنا 31امه 30ل0هعا1دنالات مأماءداوادهم 
013131015 06431 3233 3أ3630 010131 . 501لا اانا 1ط0322! 


١م‏ 1ت[ ةا) تأقامه .131ال/اتكمقما 01303 ١321م‏ همه هنلا هنططمردؤلازء2 ,قطداام عذامه نجوه 
1011 11715 183310311 ناكا0؟ 11 امه دطاأكاق ا .73201131أنا 0051 دمأ د|52! 


“ىم (812" رأطدمرونا0 كأم طه 5أزدامةأدو9 صقممأ داكا ونام دلا دا ألناطدلا (اماناانادوحه قلا 
01 لا .06130215310 لاأ005 (االاقلا 32ت طالزقامه د5ا (6دامدلاع0 - ,"“اأأوهةم36< 
امهةلانالا امأ نداجة طااقامه هلا اكقلطاه صانداطتاطق هلا جولوععا (0(أ36 ,ألكانائط) دل0مها (معدامتم"'قم) 
06305 13131103 ألااً. 


ىم . طمأصادا2ة9 مائقامه صناعون 21دلاألائط اونقط حنقصمطق23 321لا ألدامأل اصذاه اهم هع دطمصدولعم 
2أط ب 9211011 مهما عاظ إدتلمأططهه بع" :عداءالاعل (رداءع0) دام0 .مدكاناءة0 باملاقن0010 اوهلا 
2لا جاعلا غأط 01301313 لأط3؟ (3003)! 


ع8. ا 1ناق0ا70انا أأد ةمتاك أألاةل (هأدصمه) 03 أاءأط 32613صرقء طعا دذذادمة أداط مأدتمأططهه 
317173[/30أ 0313103 53003100 25غأط هلا 3طاقالث اتاعنا 03 2ط ,203103! 
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.ألأء 38 دا أدصصمه ضهق<ة قالاتب 03طنات 31ا3836) 3خ3امه 90625 دوأءداءة5 باط 03 طذاام 
انالناط انام مادا مقو 2داواأ اكات/ .0313630131 3أ3030 0303 31ا0! 


عى. 0131| !أمتدصمدطه دوا توامدلءع طوكعط ضقاق/ أدأمسءدادلاج طباه :36> 


/اى. لطلقطقط (22ناطنادة) [داأدم'عم عانم 1اؤلاللالزلاط اأداهط 5125 طاطقوالمة ندامة)تادو مهجما بط 
2 1م33 001دط طضالث ,03 006030 .مالاهم39 1أل0هط ه/ا مالإدصاع! 


حم مناكطمل طقلطقالم 2اماق1لم3ص1 .مالعل املمقاه دتمع دل أجاقط مدل دنه الإتنلئع/ا ددزى ماطخااكما 


4 ,:173231171113) 22231301032 0615 3001311123 اص الإأل؟ا (مهناطدى 0دلدماائط أدأد طحطَاام 
612 (2020363) 3001311 اأمالإال؟ا (م05505 ذلا هلا داأط-دانط) صكادا ,دمع 1وناك-ناة501 
3ه طاأعاصمالا أل العلا 23امواأجة ١و5هة:13ا‏ 5ا020238م لالم علط داع8 .1432لم2313ه 
دا غأط 03 لاقل ,كا تمأ00الاع90 0لااةلا ,030 اانالا00 طأل العلا باأناككاملا 0ه 0031اطجدعا 
نان عنا0 (03163031) 0نا0 جنا 93/5 011031[/310 الاتكاممنااً دلإتتماء اقاحباة .01لا ددناء 3230 
0 01713) ١الالإما1‏ 00 36013117121 ,داع 3الالاطنا8 .أ0ل51 1312| 30013 2امالاالجا ,نا8 
6352 اناكاناد ,هااةط ,نكا ,ألع ط3دا داعط 5123 أمأئدادلاق طوااخه .(مأمكاج؟! 


ا قالاع؟ 03 31اكا0 |13 ,03 32اغأناط ,03 31ماناو ,(03 كا) 03 3236؟ !نزدامة ادو ممم”ما بط 
52 3 ,اا ,لكا مأصاكاد؟ 030 قاصناظ . أللاع؟ أأط 031اناما 3أه مدلط أادمةه! 


5015013512 3ل 5310300317 لكا 2لا 30317721 3130123 03113الا0 5لا أكاعا هالاع؟ ,كا‎ 3137 ١ 
201030031 ووأ لاط 10ئ3 .521 30(طا ءالا‎ 501 051 


١و.‏ ,كا طلالط ,036153012 (الالاهمط (05336030) 3036 .لاألء غ155 وزوطمردوؤلاء2 د/ا مطداام 
لكا تماء وأاطهأ ماللاج-3610 لمح "نا0)) ألوأاطهأ ءأط 3610 3012ل أ32155/ مأداماءةطممدؤلازءع0). 


عو . طعا3ك ,مدا لدو مهما طتمكاتب مدلءد|ادممة ذأم ونداموءقو عداوا اىلاهلا طأمأدو 0تما]1 
5أم 03 «وطعلز 3طط0؟ ,تا |9301 ضما طأصكاتيب 13030أدماة ذأم قعنده5 ,مدلءاألغأء عد|ادممة 
(!دلا/اة 0150312 اةم!األء للقعقط) ,2001505 ١2داءانال:96‏ 6داوا اكلاقلا طأماأكايب د20 3|ادماخ 
ممق وا اىكاةل 131ا4 .732ا اانا 031نا9 ناكأة دل 2 دالزع؟ (أئزدااألب مالاع/ 030010132 


و/اع5]! 


ع؟. كأ اع ل الاج 1م0013 0030 (03ص1اأو) 3030م قن ناصناع”2 حالم !دامة1أ03 مدمما لإط 
الدع دأ 38 لااحاط230|3آام دلا مأعام دالا (مهكاا 03ممطقغطا) ١2أ5د‏ صناون حادم ألاأط 03103 
"اط [0أ91005 (أصدلع /01) 1م353 (أ5300 50213 030طنا8 .11ألاهعدلع مقطهاما دالاه أ (323610) 
الإدا06<2 5230 


ذه. 512030 . م ألإخمنالاة (امنقام و نالاعط مدا ألاعلا أأه) نالاه مماءقاه دلمنقعط1 إعدامد نادو مهما بك 
ا35 (الا0 .اناونال 2135 قلا 2/ا 2223© 3الاالا0ط طأدةا لط قط 350نال61 0350530 نالاه 
03 الاط0) 53231 03ا/إنا010ا610 3اأ تامكاقط داأكلاة؟ 3051311 لاا مجاه مدل 2 متها 
3 ااناكلامل 01303161 طذاأوةا 161503أماكاةلا مأمدتط'2ا) ©335١‏ دلإد2'6! اموبالاعط علط (مروطقوه0 
لاع0 03051 ١ذ١ا5ا36‏ ,أطأات23 ثاأوا نالإنال961 ,د5ا 2131351 ,ب كادمناء نقطناو (303630الاةم 
3631 003 ل0نالاقلا ,با مالعلا 33ا|اناكلاملا (03([11503ئام أندلإدل0 طاصقنالاعط نا/إنم61000) 
730011أناا علا0 (03031 الوإ53 ناة|أناكلاملا الادهعتألعلا 013 ت؟ 01030 اناو أأط لاناعنا أكهزدطا) 
وال ,وئئق0و ذأ علط داع د50 30ل0طناط كها غدل .لوال 3815|3ط 1قامقاه دلدئتصطوعءا طداام 
أل اطنط 53 تمأ ,أطأط 53 غه/الانا0 2دمااتمعل طوالم .3|136 تومأ مق0مه! 


ع9. لا01 3لا لالا0 0312 (تأأ 3003ظط) ,دلوع0 لالاداه [55]أ35/ا 001303630 ألط (انتاعنا رأداك 
002 3ل7(0نقئطآ .األاتلء أذاقط 03 (363اصذاه 53605 363انجاملا ,03 5125 >ادممعلا 
12 03لا نا112! .لالأنالالاناط 31320 5123 031أء /01 03ناانان د15 003603ناما 
001 قلط 3ااما 


/و . 3/إ3'63) ,(أموعء 1 أناج) الاج قط أطدط'جكا ناه (ل/اء 00030035 لطنتدطانلاءع8 ااام 
(5ا1أاكاةأ 3/ا 031019|اا3أ 21530 31153اصنالا0ه6) 630(١‏ دلا 30512 (قاصنالامط 1307 ج02 
املا أأط داناعنا أ011519235 107303اط53 16أات002 (ضأم داجأ الا هلام نال هلا أمأل) مكخاصقكما منخقامةطاباو0 
(الااكالاقط) 353لا 3ط لزعل هلا 603دالاة9 دنلطقواام ,كا 9061201 003 با .ألغأء مدلإ/إدنامم 
3512|أط 03 512 الااكقمطاه مداأط دعم أو الإ13) الإعد ندط صاطخقااخم 03 620 ,تمأكدممائط! 


ىة. اال طدلع مططمة ,الم ق/إ13وا36ط طذالق د/ا ,ز910031110 اطودد طنط قالح ,كا مأااظ! 


1313 3كطمأ أمأنداءممطة صلطقال4) 30630 ١أ22155/‏ مدج00 5م02 مأئططمردؤلازءم) 


اأأأط (لماكاطقط) أعاصء دل ألغدا2ان هل لم103 ل »اب 23زنا طوالظ .أل>ادصاء ؤأاطها! 


٠‏ (,واعط 03153 53لا059< لاقناألا0 مالاع؟ (قاقط) 031 اناالا (اموكصا لإع)" :ع0 (إماناأنادجا هلا 
لكا انا»001 5031آقالم ,أداطلط3؟ أااقق للع ."2دممائط ذاه لط (أهاقط واصهعهط) علمطها ذاءندل0ءنامم 
12 163 


١‏ .631351703 6دالإع5 0313103630 031612١‏ قعزانااه الوط 5123 !2داصةأ03 ممما لاط 
اللا 5123 00131 ,50114953012 0110103» 753211 0ق "نا 53001503 6قامه 3032 .الاج ماونا50 
03031 5ل/أ0ط) الاقاصه طقالثم .(2031303:51012! هلا 031326 05]هلإلإأ2ه/ا 5أم طكاقا) .32اه 
323 63003131053) !ألمطتادط ,001 قل/إ3اوا538 أذالى .39151301 (3||1311ناد أنأه لاط 2أطالإأل0مع/١‏ 
لاع مددداهة 03د ماع/) 


؟ . 90613 3الاط 03 50113 ,5011091105 (3]1الإع5 02ا35لا02| داع6) 3]لإ13 غأط ادلالاج 5120310 
لال كنامأأ0 ةا (لاناعنا 11تل]1 030 ذتاعلا دماقعلا مطألء عقكاما 1د امحاقط مداه 310 38ااه). 


.٠١‏ ألانام 3 (طألع (ادلإلإدنامم طناعنا مأدلى) طخقالم أدأواءأط ععط ماأمأاصاقط د/ داأوهلا ,53103 ,هأمطج8 
ملالا 1313أ31) لاقام 0 .31أكالانناللانا 3130لا 0315١‏ 363الث 2ت31>ا طاأكاها .11لكاماةطاءنالانام 
03116 (لاناناق0ا010 13]! ربموغطقةط 0315١‏ قطضالخ م0013|3] اناه باط) د5أ ا أدلإلإ دكات (منأ وماق 
تا أمناع. 


٠٠‏ . :وماق الإألاألاعل - "ماهو 15256 هزدطمردوؤلازء2 دا دمالزللاء اندعوم مصنطوالم" :هوام 
لإع95 أأط ععط 3|311 855 .6دارازع/ا مهلاق دللع0 - ,"ماعلا د2أط املا الإألخاعو صماحامطاء613م" 
دجعع0 55 ت| 101 ألإع0 103ملا ل 00 طاا/اهممانم2! 


ه١٠‏ . 03امل نانق00 512 .1لا20نااناء01ط (لأجأد 0010030 أعاصأءد|15دلة !ندامهة]تادو مهما بط 
]اكات ااداصاصقط .2داجدمائط واتاعلا عهزدج ألم ععط 5123 136م323 (1030املا 6300) ,2ام3كاه 
ادع هع/ 5631 5123 312510503ط 31 1دماة ام الإألغاء طوالى .35301ااخ ناكنامةل! 


١‏ . اأكاق/ا أدلإلإاكهل/ا 5301301003 ثاناأة أعاماءاط اكصقط قط مول تاك ندامةأد0 مقخمأ لط 
3 أدطأكونام مانااة 3512123 23103 012 0اناقلا010 551503 ,أكلات؟ [0أ3031|2 لكا 31301203 
531 -أالإع0 ناط) 92031 ١.‏ الانأنااً 9310 231211 لاا 0قلإ3مطا0 (30قل]|دكنامط) 0203100 اناج62 د5ا 
قط 50213 (531132170310 ألطكاا ,:5ة) 535032030 ,2أمدكاء 03آأطناي (3لالاؤناانا:008 15 ةالأطج؟ 
د/ لاالإقا»اة5 اانا أمأدلاا 


ولأطع! طاعاط 3 |طاناط00) 5303110 هأدمالازأون غأط ععط داعط 23امط ا 3امطباط00 ١2اطالمم"‏ :قامه 
كا 90513512 ,53ال/ .31م تا2أو أمالإنالأط3؟ قنطقالم دلا بأ ندمنع/ا 9513036 30030ا1قلا داعم 
الجا 300 قطقاام دلزع0 - ,"01310 136030 قا 13اناو! 


130031قل دلا عأدموا 320 واعلا مذاهلا مأءدال1اط3؟ نقممادكنامم- أ لاع0 باط) وائقامه عدون 
مأصضقط) أمائعلا معخقاصه مقصصقحج © ,3ك5اه أالدهط 03230101301 1آ03ناو (داكادماع/ا غ03031ج9 
ا15أم) طاكاقلا 3ط03 (دطداة مدل دا15 0/3 وامنطاوو عناء' د 0512183قط (ضهلمأه ها دالاطاج؟ 
مالا الأطة؟ لأأداط ,مهخادوزودة" :دام0 .تقبط :هدم لاا 63503 ضذاه (والزدا هط03 383ماج 
.33010 01ل0هط (طأجا 300 3136036/ل ع8 . انا0لنا :006 قط03 طدلصألإزالاطد؟ متمتلدلكاا فط مضكامه 
21 300 3قاالخم دلإع0 -, "013110 130310ماااق ,كا 2أددطاطناي 2ط ,1200103 315. 


1 اطق لم3 دنا أندادصقع/ أمكا ناقنا010 3530311؟ (صأزدالأط3؟9 لااهلالاح) ماطجامه (مكاقط) با 
؟أط طأكةضاناط 0363 (اناعن 001031311 5032 وتم |ألء 200 30013213 53503 503030 
2 033ل 0011 نامالاة0 13510 طأذالق . مألأوء (نا2) 3/ منا»001 130310اق . نال اناكنا! 


4 ." :3630لالإناط داع (نامناو 30036ل/إ01) مناو (1/36381إ3امم (داءدممرودؤلاعم طذاام 
0ة/ا3© 23 5123 (0ق3ما23 2ا7الإألأء غ03/3 0303ناه »86 دمصائصة مصتمداللا دام امداخ د صمنلا 
أمداطلإع0 ,مهأدوأن0دك >الاتأصائط لإعو علط ععط 82" :(طألء واأءرق>كاة21/32) د55 عوام0 "2 ألاأمعل 


2ع 231/36 «دلإع0 - !5325310 30630 0دائط ندا مهلاح امنا :06). 


٠‏ ( قل" :3630 لالإناط 3اعط (153[9/3]) طضالى (ناصناو غ03 3/إ01) دناو ه ,كا 3113 (إماناانادجع8 قلا 
اطناء 030035ئنالم أمدك مم23 531.0 3013ل أمأدم'ع0 3م3م3 ٠/5‏ 5503 !153 ناأؤّه مد بدالا 
اواط 03 30301313 03 361503 دمكااعلا ,03 03مقاه دل ااوعط مدك .مطأالعامطء ألم دا أه/الانا0 
0 23030 © .مألوتصمغهالزة ذاعم[ دلا أمئلاة1 ,لأدطعائط ,(قدمابلاه_طادق/ن اطقغكا دمجك 
مطاأصدللا 03 © ,0نال1نا نان 003 002310315 لإعو أط ,223تط 01093 31640030م 3اطتامعا طتصدالا 
983 «#ل9إ8أ35» ١أماة2نه‏ 2© 6013| 303036031003 3الالمعا مطتاصمدالاا مدك .نالأناأه ونان 3الاأم2ا 
ام |ااناقه اأه5آ مدك .مألء ألا أل (طلكءق»ب مدل تطدن) أءدانناة دامامعا مامدلا وبرعامعن 


لماه 0315 530030 (اطاكةاةط ذا قام0) دضدالا موممقج ماألزأ 93:0 6داددناء"قم 3610-3536 
داع د5ا 0330131 ]ناكا 0013031 .(17الالكلاطاه 30م قنقامه 520103 لدم ءنالاة أمد5) 
ألاألاع0 لإعو ؤأط 63503 0ت طاطاع5 ماللا 3610-3 ,لا8" :2ت 1ألوأمطعل!" 


١‏ 3لأ ةط مردؤلاعم ه/ا دمد!" :(دمأدططقطكه لكأ مه طاصقكل) منداتمه/ادط مجصخح ه ,لكا 13ئ1أج)ا 
831 (103 ةط ماد قلاعم هلا ومد5) مماحاظ" :د15 1قام0 .لزألوا مصاع غم لزعل - "ممتأهو مهصلنا 
31 ل؟أطاع/ 0ه/اقه «دلإعل - "!01 0أط3؟ 23 اماق 3مناه ١دادة)ا.‏ 


1 . 23أط مأططحه !153 ناؤه حد/صدا! ولا" :دا ألوأمعل عداأءة/اطط مقمطحخح ه ,كا 3ا 3< 03 نام 
253 لأكطام'قم 2و3 '":(53]) 0 «أمءدائط 5دلمقةو 5أند علط (ناهل دل ادممعن/0 مدللزةو 
الدأماعل - "إمن» 00 متلط3ااا. 


.١1*‏ لم53 ,لانادا0 |53 امأ 3أكاتانا ,بكادلإعلا 0203 ,كا >امالاهاذا عا" :12ت لد ماعل (عمد مرحنا 
ماصدك داكا دمط؛ة90 أمأدد2ناء' 6ط أكدطاطء 0د0/إ96 صطأصدط ]ناك جمه ه/ ا داثط أمالإالع0 بمؤوه0 هجلم 
030 ضتل دا مولع زا لاط تو (دصانإ اا امعط مامالإنا تحط مردقلاعم". 


١١‏ غك الهم هناد ءلط مدل/لةو 8125 !أمتططدع ممأداط لإ , طدالم هلا" :ألع0 153 بااؤه ممد/مدالا 
3 12030 03 (لتلقط ,لطتداط للقط) 12 !اعطاكاكاة 03 لطقط ,عا ماعصاءاط سقط ممأدلط © ,كا 
2لا 8123 .لالاداه 23ناع"206 أأط ( 000121703 اأمت5) 2503103دك ه/ منقكلاقط أأط داناونا (2دامداد0 
3 أ ةرماع 2لا دك ,كا وع/ر" 


6 51213031 501713 060317 لاأكاق ا .13120 3ل0» 532 ,31032 ,5123 نامه مولا" :نال ؟نالناط أخَاام 
(031آأاطت 230303 ,30150310الاة 63932 013013030 3603ا مادا 03ه ,55 دؤ5ئال0 525آناكا مطنا 
ةزنع 32360 أأط ممالادع د لإدمطئع/ا د5ها ععار" 


.١١‏ ( قلا" :3630لالإنامط داع اقااثم (نامناو 3031ل/إأ0) 23030 © ,لكا 23]113 (الاناابادوه قلا 
الامق ح2نامنادة 3ل الطخصة دلا أمدم ,ائوةمقلا تاطوالم" :363اموكمأ أمادمدك !153 ناأؤّه لاه/مدالا 
300 !30035530وناط دلا )اهم مد5 "ادع هلزءع0 (قلماطقناقء 53" دمألوتمعل - "رملاتط 
لا01 531 ,0110/ا[0153 01715 7317 ناطناط 3031 .31351132لإ 303طا أ دماعل العو غأط ق/[03اأ3© 
موك .مأل داأط 0داغأنام 


012 .1731311|أط 013 231103107 تاأطتك دؤ5أ ذم ,مدذلاأط الإاعى ندط جاه 03(الإتنا مطاصكمم 
30 30630 نداأط أ)داطلاعن ,أكا! 


١‏ أأاك ,03 ماتصد/!" بملدوأتممع0 داعط طالغأتب امات مالإألاء دصهم متصوك صاقلا 3قامه مدالا 
310 0133 ,لمألا 503 كد33 طائقامه ,كا ,0303 دلظا "إمألء غ030 خطحالة مداه عامأططج8 05 
31 م/ا06) 11ت 7ك .نال نامالا00 «دلإدتطاء 132 أت اهندذط والإداقم داعط منقامه) نطألأ مهد 
دلوع95 قط وك 212أقل/ .0نال01 (اناج2 253231316 33امه قغاده5 ندل )األغع اباطد0 (قطاط 03203 
31 


101 ااقاطه 3036 .1الطار3|أنان متأصدك خ3اده ,كا “نالكاملا 5063 ,دئاعلا 3236 امه ,903 
"دواطلط53 أدلعااط ,أطاطجد غه/ا/انا0 37م[اامعلا مدك ,كا نالكاملا 50613 دمعلا ,م53ق3اكا038 
أمدادكدم علط اكمقط عط ٠/5‏ 3683م خاواق3ط أمالاأل هذا ,دلإدممع/ 3236 دلإدلصطط الال ت]5]) 
0 3063 0310 6أ030 دلإتصناء القط ومخمكادط!) 


49. 31[1كا ناا 02 03019301313 002 ,كا 00101و ؟أط داء (نا0م ناو غ01!/3031) لا" :01 لالزناط طحجاام 
3 6قام0 .الإدادة9 داأدصصق حوقنكاة 2ذالاد؟ 030ضنا3 32اء363) انأقام0 .نومع/ا 03/إ3] 
(0اناعنا 1 تأمامط'206) ,ناظ .32101131 5030آ3ال4 03 36اذه ,30ل خ3امه طادالم .03136301312 1أ0لهمد 
لال اناؤنا) 1لا50نا اننا >انالإةط)!" 


0 دلإع9 31آ آ3أاخ .الالكلاكىا23 3آ13اخ نامككاقط مالإع؟ غدط 0130 03خامه هلا ماءعلا ,ماءودالاة‎ ٠ 
3010 


ترجمه اردو 
شروع خدا كا نام ألا كر جو بلاا ملاربان ذللايت رحم والا لالا 


14 ايحاظ والو! انذذا اقرارد 0 كو وروا كو كدتكا را 03 نايب لل عافن (تد سه 11ا رالا 010 لول كر عي 1115 11لا سيد 
ان كلا جو تملايلا يلالا كر سنائلا جاتلا لابلا مكر احرام (حج) ميلا شكار كو حلال ذلا جاننالا خدا جيسا جالاتا 0]0] حكم ديتا 
00 


". مومنو! خدا كلا نام كى جيزولا كى بيحرمتى ذلا كرنا اور ذلا ادب كلا ملايذلا كى اور ذلا قربانى كلا جانورو لا كى اور نلا ان 
جانورولا كى 


(جو خخدا كى نذر كر ديذلا كلا للولا اور) حَن كلا كلول] ميلا يلالا بند0]0] للو لا اور نلا ان ل وكولا كى جو:عزت 05 كلكر (يعنى 
بيت الله) كو جا رالا لأولا (اور) ابنلا يرورد كار كلا فضل اور اس كى خوشنودى كلا طلبكار لأولا اور جب احرام اتار دو تو 
(يللر اختيار لآلا كلا) شكار كرو اور لوكولا كى دشمنى اس وجلا سلا كلا انلاولا ذلا تم كو عزت والى مسجد سلا روكا تلا 
لابلا امن بات ير آمادلا نلا كرلا كلا تم ان بر زيادتى كرنلا لكو اور (ديكلاو) نيكى اور ير لاي زكارى كلا كامو لا ميلا ايك 
دوسرلا كى مدد كيا كرو اور كنالا اور ظلم كى باتولا ميلا مدد ذلا كيا كرو اور خدا سلا لآرتلا رلاولا كجلا شكك نلايلا كلا خدا 


".تم ير مرا للوا جانور اور (بلآتا) للاو اور سور كا كوشت اور جس جيز ير خدا كلا سوا كسى اور كا نام يكارا جائلا اور جو 
جاتور كلا 0115] كر مر جائلا اور جو جولا لكك كرامر جائلا اوز جو كر كر مر جائلا اور جو سيككك لكك كر مر جائلا لاسب 
حرام لايلا اور ولا جانور بللى جس كو درند[] يلالا كلاائيلالا مكر جس كو تم (مرذلا سلا يللالا) ذبح كرلو اور ولا جانور بلاى 
جو تللان بر ذبح كيا جائلا اور يلا بللى كلا ياسولا سلا قسمت معلوم كرو يلا سب كنال (كلا كام) لايلا آج كافر تملاارلا دين 
سلا نااميد لآو كنلا لآيلا تو ان سلا مت ارو اور مجلاى سلا لآرتلا رلأو (اور) آج لآم ذلا تمللار لالدلا تملاارا دين 


لاو جائلا (بشرطيكلا) كنالا كى طرف مائل ذلا لاو تو خدا بخشنلا والا ملاربان لآلا 


؟. تم سلا يوجلا:لا لايلا كلا كون كون سى جيزيلا ان كلا ليلا حلال لايلا (ان سلا) كلالا دو كلا سب ياكيزلا جيزيلا تم كو حلال 
لايلا اور ولا (شكار) بلأى حلال لآلا جو تملاار لا ليلا ان شكارى جانورو لا ذلا يكلاا لاو جن كو تم ذلا سد لاا ركلاا لاو اور جس 
(طريق) سلا خدا ذلا تملايلا (شكار كرنا) سكلاايا لآلا (اس طريق سلا) تم ذلا ان كو سكلاايا لاو تو جو شكار ولا تمللار لا لتلا 
يكلا ركلايلا اس كو كللا ليا كرو اور (شكارى جانورو لا كو جلاولاتلا وقت) خدا كا نام (لا ليا كرو اور خدا سلا لآرتلا رلاو!] 
بيشكك خدا جلد حساب ليذلا والا لآلا 


ه. آج تمللار لا ليلا سب ياكيزلا جيزيلا حلال كر دى كتيل اور اللل كتاب كا كلاانا بللى تم كو حلال [الا اور تملاارا كلاانا ان 
كو حلال للا اور ياكك دامن مومن عورتيلا اور ياكك دامن الال كتاب عورتيلا بللى (حلال لايلا) جبكلا ان كا ملار دلا دولا اور 
ان سلا عفت قائم ركلانى مقصود لاو ذلا كلالى بدكارى كرنى اور ذلا جلايى دوستى كرنى اور جو شخص ايمان سلا منكر لأوا 
اس كلا عمل ضائع لاو كَئْلا اور ولا آخرت ميلا نقصان يانلا والولا ميلا لاو كا 


*. مومنو! جب تم نماز يلالاذلا كا قصد كيا كرو تم مذلا اور كلانيولا تكك [ااتلا دلاو ليا كرو اور سر كا 


مسح كر ليا كرو اور للخنولا تكك ياولا (دلاو ليا كرو) اور اكر نلاانلا كى حاجت للو تو (ذلاا كر) ياكث لاو جايا كرو اوراكر 
بيمار لآو يا سفر ميلا لاو يا كوثى تم ميلا سلا بيت الخلا سلا لاو كر آيا لاو يا تم عورتولا سلا للم بستر لاوئلا لأو اور تملايلا 
يانى ذلا مل سكلا تو ياك ملاى لو اور اس سلا مذلا اور [ااتلاولا كا مسح (يعنى تيمم) كر لولا خدا تم بر كسى طرح كى تنكّى 
ذلايلا كرنا جالاتا بلكلا ولا جالاتا لالا كلا تملايلا ياكك كر لا اور اينى نعمتيلا تم ير يورى كرلا تاكلا تم شكر كرو 


كلكا تلكا كلا للم ذلا (خدا كا حكم) سن ليا اور قبول كيالا اور الله سلا لآرو[] كلا شكك :ليلا 5ل خدا دلول] كى باتول] (تكث) 


سلا واقف 0][] 


4 الا ايمان والول]! خدا كلا ليلا انصاف كى كواللى دينلا كلا ليلا 5[ا010] لأو جايا كرو ل] اور لوكولا كى دشمنى تم كو اس 
كجلا شكك زلايلا كلا خدا تملاا رلا سب اعمال سلا خبردار لال 


4. جو لوكك ايمان لائلا اور نيك كام كرتلا ر[الا ان سلا خدا ذلا وعد ل] فرمايا (]0] 5لا ان كلا ليلا بخشش اور اجر عظيم []1] 


٠.اور‏ جنلاولا ذلا كفر كيا اور لامارى آيتولا 


١‏ ايمان والو! خحدا نلا جو تم ير احسان كيا []0] اس كو ياد كرولا جب ايكك جماعت ذلا ارادلا كيا كلا تم ير دست درازى 
تل اس لزان كلا اذ وو كف د فر ارهد سنا لكر 1ل والكز ذا او قور قر كيه لل ين تلك رشنا للا ا لفن 


؟١.‏ اور خدا نلا بنى اسرائيل سلا اقرار ليا اور ان ميلا للم ذلا بارلا سردار مقرر كدلا يللر خدا ذلا فرمايا كلا ميلا تملاار ل] ساتلا لأول] 
اكر تم نماز بلاللتلا اور زكلأه ديتلا رلأو كلا اور ميرلا يبغمبرول] بر ايمان لان 05 اور ان كى مدد كرو 5] اور خدا كو قرض 
حسنلا دو كلا تو ميلا تم سلا تمللار لا كنالا دور كر دولا كا اور تم كو بلاشتولا ميلا داخل كرولا كا جن كلا نيجلا ذلاريلا بلالا 
رللى لايلا يلار جس ذلا اس كلا بعد تم ميلا سلا كفر كيا ولا سيد لالا رستلا سلا بلاللكك كيا 


.٠‏ تو ان لوكولا كلا عللد تولا ديئلا كلا سبب لآم ذلا ان بر لعنت كى اور ان كلا دلولا كو سخت كر ديا يلا لوكك كلمات 
(كتاب) كو ايذلا مقامات سلا بدل ديتلا لايلا اور جن باتولا كى ان كو نصيحت كى كثى تلاى ان كا بلاى ايكك حصلا فراموش 
كر بيلالالا اور تلاو لالا آدميولا كلا سوا لاميشلا تم ان كى (ايكك ذلا ايكك) خيانت كى خبر ياتلا ر لتلا للو تو ان كى خطائيلا 
معاف كردو اور (ان سلا) د ركزر كرو 5لا خدا احسان كرنلا والولا كو دوست ركلاتا لآلا 


5358 اور جو لوكك (ابئلا تئيلا) 05اتلا لكيل] كلا للم‎ .٠١ 


لآلا للم ذلا ان سلا بللى علاد ليا تلا مكر انللو لا ذلا بللى اس نصيحت كا جو ان كو كى كئى تلأى ايكك حصلا فراموش كر ديا 
تو للم ذلا ان كلا باللم قيامت تك 5لا ليلا دشمنى اور كينلا لآال ديا اور جو كجلا ولا كرتلا ر[]0] خخدا عنقريب ان كو اس سا] 
آككالا كر لا كا 


م 


0 
5 الا الكل كتاب! تملكار لا ياس لأمار لا يبغمبر (آخرالزمالا) آ كثلا 0ايلا كلا جو كجلا تم كتاب (اللأى) ميلا سلا جلآياتلا لآلا 
لاض هلا سلادلات: كيدل بلك كول كلل كزيكا 055 ئلا إزى لكا رلا للك نلا فون همات ك كفلا 1ل1] ميشتكف 


تملاارلا ياس خدا كى طرف سلا نور اور روشن كتاب 1 حكى لآلا 


2. جس سلا خدا اينى رضا ير جلنلا والولا كو نجات 5لا رستلا دكلااتا نالا اور ايذلا حكم سلا اند لاير لا ميلا سلا نكال كر 


. جو لوكك اس بات كلا قائل ليلا كلا عيسل بن مريم خدا لآيلا ولا بيشك كافر لآيلا (ان سلا) كلالا دو كلا اكر خدا عيسلا 
بن مريم كو اور ان كى والد1] كو اور جتذلا لوكك زمين ميلا لايلا سب كو لآلا-ك كرنا جالالا تو اس كلا 051 كس كى بيش 
جل سكتى [1][]|؟ اور آسمان اور زمين اور جو كجلا ان دونولا ميلا لالا سب ير خدا للى كى بادشالاى [الا ولا جو جاناتا [1ل] 
بيدا كرتا 011 أؤر خدا للر جيز ير قاذز 010 


ا ا 106 كنا دن عد با روا ا 


م 


ينذا كك ك0 بلكر نوه مكار بدا غسالي 0 ك0 سبي جني خذاب كنوة ديكا 80 (0طر 0 بلكطا اتن كى بخروفات 0ه 


49. الا اللل كتاب ييغمبرو لا كلا آذلا كا سلسالا جو (ايكك عرصلا تكث) منقطع ر لاا تو (اب) تملاارلا ياس لامار لا ييغمبر 5 كثلا 
لايلا جو تم سلا (لامار لا احكام) بيان كرتلا لآيلا تاكلا تم يلا نلا كلاو كلا لامار لا ياس كوئى خوشخبرى يا لآر سناذلا والا نلايلا 


آيا سو (اب) تملاارلا ياس خوشخبرى اور لار سناذلا واللا 1 كلا لايلا اور خدا للر جيز ير قادر [آل] 


.”٠‏ اور جب موسلا نلا اينى قوم سلا كلا 5ل] بلآائيو تم ير خدا ذلا جو احسان كلا لآيلا ان كو ياد كرو كلا اس ذلا تم ميلا بيغمبر 
يبدا كيلا اور تملايلا بادشالا بنايا اور تم كو اتنا كجلا عنايت كيا كلا اللل عالم ميلا سلا كسى كو نلايلا ديا 


.,١‏ تو بللائيو! تم ارض مقدس (يعنى ملكك شام) ميلا جسلا خدا ذلا تمللار لا ليلا لكلا ركلنا لآلا جل داخل لاو اور (ديكلانا 


؟؟. ولا كلانلا لك0]ا كلا موسلا! و 1لا تو بلالا زبردست لوكك (رلاتلا) لآيلا اور جب تكك و لآ اس سرزمين سلا نكل ذلا جائيلا للم 


ولاالا جا نلايلا سكتلا لاالا اكر ولا ولاالا سلا نكل جائيلا تو للم جا 


م 


داخل لآو0 05] 


»عو لو كه ركاذ لل لار 02 لان ن تدرا م درا همون حسمن رهن كن سنايت تدان كلب كز كمااف ل كول و03 
كلا رستلا سلا حمالا كردو جب تم دروازلا ميلا داخل لاو كثئلا تو فتح تملاارل] لالااور خدا للى ير بلاروسلا ركلاو بشرطيكلا 


؟؟. ولا بوللا كلا موسلا! جب تكك ولا لوكك وال نايا لام كبلاى و لاالا نلايلا جا سكتلا (اكر الانا للى ضرور [][ا) تو تم اور 


م 
تملاارا خدا جاؤ اور الاو لام يلايلا بيلالانا رلايلا 05 


اور ان نافرمان لوكو لا ميلا جدائى كردلا 


لم ميل] 


8. خدا ذلا فرمايا كلا ولا ملكك ان ير جاليس برس تكك كلا ليلا حرام كر ديا كيا (كلا و[1الا جاذلا ذلا يائيلا 5ك0] اور جنكل كى) 


زمين ميلا سر كردالا يلارلا رلايلا 5لا تو ان نافرمان لوكو [] كلا حال ير افسوس ذلا كرو 


". اور (الا محمد) ان كو آدم كلا دو بيلأول (لآابيل اور قابيل) كلا حالات (جو بالكل) سجلا (]ي[]) يلالا كر سنا دو كلا جب 
ان دونولا نلا خدا (كى جناب ميلا) كجلا نيازيلا جلاللائيلا تو ايكك كى نياز تو قبول لاو كئى اور دوسرلا كى قبول نلا لاوثى 
(تب قابيل لآابيل سلا) لاذلا لكا كلا ميلا تجلالا قتل كرولا كا اس ذلا كلاا كلا خدا ير لايز كارو[ للى كى (نياز) قبول فرمايا 
اه 


6 ون ا كرف م06 فتن كنل ك0 لين مجلا ين ماتلا جلذنة كا نوميم تجلا 


كو قتل كر نلا 5ل] للا تجلا ير [1اتلا نلايلا جلاؤ0] كا مجلا0] تو خدائلا رب العالمين سلا لآر لَكتَا 0]0] 


كئ يللى سزا لآلا 


عد مكو اتن كلا تشم :31 امن كو اع كلا فتن قل كا دعم وق ف إن لا امتلا كل كر هيا اود هار القائة رالرلاعية 
لاو كيا 


الات عدا أمكك كوا ليها جو زميق كزين :0 0650 اتاد كطائ0 02185 بلا ك لاقن كر كبو بكر جلابائنا 05ئنا 
لكا 1لا 08 مجلا هلا اتنا بلاى :0 لكو سكا 05 امن كز1] كلا يرائر لوكا كلا أبنلا بلاق كن لاش عدلايا دها لازو[ تشيمات للوا 


5 اس قتل كى وجلا سلا للم نلا بنى اسرائيل ير يلا حكم نازل كيا كلا جو شخص كسى كو (ناحق) قتل كر لا كا (يعنى) بغير 
اس كلا كلا جان كا بدألا ليا جائلا يا ملكك ميلا خرابى كرنلا كى سزا دى جائلا أس ذلا كويا تمام لوكو كو قتل كيا اور جو اس 
كى زند كانى كا موجب لأوا تو كُويا تمام لوكولا كى زند كانى كا موجب لاوا اور ان لوكولا كلا ياس لامارلا بيغمبر روشن 
يلالا ج05 كان لانن كع بق اناا بلك نذا لو كن لكك عزن حجن اعد ام تك 8 كابلا 


كر ديئلا جائيلا 


ياسولى جلاللا ديئلا جائيلا يا ان كلا ايكك ايكك طرف كلا لااتلا اور ايكك ايكك طرف كلا ياولا كالا ديئلا جائيلا يا ملكك سلا 


6 اناك لى كول أمى جزلا مع 05 تلاز كاوس اف ورلا كز الى قي كهان رز كلان >( جد يعفيةا والا مللزيا8 007 


1 نتن الوا حياس[ نار تا ولانا زيوانن: كا فرنه امل كر نلا كا دويعل تاكس كرتلا وللق وو فى 4لا وسهلا فلا خلا 
كرو ا كلا ومتكارئ ياؤ 


©". جو لوكك كافر لآيلا اكر ان كلا ياس روئلا زمين (كلا تمام خزاذلا اور اس) كا سب مال ومتاع لو اور اس كلا ساتلا اسى 
ان كو درد ديذلا والا عذاب لوكا 


(لكر جند) جالايل] 05 كلا آكك سلا نكل جائيلا مكر اس سلا ذلايلا نكل سكيلا 05] اور ان كلا لكلا لاميشلا كا عذاب []0] 


اور خدا زبردست (اور) صاحب حكمت لالا 


4 اور جو شخص كنالا كلا بعد تويلا كر لا اور نيك وكار للو جائلا تو خدا اس كو معاف كر دلا كا كجلا شكك نلايلا كلا خدا 
بخشنلا والا مللربان لال 


.6٠‏ كيا تم كو معلوم ذلايلا 


كذ اسانونا او ومين لا خذ]اتلى كن "فلطنت:081اة حون كز جا الاعدات: 0:5 ور عسل يا 10لا يكين 5لا اور عدا لجعي 
ير قادر لالا 


١؟.‏ الا ييغمبر! جو لوك كفر ميلا جلدى كرتلا لآيلا (كجلا تو) ان ميلا سلا (لآيلا) جو منلا سلا كلاتلا لأيلا كلا للم مومن لآيلا 
ليكن ان كلا دل مومن نلايلا لايلا اور (كجلا) ان ميلا سلا جو يلاودى لايلا ان كى وجلا سلا غمناك زلا لاونا يلا غلط باتيلا بناذلا 
كلا ليلا جاسوسى كردلا يلارتلا لايلا اور ايسلا لو كو لا (كلا بللكانلا) كلا ليلا جاسوس بذلا لايلا جو ابللى تملاار لا ياس نلايلا آثلا 
(صحيح) باتولا كو ان كلا مقامات (ميلا ثابت لأونلا) كلا بعد بدل ديتلا لآيلا (اور لوكو لا سلا) كلاتلا لايلا كلا اكر تم كو يللى 
(حكم) مالا تو اسلا قبول كر لينا اور اكر يلا ذلا مالا تو اس سلا احتراز كرنا اور اكر كسى كو خدا كمرالا كرنا جالالا تو اس ؟ل] 
ليلا تم كجلا بللى خدا سلا (للدايت كا) اختيار ذلايلا ركلاتلا يلا ولا لوكك لآيلا جن 5لا دلولا كو خدا ذلا ياك كرنا نلايلا جالا| 
ان كلا ليلا دنيا ميلا بلاى ذلت لآلا اور آخرت ميلا بلاى بلاا عذاب [الا 


؟. (يلا) جلاولاى باتيلا بناذلا كلا جاسوسى كر نلا واللا اور (رشوت كا) حرام مال كلاانلا واللا لابلا اكر يلا تملاارلا ياس (كوئى 
مقدملا فيصل كرانلا كو) آثيلا تو تم ان ميلا فيصالا كر دينا يا اعراض كرنا اور اكر ان سلا اعراض كرو 15 تو ولا تملاارا كجلا 
بللى ذلايلا بكالا سكيلا 05] اور اكر فيصالا كرنا جالاو تو انصاف كا فيصالا كرنا 


عدا تضاف كرفلا والر1ا قن دوست 4ن 00 


حكم (لك لأوا) 0]0] (يل] اسلا جانتلا لآي]) يلكر اس 5ل] بعد اس سل يلكر جاةل] لكي اور يا لوكك ايمان للى نلكيل] ركلاتا] 


ع؟. بيشكك لام ذلا توريت نازل فرمائى جس ميلا لالدايت اور روشنى [الا اسى كلا مطابق انبياء جو (خدا 5لا) فرمانبردار :لآلا 
يللوديولا كو حكم ديتلا رلانا لايلا اور مشائخ اور علماء بلاى كيونكلا ولا كتاب خدا كلا نكلابان مقرر كيلا كَثلا تلالا اور اس 
كلا بد للا تلاولاى سى قيمت ذلا لينا اور جو خدا كلا نازل فرمائلا لآوئلا احكام كلا مطابق حكم ذلا دلا تو ايسلا لأى لوكك كافر 
لابلا 


هع. اور لام ذلا ان لوكو لا كلا ليلا تورات ميلا يلا حكم لكلا ديا ثلاا كلا جان كلا بدألا جان اور 1 نكلا كلا بدألا 1 نكلا اور ناكك 
كلا بدالا ناكك اور كان كلا بدالا كان اور دانت كلا بدالا دانت اور سب زخمولا كا اسى طرح بدالا لالا ليكن جو شخص بدللا 
معاقف كر دلا ولااس كلا ليلا كفار لا لاو كّااور جو خدا كلا نازل فرمائلا للوئلا احكام كلا مطابق حكم ذلا دلا تو ايسل] لاى 
لوكك بيانصاف لايل 


*. اور ان بيغمبرول] كلا بعد انللى كلا قدمولا بر للم ذلا عيسلٍ بن مريم كو بلايجا جو ابذلا سلا يللالا كى كتاب تورات 


كى تصديق كرتلا تلالا اور ان كو انجيل عنايت كى جس ميلا للدايت اور نور لآلا اور تورات كى جو اس سلا يلالى كتاب 


6. اور الآل انجيل كو جالايئلا كلا جو احكام خدا ذلا اس ميلا نازل فرمائلا لايلا اس كلا مطابق حكم ديا كريلا اور جو خدا كلا 
نازل كثلا لأوئلا احكام كلا مطابق حكم ذلا دلا كا تو ايسا لوكك نافرمالا لأيل 


68. اور (1لا بيغمبر!) لام ذلا تم ير سجى كتاب نازل كى [الا جو ايذلا سلا يلالمى كتابولا كى تصديق كرتى [الا اور ان (سب) ير 
شامل [الا تو جو حكم خدا ذلا نازل فرمايا لآلا اس كلا مطابق ان كا فيصالا كرنا اور حق جو تملاارلا ياس آجكا لآلااس كو 
جلاولا كر ان كى خوالاشولا كى ييروى ذلا كرنا للم نلا تم ميلا سلا للر ايكك (فرةلا) كلا ليلا ايكك دستور اور طريةلا مقرر كيا 
لآلا اور اكر خدا جالاتا تو سب كو ايكك لأى شريعت ير كر ديتا مككر جو حكم اس ذلا تم كو ديئلا لآيلا ان ميلا ولا تمللارى 
كو اختلاف :للا ولا تم كو بتا دلا كا 


4م. اور (لكم يلآر تاكيد كرتلا لآيلا 05]) جو (حكم) خدا ذلا نازل فرمايا []0] اسى كلا مطابق ان ميلا فيصالا كرنا اور ان كى 


جو خدا ذلا تم ير نازل فرمايا (0] يلا كلايلا تم كو بلاكانلا ديلا اكر يلا ذلا مانيلا تو جان لو كلا خدا جالاتا (الا كلا ان كلا بعض 
كناللولا كلا سبب ان ير مصيبت نازل كر لا اور اكثر لوكك تو نافرمان لايل 


*. كيا يلا زماذلا جالاليت كلا حكم كلا خوالاش مند لايلا؟ اور جو يقين ر كلاتلا لايلا ان كلا ليلا خدا سلا اجلاا حكم كس كا 
لالا؟ 


١‏ لاايمان والو! يلاود 0 ذلا بناؤ يلاايكك دوسرلا كلادوست لايلا اور جو شخص تم ميلا سلا ان كو 
دوست بنائلا كا ولا بللى انلايلا ميلا سلا لأوكا بيشكك خدا ظالم لوكو لا كو لادايت نلليلا ديتا 


”. تو جن لوكو لا كلا دلول ميلا (نفاق كا) مرض []0] تم ان كو ديكلاو 05] كلا ان ميلا دولا دول] 5لا مالا جاتلا (ايل] كلاتل] 
ليلا كلا للميلا خوف ][] كلا كلايلا للم ير زمائلا كى كردش ذلا آجائلا سو قريب [][] كلا خدا فتح بلايجلا يا اينلا [011] سل] 
كوئى اور امر (نازل فرمائا) يلآر يل ايذلا دل كى باتول] ير جو جلآيايا كرتلا تلالا يشيمان لآو كر ر !]ا جائيل 15] 


“. اوراس (وقت) مسلمان (تعجب سلا) كلايلا كلا دلا كيا يلا ولاى لايلا جو خدا كى سخت سخت قسميلا كلاايا كرتلا تلالا 


كلا لام تملاارلا ساتلا لايلا ان كيعمل اكارت كلا اور ولا خسار لا ميلا يلا كَثِلا 


ه. الا ايمان والو اكر كوئى تم ميلا سلا اينلا دين سلا يلار جائلا كا تو خدا ايسلا لوكك بيدا كر دلا كا جن كو ولا دوست 
ركلالا اور جسلا ولا دوست ركلايلا 


اور جو مومنولا كلا حق ميلا نرمى كريلا اور كافرولا سلا سختى سلا بيش آثيلا خدا كى رالا ميلا جلااد كريلا اور كسى ملامت 
كنا وان كن نولت سق نا 6رية بق تخد كا فض تانا.رلا حس اانا 00 ديق تالا اور للد بلاى كشاتن زوالا ازرى اننا ويه 
لآلا 


. تمللارلا دوست تواخدا اوراس كلا ييغمبر اور مومن لوك لاى تايلا جو نماز يلالاتلا اور ز كلاه ديتلا اور (خهدا كلا 051) 
اكت لايل 


ه. اور جو شخص خدا اور اس كلا بيغمبر اور مومنولا سلا دوستى كر لا كا تو (ولا خدا كى جماعت ميلا داخل لاو كا اور) 
خدا كى جماعت لاى غليلا يانلا والى لال 


/ذ. الا ايمان والولا! جن لو كو لا كو تم سلا يللالا كتابيلا دى كئى تلايلا ان كو اور كافرولا كو جنلاو لا ذلا تمللارلا دين كو 
لانسى اور كلايل بنا ركلا لال دوست ذلا بناو اور مومن لاو تو خدا سلا لارتلا رلاو 


8. اور جب تم لوكك نماز كل ليلا اذان ديلا للو تو يلا اسلا بلأى للنسى اور كلآيل بناتلا لكيلا يلا اس ليلا كلا سمج :لايل] 
ركلاتلا 


4. كلاو 0105 الكل كتاب! تم للم ميلا برائى للى كيا ديكلاتلا لأو سوا اس 5لا 5لا للم خدا بر اور جو (كتاب) لآم ير نازل 
لأوئى اس ير اور جو (كتابيلا) يلللا نازل لأوئيلا ان ير ايمان لائلا لآيلا اور تم ميلا اكثر بدكردار لآيلا 


.*٠‏ كلآو كلا ميلا تملايلا بتاؤل] كلا خدا كلا [لال] اس سلا بلأى بدتر جزا يانلا واللا كون [آيلا؟ ولا لوك لكيلا جن ير خدا نل 
لعنت كى اور جن ير 


ولا غضبناك لاوا اور (جن كو) ان ميلا سلا بندر اور سور بنا ديا اور جذلاولا نلا شيطان كى يرستش كى ايسلا لوكو لا كا برا 
انق ونا مك1 تاوس سنا لت دو نا 


.١‏ اور جب يلا لوكك تملكار لا ياس 51ل لآلا تو كلاتل] لآيلا 5لا للم ايمان ١لا‏ آثلا حالانكلا كفر للا كر 057 ليلا اور اسى كو 


ليكر جاتلا لايلا اور جن باتولا كو يلا مخفى ركلاةلا لايلا خدا ان كو خوب جانتا لآلا 


0 اور تم ديكلاو 05] كلا ان ميلا اكثر كنالا اور زيادتى اور حرام كللانلا ميلا جلدى كر ر لالا لايلا بيشك يلا جو كجلا كر ةلا 
ليلا برا كردلا لايل 


*8. بللا ان كلا مشائخ اور علماء اذلليلا كنالا كى باتولا اور حرام كلكانلا سلا منع كيو ل نلايلا كرتلا؟ بلاشبلا و( بللى برا كرتل 
لايل 


ع8. اور يلاود كلاتلا لايلا كلا خدا كا [ااتلا (كردن سلا) بند لاا لاوا لآلا (يعنى الله بخيل []0)) انلايلا كلا لااتلا باند 11لا جائيلا اور 
ايسا كلاذلا كلا سبب ان ير لعنت لاو (اس كا [1اتلا بند[]! لوا نلايلا) بلكلا اس كلا دونو لا اتنا كللالا لابلا ولا جس طرح (اور 
جتنا) جالاتا لآلا خرج كرتا لآلا اور (الا محمد) يلا (كتاب) جو تملاار لا يرورد كار كى طرف سلا تم بر نازل لاوئى اس سلا ان 
ميلا سلا اكثر كى شرارت اور انكار اور بلالالا كا اور للم نلا ان كلا بالام عداوت اور بغض قيامت تكك كلا ليلا لاال ديا لآلا يلا 
جب ذللائى كلا ليلا آكك جلاتلا لايلا خدا اس كو بجلا ديتا لآلا اور يلا ملكك ميلا فساد كلا ليلا دو لالا يللر تلا لايلا 


اور خدا فساد كرنلا والولا كو دوست نلايلا ر كلاتا 


ه*. اور اكر الال كتاب ايمان لاتلا اور يرلايز كارى كرتلا تو للم ان سلا ان كلا كنالا محو كر ديتلا اور ان كو نعمت كلا باغول] 
ميلا داخل كرتلا 


2*.اور اككر ولا تورات اور انجيل كو اور جو (اور كتابيلا) ان كلا يرورد كار كى طرف سلا ان ير نازل للوئيلا ان كو قائم 
بللت سلا ايسلا لايلا جن كلا اعمال بر لا لايل 


/ان. الا ييغمبر جو ارشادات خدا كى طرف سلا تم ير نازل لاوئلا لايلا سب لوكولا كو يلانجا دو اور اكر ايسا ذلا كيا تو تم خدا 
كلا بيغام يلانجانلا ميلا قاصر ر لالا (يعنى بيغمبرى كا فرض ادا ذلا كيا) اور خدا تم كو لو كو لا سلا بجائلا ركلالا كا بيشكك خدا 
منكرو لا كو لادايت زلايلا ديتا 


لوكو لا بر نازل لأوئيلا ان كو قائم نلا ركلاو 115 كجلا بللى رالا ير نلايلا للو سكتلا اور يلا (قرآن) جو تمللارلا يرورد كار كى 


طرف سلا تم ير نازل لاوا لالا ان ميلا سلا اكثر كى س ركشى اور كفر اور بلالالا كا تو تم قوم كفار ير افسوس ذلا كرو 


9*. جو لوكك خدا يراور روز آخرت ير ايمان لاثيلا كلا اور عمل نيكك كريلا 05] خوالا ولا مسلمان لاو لا يا يلاودى يا ستارل] 


يرست يا 


عيسائى ان كو (قيامت كلا دن) نلا كجلا خوف للو كا اور نلا غمناك للولا 05] 


./٠‏ لام ذلا بنى اسرائيل سلا عللد بللى ليا اور ان كى طرف ييبغمبر بلأى بلايجلا (ليكن) جب كوئى ييغمبر ان كلا ياس ايسى 
باتيلا ليكر آتا جن كو ان كلا دل نلايلا جالاتلا تلالا تو ولا (انبياء كى) ايكك جماعت كو تو جلالاللا ديتلا اور ايكك جماعت كو 


قتل كر ديتلا لال 


١/.اور‏ خيال كرتلا تلا-لا كلا (اس سلا ان ير) كوئى آفت نلايلا آلا كى تو ولا اند لالااور يلارلا للو ثلا يلار خدا نلا ان ير 
ملاربانى فرمائى (ليكن) يللر ان ميلا سلا بلات سلا اند لالا اور بلارلا لاو كَئْلا اور خدا ان كلا سب كامو لا كو ديكلا ر لاا لآلا 


؟/. ولا لوك بيشبلا كافر لايلا جو كلا:لا لايلا كلا مريم كلا بلالا (عيسلا) مسيح خدا ايلا حالانكلا مسيح يللود سلا يلا كلا 
كرتلا تلالا كلا الا بنى اسرائيل خدا للى كى عبادت كرو جو ميرا بللى يرورد كار لاا اور تملاارا بلاى (اور جان ركلاو كلا) جو 
شخص خدا كلا ساتلا شرك كر لا كا خدا اس ير بلاشت حرام كر دلا كا اور اس كا لالاكاننا دوزخ [الا اور ظالمولا كا كوئى 
مدد كار ذلايلا 


*7/. ولا لوكك (بلاى) كافر لايلا جو اس بات كلا قائل لايلا كلا خدا تين ميلا كا تيسرا لآلا حالا-نكلا اس معبود يكتا كلا سوا 
كوئى عبادت 5لا لاثق ذلايلا اكر يلا لوكك ايسلا اقوال (وعقائد) سلا باز ذلايلا آئيلا 05 تو ان ميلا جو كافر لأوئلا لايلا ولا تكليف 
ديذلا والا عذاب يائيلا 5ل] 


*لا. تو يلا كيولا خدا كلأ 


51 توبلا نلليلا كرتلا اور اس سلا كنا لا ولا كى معافى ذلايلا مانكتلا اور خدا تو بخشئلا والا مللربان [][] 


0/. مسيح ابن مريم تو صرف (خدا) كلا بيغمبر تلالا ان سلا يلاالا بلأى بللت سلا رسول كزر جكل] :لآلا اور ان كى والد1] (مريم 
خدا كى) ولى اور سجى فرمانبردار تلآيلا دونول] (انسان 0105 اور) كلكانا كلهالا تلالا ديكلاو لآم ان لوكو لا كلا ليلا ابنى آيتيل] 
كس طرح كلاول كلآول كر بيان كرتلا لآيل] يلآر (ي0) ديكلاو كل" يل] كد لكر اللآلا جا ر []0] (ايل] 


#ذ كر 4ق ندا 6ق سر انق جر كك كوه برس كزب9ا قل جين كز مننا رن تق إوز التسناق كا كيده نناى غبار 


ب كلاو 0105 اظئل كعات | تاهو : ( كن باه )لا ناح :سبالقةا نذا كرو اوو تجن ل 0 عن عم لاغرة 05 كد 070 تعار: 
كو ره بناى ) بطلل كمر 0 كوتلا او ون تان ١‏ كرو كن كمر ةا كر كبن ارسي 0ن ركلا نيلا تناكف كبن 


8 جو لوكك بنى اسرائيل ميلا كافر لأوئلا ان بر داؤد اور عيسلِا بن مريم كى زبان سلا لعنت كى كثى يلا اس ليلا كلا نافرمانى 
كرتلا تلالا اور حد سلا تجاوز كرتلا تلالا 


قل (اور) بر كاآمو 0 سلا جو:ولا كرتلا :00 ابكة فوسر0ا كر وو ك2 زلايلا :00 بلاشبنا وتهابيرا كر 7 نان 


]1]( تم ان ميلا سلا بلآتولا كو ديكلاو 05] كلا كافرو[] سلا دوستى ركل0:] لآيلا اللو[ ذلا جو كجلا ايذلا واسطلا 051 بلآيجا‎ ٠١ 
زو 86 هذ نسل ناضيق كرا أؤوو كا للبم عةاب 2 رمغ‎ 86: 


ر لايل 05] 


١‏ او اكر ولا هذا براور يغمير بزاور جو كتابة ان يز تنازل للوى تلان اسن ير نيقيق :لذلا كن ان لو كن[ كو دوست“ فلا 


بناتلا ليكن ان ميلا اكثر بد كردار ليلا 

س0 (الا بيغمبر!) تم ديكلاو 05] كلا مومنولا 5لا ساتلا سب سلا زيادلا دشمنى كرنلا واللا يلاأودى اور مشركك لايلا اور دوستى 
66 تحاط سل مومن و سكا قربي ترازن لوكرم كو ياو 60 جو كمع قية >0 هم نصارم قي زه ابي 1ن 36 اق سين عانم بللى 
لايلا اور مشائخ يللى اور ولا تكبر نلايلا كرتلا 


م 


47 اور جب اس (كتاب) كو سنتلا لآيلا جو (سب سلا ب[1ا0) ييغمبر (محمد) بر نازل للوئى تو تم ديكلاتلا لآو كلا ان كى 
1 تكولا هنا ا نمو سارك الل كما :نا ليللاب لبن 35 انكر 3 ذن حى راك رللتهان إلى وو و1 اكد | كن عحفات )عر فين 105 


ليلا كلا الا يرورد كار لآم ايمان (0] 0:7] تو للم كو مانلا والول] ميلا لكل ل[] 


#أنازى تسيلا كنا نار اق كل هسنا برو اوو سن بتانفدزر عقر للمار 0 يابي "فن :011 لمات عل لكلا ار 3 


:اميد برك0 لكين 06 


0. تو خدا ذلا ان كو اس كلاذلا كلا عوض (بلاشت 5ل) باغ عطا فرمائلا جن كلا نيجلا ذلاريلا بلالا رلاى ليلا ولا لاميشلا ان ميلا 
رلايلا كلا اور نيكو كارو لا كا يللى صللا الا 
88. اور جن لوكو لا ذلا كفر كيا اور لامارى آيتولا كو جلالالايا ولا جلانمى لايل 


وسو ع باكر ناته بلاكمد ا :1 فللا 1[ 


ليلا حلال كى ليلا ان كو حرام نلا كرو اور حد سلا ذلا بلالاو كلا خدا حد سلا ب[الانلا والولا كو دوست ليلا ركلاتا 
١ل‏ اور جو حلال طتّب روزى خدا ذلا تم كو دى لآلا اسلا كللاوٌ اور خدا سلا جس ير ايمان ركلاتلا لاو لارتلا رلاو 


8 خدا تملاارى بيارادلا قسمولا ير تم سلا مواخذ[] نلايلا كرلا كا ليكن يختلا قسمو لا ير (جن كلا خلاف كرو 1[5) مواخذ1] 
كر لا كا تو اس كا كفارلا دس محتاجولا كو اوسط درجلا كا كلنانا كلالانا لآلا جو تم اينلا الال وعيال كو كلالاتلا لاو يا ان 
كو كيلالا دينا يا ايكك غلام آزاد كرنا اور جس كو ميسر ذلا لأو ولا تين روزلا ركلالا يلا تمللارى قسمولا كا كفار لا لآلا جب 
تم قسم كللا لو (اور اسلا تولا دو) اور (تم كو) جالائلا كلا اينى قسمولا كى حفاظت كرو اس طرح خدا تملاارلا (سمجلاانلا 
كلا) ليلا اينى آيتيلا كلاول كلاول كر بيان فرماتا لآلا تاكلا تم شكر كرو 


. الا ايمان والو! شراب اور جوا اور بت اور ياسلا (يلا سب) ناياك كام اعمال شيطان سلا لايلا سو ان سلا بجدلا رلانا تاكلا 
نجات ياؤ 
.١‏ شسطان 2 دلا جالاتا لآلا كلاث انااور - ثلا كلا سب تملاارلا ا ملا دث اور رنجة لا ا دلااور تملايلا خدا 

9 0-0 سر 0 1 عدن مولا ومسي دجس 2 


47. اور خدا كى فرمانبردارى اور رسولٍ (خدا) كى اطاعت كرتلا رلاو اور لآرتلا رلاو اكر منلا يلايرو كلا تو جان ركلاو كلا 


لامارلا بيغمبر كلا ذملا تو صرف بيغام كا 


كللول كر يلانجا دينا 0]0] 


*4. جو لوكك ايمان لادلا اور نيكك كام كرتلا ر لآلا ان ير ان جيزول] كا كجلا كنالا نلآيلا جو و[] كلاا جكلا جب 5لا اذلأول] نل 
يرلايز كيا اور ايمان لا-ثلا اور نيكك كام كيلا يلار برلايز كيا اور ايمان لاثلا يلار يرلايز كيا اور نيكو كارى كى اور خخدا نيكو 
كارولا كو دوست ركلاتا لالا 


*4. مومنو! كسى قدر شكار سلا جن كو تم للا تلاولا اور نيزولا سلا يكلا سكو خدا تمللارى آزمائش كرلا كا (يعنى حالت 
احرام ميلا شكار كى ممانعت سلا) تا كلا معلوم كرلا كلا اس سلا غائباذلا كون لارتا لآلا تو جو اس كلا بعد زيادتى كرلا اس 
كلا ليلا د كلا ديذلا والا عذاب (تيار) لآلا 


0.. مومنو! جب تم احرام كى حالت ميلا لاو تو شكار نلا مارنا اور جو تم ميلا سلا جان بوجلا كر اسلا مارلا تو (يا تو اس كا) 
بدالا (دلااور ولا يلا لآلا كلا) اسى طرح كا جار يايلا جسلا تم ميلا دو معتبر شخص مقرر كرديلا قربانى (كر ل| اور يلا قربانى) 
سزا (كا مزلا) جكلالا (اور) جو يلالا لاو جكا ولا خدا ذلا معاف كر ديا اور جو يللر (ايسا كام) كر لا كا تو خدا اس سلا انتقام 


إلا كا اور خدا غالب اور انتقام لينلا والا لال 


. تملكار 0 لَيْذآ دريا (كى جيزو0]) كا شكار اور أن كا كلانا خلال كر ديا كا 010 (يعتى) تمللان0] اور مسافرو0 5ل فائد]] ك0 


ليلا اور جنكل 


جاؤ 00 لآرتلا رلآو 


/. خدا ذلا عزت كلا كللر (يعنى) كعبلا كو لوكو لا كلا ليلا موجب امن مقرر فرمايا لآلا اور عزت 5لا ملاينولا كو اور قربانى 
كو اور ان جانورولا كو جن كلا كلا ميلا يلالا بند 10لا لأولا يلا اس ليلا كلا تم جان لو كلا جو كجلا آسمانو لا ميلا اور جو كجل] 
زمين ميلا لآلا خدا سب كو جانتا لآلا اور يلا كلا خدا كو للر جيز كا علم [ال] 


. جان ركلاو كلا خدا سخت غداب دينلا والا لالااور يلا كلا خدا بخشنلا والا ملاربان بلاى لال 


4. ييغمبر كلا ذملا تو صرف يبغام خدا كا يلانجا دينا للا اور جو كجلا تم ظالار كرتلا لأو اور جو كجلا مخفى كرتلا لآو خدا 
كلدو 34 تأراكق اتسين اوو ا كك عير يل ناور دنا توي كوج تاكق سروم كن كدتك 2ب ب شرن لان لكلا 


عقل والو خدا سلا لارتلا رلاو تاكلا رستكارى حاصل كرو 


.١‏ مومنو! ايسى جيزول] كلا بارلا ميلا مت سوال كرو كلا اكر (ان كى حقيقتيلا) تم بر ظالار كر دى جائيلا تو تملايلا برى 
كيلا اور اكر قرآن كلا نازل لونلا كلا ايام ميلا ايسى باتيلا يوجلاو 5ل] تو تم ير ظالكر بللى كر دى جائيلا ككى (اب تو) خدا ذل 


اس طرح كى باتيلا تم سلا يلآالا لوكو 0] ذل] 


بللى يوجلاى تلليلا (مكر جب بتائى كيلا تو) بللر ان سلا منكر لاو كئل] 


٠٠‏ . لخدا ذلا نلا تو بحيرل] كجلا جيز بنايا 010 اور ذلا سائبلا اور ذلا وصيالا اور نلا حام بلكلا كافر خدا ير جلأول] افترا كرتلا 0آي[] 
اور لا اكثر عقل نلايلا ركلاتلا 


.٠*‏ اور جب ان لوكو لا سلا كللا جاتا لآلا كلا جو (كتاب) خدا ذلا نازل فرمائى لآلا اس كى اور رسول الله كى طرف رجوع 
كرو تو كلاتلا لايلا كلا جس طريق ير للم ذلا ايذلا باب دادا كو يايا لالا ولاى لاميلا كافى [الا بلالا اكر ان كلا باب دادا ذلا تو 
كجلا جانتلا لأولا اور ذلا سيد لآلا رستلا ير لأو لا (تب يللى؟) 


الا ايمان والو! اينى جانولا كى حفاظت كرو جب تم للدايت بر لاو تو كوئى كمرالا تملاارا كجلا بللى بكالا نلايلا سكتا 
تم سب كو خدا كى طرف لولا كر جانا لآلا اس وقت ولا تم كو تمللارلا سب كامو لا سلا جو (دنيا ميلا) كلا تلالا 1 كالا كر ل] 
كا (اور ان كا بدألا دل كا) 


.٠2‏ مومنو! جب تم ميلا سلا كسى كى موت آموجود لاو تو شلاادت (كا نصاب) يلا لآلا كلا وصيت كلا وقت تم (مسلمانولا) 
ميلا سلا دو عادل (يعنى صاحب اعتبار) كُوالا لاولا يا اكر (مسلمان ذلا مليلا اور) تم سفر كر ر لال لاو اور (اس وقت) تم ير 
موت كى مصيبت واقع لاو تو كسى دوسرلا مذلاب كلا دو (شخصولا كو) كوالا (كر لو) اكر تم كو ان كوالاولا كى نسبت 
كجلا شكك لأو تو ان كو (عصر كى) نماز كلا بعد 5لالاا كرو اور دونولا خدا كى 


قسميلا كللائيلا كلا لام شلاادت كا كجلا عوض نلايلا ليلا كلا كو لامارا رشتلا دار لأى لو اور ذلا لام الله كى شلآادت كو 
جلايائيلا لا اكر ايسا كريلا 05 تو كتلاكار لأولا 05] 


..٠‏ يللر اكر معلوم لآو جائلا لا ان دونو لا ذلا (جلاول] بول كر) كنالا حاصل كيا [01] تو جن لوكو لا كا انلاولا نلا حق مارنا 
جلا ]ات هلا سلا ان كن جكلا اوردو كوال 0105ل لوكا جو (ميت م[ا) قرايت قريلا و كلك كرون بلكنول] غخذا كى قسمينا 
كللائيلا كلا للمارى شلاادت ان كى شلآادت سلا بللت اجلاى [0]0] اور للم ذلا كوئى زيادتى نلايلا كى ايسا كيا لكلو تو للم 
اتات زا 


.اس طريق سلا يلات قريب لآلا كلا يلا لوك صحيح صحيح شلاادت ديلا يا اس بات سلا خوف كريلا كلا (لامارى) قسميلا 
نافرمان لوكو لا كو لادايت نلايلا ديتا 


ملا تلاا و( عرض كريلا ]ا 5لا للميلا كجلا معلوم نلايا توللى غيب كى باتو(] سلا واقف 010 


.٠‏ جب خدا (عيس سلا) فرمائلا كا كلا الا عيسلع بن مريم! ميرلا ان احسانولا كو ياد كرو جو ميلا ذلا تم بر اور تمللارى 
والدلا ير كلا جب ميلا ذلا روح القدس (يعنى جبرئيل) سلا تملاارى مدد كى تم جلاو ألا ميلا اور جوان لاو كر (ايكك لاى نسق 


بر) لوكولا سلا كفتكو كرتلا تلالا اور جب ميلا ذلا تم كو كتاب اور دانائى اور تورات اور انجيل سكلاائى اور جب تم ميرل] 
حكم سلا مللى كا جانور بنا كر اس ميلا يلاأونك مار ديتلا تلالا تو ولا ميرلا حكم سلا الأذلا لكنا تلا اور مادر زاد اند[لالااور 
سفيد داغ واللا كو ميرلا حكم سلا جنكًا كر ديتلا تلالا اور مردلا كو ميرلا حكم سلا (زند[] كركلا قبر سلا) نكال 5لالاا كرتلا 
تلالا اور جب ميلا ذلا بنى اسرائيل (كلا [ااتلاولا) كو تم سلا روك ديا جب تم ان كلا ياس كلاالا نشان إلا كر 51لا تو جو ان ميلا 
سلا كافر تلالا كلانلا لكلا كلا يلا صريح جادو []ل] 


١.اور‏ جب ميلا ذلا حواريولا كى طرف حكم بلايجا كلا مجلا ير اور ميرلا ييغمبر ير ايمان لا ولا كلا:لا لك0] كلا (يرورد كار) 
ف ابعاة لانقات غامد رقي كنا تلم ماران يل 


(ولا قصلا بللى ياد كرو) جب حواريو ل ذلا كلاا كلا الا عيسلِع بن مريم! كيا تملاارا برورد كار ايسا كر سكتا لآلا كلا لام بر 
آسمان سلا (طعام كا) خوان نازل كرل]؟ انلاولا ذلا كلاا كلا اكر ايمان ركلاتلا لاو تو خدا سلا لارو 


.١1*‏ ولا بوللا كلا لامارى يلا خوالاش [01] 5لا للم اس ميلا سلا كلكائيلا اور لآمار لا دل تسلى يائيلا اور لآم جان ليلا كلا تم ذل] 


ذا 
لام سلا سج كلا لآلا اور للم اس (خوان كلا نزول) ير كو ال رلآيلا 


عيد 


قرار يائلا يعنى لامار لا اكلو لا اور يجلالولا (سب) كلا ليلا اور ولا تيرى طرف سلا نشانى لاو اور لاميلا رزق دلا تو بللتر رزق 
ديئل] والا 010 


. خدا ذلا فرمايا ميلا تم ير ضرور خوان نازل فرماؤل] كا ليكن جو اس كلا بعد تم ميلا سلا كفر كر لا كا اسلا ايسا عذاب دول] 
كا كلا الال عالم ميلا كسى كو ايسا عذاب ذلا دولا كا 


2 اور (اس وقت كو بلاى ياد ركلاو) جب خدا فرمائلا كا كلا الا عيسلِع بن مريم! كيا تم ذلا لوكو ل] سلا كلا تلاا كلا خدا كلا 
سوا ملالا اور ميرئ والذلا كو مغبوة مقرر كرو؟ ولا كلليلا كلا كلا تو باكة لالا مجلالا كن شابالا تلكا كلا ميلا ابسى بات 
كلاتا جس كا مجلالا كجلا حق نلايلا اكر ميلا ذلا ايسا كلاا لأ وكا تو تجلا كو معلوم لأوكا (كيونكلا) جو بات مير لا دل ميلا لآل 
تو اسلا جانتا لال] اور جو تير لا ضمير ميلا (01] اسلا ميلا نلايلا جانتا بيشكك تو علام الغيوب [](] 


#تتسوته فين عدة تن كاي الى لاي كان نه سجدة سك ديا 000 6ل تعدا سامت رود 
ميرا اور تمللارا سب كا يرورد كار لآلا اور جب تكك ميلا ان ميلا رللا ان (كلا حالات) كى خبر ركلاتا رلاا جب تو ذلا مجلالا 


ذتيا تالآلل لتاقو عو إن كا تكراق: دللا اوواقن قر عور لاير :8ن 


كن زنكو عدات:5 0 تن لتيل لايد 1 لزنا إوؤاو كن يفم ل تن دمر لللريان 010 شك تر غالب اول 


كي والا لآلا 


49. خدا فرمائلا كا كلا آج ولا دن للا كلا راست بازولا كو ان كى سجائى لاى فائد]] دلا كى ان كلا لدلا باغ لايلا جن 5[ 
نيجلا نلارينا بلالا رلاى لايلا ابدالآباد ان ميلا بستلا رلايلا 05] خدا ان سلا خوش []ل] اور ولا خدا سلا خوش لايلا يلا بلاى كاميابى 
نآلا 


ل اسعاة ايو ذميى او جو كل ان دوتو ه003 سن بر خذا الى كن باذقاللى 08 ارول فرحو بن قافن 830 
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ترجمه كردى 


.١‏ طلمالاعم أ> علالا إعلؤنكا عنلاقط علنا ناكا ,06 3ئلثاء أاع0 لأ/اواأم 6 مدنامأأم 06ول20ع/ 16وم أ8 
عممط جغ عللا وموط أز عللا نكا مةوأ3] مدنا 1)6تأو6م أل .ماماط عام همصومالاعم مولنلاء مناط (عط03 
ةللا فطأم كا و06 أعمع؟< أز ,علإناط أوأ انال 13 علا حممط أز موواأءة ناممحعط (6غ0095) ,قمألمع نل 
011 آنا ولإأط قلاع نعط , قالط أب 30ل2ع/ 2353 أ5 .(طلط 3ل قعع 1 ) ومطقعطأ آل مقط عاعم. 


؟. 03هط أآز نكا ,بمولجعلا (مقأوعع0) 0 عولإطاط مولناء مول إعنؤماما معنثاوط عللا نكا ,عمقللاء أاع0 
من أل نكا) لاقطعم طقلكا قأعمانا؟ مقئلثاء مط نا صتمكاتاعط عم ثأواءنال أط ,علزام3ل عنللا مأعمرنء 
02 صتاط نا (عنللا عم001 قوت صقنلا تأعممطناء مقط 0 مامكا عع«اعلع0 عمتاحط لمأو 03 
3/6 عللا نكا ,مةلاأزعم طولناء صتاط 0 (قماءكا ,هلإال عمتأجط) أنقطاباو أط بها ,رمةومة مدنا 
بعللالا 6/إ03لا أز 03 أضج آلا أل آز مولنلاء (قمء كا ععاعلع0 عمتتاقط 1603 ممأو) عغاعلع0 6لإأمح» 


(6عهلا ومقعطا أز مقط منحدو أل ذا .متصةاناعط عم ثأكسل أط ,ماعم حال أموطاثلادو 0 غعمنء 
6ععط أز مقط مدقتلا بها ,قاقممم»ا ثح قصألصواتاع؟ ومتط نا .مفائط عبعم< دعقم مقط 101 ,ماع امعل 
اع | مقط نا .موتح ع5 ملطاط قُولمة أز مقط ءا ,3 علا قمصمط أزعمقم عمعم ,عم ألمواتاع) 


2ق اطعمهو ععد ذا مقط نا .موكائط عط ملؤم انمة ممطعممو أز حصالم ذكاءوم علحمر معد ذا 0 موللأعمعو 
6م93 201 30ل20ع/ 223 أظ .ملكالط أأنهمم 203علإ صتاط نا مأكاعم باللاعط 361/3 لابلاع نا. 


*. (0قللا 6/ا3م 3مهط أز ناكا ,13153 6/لا (009]6) 0 23230عط 00966 ا ماللا ذا 130 3ظأمم (09166 
علإثادط (353) 6لا (005]6) 0 (عمءكا 06 ومتأقط 3 مولجحجعلا ق6لاوهم 6الأوقم أآز زمقةأولا 
6لا (عغأ009) 0 6ماأكناكا علإتأهط الاجم كاعغ9] أ أز هلا ,032 أط ,3توأ3غ 6لذا (عغ005) 0 6مألم وداأء] 
علإألم عل/زنأدأكا مدلنا ذ| الإاخم موأ ناما ,6و3 مهلها (0095]6) 0 علإنام علإثاععا لما ,3152 
أط مقللاء ,موللا مةزأطعوطلط مقط عكاعط 6506م أز ,عطقا ماع اهمع ناكا ,131153 6/لا (00516) 
6ز عمةغ (ألصكاك مقءآياع») عع؟ ذا لها ,31523 6لا (009]6) 0 ما 6ز مدلا قيع5 أآز متاط ,حاط موء 
منأة/ات |12 ددممط أز بها ,حةوأ3] مقلها (0095]6) 0 (عأجمعط مقءألاعءا 0 32ل نا عنام اعنم مما 
انع أزعاوناماعط موناع .علإناط غأ5أنال عم 3 علا دممط أزعاونمطعط ,قم ملكا 6ز عمةا 6 تمان“ 
مونلاع) عصلط تغط قط ,مكامعل علا داه أز علا بها مط أز برعا عمدييك حل مز أل 101 .ء غأدت2 ولإت: أز 
3 م16 أ .متدء اط ملم أز مقط 0 ملدراعم مواق مدنها أز مقط 101 .(معمعل عير هاه أز علا مأمعكاتم 
أز علللا مقعمعن مقللاء ملم نا .(علإمعم ألا وبإقمةا) علزتمح كاعم علا داه ,2 عللا قصمط أز ملم 
موقا 107 .عيثمنا عانا ثثثاه أط (مذادل ناجم أط ذاه م1 عننا قممط أز ملم 0 أمة أ35م 3غ عثلا دامط 
031 عنلالاعم قلق اطعمم0 وصمط أزعاعط ,6لزأد دومع عنععءاتط ولإوءأط أزعاعط ازعمم 


(مولجعل 101 ثأدت [أ8 .(علثاعااط العم 0 أزعم عاعم ةللا كاعنىا مط مةو0ة] مدنلا 0095]6 أز 
ع مأ/ا0| أل 316)اوا03. 


ع. (أزنا! ”.عم ملكا غأداءنال علإتأدقط أوا أ© 2 مهلكا مط أز 2ك“ :مأكرأم أل ع أز مونحط بلع مطمسعطنلا 
ناناط ناكا عمع5 شقنلا 6613 3للاء 0 علإناط غ15 نال [أ30م ]5 3 علا دممط ز[“ :ع6 3 اقنلا مم 
اعم عمعد وونط .ملأل ,قمءلكاماط علاهل عننا آم مولججعلا بع طأصوع صقلا قص0اط مولثاء 
لاأمناكااط مول2ع/ 031/6 ,630ص مهلكا ع5 | صنط نا بلاط 6ج 6م قلثاع طنط 101 ,ماءأوتط 6ج 6م 
ع اتمنزاط نا م203ع/" لدت أ8 .ملااط (2همم203علا (انانا 0). 


ه. عللا قوط أزأز >ان لام 6لزعنحالا عمقلا م6كاع دانلاكا نا .علإثط غأ5أ نال [301م 8غ علا دممط أز 03 160 أ 
عع لقاقط أز معماز مويه نا .ع ونال 3 مقللا قممط أز أز عننا مقا سالا نا .عالط غأ5أ نال جا 
علإتأهط انكام 2 مقلنا أز 03 علا ولاعط أل نكا ,2غأدع0 6لكا أز مقماز مدلفاء نا متلطءتكا عم أثأزامأ لما 
أم قط ,مهللا عضلاط (مقللا 312م) طقلنلا لكا مناط 9031/83 أل زمتأم داوم أل علإثناا-م] أز عنحم ,مول 
أز عنلاكا متاط نكا 0ط آز لإعط ,غ005 عملاعم 13 عنلاكا أز 03 1216ل أط مذللاء مقط نا مكاعم ثاأزام هم مدنا 
أ5أ نال 3 عللا 3مهط أز أ مخماز مولاء ومتنطصا/اع>ا .مأطاط مالاعءا ج مقللا أط نا متم اك وم اط 6/إأأاما 
ذلك ذا .ع /ؤضنا ا لاعو 107 آنا مأدطع) الممد أط 616 عطتط د5زل 6لمع لاوط ثأوام أز ازعم موقا نا .علانم 
2/301 306 أز 01 1[ 03 3123م 0306 نا 9317 01. 


ء. 6لإنا؟ مناط 101 ,مكاأط زقمطام متلطقء م6ناأط متاط بكا 031/2 أما إع/أ ا ,عنقاقط عللا ناكا 306لثاء اع 


تع آز عنللا 6م 0 ماكااط دعم علحلا ق6اع5 قط نا مموأط مكاكامع دلإعط آز عننكا 6أوع0 0 عنلكا 
30م 3 ممواط علحل<ا مقط 101 ,مط كلهم عم ععد مقط عاعط نا (مكائط عنللا دزقمام 6و0 .مهكاء002 
بعطأاقط قطعوعلمع0 أزعننا أزكاعلا أز ولا ,متط قم معد ذا مقط أز ولا ملط دع لعاعم مقط عاعط نا .مكاتط 
11 اماعط ع 30م عاع/إااع نم أ طنط ,متطاهط عم أز6/اج 3516 صناط 101 مهماز عطهل أوع0 علدا أز هلا 
6لان؟ 0 علنللا 6أوع0 6لإاع للا 6نلالط مط .(مأءأواط قلإاع لع لط جَز6ممطأمغدع0) مكاتط مطناصمامعلاع] 
ز(30م علا ناكا 07/6 م203ع/ 6 ,عا6؟ 6لإثأ2 20 3غ علنا 3مهط أز نكا 31/6م 2030ع/ .متكاتط دعم عنللا 
منط ناكا عأما .عصاط عاقم الإاجمةها 6ط ,عمعط عنمدمع؟ ذا عم علحعم مقعمعو بها 6لاعل مولدع/ا نّ عاتم 
ملكاأط ألا 2/ؤ321م51 ١3511‏ أ0. 


. قللاء قلط 0 عمعط عر معد ذا نكا ء مولدجعلا مقعمعن مقلفء (لموععوععلتاوط أاعو) نلط نا 
أط عم نا أوتطاط جعغ) مقع ولضطاط 11“ :علإناط 00 علا ناكا 0317 8/6 أل ,آنا علإناط 03 علنا ناكا 303 لالاعم 
مقط نا .متماط علحم وءثط ,عُمولغءأو عمفط قط أز 6مومالزعم قن أ منت ”علزثلا مدنلا ملأمو 
3 3وطأو أل ق6/ؤنأتوع/ مقغأوتا مدنلا أم مولجعل ثأكت؟ أ8 (إمأم علط منل) .ملكالط أدمهممول2علا 
عم123ل الإعمط. 


6. ,3 30ل2ع 6003 أز صنتاط ,عصاصطاط ولام |١‏ 0307 بحا هط 1ل بعلزتماكا ععنحاوط علنا با 6مقلتاء أاع0 
ناكا 0ط أز ربعم ملكا تأنولزعم قل علا 6أعطممعط أل نكا ,6أهممها آنا همءكا هءز8 .قط أم 6ل لطج؟ مأطلط 
.لأكاعم 0301301 قتط بها ,6م03 صضواعط علعم علها ,مكاعم أم0301/6 03 مدنا ق6رعطمعط أل مقط 
21 قمطها ,متكائط أم0301/3 مننا 


مقط دكا مقأو مدلا أط مدل2ع/ ثأكته [8 .مكائط (3612مم2-03عل مقط تناع قم هرا 2/6 دم أز 
1230 ,ملكا أل. 


4. 13 0قللا 003 أز ناكا ع/[03 0ومالإعم ,عماءكا تادوج 26ق)ا نا عم ملكا تعنلاقط 306لا مط أزمولج2ع/ا 
علإعط مأدعم ععاة لا نّ مألم وواكام. 


.٠‏ صونء زول قمشيعل بعمعط ,عم ملا للعرعل عم م6خوئعط أط قلاع ن عا عملط بها عمقنله نا 
١‏ 


١١‏ . 03 031/64 أل نكا ,ع مول2عل وبلأعمع0 قلناء مقط بع لمكا ععنلاوط عللا ناكا 6مقللاء أاع0 
1( 2030ع 101 ,ماءكا ز6أل رعلا تمتأوناكا 003 أ علللا قأوعل رعلا زع5 عوناطاصمة واءة كاعاومطما 
أاعن 101 .مكائط أدأمقمصول2علا مقط ذا .متصاط عنما معط ,06م3230م علزول عللا معد [| ونه عأوع0 
مت 2ء, عمعقم اط عننلا بإعط منت اموععوعع لاوم 


١١‏ أ0) موباء010 عمقل صقنها أز عم ن علزذلائط مفملزعم موترقطك مقعحح أزمولدع/ إلمهد أط نا 
عكاع! .عم تم علنا أط عع أ35 أ8“ :ع/09أ90 (23ط3) 3 مقلكا أآز مدل2ع/ .علإناط ألم 93 (03 مهللا 31/3 
اناق طلم مةيعطممعكاةم أط مقط نا مألاط عنللا قاجم عوط مقط 0 مكاتط عنلما وزقمتلم مقط 
أم ملاعل قم ناعط أز مولج2ع/ا وصناطالاة0 قممط أز مقط ماعط ن مأكاتط مهلا ه/ !3 مقط نا ماكادلط 
6ده ذا . (مستمأولاقطاط عن 6دع) ماده عترععد زا عبن مةلإثامازد أز6ده ثأدتء أط ,لاعط عملئط أعمعن 
لاع اعم مركا حطءانا 1[ 101 ,ملكلا أل مع (03 صهلها 0316) قماط آل دما ,بمقغأوتطاط موللا عممعكاط عنما 
ع/ؤ7أكا 0م نالا دق وبرمم أبرع 107 الممد أط (عكاتط وبطاط مولإأعمعن ل غع زو موبع) عا عطاط علا از ” 


3 عمألممععطعل مقمقللاء أز عم ,عم ألمممة الو ذل علإع للا وملعم تلاك نما عط 1( 101 
كأواط حاقللا 16أ0 عمم 


“أعماط نكا 0ط أ طاأمازقط أل صضقلها ودناك أز (مة6قلاط) مؤبالاعم (مولإقطاء) مقعنع موحط .ع نزملا 
أ 9006 علإناطاقط 3 صمقلا أز كا ,عاع30م مقلاع .(معلمعل عللما قعمومصلة لاعنلا موكاة 
.اع نلا 1ت>اوناماعط قلا هلإأم|03 353 الإنا ,بقللا أز مقا ألصلط 6أوقم أل .عم ملكا هنطاط رمه هلظطاط 
أز مولدعلا ثأكمء أ8 .علأط وذاعط صقنلا قمءكا بذ ن عروطاط مويه مةلإتكدمعا مدنلا أز لذ 101 
عاأل عط موعقاأعمع0. 


؟١.‏ للقمقمالزعم أز بجعم وك م6ريوالءة ممع علأوللاعم مره ثأدمء أ8"“ :عملكأمو بها عمقلا أز عمم نا 
و/طثط عمتامو علزنط قط 8 مقاكا أز نكا (مقءو/ضاط مدنلا أن عاع 3م مقطللاعم مويه 101 .علزد لالم 
علإثأدأ»ا 12 0 أأزولاعم ,03 معط قصمقطقء ولام ولإعط 03 لقنلا ولاقم أل أز عم 107 .عماءلا 
بع 65م علإناط داكا 2 ع/لاا آز مولثاء نكا رع ضقلكا حمءكا 6لقاء 3 مقللا مط أز 20306ع/ .(مواعط) 
ع(66. 


ذا . موللاط .عمتأاحط عم قعطمع<«قم حل علا الوط ذا ثأكتء أ8 “اغنام 6لإعنلما قمهللاء أاع0 
6أم (طاعطماع<6م) دللاء 3 علا حممط أز .لكأل تطمعم علا بمناطعط 03 6انام أل بما (مةءىهلطاط) 
0ك أظ .(ع031 ناكا مهلكا أز ع0) عوطأل أز (مةهلإلاط) مهلها 6زأم أز 0 عاألع/ (موعمولقطاط) مدنا 
علإتاقط عوع/037 عاع ا نزام نا “اع لإتصطناء 3 علا قمهط مول2ع/ ال 


.١‏ عمة عطاط أوأل ,آلا نط لاجو 6نقاعالإعم قماط أل نكا مةلاأزعم مولناء ,6ان ىام 6لها أط مولج2علا 
قاع .عع ع0 03 ق6لإتصطبه اجط ذا 6لإناج] أز ج6ا نام 6لا أط) مولالاعم مقلاء ذللاء نا مق/اذأ ةم 
135 3لزة] ع(لأنا مدللاء , 3للاط. 


أط قمعبمعا" ق8عنها قطاده1 6/زةوا مدلددعل” تعملامو نا ,م6للعم موللك إلمهد أ8 
م2 عاع ل“ :ع(06 (3غ مقللا أز نذا لعماصمعطب1!) ”عا6 عموط رعنلما همتأ0و قلا أ .ع ععاع نمم 
لكا ,6/ازط 


بعاأط عاعووع] أز عمعط 3ل ماصع أل مدعا نعط 0ن طأدع1ا هلؤأل نا 6ممع بصعلا 16نكا 6طأدودع 0 
ن مقمدء ولأاكاممه5 زا ”3287م علأط أاعغوتا أط آنا قماءكاعاء0وع] أز مولناء بحا بع قاأل 6ا ماعو 
5-8 أ 3للاع .ع0 13 2030ع/ هط أز لإعط ,علإعط 03 مقانالئعط حمقلا 031/2 أل 6غ5 أ نا لاأماع2 
وأ 3و1 تأمطعط ع5 | م203ع/ ع الاج . عم 1311ل أللاء 6/الم. 


.”عم ألا م6نعوجدعط (مطع نا ما مولدعلا م6بهما لعدعء اوت أ8“ :عملأ0و صوطللاء1 0 نات 
3 ذللاء 101 زعم آنا مقععوععط نا نكا مناط عاع؟) “ :عزةط (3 مقلثا حممط أز ناآ !لعمصمعطن/) 
( مول2ع/0) بما مدعا مقنناء 6ا (علام علا ومنأهو) ,ولا 7ع1أل 6أهم3و علنا مقطعممو أط علا 
أللاء ,6لاأط 1[ 22 301زكا نا عماواعا ةط 1ل 6/اأط 23 1أ30زكا أ لداع .مأ مهلكا أز از مقط بعمعط عمألمو للج 
6 أز لإعط ,الاعط 03 صقلنا لاقم أل 6أو أ 0 مأممعح 0 مومدء ول/أثكام,ه5 ا .عل 6م53 
ع0 03 ألا ةط | آز ع معنلا أط (03 313م) 2/3013 قنثالااك .ع0 3 مول2ع. 


3ع ططاع<6م 73103 3/إ3غ515 031/3 [أما“ :(مازق0طع0) ضقط نكا دممط 31 مقا تنام 6لزعنللا أاع0 
عط ناطتأهط عم 03 عم أوط ذا (6ز00 أا) 6/إه0ل1:5 نا (6أوأاطاط أط) 6مق/امأودام 6اعدع))| با 03.06 
أ5أد 6713م 3103ط 031/3 6لا أم .1356 هلزة؟ ومتاقط أط ,ةنأكاتط ععلثاتط آنا أ0) أز عم نما 
3503 أللاط !لم50 أ5 .علإثادط 03 علا أهط ذا (لعصامطقطبلا) ملاعم قععطممعناقم لأوت: أط ,طاطم 
(00(6 1 53 نا (6أوتطداط أ0) ولإأمأوجام نا ,أكاألع/ ج علا دمدمط 1ز 3ق نلا2ناط أط جموام- مقط أ0) 
أ[ 33م نن 101 ,عمتامو غأع أو نعط موءهللأط هماموا6م ومدمط أ علا علإج0 


نا .(مكاتل مططعممو أمة2عم أط ومع مازغط أل مقط بكا .علزهم عم مم علا بصو اطعممو وممط 
أوأل 3و1 تأمطعط عع؟ ذا م203عل. 


صنلا بملم ثاع6» علزامو رقطة) 23 عنللا عاومما قموط أز 110-52 با (03103 قلاء مقط نا 
اعطماع<اقم 03 علا 031/3 أل لئاع تماماط علخلا هغآط علإعط عنلا مع؟ أا بها ع مول2ع/ا مقعمع0 مونثاء 
ل أا ع0 علاكا علا أط ددناللا ما6عمعن 03 قمقطك أل أللاء نا عاماع5 عم اوكا مقط أللاء نا عمءكا 66 
ملطاط عنللا مغاط ,ع لكا عم قمهطك ذا كاعوع). 


١‏ . قلاعم 6لا أ 3 عللا ومحمط أز مولدعلا نكا 1026م 6336 ألذا عماطعءاتط مقط ملم أاع0 
ولاك 06نط 351 أط ,مأءألاداط 03 33م أل 101 مقط عاعط .ماءالاادعم هل دم أل مقط 0 علزأكا/الم 
مكائط. 


؟١؟.‏ كاعاقمطم»ا (03 عم 3]6اع/ل0 آنا أل دكت 8 !53نالا“ :ع00ا90 (3ط3 13 11053 دممط أ مذتنلط 
عمأطق اقم معطع نلا أط مع مأطعاعممع0 غأداعننا أ[ 3أ5ت؟ أط رداصم ا) دنلاع هلزع .علزعط كاعم 
أداعنها عمتطععائط متمعط ععطع لمم ثط قمع بمتطعاءعل ماعنلا أز مهحة ماعط 101 تأجاع نه ثلا 


م؟. معو || (أز أعطزع نلا أط) نولجع (مهلؤأد نأل مولجع/ أز بك عم عاعمه5ا 6مقلكا أز ماع باما 
1ل ,مأءعطعط (6156) 03 مولا عع؟ ذا جل نعل أل منت“ :عمنطنمو رهطة علإنطاءكا أعمعو صمدنكا 
عاعا! .(مألاط علخلا رعط ذا مقط عكاعط) مأطلط 22لمع5 قمنط أدج أط ,ءنالصنط عماطعءائط مقط 031/3 
آنا عطقم كاط عنثاكا مقاط 101 ,متطال عاللعة مولدع/ أط اوت أط مناط. ” 


ع؟. ع0 وأط 03 3(31ط أل (م3ة1ملع0) مقلتلاء ملاعل 3أ35 أ !0531“ :900 هطق ١3‏ 1153 أ مدنلط 
3 ع ا 03/6 نا أط لط 101052) 101 .3 زقط عصتطع اقم لمع موعن 


معصناء ونا ذ| آز قمع جمعمعل غأداعنها أ مقللاع) صماكاتلط مامأو 3 مدلكا أط بمامعط ” 


ه؟. ( إن الاج ,عنما 6لإج اط نا علخلا 6516م أز 2ع إمأمم 6/و03لا“» :ع/ؤنكا (2/ا3ا هط 003 أز 11053 
ماع30 تأععاءع0 6 أز6اهمم»ا آلاء نا عم ماع لام نان 101 كلهم أوعءا نا ” 


ء؟. ععاع0ع0 صقنلا معد | ,أأة5 ان ولإعط (2مئأم قلأمعح ونحه) 107“ :علأثامو رقطق 13 1053 أ لك 
6 أل 6مقللاظ .010056 03(316 عمأوقوط ,ماصاصاط تأوع0 8/6 ذا أأج5 © ولإادعط 6مقللاع) علنط 
تأعامعل م أز قاومهما عع أا بط 010537 101 .مأمعوتط أمولععومع5 أط رول قطعلز1 لاوم أط ولطء0) 
عكاعم ممق /ام». ” 


”.ع ملكااط ثأوق؟ أط ممعلم مؤءبها بلععط وبصوط 5203 ,3 مقللا دممط أز نط (إلعمامسعطن81) نا 
اط ,موانالئعط مهلكا أز اعلا 6001/2 .نط3 كاع/0019 مولا أز 6 اع /ضعط زموانالئعط مذتلط 
6 علإناط هط عم آنا ج/002و لكا 6لط) .قمءكا 1686| علإناط هط عم الاجم قلاع هلزمو 0 قمءتكا 6]ا 
6نا علإاهط عا هلزمو لكا ,عط أ0“ بعلزثامو رةه متكا 6غ[ علإناط قط آنا 0/3و الإثننا قوط أزبعماءكا 
لإعط مقل2ع/ اوت أ“ :ع/09أ90 رهطت 23 آلنا أز ألا 6لإورأظ) ”.مأأزكااط ع 26غ إلمهك أط جقماءكا 
أل 6]زا ,ملأل 3121م030-جعلا 06ثق/لا (ولإتاوع زعم). ” 


8". ع 3متأتأوناكا 3ه أز 2ع ,لالط (16أل 03 طلم انط ذا عنللا 6أوع0 ,ملم ووتأكبكا 3ممط أز بذ ماعلا 
لكأل 6مقطك 6/إ03با»ا أ[ 2ع 351 أ .مطأكادم [6أل 03 ع1 ١ط‏ ذا عنلما 6أوع0. 


4ه أز أطاط نان ناكا 60 أآز ,ألالط جم لاعط أ علخلا قراعممو نا ملم قطع000 بذ 3أ35؟ أط نما ,ممة/اال 2ع 
عل جلاع أ 330 نلاع© 8أداع» 6نلاكاا؟ .أو عم ماعط قمقنلا. 


101 الا مق‎ ١ 


كام ةلا 306نا أز علإثاط أز معطع ناكا أ جلفاع .تأوناكا عنللاكا 6/إ13أ8 .نأوع لاا ألا 6/[ لط جماتأونا"ا. 


م 6كااززو قحك .علؤألمدك كاع عزنو جعلائط عنمن الإجعاط ممع يي ألزقلاء 6)! ناكا 0ط أ م6203 101 
ألداع .علزمكا ادب عنما 6لإعءأم 6قصرمعغ جب 4 056ألم هلإناعا عل/إ03 (نلاقنزباكا أط) ع/إ3ام»ا ماصدعج 
علا كاعننا مأمواتمه 2ع نكا ,بعمتط 66236 ذكنانكا 2ط إعط مامد ١|‏ العملا“ بعلإنط0و رمطح الات زنما 
دنع إعمعط متطتل محصومم علحما قمملا أز مول 105 ”.مأمقوع/ عنلما 6/ردءط قمع أز 16 زززو 
0لا أز علإناط. 


بم دعم نكا 306ز1ا نادت أ8“ :ع لإأوالاام مولإقغطكء ممقّعقح عع؟ ١١‏ 37ل 6ا ترام أ0) عم 0351 آلا دممط أل 
1ل زع زناكاأط ,ع011 301ل/اع] 03 طالوعح أل ذلاء نكا ,قوط أز آز عم (6مقلاأطان) حصمط أزعم بتاع 
لا 06ألمقصاز علاط أز كاع العم 6م3ز4كا ن عمتأونكا ممقطك مدعا >اوناممطعط أله لإعو 0156 با 
3 طقنلا |03 ذا الدهد أ8 ”.056ألمقطماز علاول تقموطكقك مقدعءا »اونامصعط أللاء لإعون 86طأل 
للاء ,طقاعط ماع<ا6م تمأغأهط أأوام أز ج015 1[ 256 .عمنط نأمط هلا مهغأوءعط أم عم م6ععمممععا6م 
عماءكءا تأندوع؟ غأدع0 03 لألطاعح أل (مهلإنطك م6 23). 


ع أل نكا بمأءعوال نا ملألل مأو هه آنا 6:عطممعءاةط أط نا مولج2ع/ أط بها ,6مقلكا اداع 5ت 81 
6ةللء قل رمأطأط دمتاوعماع؟5 3ل قموطك أل مقثناء با 0ط 1[ .ع /اء مأعمعل الإأمول/اعغ 3ل لأماعج 
6 أمع؟10 أم 06ح شقلا قلقم نا أدع0 1[ ه/ ,مهدألا ه030 عمةط 6مقلناء آز هلا ,6متأوناما عم6طم 
3 قلا 3مهط أز مقط ماد واعه ه/ط) . 06تاأواعمع0 عمقةط مدلا 6غأ3اعلها أز 6م للا أ[ هلز رعم مك6[ 
علإجدعط مأدعم 6اعغ]3م93 1[ 03 35م 0306 01 3 طقنلا قوط أ[ 0 علا أمناوعمعع؟ 03 قمقطك 01. 


عم إل 


ةلل أآز ,علللا دعقط قولأط عصناطتاداك»ا عم موللاء علها زقط نكا ولضعط أل ,م ةلماعم مهلها 16لأو6م 
أط بكا إمأم3عاط منتا .(عل عمنة 3 حمقلا جموط أز مط 0303غ36اعء هناع) ملطاط موممومم عنللد قمم كا 
لأ/ا0 أل 6ق اواعا ةط 7/2030 350 .١‏ 


ه". 1ط ذ! لاطأو دحمط أزصقط ,مكائط مولجع/ ولؤلأهم مقط بع بزلا معنتاوط علذا بها 306لا أاع0 
ناكا علإعط الاقط 51ت أ8 .مكالم 2]6طع< أمأومكاعغ أ 03 آلذا هلز أل صتاط 0 مأءعواط مولزغء ١١‏ 03 آألحا 
مأطتط عأوعمع] دناط. 


ع". قلا أط آز صقلكا كاعنها عكاعط ,عمعط هل ماصع أل مقغاونا أي بعمعط ملءاال أنأع11؟ قمهلداء ثأدت |8 
نماعط 3طناط3! هلإ 3م93 أز ناكا 60 أز (ع30 قاعلا مقنلا دممط أز عاوناصطعط) ,مأطعط هه مهأولا 
ةلل أز 0153 ,ع0-داط 3ل عنلا وللاععع0 أل طقاونا ماعط (ضهغأول نا أهمم مذلثاء) آز جنلاء عطلم عأوعرع] 
3 موللا تصدمط أز نا .(مأطوم عاوعرع) عأوم 3و غَننا أز أز مجحع) قمءكا 6غزا لهم وللاعمع0 ذنلاء 
ملاعل 011502 عاع316م53. 


/”. 13 شقنلا 3صضمط أز نا مأطعءادمععل ١أو3‏ أز مقنناء 6ا ,مأطعءامعل 2أ30 أز نما ,مةن/ال محمقحط 
علاعط عأوع /لالاعم 6اع31م53. 


6ز موننا 6أدعل 107 مقط بعشلا مويه جلع)ا ,عط رعلا ولاء دروكا مأعاعء ,ماز جدأل 0 عم 6جأل نا 
ملاعم دناللا كاع أو 001 أمناوعمهء5 عطأط 3 ضقللا أز ,مولجعلا أز هأداءعء ولاء لكا هط أز ,مكاتط 
عل عازع زط ع 32 مع 351 أط مولج2علا .(قمءلا. 


وم قط اهم قاعبز قاهم) علؤأترنا ملع 6/ؤأ2 ال 6لا أط دما رعلا عللعا ه/ؤز2ز0) تأوقم أز 2 أ0) موتكا 101 
0121 6اقم) عط متكا 351 0 عطاط مومومومم علخلا مامكا أز جع/إة0الط 03 012116 أط ,اننا دمتاط الاح 
3أط (عط03 03 3183م 


ع/إ03 ,0306أ3اع»© آز ولناع) علزمكا 6]زا آنا ولإأمكمومم آز صولجعلا 355 أ (عم23أط) دللاء 
مأ/ا0|أل 16ت>اوألاةط 62030/ 51ت أة .(06أل0 63153 


٠ع.‏ 63هط 1 02 قم مولجعلا همهط أز متمعع نا مدممدء ملإنأكامع5 353 أط ناكا ,1أ230آأط نذا لإع0 83 
أللاء ,6/اأط 0315300106 آز 23 301زكا دضمط أز نا أل غ36م3و أللاء ,عءازط غأ2م3و9 نكا 6/ازمط 23 6 
7ل موغأو معط عع5 ١١‏ مجلدع/ زا . عمزوأكاوطأ0. 


١ع.‏ عا 0023 نكا ملكا معلناوط ع1“ :مازقط أل عننلن 0/6 أط نكا مؤلزعا؟ مهلها أز أي إععماممععاةم 
اعط عمأل1ل 6لإثاعا؟ دممط أز نكا 6مش3لتاء ,مولناطك أز 0 علزمكا عم معلحاوط مهلها 0116 ع0 بع أوج؟ 
ملاع ع قلط 1[ 0060311 طقصقئناع .قمداءلكا 2نالمط علعم عأ مهلكا جماءاكا جللاء ه6أط ,لاعط 
(الإاعنلاقط قطوط أ قلاط .ملكاأل الإهم كاعاد ممما ( ملؤم ه/ز حصمط أز الاح قلط00 حقئناء نا مأكاأل 
أط) ضقلالاعم مقلثاء ناكا تنأوام أز ,أأقط ك أطمة/ز هلاص مغلالاعم مدلناء ,محمواط .ع اهم عماغحط عم 
38 3غ عنلالا 20316ما آ) مدصمقتاط .متمأ/اتوعط أل صقنلا 03ناو أز مامح أط (مأءأوأل عنللا هناك 1 لاط 
(30ةلاأا) وولاء ,13 عللا هضوط أز (ه/ا علللحم ق6رعطممع<ا6قم أط 0 ععومعلناجط) ماعط“ :(مازعطال 
دمط أز مولدع/ا ( ”.(مكاعم ععلحلقط حمقلل أط) صتأصاكائتقماط موعولضاط مقنها أز عنلما مقط ,متمبعم 
6ة للع .ال3مائط مولدع/ أز لاعاونا بط ألا همء لك !وج عم دمدوط أز لذ 101 ,6لالط حمءكا لوج همءةا 
أمناوعمع؟ 03 6مقطك أل 3 30لا 3مهط أل .مأ مونلاء ,عالط زأ30م مولا 16أ0 علزولاجم مول2ع/ نما 
علاعط مأجدعم عاع ]3م93 13 0قللا 6003 أ[ 1 03> 33م أل نا علإعط. 


*ع. .الالال غأ5أنال عم (مةغأو)) لإعط مقصقلاء ,مكاح أل 9050311 مقلتتاعءع0 هووط أآز لإعط محم قلاط 
موتلاة عاعط 101 


(03 قلا 3/اقط أل أل 2عط نا 101 بع اهط عومتطتاقط (كااط أمهلتقاععط 03 هلكا 031/3 أل نذا ناكا 0ط أز 
(عاع7 نوللا ولإأمهنثاعنعط ع) عمل أ/ااداط مهلكا آز عنلا 6لإن أكاأل دعط بط عكاعط ن علاط أمولعععم 
عاعط نا .ع عمالاط قمهللا تاولا نط أط مأماتم عن مقص هلجع ,ثم تناع ]اط عنحمر 6لزثم مدنلا أزلط عاءلا 
أ8 .عاط الإأمقنلاعمعط 0301/01 أط 03 قلا 03/3 أل نط 101 ,ءا أمونتاعنعط 03 نقللا 3/اهم أل ع] 
عأل 2عط مهم0301/3 أزم3ل20ع,, 1أ5ة). 


عع مةروبصاط أز دل 6ا عنام قلا أل بعلزعط أوعلرع (راهم لط مكاتغام ععمعللمر أط مقن اط ذا نا 
أ علا علللا مأاأهط ثتأوام أز أ[ 3956م 0 ع ادم عمةا يو 6لإأممنناعءعط حممط أز موقط .عمعط مولعملا 
عماءكا عم ععللاوط مونك ثأكق2 لط نا 2 متم ادال رع ولإتمو معط أن ربع اط 


عع . لاأموعقةنهللأط) ولإخصطلت 0 ألعاعط 03 26لناع1 6لا أما .علإثادصاط أواللاع1 عم أأدت |8 
مولإناطك وصوط أز (مول2ع/0) معام ومذاط علخلا مقعنعطممعئا6م نولناء (موعولطأط) مدنلا ألم رعلاعط 
أط قل مويه قأدعل أل >)اثطنام دما قمقلناء 0 أز موععءطة 3 قمدع مذتلك نا .مكاتل أمجوعرعط ما 
6 لاع أل (مةنولقطاط) موللا هلإلل أط 3و أز معنلا أط مولتاء نا مءلكاأل أمونلاعععط ,علاهمم أ5لىهم 
35 أط مقءنة/طاط مولح مقط ع ادعط قصوط أن ملاعم مواتيعم أز مقط 101 .عموطءكا تبإعط دل 
مناط (طقطة/اذا3م نا ماع66 0 همح أأعو) ١6‏ .(مألتط مولااج قلاعم جع علها حممط أز عقنلا ,مازقم 
مونلا أط دما ,قشعم موقا زا .متومءقعم 6لإقطوط بط أط ,متم مقموبصاط مقط 0 متكمتغلط صلم أز 
عم عا لإعط مهمهلء 101 ,عكاعم أموننلاعنعط ,علا ندماط مولدعلا مقّعىهلزرام. 


دع 6أج لاع 1 مان 6أم) أل عم نا 


1/6اة] زناكا 6ضقك أط ,مهلالزعم 6مه0 .ع/ؤ1لم 53ا/الم مولنا معو ذا رهط عصمولااط انغ مةّعى لاط ,03 
عم6 حل /اعط نعط أز مونط) .ع مت أل أط مدىأل نا ء طمو أط أز ط90 0 ع 02م أط ,2مم نا ء /اق أ0 ,لاح 
أزرة6 تق اطعومو بعءوطاط علحن< هم أن قشعم مدك! 101 .عم معطمعط نط ,أزمطلصقعاط نا .قمء اانا 
ماع60 مأل 3 ألا دممط أز ألا جوألم 393 ذلثاء (علعصاائط ان آنا أز زعم أواك»اةطاط آنا حماءكا 
أ ةلاع نعط علإلقصاط مولجعل/ا مقروتوصاط مدينا أط بها قشعم مدا نا .ثرا مةزثامائد ممع كام 
مأععطع نلا أط صولاء قا نلاعء 351 أط أل رعكاعم. 


ءع. 35]0319/8 ناكا ,مع بصعة1] 6نبها علإج5ا (موععطمرع»<«6م) لقنلا 3م90 ع5 ذا ,03 65م أل عم نا 
153 أزعم 0 علللمده (أعطمععةم أ( أكاأل غه ]لئاع لاقم أط ألاعط م مقلنا أط قانع أم) قلا 
28 ] قللاء 0 علزعط (موءةلطاط) ولإقمطلم 0 ألعاعط قل قلا أ .علزقل العم رمدهم أط مانأ أم) 
مط أز رعلاجل م 153 قموط أز العمل نجه عالاع أل ولع (ماهم أط 3ل عنلا وبصعط قا نام قله 
أع91 0 لعاعط (عطأط 31130م0103 قممط أز نكا. 


ع علؤثقصاط (قل قاعم أل) مولدعل/ بها مؤءه/ضاط مولن أط ثز مقط قاعم م6رع وعم تاعو نا 
,كاعم أمونوعئعط علإثادنقصاط مقلدعلا مقعم/صاط مدنلا أط دما قشعم مح©كا نا .مكائط تمدعمعم 
مأ عطع ل“ أط حمولاء تأأعارع0 ١6‏ أزعمدلء أدج أط 101 


. 01/30 3503/3 ناكا قتمدمط أز (30نا©) )انكام أز حل ع انط ذا عم (لعممعطنلم نا 
35 أط ,ضةان نام صقلنا معو ١١‏ موناع010 0 عانناء عطاط ن علاط 03 علثلا وبصمعط أل رمم ه/لطاط 
مولع ناكا م6ن م لإطاط مهنذا أط ,03 مقنكا هلاقم أل دك 107 ع زتافصملط 


عمتاقط 3ل ع اقط ذا نكا ,356 حمةن قلاط 0مقللا أز نان نا ععاداط 6لإأمقنثاعنعط ,علإثء دماط 3ل ع اط ذا 
علا أز قاعلا ععط وضوط إل .ضقنلا 03 أ5ة/ثللااأل 6لاعالاعم عطعم (رعم اتالاعم عللما 6لزن») 
أط او ةمعط مقط 6لا ,قلاط مولدع/ عاعط نا .علأمول أ عاعاادة نا غم عم رم موععطمععاةم) 
صحة هلإ أ) مولناء علا آز 306زكا ا مأماطاءععاط علنا ممع بحا هط أز 6ا ,قمع لط عاعمم»ا حم داكا 
3 أز (اموععواعلثاقط أاع0) صتاط 101 ,عأدع0 غعغأوع0 عمتاأوكا مقط عم درعءأوال علها عمول عمد 
6لا أما) .عم 03 مول2ع/ اأتط ذا آز هكاونامطعط علا دااع دصناك .اعط ععط عمالأط مولإأعمعن (حمء كا 
ع(6ط 13 علا أز 6/لا مناطأل /اعط عاع نلا عم 603 مقط كا مم ولاتط مقلثاء (03 031/6. 


ف . قلا أط 03 قللا 031/3 أل نا ناكا 0ط أز ,زعلإأتقصاط حل عأ اط ذا أز تمقمطاعع وبع عمر نا 
0 ةللا 3لاتا35/ا »|0 6نثاع الإعم عاعم بن نا كاله 6لإتمهنخاعوعط علإتاندصاط مولدعلا نما ,بمقعه/قلط 
200 ممع تولاط عاعواط أز عأ بها هط أز ,مكاال 6266عغ<ا مدنلط .عم 51 دماط وهللا آز عنلالا با 
لا 101 ,مأءألاداط 03 3ح قم (مكاعم معنخاوط) صوئحاء ماعلا .(ماكاتط مجمدومم) صألاط هم علإتمدصلط 
5ق أط ذا .عاأط 6م93 (قلئاء ,موللا قطعممو أز اعمط أط بها ,ةذل مولدع/ ثأدتم (8 إعمج2ام 
عماغأعارعل كت؛ هلزة أ مونالئعم 6غأم هنلالااو. 


.ن. أل ناكا 0316هءا آنا قضوط أز هماع لوقأل 6لإأموجعم7 (عم03) وللإأمملنناعقعط ومقللاء زقط لاع 
علاعط ,عااط أمولخلاعععط أألمك قاعلا ,ءنأةب مولجعء/ أزرمامو2األ 03 1أ62مم 


١ن.‏ أط طقلاع .قكانع5 عمللاعم 3 عللاا آز مخطلألاعمم نا نطء بصقط بعنزمكا معنتلوط بحا 6مقللاء أاع0 
عننا أزمدت©كا نا .مأ مقنحد 6 اعمصاط قرمارعد مونه مق ماعصاط ,عع لمر 


135 أ8 .ع (لتطألاع 0 ناطاء) قلا أز أ35؟ أط آز دللاء 101 ,نوكاءع5 عاط ج26 عللالا أز مدللاء لكا 
١ 6(/3 135‏ عمالزقط قا لناعء 6| مما م3ل20علا. 


١ن‏ 0 قطء) ولاقم أل صقلحاء ناكا ,أماطاط علزاعط أوولللاعم 3ل صقنلا 16أل أل نكا 6قللاء الإنط 101 
عمأناع أل أب قضمط أآز منت“ :0006 16 2 مهلكا أز 031/2 .(طقلكا أجط عمو أل) مالاءء أل (03 مهحلألاعمم 
عع واعنلا مواعو1ع/031 ذوللاع؟ أكأعلام؟ نكا طأد أل ممع“ :عمتنامو (قطة) مقلع ”مدنا مدنا احم 
قط أن صولدعلا نما عططأل 101 ".متملوومعطاط عم عنما هحدم عمللائط عم موا مونى 
اع؟ || مقنتاء نكا 0ط أز ,علاط كاعم ممعع؟ قل عنلل< اط ذا آز هلا بعصاط كاعلزتادوععع] (ج موععوعع لاجم 
مأطاط م3مومم ,م ةئأل0ع/ 03 عنكا 216 أل نكا 2غأو عللا. 


*«ه. لممد 62ص أط ,مولدع/ أط دا مهنيع“ بمأزعط لل رقطة م نعط أن عمءكا ععنحاوط قمقه نا 
مق 2 مقللاء 101 , عم ا للعو مقلنا مم لكا ”مأ مهلك لزعل ,”ملم مع علا لط مع“ :رمأموأل) ماع مطل 
عم لكا. 


عه. تنلاع 3طأط بعطع ازع 6ص قاوذا علا عنلالا 013 أزرعلها أز صو رتكا بعلزماكا معنلاجوط علا نكا 306للاء أاع0 
بأل 2عط صقلا أز (مولدجع/0) زعواط ول ءاأدةم أل دكنالنكا كلأعاه مما 6م3ل2ع/ دق أط (بعم23اط) 
عع طماعط أل نامأ اناعم 03 موععوعع لاوط 6قنعطمرعط أل (3اخطما هلقاع) .مأكاأل 2عط ألثاء أ مجنلا 
عل عنلا 013 أهط ذا عماناأداط علا ج5أل 6اهمصما جلاع 6/ئ0 مآ ع5 قلم[اأطعمم آز 03 موا 
3 30ل20ع/ ملز أل (03ها) .طضأدأتاةط 130 امطاع 5 مقمرعأ زد بذ أز عو مونحط .6/إأمحمصساتكتم 
3 ألا أز 6أعمانء ق6للاء ,ةلالص هعةا رهط أزرع مولعلا هأعمتء فمقط قصمامة ون/ط .ملكاأل 5106ماع 
عأ] (تأعمطاناء أط) از معطع نلك“ أط م2-03ع/ ع نماك .عل01 


علا 2303 0). 


ده. 6(3منطأم نكا ,م6عواع/1ا03 مقلنلاء 0 ألنا 6أعمممعلاةط نا مولدع/ا لإعط علدا 16واءء5 351 81 
أط رمك ا أل غ35 0 2 3 ألثا مط أز عنلاا نا ملأل عنلل< 6اجم 3ع3ط (3ل تأكاله 6اهط أل 0 مأكاأل عنم 
مأععطع لمكا 


عن . علاط مم علللا أزبعم ملكا علتلوط عمولحه 0 ألا 6ٌرعطمعءعةم 0ن مولدعلا بها ضرعم مدكا نا 
ع نعطع/ا أط م203عل 3168م أأخطقلااع5 3168م نكا اعم 23آط ذلثاء 13أ0) 101 ,:6ااء5. 


لان . انام 3 0قللا أ 03 علا ولازعط أل نكا ,6مق3لكلا أآز منلا بعنؤ ا معنلاوط علا نكا قمقلناء أاع0 
أط صقط عاعط نا .ممزوعم عماءعد مع علد أز رمأدارع اال أددم أط علا ذاه أط بها ,بعموا6 ن علإثادم 
مأكااط 3121م لجعلا صنط ,مكاأل معنلاهط نأدة. 


مة. أط مؤلحاء ,مأكاتل مم لكاز6 مام 327و نعط رمتل أل وصوط) ممأ ز6 مام قصمط أز مقط وناو أل نا 
نان أكاع| ممما مذلاء نكا عط أز ,مهلكا هماءء جلاع ,مأعالاع| أل ن ملكاال موص علحا حماءا! 032 قثا 
مامكا أل 2همتا مها ,مهأو عأواطأوأل عم مهلا ولط ,عرناط. 


دن. (أط عم نكا ,عط أز لإعط منتا بموكان عنام 6لزع نحم« أأع0“ :ع(66 (قط3 3 نقللا أز نأ العم معنلا 
ماعط زقط (مةق كان أنام) مدقلا أم عم نا 6م 3صلط علإثاحط 03 عم أوط ذا كان عغنأم) 6لا أط نا مولج2علا 
ع0 (عاع2 ألا كممط أز عاعط) عتمتا عم أز عنحع قا هممها ,عزنا معنححوط قم محصاط عمتامط 03 
عمناعاءع0 غ35 هلل أز علا 6غأم أأد3 أط هنللاك .الاقم عم أزعنحل< كانم طنط ” 


ع. (أ0 ,ضولجعل أوط ذا 3 علا قصمط أز 2ع“ :عز6ط رهط 3 ضقنلا حصمط أز نذا !العمامعطنلكن 
ما مول20ع/ ”ممأزقط ,علاعط (مهغأدم 3و ق6رعغع0) زقط (03 علنا قمءلك) مولا ةٌرعطمعطا 


0 ©دوع0عم) 232ع5 0 دعنع0) (لتامالاعم صقنلا أآز 0 عطكءاكا ممأوعء<ا ألا ذا ن عط ألموععطعل0 
انام زقط نكا ,ما مجمقنلء نا عم جصناد 6زعغاعط (7أهم3؟ أ0) مدلا تدناد ,عطاءكا 6 لأاعم مملاعلمعم 
عماءاكا 03 ونانلا أ35؟ هل6١.‏ 


١ع.‏ موقا قمأاه6) ”.عشلا عباوط 816“ بعملامو (3 علنا أن علا اقط عمتاقط مذللاء حل أاعٌاوو أل نا 
أطم2-03ع/ قنثا .(عصنا؟) عمأأعاءعل مدلناء أز تأعا] أط نا عمتاقط تأعا؟ أط مولاط إلمهمك أظ.رعصام 
01230 عمط جوع/ مقلاء ناكا مأوت مدلكا أط اع أز ماع للا 


اء. ناكا قضمط أز 0 (23 علنا أط) ولإتأرمنزعم 3 مقطعممو رقصاءك) قموط أزمقنها أزعرأم دما ,املاطل بط نا 
عمناط ألا أل مقلنلاء 6]و !|5 103 351 أ8 .نال/اعط أعط عم الال 2ع! أط ,حراط أ5وأءنال عم مقأوا! 


*ع . عم 03مأاناكا أ( 0 11تكاطءع000 قمقللا 00106 صقلنا أز موللاء ,موععطة: 0 مجمقع عاعط لاع 
ع 65م ع انط داكا 2 ع/لا» أز طقلثاء 8غأوا عاأ5 03 35115 أ8 0107 أ 03 3153م 303ل!ط أو نال! 


عع . قلا تمعله5 أ8 (عكاقم قمثلاجل أن مط أن علزدلةرأو مولدعلا غأدء0 إعملامو مدلرقطك نا 
إعطاط صقلا 0006 .عماءكا 06 6ومألمهععطعل صمولنها ذا ن 6مهلعئأو 6ط قمقنلا 6أدع0 ,مهللا 3م00 
ولإثاء نان 0 ثأعا5 5أوتء أط نا .ع0 اناكاأدال دكناننا ,علاأط 3ع ولذاء 306كاء/ أز ثنا قأوعل بالرعط عا 
أل عم نا .عطال عام ,قم مقمتط عطتاقط دل عأ اقط أارعا 6/لج للع أزكاعو/صاط 6/اوو أل ,مهللا أزمةمام 
عأطوط طقلناء 001 علإثا6لاج 2ع2ع< 0 أأزهلزع0 ,تلاأنامعط 6منطة ولام ولإعط 03 0قللا 1/3 
83 تثللاء ضول2ع/ ,ماأطاءلاائط عاعءىأوة ,3 قمارأنو وصمط أز كا6/اة0 03 مقنلحط .(كاةأدء0 
مومعل اع للم دل0/اع نكا ماع وال 03 ماصع أل مقلحط .ع للم وطامعا 


31م 2عط نقكامم 3ل0/اع] أ[ 1[ عع ناا زأط م3ل20ع/ نا. 


دء. ثأدقء أط بمقمقط ءا (2أئقم (30ل2ع/ مولع 0 مخمقط قا ععتروط مجان لام 6لزعنرعا عكاعط نا 
1/1 نا أعمع0 وأوتطاط هوتاأوكءااط همقللاء ملاعم نا لكات مهلكا اع؟5 أز شقنلا مة/إثأت اد أز 6 اعم 
مط كاج» نا. 


عع 6لاوقم أن مقع ملضاط مولح 0 اعم ن غوللاع1 حدم لط مقكان ءام تي اعلا مقمدتحه عاعط نا 
ملكا لمقصاءع؟ ,عمتنقملط علإثتاقط 03 صقنلا اج ذا ,دقنلا 6لإجل0ناكا أز (موانعام بالءعط وردنا 
ل" أز 6لا ,م ولإأعمع0 تطاتأزاطأو أط هل عنحن< قلإاج ععط أل 6مش3ناء ,مومنطام3 عاقم مهلكا ومخصمع] 
كاأد مأو 103 قلا أز مةكأم 6ا .(عم نولا بام علزعط ةملاعو أ عاعأوع0 مدنلا أل .مهصاءج “اط 
ملكاال! 


لاء. 13 طودع)؟ا أز مقللاء لذ ,6م اطاط عمتامط حل عأ اط زا عا 6ل/إج0نا»ا أز مع هقاط أي إععماممععاةم 


ع7 اقم عنلكا 6/إ03لا ولإأاعط ممع<6م ع1 351 أط 101 ,66(1ع0 ته مودع؟! أز مهلاء لذ عكاعط ن عز06 
أ35 قَلزغٌ عملزهم عات عاقمم»ا مجلددء/ تأدتز8 .ع مأو ةمأل مودع)ا أزع مول2ء/, () . علثمة. 


مع. (0 العم ن ملاع (ومخطة) مقط هبزع“ تعزقط رقطق 13 صقنلا 3مقط أز نط العم امقطناكا 
نأ اع5 || طتاط ممتملاعم علقم , ما 3صاط علمتاقط هل علذا اهط ذا عننا 6/إ03نا»ا أز ناكا بمقم3وططاع؟] موللاء 
بع 6/إ 0لا أزكاع: لإطاط ادو أ0 .مقنها أز مةءأم ولإثاع نان 0 ثأءا6 تأدته أط لا .مأطثه ح "اه" أز6أولا 
51 || (عمعلنا 03 نقنذا أط قثا ناكا 3ا0دو26) قممط أز نط 107 .عطأل عام ,قم مءقصتط علإتاقط دل عأ اقط ذا 
عكاعم أصهنا-م»ا عا؟ 6اهممم»ا. 


دء . 0 أدعاعم كااعأ5 6م3لناء 0 نط عوط بها قمقلناء 0 عمءلكا ععللاخط بحا 6مقللاء أ5ت |8 
عمعط أمألاعمم 6مقنلاع! 


لا 101 رعط كا أثأوج 3:6)ا نا عطأء كا عنلاتط 03 3135م 031/6 ذا 30ل أط 5 م2-03عل أ دزا ,مقللا أل 
72م (3]0306اع< لمعا أ آز عطعنلكا أط مقلثاء 0 عل عمنة ملكا عع ١١‏ (360306م93 1 د5اتنا 
ماأطخقنا. 


. (03 مولإدتاطكء مق 3ع2) مدننا اط ذا عم نا ع/األ0مة51 مدمالزعم مولإناطكه مق:23 أزعم !لهك أ8 
مقنكا 0116 لكا (مةنولقطاط) صقلذا أط كاعنعطممع<*#قم ,03 صقننا ادط ذا 003 .عمألمخ3؟ عممممععاةم 
آز كاعأدع0 نا 6م1لم 063 اعنع0 عم1أل أل (موععطواع<«قم) مهلها أز كاعأدع0 ,عطتامط علإثاد جلاعم 
مازلا 0. 


١‏ (3؟ ضقنلا قصوط أز مواعطممععاقم قرع أ6) مقتنا ذمءلكا ون نا ,مقطءكا مقصمو موتح نا 
1ل (عطنط طقمو5مم عللا قمءكا آزّ مقللاع) 3956م ,عملط ععءا 0 ما مذلتاء آل1 ,عاعووعغ عمطوم 
أطمول2ع/ .عصنط معءا ن :ما مهلها أز 26أم (0153) 256 .ع لكا 6غ1! مهللا /0301ومم أ[ 2-030ع/ا 
510 أل ,ملأل مقتناء مأو أز معاع للا 


7 . ”رع معاعنلن< أم قممعبلمعلا ق6نركما قطأوع81 ,مولجعلا ثأدت 8“ :عملأ0و لكا 6مقللاط إلمهك أ8 
معاق ثاء6» تعلثامو (قط3 13 نقللا تموط أن أز ععطعنلن< لط طلوء81 زا .عا عملط موبظ إعمعط 
:علا هلا 53511 . لأكااط ,علا علنا 6/و03لاا نا ماممط 6/إ03نءا ناكا ,20306ع/ ولإثادععم مدنلا امولاناطك 
(003؟) آنا ع5 ذا مولدعلا 0ده؟5 أط 101 ,عالط 6ه مولإتاعط ته مولدع/ا دصموط أز ,ازعم مورزكا 
311 نذا ع0 13 ةق للاعء تمحوط أز قنللاز؟ .ع 6أوق لإعط آنا حطلناء ن علأماكا عغاعل0ع0 6أوأطتط 
علا 1الاا. 


*ل7. .ع1 عوط مولحط بعمعط ”عمعللأواد أز قاعلا م203ع/ تاوت أ8“ :ع0ا90 نكا 6مقللاع !المه5 أ8 
طأزةطأل ناكا مقغأوتا مهللا آز عللاكا مدلثاء عاعط 0 علا قمع أط كاعم 3ل2علا لإعط ,مولجدجع/ منلاكاك 
6م 35 أط ,ماح- ون همعم 


علأواط 01502 عاعغأهم 93 عا] عمنط بها مقمقننا أزرعم هنلا أ. 


ع7 عنما طعمهو مالم ووتلاقط ولإ/30| ن مأطقم 30مومم (علللا 6م8أ00) لقلا أز رمقلقاء لاعن 101 
ع لأ/ا0|أل 616)اوأ3ط 0ول2ع/ اوت أ8 #مكادم مول20ع, أل 


ن“. 03 آللا ولزعط أما .(عطام غأوتا ل ألا 16نأوقم أل عاععءعطممععاقم برعط قممعبمع الا 16نءا 6طأدوء ا 
مأ “لكأل مأطق ناكا أز موكان لمعل .علإنط غدق عاعماز (زز طزدءع1) وبأل ا .عصته عمقط ععطمرععا6م 
62 0396 ناآ .مأكاألع/ا 3 30غ13ع06 3 0قللا 3ممط أز ماع ها ,ععاداط ع062 بذ إلعمامسعطن/) 
ماص ااناع] أل نه ربعم 0023) أز 3 مولداء عاأم. 


عا (مول20ع/ 6516م مةأوا 0هللا مط أز 3 مزالا“ :عز6ط بطح 3 مهلكا دممط أز نا العم معطلا 
قنللا؟ ”لال تأدعاعم 35أ30م 3:6 نا مهلأ نذا (3؟ علثا خممط أز مأوت مولثاع) ع0 نكما 
ع أعطع نلا أ م203ع/ لإعط 2303 


31م 6ط 03 عللنا 3”أ0“” أل منانا !متكا نعنام 6لإعنلم< أاع0” :ع(06 رقط3 13 مقللا مط أ لا 
2 أز 03 6اعط زقط باما ,6ا هماما آنا حمأغأدق كك أل قلاع الاعم عواطعم مقط 0 مكاعم عه 6لإجومع] 
1351 8/إ16 آز مقلثاء (رقعط) .عمناط أأودأالمع0 غ35 هلزة؟ أز از لاأزعم) غأم صقئاء نا عمناطتاعاءع0 أوج! 
عمناطناععاروع0. ” 


. ع5 [| ذ 031/00 6مومااأج عع؟ ذا محصقلدط إعمعط ع|ا!؟ عدنط بها ,مولإاطء مق 3 أز عموحط 
مقطلا لصلائط عد مولحع بها ععط أ .قم ألمةععطعل عمققط قمع معام 6عنكا لإج15 06قمراج 
بنط أل 35ط2ع0 ع/ثا 6طلالاناا أز 0 (متاطامة عم عاقم ,صتاطعط 3ل 6انعنام أل مقعولقاط مجللاع) 
قماءتكا علإناط- تأقط مهللا أ| مألموععطع0) مولاء). 


دل. عم ,رعمناطء لال موللء بحا مقامعاءعا مقغأولا مدلا أز لاللاعط ع0 (مولإادتاطك م6 ج2) مدنلط 
علإناط اأد 103 ,مأم لا أل مهلثاء همأو ثأكته أظ .106ألصم 3253م عم3ل01! 


(أ[(03 صوععوعع/ثاوط 16 أ حقللاء نكا ,أمأطأل (مولإناطك م236 0نقنلل مؤعأم بط لعص معطلا 
,علإثأداكا 2/ا 65م (اتأدة»اط مهلا 16أ0 8و ثأدت2 أظ .2وكاءع5 عمعال م11 عمدنط قمهلقاء م2 عللمر 
نعط [آز 03 316م3؟9 أل قمقئناء نا ملكا ماوعا مهلكا أ م203عل قنثاك“اأو ألا 3ممط أز إع >اأد 605 
ملأماصطاط. 


١‏ (3ل ععطممععا6ةم) اقط نا نكا م6 ولضاط مقن أط ن معطمرعءاةم أط 3 مدلدجع/ أط موننة عاعط نا 
أزمقأم قا .نتاءع5 عمتادأءال عم هع علنلك< أز (ع1)) مدلناء ,محصاءاكائط عقللاقط ,عمتشحملط عمتاهط 
عماغاع كارع رقلمع لاوط ولزة) أزمدهللا. 


١م‏ ( 13 طواع 631/10 6003 أز ,مأجعم ةملعم ,مهاعم أز نكا ,أاعلنها اكت 6لزنا! العم معطلا 
قصوط أز نكا ,أ معنن أدتم لالط نا .مأ معام ردم مولدعلا قصمط أن موشريعط عمديعهى ن نطك 
:000 نكا ,ةاعم مقلئاء ,ما مهلكا 6216م ممكاععط أ قمقللاء ,مو/الاعم أز 3 مواعوعع لاجم 
أ[ 0 2303 (لةطألاع) مقلكلا أز نكا ,عط أل ”.(ما معطع نلا أط مولؤأطالاعم) مأ كام 33 ماع 51ت [8» 
3] طواع0و 0310/6 قصمط أز قمقط همءواععط هنلاع) ,عمومطعط مدنلا عمولرعط معمرول ممومطك 
أز متأمو عمأقطال مقلدقلا مقعمب/قاط م مقننا خموط أز هلاقو أل أ مخل لاع مون نا .رعماءلا 
مقأون أز ولزرع ١تأكانعام‏ عم قنعطممع<«قم أز هنعط مع<«قم هبط .ماءلكاال عم عنناو عنحل رقمامركاة ]ذا 
مأغأمواأل عم ألزهم). 


عم ,6م مقصطتط عمتاقط حل ععطمععهةم اقط ذا (مةرق/صاط) مقنها ج/03ط00 مقتذاء ناكا ,جلاجو أل نا 
ب ز0116 طق أأدقط طقلذا ع/ا3 ,عطام3ج غ35 53120303 أط 31م صذلثاء نكا ,عط أز املاطل نذا ,مأكاال 
أم هج (عمء كا تعلاط نكا) 306/لا أط عم آز نط 101 رع لكا معنحاوط علا بعمم 6/و 02لا“ :مأزةقط أل مهلثاء 
ع5 /الماط ألأطج5. ” 


عم أن عطعلم< أط مع نا 


أط يب قمع (1(3) .ماناو 6اومما هناكم علاط عم ,عم 6/زلناا نكا ,مكاتك 327/لاجل (مول2ه7/6 
مكاعم نع نلاقط ,علإأهط هم أط حل عم أهط ذ| آلنا أز نكا مةأوا (تأمعط) مدلا أط ن م203ء6/ا2 


مد . معن أط مولح ,عموطامو موللء دما (مؤلأدمننن«األ) مدنلا تمعله5 أط أز مدلدعل 101 
(03 طقأوأطاط) مهلكا أل قمقللاع . مأول ا أل ماع (03 مهلكا 0316 قصاط أل نك م6غأوتطاط مهلكا علإناط نأو“ 
علا لاع 3230 اأعمع0 5أداع)< هناك .مامتصطاط ععمط. 


عم أط مقللاء عزمل مةبشريعل بعمعط عممكا باعمعل برعا عملط عم مؤأورعط أط نما ,عمدننه نا 
مأ تعاع لكا 


/اى. 13 علا 6003 أز م03-د2ع/ نكا ,م6زأ30م لقأو موللط إعمءكا علاط عللا نكا 6مقللاء أاع0 
أ8 .(مأنوطعم صولجعلا م6 هلمأط) 6ط0»ا آز مناط نا مكاعم غأوأننال عم عللل زا مقط مع نأا غأدءنال 
عكاقم 2عط أأ0ططنا»اا 306لا أز م203ع,, 1أ5ة). 


مد 0 ثأدأانال أط مع علا قملط أز لاناتل أط مولدع/ نكا مقاأول مذلا أز (إمدعع ونع حاط أاعو) مقط نا 
متكاتط بعلا ع نحدهط أن أط عننا ناكا 20306ع/ آنا 123/6 3م (اقاط ذا . لاناكااط بعلزدل أأهانا. 


حى. طناط 6) طأصن كال كاع0326م3 قصلط أز عم صقط بها ربعم علنا مقلمه0؟5 مدقلا أ عللا مول2علا 
ها .عاتم ,و اطعممو ”علا هطق ولاء أطدااعللا“ :مازةط أل صنغط ,مقعم أل ,متأطألت 3 جمعط 
6مالاعم نا لأقاط نا ملكا ,50603 مهلكا أط ضتط نما ,عم عللا مقلمه5 ضقلكا أط علا (مولدجعء/0) 
:علا لاع 6مقط 50003 6/ا 2أداع .عاأل ,و اطعممو (متملاهم أزعاقم 356م) مالآل هم ناعط أز بع بعال 
3 علللا مةلإأاهم دمحمط أز صتاط نكا ,علا 11قلثالاام ممأء تخ 6خ آز 5000301 ق6للاء ناكا) 6/اأما 
طعل طقلا || 502030017 آز هلز ,علاط 1/316 هه مودع»<< 6ودععا ماعل , مرق للا عم الال 


7 صهى) مو©كا 107 .عائط 3230 رعام) لاع معط (المقكاءمهى أز هلا رعائط مدعمكا مومج62< 
مهلام 56 قللاء ناكا 101 176ل رأقطعم مط مقأواعع) مدنلا ثأدت؟ (6نتاطعمبط أ[ 0 الإتطءداط 06 أزعاعمط 
6طأعممن تمأءكاة؟ تمعلع5 عواطال مط مقأواعع) دولك ,وباط 0م50 دتاط 031/3 أما .ععأواط أزه؟ 
لكا م500 مقتفاء صقط ,لطقكا لهك علا ق/اجو أ0) لتمأوائقمتط عنززا 6لمه5 ولط نا .عننا 03مهك 
أم صتاط نكا عطأل ,عءاألع/ا هطق عنللا مةلإعأمععط جه علذا دموط أز مولجعلا (متماط عاقم ع للم عا 


مأكااط آنا /إ321م51 0أ5ة. 


١و‏ 0 ع5أل 6 لأدعطاع5 ضقلكا أط نكا مقأوا مولاء 2351 8١‏ إعلؤأكا معنلاخط علذا ناكا 306لثاء أاع0 
1م /ع؟ ذ|! تأدعءعم أط 0م/أؤأ32/ك أل جماءكا 6غ1ا هصمط أز 1 ألا ,أنم) ألصهكاكه مقطالاعءا 0 31لاناء 
ولإاناوعأدع0 عاعاءع0 301زكا 16م زمأوا/ا لم أل هلاقم ,موللا عع؟5 1) الاوعغأدع0 0 رقم مركاةز عمما 
31 أ8 .مأو أواكقملط (مققا) مذلا أز عنحم< مقط 107 .مذ لثاعم قعمها أز زم عازد أزعاكن معط رعلا ثلا 
مأطتط عأوععع] وتاط نكا علزعط اط 


81 351 ملاع 03 علا هلاهط أل 316ماناكا أط نا »أمأدعصممع؟5 مقغأونا مهلكا أط لكا 6/أل ل1اعم‎ 0 ١ 
مق أز قصقط 101 .3ل معدم علغط قمم لا ز6ماه أز ن مولدعلا ومثج أثط عدر 0 ,بعال عي 6مروع‎ 
عأ 3كناللا اماك ومأط2‎ 

؟و. أز علخلا مقط 3 مكائط ععطمرعء»اقم دمامو أط 3 مدلدء/ دمغامو أط (موععومع حاقط أاعو) مقط نا 
أ| ادق أ8 امتصوعاط مقط بمتطعاءعل مدنلا دمتامو أز مقط عاعط 107 .مأمأواموماط مدنا جملامو عم 
لأ ع0 ألا 16نأو6م أن علزعط أأاكاع/ا أط مهعنهلقطاأط ضقنلا حمالم قطأوت لاعط ,عم قتعم ممعنداةم ع5 
علا عراناا ألا 53أأم). 


*و. 351 3:6)| زا عماءاكا تعنلاخط نكا قلاط 


آنا أط نا طأط ألم 3153م (03 6قمأأقط صولدعلا ولضعطممعط أ علثالا مولثاء 931/3 أما إعمعط عممكا 
أممكا أز علللا 0153 ,03 علللا جماءكا 0/6 لإعم ذا 3956م ,ماأطمكا آز اوج 6هقها 0 متطاءاكا معبمرجط 
6 نا (عم ع“«عل0ع0 وضقئناء نكا) مأطاءتكا ,عنلاوط (أز مج»اءعل0ع0) مهلكا أط نا مأطألم 3153م (مهكاعل0ع0 
أزرمقللاء نكا 0ط أز رمتطاءاكا أعمعن نا مأط الم 3153م «ل ولإأطتءأك»ا همء لا أز عللا ج015 آز 03 آ/ا بإعم [) 
أط مولدع/ نا .علا عصبط موحد ععد نا مق اطعممو بط عن ,عم كا عموعمن (قروط مؤبزععاعلع0) موتلا 
ع1 أل 2عط مق ق>اأعمعن أز هنحءا؟ أز معماع نلالا. 


عة. طقلا أ (03 6منقغطأ 931/3 أ0) علذا مولجع/ إلمهك أ إعلأماكا علاط علا نكا قمقلثاء أاع0 
60 أز ,عطاطاءعء ال (منأواط مدنناء صناط بها مط أ مدلا عمأزقطأوال علنا مقممك ن أدعل لها ,مة وعم 
3 031/6 6/خا أل علا أآز موك 2) عم عاط ,مأك آل آلا أز 03 6لإتأدطمعم أل قمقنلا لط مولدعل/ا لما 
قممط أز مولدعل دما ,مقروب/صاط مدنلا أن قطعأنا أز موتكا 101 .عم ددمل آنا مؤرععاعلع0 أز عدم 
3 ألا هط أز أأ35؟ أط نكا ,بع1230آ ذلتاء لط ,عءوطلط (علزلم3ل تم قععط مطقغطأ مقلزع)«اعل0ع0 
ملاع 011502 ع6اع316م53. 


ذة. أ ضقط دكا ولإعط) صاط 03 6ص0ن3ئعطأ أل مناط عاعط هلاهو أما إعلزتمكا معنلاوط علا نكا 6مقلثاء أاع0 
1 رع زكائط ثأدعن أط (كاع أو 6م) عل أز تمدقا نا .مأزنماعم مولعم مقط (ماطعاعمععل 6مموعطا 
علإأادط ع /امط 8153 6لا لاعنلا كاعنةا عاع315] (0/3ا3زنكا) 3نثاء ناكا 6مداما :ع /اء آنا 3]8اع© 
أزّ علا أ م6م0301/5 مقيازعم بال لكا قطأما .عكاةز 001و أط ,ألما مقو0ه مدنلا أز ,قمتأولما 
أل غ009 أل ,علز لا 0011 ع/ 3153 قلثاء نكا مكائط أمجلععوعم 


6 315) 3نلثاء ناكا 60166 .ع016 ,6متتأكنكا علإثاجط ع /امط 22155 6لا ماعنلا (03 علللا 6لإحطوط 
01/0) 03ناو 0 1[ 3ل 6م901 606 عم ه60 ,عطهكا (/اهم أط هغأأعو2ام) 3316 أل بقمءلواته0 
3 كاعنا/01 9003 أل أ[ هلا 3106/كا علغط مقصووجع» أط عاع ناكا (مولمهو ملإخط3ط كاعننا ,03 
أ مقط 3م03 داع وبط .ععأواط أزمء (قماءاكا عماغأقط مولضمو 6لإخطوط أط با عكاعم هلام ععط اعنم 
2ع مط م16و06) مقولنلاط (اعم 3 10و06 ودتأونما 6) عالط عموع» /ثات]ززناكا ناكا 0 
3 3أأ0ط) عالط ص3 ج06 («مقأواعء مهلا ثأوأام أ0) 0153 30زكا 0 ع/ؤ1لمد5ئكا3ط مدنلا مةلإثاج اد 
غأوط ولااع؟ آز ماعنلا أط مول2عل قنز .علالط 016 ألا أز 0306+د2ع/ 101 35 أ (بعم 23م 
انا أباع نلالا. 


ع9. 756613 13 (لاولإأناءع؟ هط أز نا عللا قممط أز ,عالط مهل أمودقط أط نما ,بعللا هم هلااز دممط أل 
6 (رماط ول قععط) ممقعطا أل مقط ولزعط نا .علزمط غأ5أ نال مقنكا أز اقللا 6باعغ أط 6لإج/معل 
ألا هط ذا نط دكا 20306ع/ ألا 6/إ3123م طنط 0 قمأءاكاع»«اعل0ع0 علإتامط 5غ عننا هممط أز الإتهوع! 
مأكااط , مالااءاط 03. 


135101 أط نا عمق أل الإعط 03 لاع أل نا مقطدء أل مقغاونا أط م3ل2جعلا ,متمق2اط مقط نكا هط أل 

3 ضودعا هصمط أز مومع لا-از ألاع8 زاوم أ6) عطهكا مولجعلازع0 0123 أو معط أط مولدع/ آز 
030 مقطعم صولدعلا آ[ دكبانكا عع ١.‏ «الإثاعاللاء نا 3130م ذتماصموا6م) 66منلامنك ع/إنأولك 
الإناع فاع م6 ممع لم5 عم ]داكا رج مودعءا دحممط أ داياو 6ط نا قلطناو أط مزهو 0 جقمءلكاععم). 


مه ع لأ/ا0األ 6ق اوألاةط مدل-2ع/! 357 أط نا .ع 3م93 201 62030 ادق أ8 إمتم3ىأط مؤنا. 


4. كدعا هطهط أز جم قلعلا مغ ةلطأط) ألم خطأوةء 6516م أزموععطممعكهدةم يعو نا 


ماةوالع/ صناط ناكا مةأوا مهلكا أط أز عطع نلا أط 203ع/ 3/لاط؟ .(علا اناا 0هللا 153أم لأ ©0) ١3‏ 
01230 ,ضأكاا لمعل ا/ادلإنا»ا أط طتاط آز دلا. 


٠‏ (0 36كأم أز 0153 ,عالط أع,500 عغ 903 ,مماأد نا طاحم ولإأأهءز6* :عز6ط با1 العم معطلا 
مول2ع/ قلزة12 قم مانا إمذوئتط 6لزعنوم< أاعو 105 .ملطهم نعط أاعننا (ثأوألءنال عم أؤأنال) [أ0دم 
مأطتلط عأوععع؟] مقط بكا علاعط ا/قط تأدته أظ ”.مأكااط. 


١‏ . 6ط 3 علا قمهط أز حمقلا 3153 عاعط ,مقأوا مهلكا أز منلا إع لأا معنتاوط علا نكا مقلاء أاع0 
مقو موللا أز مقط عاعط نا .مكاعم معطممععاةم أن مهللا دكام ,متطاط كازى مذنكا زط قمرقط ,عم كماع 
عمةط تق علا هممط أز 6غأو حولذاء ,ماكاتط 5كأم (معطلمع<«6م أن 03 6م3ة ”نا دمتامحصاط 6م0103 
ماأطقانم 6:6)اواةط 2030ع/" 35 أ8 .0150م 3وئكا3 3غ علا مط أز (مونلاع) مولج2ع/ . 6مامركاع١‏ 
6 


8١ 5كأم (ضقطعطماع<«6م أز ومقمقط مقأونا مدناء) 03 علا ولمعط أل كاعادصعا المهك‎ . ١١ 
![؟ عصنط (موكنام) مقنكا أط(3ل هكاك أن 3956م زعصنطأءلا.‎ 


٠‏ . 101 ,علإ23 53130 عمقم لك) 13153 أط (00110303 تمقطاع؟ 13 كاعدععا نذ) دموط أز مول2عء/ا 
علإتأجط بك 3153 8/6 أط 0 (6مقل2عط علإثاهط أدعطعع؟ اللاع اد ز6مألح دواع علإأأجط 6للا 006 
|| 31156 6اثاع 6لا بعطأط جاعم عللا ولإأوعنثلاءع0 نا واع أز ولاأاعمم ذللاء عماعط ,قم أكاص هملاعم 
رع طلا (0/ام موادد طعل نما ,ع/ام) ووأره 6َننا أط 0 (قمدلمعط عم أز امعط 107 ”عقم 6 بزع حمر 
أدع6ع5 ”,عقوم ع6 /امغ ألا أز علإناط >اواط آلا هغأوأط“ بعم 0و هطق زعم قالط غننام ألا هغوام 1١‏ 101 
علأماكا عم بعمولمع6. 


ةلاع ع0 30ل20عل 6ناهم عع ذا ألا أط (ووتا900 ضقنلاع) وصقئثاء إعمعط عا؟ عونط قموللاء 6ا 
مأأطهم مهللا قوط مهأو مدل أ أ[ معاع/لا أط مهلكا 16أم قلخاعاك .ملكا أل. 


٠٠‏ إعمعط عممقصاط مولدع/ مغ ملصاط ,موللا زعملامو عطتاوط 2 مذلا قموط أز ناكا , 031/8 أل نا 
ملاع“ :عم1 00 (قطة) طقللاط .نعطممعناقم قلفاع ملاعم وأطاط 0 (مهلها 6للاعلزعم) مأطتط مامعلالا 
لاط عاعط ماع0 ”علز عم 6وعط ,منوال عع؟ ذا عم مة ناموط نا /اقط ,متاقط غأ5ت2 ماء بكا مقع ه/طلط 
)»ا نا /31 ,قلا 3/إ6١‏ 53أ01) 1 غ135 هلزة؟ عمأطأأهط عم نا مأطصججام كاع غ15 نذا ع0 مهلكا مةأم جم 
ع ونلا 56ع06).” 


١‏ . أل صتاط 031/3 أما .(مأكااط ع2قم عنثل< زا تعطع لل« أط مناط) بع نألا معنلاوط علثا نكا 6مقلثاء أاع0 
أ/لو1/33ا3 لذ أط عو ,عم اع مم0 غ35 هلزة أز ناكا 6مش3للاء 235 هلز عمط أغأقط منط) حاط 03 غ235 هلزع 
أل 00/620306 101 زعم 03 صولجع/ اط ذا آز هكاوتنامطعط علا دااع منخعاك .مأكااط عللا جمهللك ممعكاتم 
ع6 3 علا هط أز6لها مألا أل علا ناكا ,مأوت مدللاء (03 03176 6الا. 


ع١٠.‏ لال قلاع 3طأط ,قمأءلص عط عطلاعءا عنلا أزكاعلز ناكا 031/2 أما إع/ؤكا عنلاوط علنا نكا 306للاء أأع0 
عا دعط نا .عمأواط لأطة؟ 3 ع/ثلا مقاع زو دمدمط أز مأ م0310 ناكا ,عم علنا راقم وام) م6زمرعم 
لال نناط ,عطأأقط 03 علا قنع؟5 أط (03 031/6 6لا أ0) قمقعام واعووع] ,مأط ول 6/زاألدةء أل حفط 
.مأءأواط مل أطج؟ عنلا مقاع :1و دمدمط أز ١2‏ عللا أز عم علا (6ممقموام) عم بما 06قللا أز مهاعم 
لاط نا مأل قمقلاع) اط |ألنال ,عم علا أز عم بها مقل لط 3و ءانالئعط مهنا 16جم أل متاط ماعلا 
ماقللاء طتاط (مأوعوع/ ع نلك 


أ8“ :لالاءااط 5050 (قط3) لأط3و كانالئعط مقلكاء وعلط زمأءأوتط 6زقممله ثأوأم أل مولتطج؟ عانلععط 
13 لاط نا مأل ق6للاع) ماع نا مأءةومدمع/ رعنلالا تمتأواطاط 0 منأأ0ل)» قلإعاناه بن أط مع بمول2ع/ا 
أللاع ماع عاجدعط قنلعاك .لاأو 03110 أأولا نذا أط ,آز ع0 معاعنلع< أط عم مقمم ودام هممط أز :از عنم 
كاطع م00 306لا أز عمط أل داع 03 031/6 1/6 أل (مأوم ]اط آز هلا ,مامقدوع/ عنللا هومتأدتطاط نا من أأل). ” 


. عللاكا ت/ؤللأطدي عصلط بمو اطعمهو قأعطوط أز لأتطذد نالععط مذللاء نكا بأعارعل عاعط 101 
مل أآز آز كانالنزعط صقللاء لكا اام 306 ق3مطذام أآز مةالع»طةآأم ال 3ئ2أط (عملا0و عم أوج؟ 
مألاط ألأط3و طاأطق؟ ,03 0قلأط93 نالئعط مهلا 03نا؟ أل (م1 36م 6/لج/للا 0 316 أ أل ,مقمم ومادام 
أ مو انالئعط ضقلكا 6/ؤ1لأط 3و أز بمو انالئعط صضقلكا 6/ؤ01ل1ط3؟ إمولدع/ا(8“ :مباكااط 0م50 (آز 3ط0) 
6خ أل (مأقوع/ا 35/6 ماع عاعط 3نللاو) .0ن ع0 3125م 9/6نأدت أز ماع !لهك أط نا ع ١تأدوج!‏ 
»| للاعه 306نلا أز عماطأل دوع هل 01/6 ” 


. لأط3و آز هل ,مألأط غأ5ت عللاا دلإولأط93 ,5310 نكا 6003 أز ,ا/إةنلات آ/ا أط ولإألأطجد هبط 
6 عاعماط أط 06شق/لا 03لمه؟ 6لا (عطعاعمع0 غ35 03 33م أل صقلكا هلإلل لط 93 عاعط) مأئى لط 
مضط ,مكائط (2أةمم203علا مقط نا .ء عتأقب عاعبزغة ,عطعاءعل رعرعل 3ل ماقم (أ/زقم مةلأطجيى) 
عمعاءع0 أدتء هلزة؛ أز بها 216 طعا مول2ع/ ثأكته 8١‏ .(مكاتمط مولدعلا مقعه/وصام) ولضجلطه0و 
6 عملاهم. 


4. عللا لكا ,031/3 أما“ :(ع5]أم أل قط3 طقلا أ عمأ/ا أل مواعطممرععهةم ,مولجعلا ناكا لإ0١‏ آما 
”03067 عأقط تلإوام أ© 3 عللا هطهط أز منأ0و01 23 علللا دعكا قموط أز مله ممع ه/طاط 
علا اناا (قللا 313ل/إ5أم أ0) 3 عم قوط أز لطاص3ح نط اكت أ8”:عمتاأمو (موععطممعءعاة0), 


آمل انأةب وطامعم مقغأونا مهللا أ قمع] أط بحا لإعط. ” 


0٠١‏ اقللا لا !53ل“ :ع/أزأ0و رقطة) ذم 6معبصعا؟ 6مكا 3/6و دموط أز 0دل2ء/ 03 31610و أ0 
نأمط نكا (012301 نا1) .عصاط علللا تغ6آط ,عمعط عأ هلزأل عع؟ ذا ن عأ عع؟ ذا بها ,ع مام ممةللأعمعو 
3 عللالا ولأاج»! أل 0 تأأاحاذا 1/6تو 01 0 3ل 6اعمكه أل لذ (07]) .نطمكا 2مءام عمق أط ع ولإأمخ/اءع وام 
ع/قل ,العم ن ودع 3 املاع تلتاص3ج 3 مأل صذدثاام عأ لط متلا بقمقها ,ألاكاوال قم مودع)ا أم 
7 ,مم تل قو ,متم وءةؤغدعل أط مككانء داعام 6بمعط أزع7 بعمقها (عمداط عنلعا مءثط نا) .6متكاملط 
أطع] نا كانتب عمقطال 107 ,ملم قءة دعل نط أز مواعام مولن ,لكا دأل عنام قل مواعام مونها أل 6 
(الصاح أ() تنام صلم وننغدعل أط ع1 بقصهكا .مأءكاأل هاعم ما ن لكاهمااج مقعنها مألمط 3ن أدوع0 
مقأورعط أط (دل مدلاقطك مقّعدع اقط أ نط دكا هلاحو أ عمق (علاط عنحمد وعثط) ا .منأكتكا لمعل 
6م أل نط أآز عا ”.ع0 الزولزنا»ا م6و30 لاعط (ألثا جم عم دصمط أز لذ لكا مقلإعأهع6) دولك ادوج 
115301 0قللا أآز 03 031/6. 


١‏ . أط ث صلم أط موعكااد مقللاء با :نطألمقوآم 03 مقغلاناد أقط ذا عم 031/8 (عطاط عللعا 66م نا 
0أط3و نان نا ع لمكا معلناقط ع1“ بعمد نامو (رقط3 ضهاناد مقلناع) .مأءااط ععلخاخط صلم 6ععطممععا6م 
مأ صطقممطاتكام اكت أط ماع بها ,عم ” 


1 ع 6/ز لبا ماع60 المع بصع 6نباها 53/6“ :عم دمن رقطة 13 53]) 0003 أز80لاناد 031/3 أ0 
03 عم ععو اط بحا بعءة أل 


/1أ00 (ع/ز3ل وللدكام قط3 13 مهلها أز دكل "دعم أمقطاط (مقصاءق ننه عاعموللاعا مومكمده 
مألمعط أدعل مهمء كا نا منأ0و مدل أ مكائلط أايهمم 3لجعلإ مقاط ,اال معنحاوط مقط عكاعل]». ” 


11 . 80 أآز مانالااط طقكاع نانئلا (06ش3نلاع)»0 6لا أز ماء ناكا ,حمة/األ ممع“ بعملن00و رقط3 مه“اناى متبلط 
|| أز ماع نا ,أز6طأل 6لإثأدت؛ 3 عم 3مهط أز أأدت؟ أط ب ناكا ,مام جداط مع 0 عط أمودقط عم 16أل لما 
لأطق؟ عنطاط مدقلا )ع5.” 


11 عمرععد أط مقصةممدء ا نال اعم علإج لب“ :علززامو رمطة ثأولاذا أ0) أز مع بصع 6ءن»ا علإج15 
8/6 لوط أز 0 عم وضهط أ[ (303نلاع»0 3لثاء ناكا 0ط أز ربعم تأصمقطاط (محماءة لم9 عاعمهللاع»ا 03 
(مواع نالا موثلاع) لذ نا .عط عأ أزعاعمعطععل 0 أاعمزعء عطئط م عم 6ق ,لاع 35م ذا قلاع وعم 
3001 ناكد 616 أز إعاع نلا أط لأ 3نلالا؟ . 300106 اناكااد عل[ عم أ ” 


دح 107 مستمعتصقطاط هل عر عع أط يعمدهنرععن قلمه 6ده ثأوم2 ز8“ بعلزثامو رقطة) أز مدل2ء/ 
مطالكااط 2م53 3كنانلا عكاعغ]3م93 أط ألحاع 26ع ,عا عطلط رقم ملفاعع خم نقصاط أنأوام أز علهلا أز مدزكا 
مطأكاقم غ3م53 كاعدع)»! بن ,03 06نا لمعو أل أنذا كاعننا 2ع نكا ” 


ء١.‏ 16نكا 6/لةكا" :عل/أناهو رقط3 ذم 6مطدعبضة1ا 16مكا علإجوا قممط أن مدلدع/ حل اعجو أم 
نمام ,مولعلا اقط أز مودع؟! أأعو) منك ”.ع/ؤ0أ00و (جط0) 3 مودعءا دموط أز ع بزع بقممعبصعء لمر 
30م (مقللا 6م008 مها أزعغ) دع» بعلزثامو رقطة 055 20307ع/ نال علاط مم ع ثلا أز أز متم ولزتل 
,ع6 عطلا 1803 صتاط 0316 نا ع0 55 6للاء 2ع ناكا رعلا عمل 3 طلم قصمط أز 31م نا ,كأكاال 
ناكا 5]3 أط نا! .012301 6م نذا 13لا 0016 ددناللا ملم عاع ل .ممطازةم 


لحا لإعط 3537 أ .لمطاأطم23ام الإعط 03 ع 6الالصناط أل 8غأو أط 2ع 16 ,أمدعأل علاعط 03 صلم 6قنالطناط 
أمة2أل هطمعم مقاونا أم.” 


. أز طقللاء عع زعلأماكا ملم تمقخطع؟ عأ با (مةنولطأط) مدنلا 116أو6م أز ١3,‏ مدللا دموط أز مألا 
مت“ :ع/9009 (هط3 3 ضقنلا خطمط أز ملل .ع/زثأ00 عم 3 صقلا أز أوتا لذأ ع0 ,ماأزةط جم مهنا 
1" 031/3 أل 2ع ناكا هلع .لاط ,علا عنلا 6/إ03ناا نا مام 6/إ03-ناكا ناكا ,306ل2ع/ آنا ولإثاوع عم 
طامط قضقع) مانأودأكاع0 قلا 31/3ص أز 2ع ع نكا 031/3 01 101 ,لطأ مهلكا ع5 ذا 6ل1أط3؟ 2ع ,مطاط 03 
نأمطعط عع؟ ذا 93106 آز معنثكا أ بأ 3ثلالاا؟ .ملكا عع5 ١‏ 6مه/اءعل01 أطأل معطعنللا أ با (لمج ]اكد 
مهاو ” 


. 3للاكا؟ .(عطقط اكاةا دعا ب عم عا مةلإعلمعط حقلناء 351 أ ,كالم غأ2م93 مدلا لذ ماعلا 
ع1 قكاته دعا نا 0153) أأعطع نلا أ بط لإعط ععازع زأم 216ط قناع 23511 أط ,أمأوألاةطأط مذلتاء نط عماعط 
عطاط الكاة). 


5 . 3ل9نأ35 03 عملم 11/6 أل لكا ,ع7 3كناللا اهلام عضقط ولام ه/8“ :ع/ز0ا0و مول2ع//ا 
(0316) قاط أل نكا ,م ةأوتطاط ج مهللا دممط [ .6 ما أط (مهلإ35600 م3/) قوط أز مهلإ35]00] 
أم مولجعلا .متصاصاط متلق ماب 03 موغوتطاط مولا أل قمقللط .عمعط ,مأوكادأل مدعب 03 مهلكا 
3 لأدعم 321/3 ع5 .عمط األاةن مدلدمع/ (3م3ل أ6) آز مع معنلا أط مدتتاء رعلانط األاجو اجنلا 
ع/.” 


٠‏ أز لاعط الإعط (3ل لاألطعع نا مدمععء أل) مقأوا مهلكا ولإثكاممع؟5 0 متطعح نا مدمردء مم5 
562 أط مقغول نعط عع ز| آز ماعنلا أط م3ل20ع/ قنثاكااك .عم 3 مول2علا 03ه60. 


ترجمه اندونزى 


أ30ا طأةننامسعط هطقلا ومقلا اذام 03103 اناطع لمعم لماقومعنا 


9ق تلامعط تاق الا. 


لاا5301 30ا|3|3آأنا .لذ 3130 -30ا3 أ3اأطانامعم ,لمنقصفعط وضقلا 06309 -وصض3ةه0 ١5لا‏ 
) نانأ ةماعل ونول (.لامق30معا! 30ةات013 كقكاة 300ل أاتناعع)»| ,“اماع ودهأدصام 
كد56 .أزقط 772003162 300لع؟5 لاملقكا قكاتأععا بانناطئعط صق || ةاةطومعم 60312 
).للا اا ة70معطع!01 00خلا أن نامع لاناكاناط -ماناكاناط طقكام 3 أعصعم طواام) 


,طوالظ ؛3الاد -31 ألا5 300931اع77 لامطقكا 393013[ ,مقخمطاءعط وصهلا وم063 -وم3:ه0 أولا 
-313100أط (0ا76190317901) 30317( بللقاقط قاناط -دمقاناط غ3 مط ءمطعءا 300031اع 30030[ 
72100317001 3انام) 305037[ 030 ,03133-10 3]800ط0أط -وم3]3ماط 030 ,قلإ-30قط 00ةغ03أط 
0 3لأطلاءلةا اأتعمعم واعئع7 وضقلع5 اذا|ال6أت8 أوالازانا20ع27 قلا 0300 -03069 
,أزقط 6303 مقا تدعاعلاإصعم طأواعغ باطقا 113أط3م3 030 ولإضصموطانا! 0311 م33لمعا 
الكالاة»ا لا أ3لادع5 303مع! (ئا0ا) لاقاعضمعاع»ا! أأقكا -أاقكاع5 3003013[ 0تما .نا ءأناطاعط طأواطعامط 
2727001017011 ,لطلققط 11351013 03121 باطقا أ0ضق3اقط -و30اقطوصعغمط هماععم جمعءةا 
10ةا03 الالطتقكا 010050131ضعم -29هامآ 6ودما .(6اعنع25 303مع>0) 3لإقامة ةلطعم 
أ3ناطاع 031300 01009معم -ودهامآ 30030[ 030 ,قنخنكاةا 30ل طو.اأةطعءا (مككاة نع ومعم) 
اام 3لإانا00انادع5 ,قالم 303مع)ا نالاةا 3ا1/3كا اع 030 .300031230اعم 30ل 0053 
")3 /إلاا-53أ5 أهاعط غأتماق) 


9 (لاقلثاعط 159أ030) ,أطقط 0301059 ,033 ,أقكاوصقط (حنقاتماعم) لامطأوةط معكاماة:03أنا 
9 ,ألأ3ز 300ل ,الاكانام أل 3060لا ب>كاكاععع] وصقلز ,رطقوالة مأواءع5 3قطللاقم 385 طأاعطمرعؤال 
لاماقكا ]3م5177 قلا اأ3لامع»| ,35لاط 3]320طاط (طقاءع01 وصقلا 030 ,انالمة01 
0 .3اقطاعط >عانانا طاأألعطمرع05 ونقلاز (لاممأوقط طككاماة3قط1أ0) مول ,قلإصطأاعطمعلامعم 
0 5أ35 أ 7الاوطع27) ,ط303م 3031 320ومع0 طأكقط أللالاومع7 (3وناز مقكاصسصة خط أ0) 
3 كلاألام لاع 3115| 0300 -0320 أطأ أاة ط 2303 .موق دوتع 30313 (لذا همدقم عأقطة 
0 قاع71 303مع)1! أناكا ةا لاماقكا 3030131[ نأا 3ع ,ئام1ة3030 (طقكاط3|3 ومع ) >النامنا 
0 30311314 لامتكا >اناأنانا 173|631 انام ماع 5للكا طناعغ] أما قط 2303 .لكا -303مع! تا كاتا 
3 30][ ناا 310ا15 6031 -لكا طأقاعا 030 ,لكا ااام نام3031مع)! موامنكاناه -لكا أجاع] 
323 3003 3131م 3اع)»| تجدمع»3>ا 3|53ماع] 3م513 3300 11316 .نام أو03 


©).300ل3لامع2 قط113 1301 ننام لطقتووع2 قط13! دام 3/لإادانا790لا5©5 ,0053 غأ3لاطماع6) 


"طقاصقاقغأتكا "تكاعئعم أو3ط صقا|3|3طأل وصقلا طق اةم4 ":لا303معا مواةلإم قمعم واععء الا 
5 73]800أط طع01 (م01530013 300ل 30لا ناناط) 030 كاأقط -اأةط ونضقل لاممأو3قط داق!|313أنا 
أن أنااع7 172703(3119/3 نالاقكا ,ناأناطاعط >الناطنا تلإمطط3اعم موومع0 33 لامطقها طواعأ واخلا 
9 3م3 03 لطلأقاصقكاقط 11316 ,لا3030مع! طأدالمط 01330160 طداعآ1 3090لا 3م3 
لنأ»|ت/1) لأا 35لاط 03]800أط 385 اذالم 23003 أ3اأناطع5 030 ,نامكانتاضنا قلإدمم قكاوم013 
-536اآ أ3مع»6 غ031نق3 طأاقاام دلإاالا90"الادع5 ,قالم 303مع)! 313/ثكا اماع 030 .(تلإمكتمعاع 
ع). "ل/إلا) 


0139 -01300 (لطقط أاعطممع5) مقصواة1! .>“اتجط اأقط وومقلا بامزأوةط ضقا|3اةطأل أما خط 5303م 
6اع 71 0301 انام |3اقط ناماقكا 073/303 0310 ,ناماأ30ط أذاقط بنأا مجغنكا ام أءعط1ل وادلا 
-30153للا 301313 01 336 منمطععا 303زطع زقلا 313لا -3]أ ةللا (أمالفاخوصعم صق ااداخط أل 
-0130 35313 01 30غأ3مطاءمطاع)ا 303 زمع ونقلاز 2غأامةلذا -013قنلا 03100 مقطاءعط وهلا مدنلا 
لاأللاة |35 تلإقخطصلاعمط اوناع باطقا 3اأط ,لاطقكا لمالااعطع5 طهغكا لم أمعط01 و00قلا 0م03 
0 03أجاعط 0لباكاةط 32وصع0 )ا5803 ,3لإماطة امعط لباككاقط 36وصع0 ماعععم 
مةممأناعط انلنادوع؟ 3115)! 3009لا 3م513 53300 .األطناو اناو قلاط ق!301 زمعمتدخابام)>ا 03 
قط أ0 13 030 3لإ332031300 طاتاكنامقط 6ا|73 (15|300 ماناكاناط -طلاناكاناط 3ممأءعمعم >2ا03]) 
ع 01300 -01360 >الاكقطاع غات أطكاق) 


13 ,]53131 3|305 مع0معطم 2ا3لطعط بالاقكا 13أ30م3 ,لمقطمطاءعط و0ضهقلا 0309 -ومة0 ١5لا‏ 
0 ناماةا3مع)ا ا3الام53 030 ,ناكاأ5د 065031 5317231 130031011 030 لالماقكاناط طأقاطنادك3ةم 
2 طلااناز لامطاقكا !أ 030 ,كاقكا 7023123 3لالع! 2931ع0 (3م530 لاماكاة>ا (3ام53ن) 
9ط أ3 ملاع 0311 ااقتطداعءا 31310 31310310(زاءم 031310 35314 غ531 لاماق>ا 3اأز م3ل ,طخداألمةم 
31 ,كأ طعامععم لمعم |03 باماقا ناا ,30لاملاععم «(الاأصعلاصع 3811 (كلكاقةا) أأج 
13003111 030 لالاقانامط طآخ3انام53 ز(طتلواع6)اأ63 وضقلا طقمة1 موومعل طثقاماناممةلإهاءعم 
>|3ل2ع5 13ما أمقأع ,ناصضقا طقا]ابالإصضعم >اأقلمعط ©8031 ذالم .للا طقمةآ منومعل0 
لاماة؟ا 3/إ03ناك ,ناما أ030 3لإلاا -أ03كاام م ق| 03 انام لاع لمعم صقل باطقا محكاطائئعط معدم 


ع). الاكالالاواءع6) 


هللاا -أق! أل ناعأ ونهلز دلإلاا -30(130قعم 030 3030011مع! طأوااىم 3أصبءة؟ا 093113 جنا 
0 ."133 اللقكا 03 036طع0 ألطككا ":30ا3]3ودع باطقا 6الأعا! ,لامتكا مومعل 
1لا 3ط أذا أناطتأعومعء1/! 33لا ذالم 3لإاداناووانادع؟ ,أقاام 303مع! 13ا1/3كا63زء0) 


نااجاع5 309لا 01300 -01360 301[ نالطقكا 3 ا 03معط ,مقصائعط وضتقلا 0300 -ومق6ه أولا 
11 ترما !30/1 ض3قومع0 ١كا53‏ 301[معم ,طوالىة تمعىقا (مقعقمعطع)») مق ءات وعمعم 
ناكا 3ااعط عالانأنانا لناماق>ا 7570010170 ,لاناق>ا لاأ3لادع5 م03 3طاع] لاماطقاعمعاععا أأقكا -ذاتكاع5 
2 30ما .1/3اكاةا 303مع)! أ63اع0 طأطعا بذا 30/1 تصعفقها ,ط3||أ30 بكاواءع8 301٠.‏ 6031 
باطقا 300لا 3م3 ألاطتأاعومعءا! 133 ادام 3لإدانا90لنادع؟5 ,طأقال4 303مع))) 


بطع531 أقطلقاعط 030 طقمطئعط ونقل ومة:ه -وصقئه 303مع! مقاأزمة رمعم ذ6واعغ ذالم 
1 300لا 3313م 030 317انا م3 قاع 1ع >الأدانا (3لثاطةط)) 


نأا 3كاع1ع7 ,ألاقكا غأهلإج قلات 36ا8غأ5لا0ل2ع 036 316)ا قلا 0300 -0300 انام 403 
٠ع‏ أطناطومعم 303136) 


-3ا أ اع016 نطقلل طقالم غأ3مكاته قا باطقا 1059313 ,مقطاءعط ونقلا و0630 -ومقهه ١5لا‏ 
1 تا 0279013 20312ع7 0لاكى|173اعء5 7اناقا لاأ3لاد لأ>ا ةللا أ0 ,ناما ة30مع))! (قلإلا 
.لامطاقكا 0311 3كاع1 300310 لاقطةمعم طقالم 0316 , 383[ غأ3لاطزعط كالكادنا) لاما ة30معا 
أكانامط 06300 -01309 533131 ق3اام 303مع)! تلإصضقط 030 ,طأقااىة 303مع)! 3ا3/خكاتااء0 دنا 
نلا قاع 5لا31آ لأأ) 


متكا طواع مدل اأع15:3 أم3ظ «0311) 6تأزم3 اعم اأطصتومعم طداعغ طوالم دلإاا 5507991 03100 
"مقمءقعط طقالظط 035 7أممطاصعم وصضقئه و35اعط 3لال 6اع0عم 3زقكامة أل غهاومة 
53136 لقا أل0طع7 لاماقكا !أ( 3/هانا700الادع5 ,لالاقكا 3أعد5عط ناكام 3/إادانا00الا5ع5 
اع 1 0301 باملةا 0300 نكا -الاد5ة؟ -الا5كة؟ 303مع)ا مقمطااءعط وغنزع5 غهاة2 لقأ انامعم 
0 لنكاذط 3/إ3الا0500ا5©5 1أ3 300لا 3031[لأم قالط 303مع! ضقكاما3 زدام باطقا م03 
0 عا 0قكاكاناكة7الكا 3|131 لاماة>ا 09/3 ثأنا0700ا55 030آ .00531010 -0053 كلام 3طأودعما 
أل 36>ا 300لا 3م513 363009 11316 ١٠703لا5‏ -أ05903ا5 3/إ03|310 0١‏ 31|15ت00ع 300لا 03الا5 
3 3ل ألا700لاكع؟ ,لأ 1 03نادع5 ناماة 3031 


١١).'"كلااناا‏ 300ل 0313130 أتدع5اع] أواع]) 


( 301[ أمطكقكا 030 ,قتاعنزع7 >النانكا أملقكا ,5ةلإمأزم3[ 31وومناعم قهاعنعم دمعءقها (أمهغأع1 
-أ3ملاع] 0311 (طأواالى) 330]واءعم طأقطمع7 واباد واعنع11 .لأ 3ططعم ذوعا هاعنعم تأهطا 
مطواعغ ماع27 309ل 3م3 0311 630130ع5 0قاةمبااع (3[3وطع5) تاع ع7 030 , تلإمأ3مماع] 
أقطتاعم طهوات 30353طع5 (030الاةطنال) باطقا 030 ,3لإصض3تومع0 صقا أدج ومفءعم أل 
ب(قمةأطكائعط 8031 ومقل قتاععم 30633 أل ألكاألع5 الجبمعا واعئعم 32ل ننوغادموأطاعا 
أكالالامعم طقاام 3لإماداناو0تالاكع5 ,قاعئع طقاصة!3أط صقل ماععم طقاصقا؟33م هماهم 
).0311 أقناطءعط قلا 0م03 -وم03) 


0139 -0130 أمأ أملقكا ولإماحابا90(انادع5 ":721031313 300لا 0130 -01300 301313 01 3100نا 
(56203[3 قاع1ع7 أمقاع] ,ماععم نضنأزمةزاعم الطصق أللقكا طواعغأ ومدلا 303 ,"نصت دقل" 
:60309/3ع0 ناقأ3وطاءعم أنعط1ل0 لقاع هاعم وضقلا 3م3 032 30136طا63اعء5 مقا تمبااعمم 
أاقط 31م5320 (اقوأعودعاعا 030 30الاكلامائاعم قاعع7 3033 أل صق ااناطممطتا أطكقكا 6اتم 
كاعع7 باأقاع5 و0قلإ 3م3 قاع ع7 303معا قات اع طصطعم صمهكاق طدالظ عاداعءا متم .أدمم وكا 
).صق اةمع) 


كادةاء زطاع7 ,ألملقكا الاك3ا /ا3031001معا 036800 اناعم 3ل/إادأنا700الادع5 ,36غ)>ا أأطم 31لا 
(300ل 3انام) 303/31 030 ,اق الإ اناطتماع؟5 باطقا 09قلا 30غنكا ام أ5ا 0311 اقلامقط نامة30معا 
30 030 ,اذالم 0311 3/إ303© 3031011مع! 03800 طاذاعغ] 3لإملانا0انادع5 . 3لإططة!3أطأل 
)> م3 عع وماق/ا) 


عا ولإلاا-م33ل2ع! اأناكاأ 720 300لا 0300 -01300 انا زمناصعمط ذالم اذابلنا ما 30واع0ا 
لأ 01300 -0130 قا 3نااعوصطعطم قالخ (خانام نأا 360لا م30ومع0) 030 ,330 منواعدع! 3130[ 
م , تلإلاا-ماجاع5 30ومع0 وضقمعل20عط ووقمع ونقلز تلإقطقه 303مع)ا 3]أاناو م3اع0 031 
2١).5لااناا‏ 300لا م3ا3ز عا جكاعءعج أكانازانامعممم) 


لا طخنااظ 3/إانا00(لادع5 ":318ائعء6 3059ل 01300 -و036 35ا3ا طذواعغ1 لاما نا90لاكع5 
3م03 اقلا (236930ع0) طقا3م513 11316 ":3امةا]أقكا ."113/30 تنام طأ5ة11 ام ادادا 
3أأام طأكة!! ام 353|)30أطصمع! 2ا3ل0معط وأما قكااز ,طقال »ا ةلمعطععا أومةاقط-ومقاقطومعم 
أماناط 1أ0 303عط 300ل 01300 -01360 لأاناكانااءع5 031 3لإالاطا وطمعد5عط5 لأا لمطات/ 13لا 
أماناط 03 130015 3(331ئع)>ا ذا -ط حالم 330لإانامع>ا "0/3 3لالماءع5 


30 .3لإلاا لكا ةل صعطعأ0 309ل 3م3 ات أ مأعمعم 3أما :هلإم3بالع! 3015313 0١1‏ 00قلا 3م3 030 
).لأ3لادع؟5 560313 3535 353لاكا 3ط3ل/ا طداام) 


قالخ |ةمة |3003 30313 أمأ أملقكا ":03]2|130وطعم أمق352لظا 30ل الباطقلا 0م03 -وم03 
تمعة)ا ناللةكا 3ىاالامضعم طأوالمط 3م3ومعم 1316 ":قاصة اوها ."تلإلاا-طادوقاعا -طادوههاعا 
أمقغأع] ,(ولإلاا-طادقاعءا -طأدوهاعءا 030 اذالم عاقمة اقم طاقامقاناط ناماقكا) "00532010 -0053 
3 .3لإلاا-30)ا|3]م0161 300لا 01360 -01300 301533 01 (353ئأ6) 3أكناصمقمط 303136 ناطةا 
9 3م513 53>الإصضعص موقل #لإلاا-كاةلمعطع!أ0ل 60تقلا 3م513 (30ط أطناممم3ومعم 
9 33 قطاع؟ الالاط 031 3001| 23(330ع! ذا -ط3اام 30 3لإانامع؟ا جما . ق/إلاا- نا لمعطع )أل 
0 لالأ3لادع5 560313 اأقطومععا ذا -طقاالم 303مع! 030 .01/309/3»)! 301313 303) 


0 اى3]ء زاع7 ,أملقكا الا35آ ناماة؟ا 303مع! 03300 تناع 3لإلاانا00الادع5 ,36]كا أأاطث ألا 
»8031 لاملقكا 3031 ,الاد3؟ -انادكة؟ (30مأأأ0ع0) 5ن ناماع قواتاعءا نام303مع»ا (أحملقكا 131 ةلإا5) 
3ع قاع قنللاةطلطاعم 00ق1مع؟ كاأقط ألقكا 303مع! 03800 110312 ":موا ةدودعم 
لاا ة30مع! 035300 اناع1 لدانلا ولطلادءع5 .'"03]8100(رأئعم أاأعطلاعم 1300مع5 (الاملاةما 
53 3835 353لكا 3ط13ا! اذالم .80]أ3لطاءعم أأعطلاعم 030 قاأطماعو همعط قلناتطمرعم 
01 ع2 


اكالم 109313 ,لكأماناة»ا |3 ":3لإالاناقة>ا 303مع)»ا 3163ازعء6 ذ3كدلالا تاتاعءا ,3 أ1593) دما 
لاماقكا 3لإلاا-م01[3013 30ل ,ناماة30131 01 أطوم -أطقم غ3>اوط3ومعم ذأما واتاعءا نامكةق ذداام 
أ3طاعم (الااعط قلا 3م3 1ام303مع)ا ولإلاا-مقاقءعط 0 030 ,قاع20ع7 ووقئزه -وضوه 
.)٠‏ 3110| 3100ل غ731الا -أ73انا 301313 01 الام 56013060 303مع)» ق/الاا-صق انعط 01) 


ناما 030 أنالم مق اناأمعغ]01 اداع ومقل (تواادع631) أعباد طأقم3ط عا دأ كاناكة ,ناكا ماناة»! 31 
لاماةق>ا 0313 ,(لألاكلااط 303مع! أناكاةا 3مع)1ةا) 00و ا3اعط عا ةا باتتكا 3ام3093ز م03 
١2ل‏ 300ل 0130 -وم3ة01 301زمعمم) 


890 01300 -01300 303 نانأأ أأع0ع25 031300 تلإانا00الادع5 ,3كناكا أ3ا ":3أواءعط واععءل/ا 
لانااءعطع5 تلز كاناكة ماعط طقا3 8031١‏ أأقكا -ذاقكاء5 اللقكا 3لإاتانا57909لا5ع5 ,353ااعم 0303 
ا أللقا 1أ35م ,3/إ3030م032 36ناا عا 6اع0ع7 ال .3/إ3030م03:1 'قلاا عا م اعموعم 
".تلكا ناك ةماع ما) 


3ل طأناغأهاءء8 


أتعطصاعم طذاعغ طوالثة وضتقلز (طداالم 303مع6)) ألكاةأ 300ل 01300 -وم3ة:0 33غأمة أل وموه 
لأا (0>01]2) 06300 للكألأم ألااجاعم ض3ومع0 قاعنعم ذأناباطعع5 ":تلإمق3بالع)»ا 3535 أتمطتااد 
ةاام 303مع)ا تلإمقط 030ا .300داعطا قا لاماقكا 3لإ2عذأاط 3لإمأكاناكة اع باطقا 13أط 31م 
0" اتمطاءعط ونقل وم063 نقوعط -نزتمعط باللقا اأز,راةا ةنعط باطقا هلإحمكاجل0معط) 


-3203اع5 3لإمأكاناكةطاعم طهقاة 80312 ألوكاع5 -أاقكاء5 أملقها ,3كنالا أ ":8أق انعط واععءلا 
33 ااطللاقكا 135أ0عم لنا قمع:3)ا ,3ل/إ03|13000 0١‏ 303 هواعع/ أوتذاء5 ,ولإامصقموا 
كالا0لا0 3لإطقط 101قكا 3لإثانا0590ا5©5 ,03ا0اعط لامطقكا أخناأومقعم2عء5 030 ,لاماط3لانا1 
".533 أمأد أل اأمقمعم) 


0 الأألضع5 با أل ااتلاععا (353باومع 11031 لكات ,لكام3انا1 8 ":3كبالا 68أهاءءع8 
"لا 13516 300ل 01350 -013050 0032ع0 أللقكا 305313 ناصمق اط 53م نأا 503 .ا 53100313 


2) 


5 01531335 ننأ أمع0ع75 ولإضالاو9(نادء5 6ا3 ,(ط3كاتأصعل هقاال":محم عط طواام 
"ةكلام -اةألاماعط ضقاة واع1ع7 (للنأا 03ا3اء5) ,قطناطةا تاناانام غأ3مممعء 3مناقاع5 ماعموعم 
تأقط طألع5عط باطقا 3693013( 11316 .لا (طأا1 030309) ألاناط 0[1 32وصباوصاطعا 
".لأ 6|ز135؟ 310لا 01300 -0]300 (طأكقم طككاءلء| أماعمم)) 


ألاأناطعط (اأطقكا 030 ١أط13)‏ 5030 3آنام قبالع)ا تكلا تاعع 303مع)ا طنوامواقعغ امع 
031 تمأاأءع0 316 ,ققطءنكا مقاط ةط تاعداعمتاعم ولإمقوبالع»ا وعاتاععا ,ولام 3معاع5 ومقلا 
3 .«الطقكا) مأها وصقلا 0301 تممطاءعغ]01 8031 م3 «انط13) قبالععط واعئع7 0321 وصقئمع5 5313 
دلإمقط طاقاام ولإماناووطالادع5 ":3/1لا 3غأوازع8 "انا الاناطناط اعم ]35م نكلق ":<6(1ط>ا) 53أ6اءء0 
"لكا تزع 3050لا 013009 -01300 0311 (مقطابكا) تماعمعم) 


" ناكا ,ناكا أن لاط ماع >النأنانا ناكا ة30مع! 86031 ق>كاء| ة1ع2509ع7 لاماتقها /3|31>ا آنا 90اناك 
اانا اناططاع17 >التأمنا لا3031مع! 132031 طقكاكا قاع ووصعط طقاة 80312 أاقكا -أاقكاع5 
".331 ض3أاتاع5 ناءع5 310أنا! ,اام 303مع)! ناكا ناكات 3/إ7الانا00الادع5) 


" (طناطناطصطاعم؟) 0053 (3/ا قط لطعم ) ضوومعل القطممعءا لاطعا 30316 طأوطا لكات 3/إدانا909الادء5 
89 0305 ,271316 أاناط00عم (30زضمع طقات لاملقكا 3ط ,أ لألمع5 نالم0053 36ل لما 
9 ".اتا 09خل 06309 -06309 أ30ط 3ةك3اقطماعم دابا متلا أمطع0) 


لا0315 قنخثاقط 313/ا 


للا 63ع5 ,3/إ530003630 (ألاالاط لطاع 35ل0ناط م36003ومعط #تلإصصق! 30 رمعم الطهها 
71١‏ 30ل 013170 -01360 301813 أ0 300مع5 13 30113[ 31م ,طقلم ناطناط 0) 


“انثالا أمالاط 01 |93 -ا|2003ع >ا90303 0الاالاط /0كاعع5 انانلالامعمط طوالمظط 30أ0بامطعا 
الهم قا اناطلاوطع7 3لإاكنائزقطع5 013 50303 3أ303ط (اأطقكا) 3ل/إم303مع)ا متا أخطأائعم مصعم 
أ3ناطئع5 نام0 731 |03 باكاة 3م7503 ,لاكاة 3ا3اع»© (3نا0ل84 ":|أطهكا 2أتاءع5 .3/إ5310031301 
لأا قمع:3>ا "أمأ كا ة5300031 39/1 3ق>|اناطلا10ع7 3م03 لكا3 ناا ةا ,أما |0303 10الائناط أنأزعمع5 
).كملاع 300لا 0130 -01300 301813 أل وضقمع؟5 013 0301135 


3 031300 :0311/3 ,أع15:3 1م83 أ30ط (7اناكاناط لاأ3لا5) 0قكام83اع] ألمطاككا نأا تمعءق)ا ع0 
١3‏ 770130نااناطدا27) لأ 01300 3قومع:3)ا لاقكاناط ,031/513 1300مع5 (ألاطناط لطعم واجلا 
طواعغ 013 صواة -دقكادع5 0316 ,أماناط وانامم أل مقا خكباءععا ةنا ملاعم دعقا مجكاناط اجاج 
نالطع 313طأاع 07 300لا 3م513 31300ط ندا . 3لإمطاناءنااء5 3أكناط3ةطط "ناطناط طاعمم 
3 قطمنالاطعا 3قطالعمصعم طوقاعغ 013 ذاه -طقامعء5 316 ,ت3أكناصضةم وطةمع5 
0 أللاقكا انا5ة؟ -انا35ة؟ 3>اع 7:1 303م6! 035300 أذ3اعغ] 3/إاثانا00انا5ع5 31( . 3/[ 0 3لاللاع5 
اع 30313 أل ١اقلام3ط‏ 30أ0لناماعءا ,35اعز وقلا متوصمقعغع)! -موومومعغع))| (تنخاةطلسدعم) 
اناما 01 قا 3كبااع»ا أ3ناطاعء 0313130 03]35 ألا31م30اع7 50579010 -7آلا000لا5 لأا 03لادع5 
.ألمالاط) 


-اناك3؟! 030 قالخ أ0 72127213 300لا 01300 -01300 م303طئزع1 313530ط7اءم 3لإالانا790لا5كع5 
,|0153 ناةغأ3 الا لاط أل واع2ع آ13نلإ0ةط ,أقاناط قلانامم أل مقا 3كدبءعا أ3باطططعمم م03 ذنإلا 
0311 309لاطأ0 لاهقغأة ,كاأاةط اتطناتائعط موومعل واععم أكاقا 03 130030 0100000 لاةأاج 
انثالا 0620117331 لاأ3لاد (63031ع5) لذأ 30أاأماع0 وصوقلا .(للإطط3مموألع)ا أتممردع) أمعوعد 
#م, اقدعط ومقلا 330ئاأأد طأعامئعط متاعئعم غ3 أطكاة أل 030ل ,3أصطبال أل همكاعنزعمم) 


5014353 ]3م03 باطقا مالااعطع5 رقكاع1ع7 301813 أ0) 10031 9و0قلا 0300 -وم3ة06 أأقتلمع»ا 
١30‏ تانامطط3ومع2 قط1!13 طقاام 3/إ3530نثثاطقط طاخقاأناطماع»ا قكاقم :رمهاععم (مق>اوصقدعم) 
ع). 30ل ةلإصعط جط13/ا) 


30ل 3132[ طأقاأاقء موقل قالخ 303مع)ا طناة/خكاقائع0 ,مقمطاءعط وصقلا ومة6ه -ومق6ه أولا 
3 30135طأزعط5 صقل , 3لإلاا-303مع)ا أل صوكاأق>اء لمعم 


.0ل الااع6ع)| 17203031 ناماق>ا 3/إ3مناك , 3لإلاا-0313) 


أل 309ل 3م3 أ3لإ( انام ماع قاع2ع ولإمتكاء5 35)!| 3009لا 01300 -01300 3لإاانا790لاكع5 
أل كلباطع2ع12 >الألانا(3الام)لانا )| 3لإ30طع5 300ل 9/31( الام ماع27 030 3لإماناءنااع5 آنأ أماناط 
ماع01 دضقا3 8031١‏ (لنأا م53لاطع) تلزقع5ال ,]303كا قط 37360 0301 لذأ مدومعل واعععمم 
ع.لطألعم ومقلا 3230 طعامععط وكاعئعم مق ,مكاععمط 03) 


"قناا عا غ36م03 0312 أاأهقكا -أاقكاء5 قكاع:ع |3033م ,.6ا23ع7 0321 أقناا عا مأوما هكاععء1ا 
مااع ومخلا 3230 طأعاماعط مكاع ع 030 ,3/إ3030م0321) 


3ه ةنالع)| 1309031 0003م ,أالاعطع 300لا 0اقلام لاع0عم 030 أالاعصعمط وطهلز كاتا -كاجا 
.0310164131 51533100 5663031 030 0ة|03ع! 3كاع :0 309لا 30133 1353100 3ط(اعم (3031اع5) 
.3533 زأ8 قط13ظ أو3ا دارع قط13! ااا 03100]) 


انلكا ةا (آ3للادع5 (لنأا |الاعمعم -أالاعدطاعم 813ام3ة أ0) 5أ03مغ0عء5 3م513 3:300ط اجا 
.063/3 3لاعصعم طوالم 3لإلاطاناو0تالادع5 316 ,نأل أكاأةطنعمتاعم 030 لذأ موغأخطوزعا 
30لا تلمع 1133 [30| انام مطقومعط قط13/ا طناام جل/إنالانا00الادع5) 


3001| 131330 3لا انام لاع وقل ذا -طقااخم 3لإادانا90انادكع5 ,لاط3] باطقا 1تكا |1103 
9 3م513 0301 #لإلاا-أصناممم013 036 دلإلاا-لكاة0لصضعطع01 وضقلا 3م513 قلإ-قئى]أ5أ0 ,أماناط 
).ل 3لا5©؟5 5603/3 3535 353لاكا 133 حالم متم . 3لإلاا- لكا ة0لمعطع!01) 


33 300ل 01300 -06300 طعاه طقكاطألء015 بامطقها تلإمكا تل0معط 3003013[ ,اآنا35ة 31لا 
310 300ل 01360 -01300 3015313 0١‏ نأأقلا ,ولإصصقء! قامعا (حممكااخطأاءعمصاعم) 
با قلماقعط لابااعط وكاعنعم أأقط |3033م ,"مقصفعط طذاع أححقكا ":66اعنعم أبابامط موومعل0 
اناد ]303 (لانا ألباطقلا 01300 -0300) .الباطولا 03009 -01300 308313 أل (03لا0 مول 
اعم -35330ازعم 07031ع7»250 قالاد 31036 031 605010 (قأأااعط -تأأءع0) 1تودعلمعمم 
-368330 اعم لأقطمئعم ماع77 زنائ303مع)! 03300 طنطاعم (لالبااعط وضقلز ملا وضوه 
(آأما موكاائعط01 اا( ":مقاةأ3ومعم ماعنع11 . تلام أ3م ماعط -أ3مماعغ 032 ثقاناة1) 5330أواءعم 
لاطاق>ا 3[ 0310 ,3اةمطااعغ] 031 ,باطقا 303مع)) 6اعئعم طعاه طقطن قطن أل ط03ناك وضخلا 
20316علأومع7 لقالىم ومقلا 3م513 532060 "لأقاتأقط -تأقط 316 ,تمأ مقكالاط ومهلا أرعطأل 
533/3 ع5 


(03580 3650/) الام لاأ3لادع5 0270131 لامصاقط طقكاة 80312 ناصقا أأقكا -أاقكاء5 ماهم 
أ علالإاصعط )امعط 8031 طأقااط و0قلا 063060 -و0:30 303135 بذ جماعءء1! .الم 303ه0311 
تازه طعامععط ماعنزعم غ3 أطكاة أل 030 3أمنال أل مخ3صملطعءعا طعامئعط واععءع "ا . هاعععم تأهط 
١ع.‏ دع 300/) 


3109/31 ,10250آه0ط قأأزعط 0250003 قكآلادك 300لا 01300 -0300 303136 ذا هكاععء1/ا 
>الأان) 0ا30310م6! 035380 «(ألباطقلا 0300) و6اععم أل .سصقعقط وصقلزا مم احصعم 
ناهأ ,3كاع1 30533 أ0 (لناا 363ااعم) طاذاضمةاكنكأنام 50313 ,(30كلتألام قغأمتأصعم 
مقاة 8031 قاعزع7م قاقط قكاعنعم 0311 ودتلقمئعط باصقكا قكاأاز زهكاععم قل طداوص لومعم 
63 اكلا أنالماع0 لاملاق>ا 3اأز[ 030اآ .الام 50165 303011مع! غ33للالط عط ممعم 
بأأل30 30ومع0 واععط قنق]آصة أل (لنا 3قائء0) تقاضو ادنةانام 6ا3ط ,واعععم 
.3011 300لا 0300 -وم3ة0 أقكابالاصعم طذاام 3لإاحانا7909نادع5) 


اع ١3ط303م‏ ,قاعنعم لطأكاقط 301زضع7 بامتأق او م3 ومعطم قكاععم قا 03031303 تنا 
3م26 قتاع ع2 36ألباماعءا ,ب طخقاام لمانكاناط (303) 2009/3 0313 0١‏ 00قل غ31 أناة! أولإمنام اعم 
80 01300 تلاقاناط 7انا07001ا5 -5آلا00لا5 اع721 03آ (531110لاألام 0311) لنأا ا3ل0نادع5 
عع 1ق مطاءوعط) 


0 عانازالاناعم (303) 03131013 01 غ3لا13 طقألكا مقاطل ننامعم طناعغ أمنقكا ولإماناو90الادع5 
90 -0130 13ةااعم 1قاكنا لام أ0 بلا 80]نكا 0030ع0 300ل ,(أوطقواعمع وضقن/ا ملإقطقه6 
الاج 0300 -وصوقنه طاعاه ,طواالمط 303معءا أل طوععلامعم وضقلز أطوم -اطوم طعاه ألباطهلا 
لمق كاط قمعم 0 مواععم طمقاطةطعء015 ,ة6اعنع7 5أع20عم -3أع200عم 6ل ماعععم 
لأا تمع36»ا .3/إا0م303طاعغ] أكا53 301 زمعم هقاععم م03 طوالةم م5غنكا -6طخغنا تعهطأاعصمعم 
1 30م .لكا -303مع)ا! تالكا ة](أم2أع, 3أكلا م23 303مع! أناكاةأ لامتكا 3003013[ 
»5031 309ل 3م513 53360 .| أ5©0 300ل 53103 06003100 لكا اهلاح اهلاق 1 قانامعم نامطقةا 
-0130 303135 ننا تكاعئعم اقم ,طخنالم 30ا انا الأ0 00قلا 3م3 أن أنامع اتادلا أنامطعما 
عع .لقا ومقلا 0و03) 


3 335313 3كناة1 غ4) ملإامم031|3 01 قاع ع7 م303طاع مقكامةغعغ طواعغ أرقا جما 
53أاعغ , لانالاط متوومع0 نالا ,7313 2931ع0 0353 , 3ل/لااز مجومعل (3135ط01) 


90 3م513 531300 .3لإ5352! 303 (لالام) قكاناا -قكاناا 030 ١أ0910‏ 32ومع0 أو01و ,3وطلاعا 
3 للاطع27عم ((07[30) لأ عاقط لطق>اك3معاع 73163 ,قلام (535كا عكاقط) موكاكدمعاعم 
01 كااناناأ0 300لا 3م3 آلااألااع قاعم 2قاكلألادطاءع0 ©8031 3م513 536300 .3/إأو03 
ذع). لأأاةا 3060لا وم03 -وصة:0 136ا303 بنذأ هكاعنعم ماقم ,طقاام) 


113/1 3ألام 153 310و20ع0 (أع1523 أضة8 أطقم -اأطقم هماعنعم عا3زع[ مقكاوماءا أمككا مدنا 
ماعط ملاعم طواعغ أللمكا متما .غ3الا13 :لاقلا ,3لإملانااعطع5 ووقلا كا متكا تمعط مصعم 
89 3393© 030 عالازاناناعم (303) 3لإملم0313 0١‏ وض3لع؟5 أأزهم1آ 6همأاتكا دلامة0دجمعا 
0 .]3الاة! 30لا بأأةلا ,3لإملانااعطع5 وضقلا طهكا صقا 3معط لضعم 030 ,(أومقةعمعم 
ع). لكا ع5 300لا 01300 -0130 >الا ثانا 203(31310عم 518 >الاز اناعم 301 زمعم) 


0ل 303 ألا انامع 313>اءعم 10قاكنا ناماع ,أأزمآ أنكاأوضطعم ومق6ه -ومق06 3لا ةلمعط دما 
3 آنا الااع7 313ااعم 0ق اكلا ألاطاءع 58031 3م513 583300 . تلإمم0313 0١‏ طذااخم طقكاصناء نأل 
).13511 350ل 013100 -01360 30313 نأا ةهاع نعم اقم ,طقالخى ةقانا نأل و0مخل/) 


6621 1/3 ة 512 2031ع0 32لا آم 1ا303001مع6! لقالانائلاً طأواعآ ألطاقكا جنا 
الالال 690قل) 536غكا -636ا لاقلا ,3لإاملابااعطع5 وضقلا 3م3 صقان 3تمعط مصعم 
31امةاكن الام 0313 :لان مادا 309لا 30غكا -ط2كا م303طاع1 31أزنا 0أ23ط 030 (3لإاطانبااء0ع5 
أتأناك|أ20ع7 لاماقكا 303013[ 030 ناقاطناءنا حالم 300ل 3م3 آنا اناصضعط واععمط قعواءعم 
.لام 303مع)! 03300 طاناعغ] وضقل موءةمعاع)ا مقا ة9ودأمعم ضوومع0 مواعنعم باواأقط دلناجا 
11320 3050ل 313( 030 3اناأة مقااقع0 أماقكا ,لاماقكا 3015313 01 غ3ثانا م83 -م13] عاناامنا 
أم3خأع1] ,(53[3) 03]5الا لاأ53 3لإلاا-م3ة01(301 باطقا تلزدعذام ,لكا ةلمعطودعم طواام دلامةككاع5 
-1003نزعط 0313 ,ناما303مع)! 3لإلاا-موأ نعط لماعم م3ل0قطاعط باطقا أزباوصعطم >عاتلمعط طداام 
نااةا ,3لا 3باماع؟ باطقا التطممعءها ذا -طوالم 303مع)؟ا هلام 3ط .مقا زجعا أقباطئعط طأناتمممها 
م6) نالا مقكاطأدأاع5ىاعم باملقكا اداع 300لا 3م3 3030101مع)! دلإلاا-مقةاناطةأءء01) 


0 م3 ألاالامعم قاع2ع77 30133 01 3نقااعم ذاقاكنا ناماع لالطقتكا 3اةلمطعط اننا 
لأقطاعط نما . قاع ناك 03 313/3 ناكا اوداع باماق>ا 30030131[ 30ل ,طقااخم تا انان 0- 


031 لامطقكا قتكاوط أاةقتصعطم ©8031 واع:50 3لإ3مناد ,قكاع0ع7 م303طاعغ] باطقا طداتأها 
أ03) ولأاقمععط واعفعم ال .نام303معا! طذنااظ لاقاطناء نأل ناعأ ونضهلا 3م3 0330130ع5 
اام 3لإنانا99الادكع5 3ثثاطقط آ3اأناط3غاع)! 31م ,لطقالة مقامنء نأل طناعغ وصقلا مالكاناط 
لق اطق0ع015 واعئع 303معا لاأوطأونام لتاقم مطاصمعم صعهكات لاتلمعطومعم 
9 -01320 303131 3أكلا 73 2قكاةلامتاع)! 3لإاثانا060الاد5ع5 030 .63اع1 0053 -0053 
وع). 1356 30/) 


مالطعا| وومقل 3م513 (لالكاناط) 030 ,ا ةلمعطعا ماعئعم وضقلا ط3أالط3ل حانكاباط طوكاحمم 
كاقلا 300ل 0130060 -013690 أ30ط طخالخ (انكاناط) 303م0321أ03) 


أللناطقلا 0300 -03090 اأطقمقوصعط! لامطلقكا 3093013[ ,لمقطاءعط وملا 0309 -ومة0 ١3لا‏ 
303130 ه6اعع 6330130ع5 ز(لام) تكأملأصعم -طامصماصاعم (30[مصعمط أموءدوقللط مول 
اأطمة229 ناصطةقةا 3026313 0١‏ 3م513 8536300 .مأ3ا 00قلا 30أ30ط63ع5 أ30ط لكأم طاصماعم 
كلا5ك173اع1 لبنأ 01300 3ل/إثأنا00الاكع5 0313 ,اأملاأماعم 30 [مصعصط واعععم 
9اقلا 01300 -01360 303مع)! >الازمنااعم أأعطصاعم 8031 ذضواام دلإاباووطنادع5 .واعععم 
١).مأأات)‏ 


-0130) تلإمأأقط 0313200 غلا ةلاصمعم 303 و0قلا 01300 -و0ة0 أقطتاعم صضهواة صقا جاحلا 
":1313ئع6 تلإتاع؟ ,(أم35:3لا 30ل الباطول") تاعنعم أأهاعلصمعم وععوعدئنعط وال تصبام وطوه 
0م طقكاق طقالمط حمقط3لناما-ط03نالا ."تضقعمعط غ3م3ل50معم ضهاة ألماها أحاها 
.تلإلاا-ا5أد 0311 53(0لا لامعا لاأ3لادع5 0ا3]81 ,(3لإلاا-انا5كة8 303م6) 3ومةمعمدعا 
031310 دطقا3أكقط3 قاع721 300ل 3م3 م303طاع] أتدعلامع أ30زمعم قاع ع7 ,للا جمعء قا 
؟0). قكاع اعم 11أل) 


40 013620 -وضقئه طواتم1 ":0مةا 72220368 طقكات متةمطائعط وضقلا 0309 -و0ة:0 نا 
-اقضعط قتاعع77 3/إ3530ثثاطة ,أقاالمط 3103ل 0607030 5لا90الا5 -5آلا001الاد 31م7الاواء0 
|ل30[صضعم قاعنع7 ناذا ,تكاعع7م أنماة واقوع5 53135ة3ط0الط >اقكنا "باطقا وامعدعط تمع 
*ن) . أولا1ع0 309ل 01309 -وم013) 


0311 30غآنامطا 309ل لاللة»ا 301313 أ0 3م513 03300 ,لاقخطاءعط وطقلا 0309 -ومة:0 ١3لا‏ 
أت أمأعمدعم قالط 00خل لاناقة>ا لاأ3لاد 5031]302013ع حمقكاق قالخ >اتاع»!ا 2313 ,.30310311/3 
0130 م303طاع] اأناطصلطاع| طتممع| مواتىواعط ونهلإ ,قلإلاا- 3 أمأءوضعم انام قكاعنعم م03 واعععمم 
00 -0130 م03 قطاع] دقع م3اأداع 300ل ,ماتلمكاناام ومخلا 


9 01300 2ق3اع© 303مع)! ألكاةةا 58031 0مقلا 030 ,طقااذم 3130[ أل 0قطأقعط ومهلا ,]ةا 
-ا | 03صضعطع01 وضقلاز 3م513 303مع! تلإلاامقااقع016 ,طقالة وأصضناءقا طاقالآ .3اععمعم قاناد 
).ألا هخاعوصمع1ا قط113 أ30| (3لإلاا-دم 3 عط ماعم) كق3بالا 3ط13! دحاام 030 ,3/إلا) 


9 0130 -01320 5ضقل , تلإلاا-اناكة ,أقالم 313/ام73 لاماقكا 010009دعم 3لإاانا90لاكع5 
ااانا 3اع201 3لإةقاع5 ,23131 3|327 الاصمعم 036 5313 طق اا المع وضقلا ,مقخمطاءعم 
هه .(طوالة 303مع)))) 


مقطأءعء5 309لا 0300 -01360 030 لإلاا-اناكة؟ا ,طخقالث |أط 0م7593 3م513 3:300ط نا 
35م قلا دابا داام) 30303 «أنا ءا أودعم 3ل/إاأنا00النادع5 7316 , قلإومه0ا0دعم 301 زمعمم 
عة). لوط قطعما) 


ااام 0اأطعم 30[ اأطصقوطع باطقا 393013[ ,مقطاءعط وضقلا 0300 ح-وصض03 ١5لا‏ 
أ0 (لأ3/) ,0310| قلاعم 030 ذطوكاعزء قباط 301[ 30303101 ]3لاططاعط 309لا 06309 -و030 
311 300ل 01300 -01300 03 ,لامالانااعطع5 طهألكا عط أل طذناعغ ومقلا 03060 -ومقة:0 301313 
-0130 اناتاعط -ابااعط باقعا أ[ داالم 303مع! 313/ثكا ةارع تم .]| الاكدلامطا 013009 -0م013) 
/ان). تاتطاءعط وطقلز وم03) 


ع1 ,00 قلاط ةطلمع5 (مقا3(ع27270) >التاصنا (تاعئع07) بانعلاضعم باطقا 13أط3م3 دنا 
عا 303135 نذا مقلاأصع0 وصقلا .لةمأقطائعم 030 مقواعرزء طوباط دلإصصق !30 رمعم 
.31 017020113130 310ل |5103 300لا ماناق>ا ؛قمعط -نقمعط هماع نزع) 


811 تلإضقط ,5313 ألمطلقكا 300319تاعطا باملقكا طاتكاقم3 ,طهأنا أاطم أجا ":طقوامواهاتا 
383 )> 030 التلقكا 303م6! 2قكالانا نال 00قلا 3م3 303مع)! ,أقالم 303مع)ا مخطءعط أمحةها 
أقدعط -أقوعط باطقا 30]313 أل 0تاة/إ 3ع 030 ع5 ,3لإلامانااعطع5 3اقا انا ناأ0 300لا 303 
وه) "135 300لا 0130 -01300) 


مأأطعا ومقلا 063060 -0300 قارع لام3031مع)! مواتأااعءط بحا مواق طقادمم ":طدامة اتا 
9 -0130 بألا ,دالخ أ5أ5 أل با 135[1 01300 -0300) 032 تلإام1353ةطماعم >اناءنام 
قط 030 تاع؟ا 01(30130 309ل (303) تكاع ع7 30323 أل ,طخقالى 31 انام أل 30ل كاناأنا أل وجلا 
طأطعا 030 ولإمأ3تمماعغ] عانائناط طأطعا با واععء1! "أباطوخط طقطممعلامعمر روصقلا وم03) مول 
)اناا 300ل 03131310 أدجدع15ع]) 


“!1131لا 331 أللاط3/) 0م03 -و0130 360113م3 030]) 


اع 21 ١30363م‏ ,"مقمطاءعط 6طواعغ أحلقكا ":3]23|30وصعم قاعع07 ,3031م 036300 
(ناماة»ا 303م0311) ألعم قاع1ع 0360 3لإمصةتاء)ا 2930ع0 باماةكا 303مع! 036300 
ع1 300لا 3م3 الاطأوأعومعم طأطعا طوالمط 030 :(3انام) ولإصصة؟واعا مجومع0 
١ع)‏ .3اق »!| لإا ناط لراع5) 


3 (األباطقلا 0300 -0300) قاعقعم 0311 ضقكاةلإصض3طع)! أةطأاعم صوكاة بامطاقكا جنا 
>أناأناط 3036 3/إ١71أنا1700ل0ا5©5‏ .131317 309ل 7173131 0317 31آنادنا اام ,0053 ]3لا ملاعم 
؟6).لأأ مق اولمعا طأواعغ ماع نع ومقلا 3م3) 


9 ناعم 8031 قاعع7 5أع20عم -قأع0رعم ,قاعع7 (ممطلاة 0300 -و0:30 3موومعء الا 
13 لا100لا5©5 .531310 300لا 31ا| لاعلا 30ل ونضصطمط 330غ]3ائعم دقام 3علاومعمط واعععمم 
؟0).لاأ مق كادقعا وكاعءعم طذاعغ] ومخلا 3م3 >اناألاط أ3ماق) 


0 #لإطااةقمع6ع؟ ,"لاوومعاءطعغ ذأواالمط 132030 '":8أ3اءئعءط ألباطولا 03090 -ومة0 
طأواعغأ ودمقل 3م3 ضقاط3قاء015 غ231 |13 أ0 وصضقلا 3اواء زع 30ل باوومعاعط01 وصقلا طداوهاعععم 
3 رقواناطاع] أقاامط 80030 3لال -3نالع! أمقغأعغ ,(مةل ع0 11031) .لذأ مكاهاقا م اعوعم 
لاا ة30مع! 17كالانا 0 300لا 131لا أ 030 .كا ةلصضعطاع)! 3أما 303 303طع5 حوكاطةق ا ددعم 
30 م3قاع؟ا 030 6330اقطانالع! لاأتطلماتدمعم 3|305 الا1901الا5 -7ألا7001لا5 110 3لانا1 031 
أعمعطع 030 نقلاناكناطاءعم اق ااناط لطا طذقاع] أصنقكا مهما .قهاعع 30323 أل مواهلإمقطعا 
مم أم3 طقاةاةلإمعم ماععم مقتاأع5 .غ3ممةكءا قط أ3ممن53 واعععم تنقامة أل 
»1031 طذااخم 030 ألاناط قكانام أل صقا 3كناءععا أ3باطاعط قاعنعم م3ل تلإمطصق ا م03 ممعم طقاام 
ع©) .قا 3كبااع)ا أ3ناطتلاعا 300ل 01300 -01300 أقكالالامعمم) 


(كلام3) مالتأللاً ألطاكتكا ا 3الامعغ ,كات ائعط 030 مقحصطعط طقاأتكا أاطىظ دلإم3أكاءع5 جنا 
3 03130 عا تكاعنع7 1تكلكاناكةط!ا أملقكا انمع مقل قتاعنعم مهقطقاودعا -مقط3اند5عا 
مع). 331 اتمع؟ا لانامعم ومق/) 


ام) 030 10١‏ ,غ3كنا13 (لاناكالاط)31301310ز0اع7 آن001الا5 -انا05900ا5 3كاع1ع7 3لإمقأكاء5 3100نا 
ات 3اع:©70 3لقع5ال ,3لإ00م3طانا! 0311 6اع2ع7 303معا وامنانةأ0 ومقلا (30نا0 
اع 3033 أما .تكاعنعم كاتا لأةللاقط 0311 030 تاء :© 03113535 6030| 3م 36م 3لمعمما 
مطعاه صقا ع0 300لا 3م3 3لإكاباءناط 31300131 قحا .31ط03مع عم 300لا 900100030 303 
عع). قكاعزعم موكاةلإمقطع)) 


> انا ناا أ0 300لا 303 013 )!1 3م530 رالا5ة8 ألا 


لاا قاط 8 أمأاعم01 و0مقلا 3م3) قا 3 زعا لامطاقكا »|1031 ]أ 030 .لامامقطانا! 032 نامطة30معا 
031 لامتكا 13قطأأاعصعم لوالم .3لإلاا-أة32030 2ةخأ3م(مزولإصمعم ©8031 باطقا (أرووعم 
-01320 303مع)! >عانازطمنااعم عط مصعم 80312 طأذاام 3ل/إاداأنا00الادكع5 .513لا03ا (31لا030001) 
لاع) .3111 0طقلا 03090) 


نالاة>ا 1903 دانام ]5011 51303103 30320م01 031١‏ ناماقها ,تالكا الى أجل ":طخقامة)ا ةا 
لا30310معا! تالالا نال 300ل 130لا أ 030 أأز0م1 ,أ3الاة1 3(3130 -31330 متكا جوعمع 
031 (371030طل1) ئام3031مع! تا ماناءنأ0 300لا 3م3 3لإلالانا90الادء5 ."'لنالاط3لانا! 031 
031 0قكاةلام63ع)ا 303معا م1713هاع)! 030 30قاقط نالعا لطأةطممةوعمط صقا لناماط3لانا1 
.لا 3116| 3009ل 01309 -063290 م03 ق3طاع] تأقط طألعديعط باطقا طدام306903][ ماقم زواعععم 
)0 


0 -0130 0317 لأأط تاك ,البناطولا 01300 -0130 ,اام اكاناما 03009 -01300 3ل/إانانا790لاكع5 
قط ,طقالم 303مع)ا متمطائعط نتمعط -نقومعط ووقلا (تكاع؛ ع 306313 أ0) 53[3 3م513 ,لم3 35ل" 
0 قاع ع7 م303طاعغ] ةلات طكاع»ا 303 80312 ماقم ,طعا53 أقممقئعط مهل موألبامعا 
)قط طاألع5ئنعط هماع نعم( 3انام)»|103]) 


5لاأنا أاقكا اع 30ل ,اع1513 أم3ة [03 3أزم3اعم اأطمقوصعمص اوناع أملهقكا دلإماانا7909لاكع5 
اع 303مع)! الا5ة! 5601300 035300 م3مأع5 أم853ع1 .الادة -الاكة١‏ 66اعغ)ع 303م»6)ا 
0 27316 (, قاع 01 با2315 3لناقط طعا0 أمأوص أ أل 80316 ومقلا 3م3 3لناةط عم موتومع0 
“7 النااناط قكاع اعم مأقا 300ل 5663013100 03100 3|30]أ5لال قاع :17 نأا انا5ة -الادة١‏ أ031) 


اع م303طاع]) انام 2763103ةط لخأ3لاك 0301ع1 متكا 8031 قنخاطقط 3أومعم قواع مع جنا 
م قلاط ا30زمعم واعنع7 (لذاا جمعئق) اهم , (لذا أطهم -تطوم طانامتاطصعم موومع0 
اع ع7 0311 دنقكاةلإاصقطعا م3الناطعءا ,تكاعع7 غأ03مغ ومائعمعم طوالم مخألنامطعءا بكاهكاعم 
7١‏ .قات قمعا موكاع عم وطقلا 3م3 غأتطأاع/ا جط3ل/ا حالم م03 )1301١.‏ أأننأ 030 ختآناط) 


21 ذانالم 3لا انا00الادع5 ":1313:ع0 300ل 01300 -وم03 3131| طداعغ دلإمططانا790لاكع5 
باع1513 أمة8 أقلط ":3أوائزعط (الألمع5) 5أوة1! ام |30303م ,"مطول 132 13آنام 5طأ135! ام 
70 01380 7لإمالا00الادءع 5‏ 'لا310لأآنا1 030 لكامةطنا1 طقالم طآذاطةطلاع5 
13 ,أ3أام (0030ع0 باأ3نادعء5) ةقان أناكاء5 زعم ملاعم 


11 ,71313 آ3ا3 9/3أ3م(معغ 030 ,03لا5د 3/إ3030مع)ا اقكاطةةطوصعمط طوالم 35م 
6010م 13650مع؟5 لنأأ مطأاقا وصة6ه -ومة:0 أ030 303) 


30ا53 اقالىظ 3/إ3530/ثاط83 ":30| 7250313 300لا 013020 -وط03 5آ11|3 ةا تلإماطانا90لاكع5 
(أقطمرمعذأل >كاقطئعط وضق/ا) نتطابا! 303 80312 أاأهتكا -أاقكاء5 |30331م ,"5803 00قلا 0311 لاأج5 
نأا 30ا3]3>ا قكاع 7 309ل 3م0313 اأمعطءعط 8031١‏ واعئع وا[ .توغ ووقلا 310لانا! مأجاع5 
.عم قل 533 !5 3م مطاا أل صقكاة تكاع 1ع 306313 أ0 311>ا 3060لا 013060 -013600 035]1) 


-303مع! انام لا3 لامطمصعط مهل طأوااىم 303مع)ا أممغمعط 80312 جكاعع7 3م 3ومعم اجا 
ع/). 0 3لإتللمع2 133 أ30ا منامصقومعط قطنلا طدااىم متنا تلإلا) 


ناأةااء5 قناع ولإاانا790الا5ع5 300ل ألا35 5201300 ]3اقلإصقط 113/0 3تأنام طأدة/ا ام 
0319/3 -13ا0ع! ,31داع5 5317036 300لا 520130 3لإاناطأ 030 ,الاكة؟ 3م63ع6ع6 3لإامانااءع60ع5 
اع 303مع)ا! 10قكاد3اء رمع ألملقكا 0303103103 لق >اأجطعع2 .قمقاتممط مقا تمعم 53قوام 
3 ااْأقامة انأ ةطاعم 30ألباططعءا ,«أملقكا) 35330نلكاعءا 13003 -3503] (طهاألكا آأاة) 
).لأ أماقكا أهلاج اقلا مقا أخطءغعم ملاعم 031) وماألدمععط واععوعم) 


20316 3070ل لا أ3تلادع5 ,أشقالم 303م0321 5أناع5 اأقطماع لضع باطقا تم دومعلا ":طواصمواهاتا 
ذا عطقالذ متنا "305331م أنأعط لمع د!32انام) |5803 030 نام3ل30مع! غأ3123لبام منعطصاعم 3م03 
0/2 .ألاطهاعومع1ا جطقةالا أو3| ١‏ تومعلمعل/ا جطولا ومة/") 


(03]35 ألاقم320اع0) لاقطأطعا-ط تطعائعط باصقا طأقام3و30][ ,مقأنكا أاطىة أقط ":طدامقاهاتا 
3 تناك ع7 لامطاقكا 305031013( 030 .3032031010 031300 نقدعط 80312 8313© متومع0 
(171130 ةقانالا 0333م لالااء0ع5) 3لإلاناأناط03 غأ3دع5 اوناع 00قلا 0300 -0300 نا5 31 
030 أودعو5اع1 واع1ع7 030 ,) 3أكنامةطط (طقكاولاصةطعا لقا 2دعلإصمعم ذواعغ واعئعم مول 
"'.كنااناا 39ل 03130 


3 لام 153 030 00ا03ا 3ذأا 20031ع0 اع15:3 أمة8 0311 3112ا 0م03 -وصمة:0 أأدم اق أل طداع1 
ألاةم30اع نااأقاءع5 030 قتاقطانال 6اععم لقاطةطع05 ,لبن مول اتمصعل وموقلا .طو/صض دلا 
.036835) 


ع1 وطاقلا 31ا0الاط 62ا1503 29ة3اعم 8031 باأةاء5 5أة!ا 53203 531 واععه/ا 
.لأ أ3لاطاعم و6اعناع0 بااداع5 300لا 3م3 آ3أكاناءناط 3036 3ل/إاثانا00لادع5 .]3لاطاع0) 


لاماة>ا 


ا 300لا 01300 -01300 ضقونع0 وذماوصعم -ودمام واعععم 32ل مهعاهلإمتاعا أخطأاعم 
أل >التاضنا 30ا5©013 6اع1ع0 309ل 3م3 آ3أكانااناط 32031 3لإالانا90انادكع5 .)أ الإوناما) 
31310 أ١واعءا‏ مقكات 6واع0ع7 06قل :زهاعنعم 303مع)ا طوالم 330)!ا اناطعا لاهلا ,واعععم 
.51!5331) 


0 3م3 303مع)ا 30ل (53نال) أطقلظا 303مع» ,ذالم 303مع)ا مقتطاءعط واععم ملامقكاع5 
0 -01360 اأطلطقوصعم طقكاة 80316 ماعنع7 تلزقعكام , «أطقلطا) ولإمة30مع! مق اطبا نأل 
3ا303 واعنعم 0320 طقاةلإ630طع! أم3] ,01000معم -ودمامضعم (30[ضع لذأ صاأكاملاكنامم 
١‏ .|أ35؟ 300ل 01300 -01300) 


133 ناكلا اعم 35)اع! 150|ا3ةم 300ل 01360 -01300 ]3م03 لاماةا 3لإاانا90لاكع5 
09 -013060 0365 ألباطقلا 0300 -و0ة:0 35اةأ مقخطاءعط ودقلا 06300 -وم03 م303طاع] 
3313 أقاع0 و0أاةم 300لا 3م03 لالطقا 3لإثانا90انادكع5 030] .)| أالاكناما 
7 لا00لادع5 ":318 اع 300لا 0300 -0300 |3 متممطاءئعط ونهلا و03 -وم03 مدومعل0 
لنأأ قاع 30813 أل تمعققا مقكاطقاع015 بنذأ مالعل وملا ."تمة:دقلظا ومقنه أمأ أصقا 
ع3 »> (103) ,طأطق؟ -طاطةق 0م03 3غأع0دمعم -هأع0معم 5غ3م03اع] (أم35:3لا 0300 -ومة0) 
.أل طق >أوطصط لاملإصعم 1031١‏ ماع نع ولإلااناو0الادع5) 


3ااناانا35ة8 303مع! 30االاالةأ0 360لا 3م3 2503062ع0دع واعع5 3أط3م3 ونا 
0ماطةطع05 38م أت طق ا الاعناعمعط قاع0ع57 53اقط أوطتاعم باطقا ,(30مامخطنلا) 
ألمع5 قاعئنعم متكا -طقغلا 03) الاطوغاععا واععم اداع ووقلز (مت نا ل) مقغتمءمعا 
3 اللقكا 6313131 3163م ,مقصسقعط طواعغ أصطقكا ,تطقكا مخطابا! هلا ":8غأماءءط ملإجرعء5 
1130 نالا لاةأط3قوععا 030 ةنا ام 313طعع)»ا| 3635 (أ5كا53 أ30[طع7 300لا 01300 -01300 


8 . للا 59 


0 اقلا م3قن3معاع»! 303مع)! 030 اام 303مع)ا متصطاءعط مواق 031 امنككا 3مدومء الا 
عا أمطقكا اناك 3ةداءع7 ألماقا 30لانا! 3031 دأوطا 530031 أطقا |30331م ,لمطقكا 303معا 
عم "طع|53 ومقلا 0م03 -وم063 0قوم0010 350ا03) 


1ةام3عنا 3اع 1ع وطاقلا 5330واءعم م303طاع] ذاقطقم واععم الأعطصمعم طواامط جاحلا 
أل ١اتكاعءا‏ جكاع:7 0300ع5 ,03130093 0١‏ (093الا5 -5031لاك 503115 300ل 193لا5 (01]أ3/ا) 
اننا متم . 3لإممم0313 


.(3لإط 03 3مطاععا 35اطكاا ومنل موا أجاع»ا أ2باطزع5 قلا 01309 -01300 (63601) 0313530) 


أماناطاوطعم أخابنا تكاع ع7 ,أملهقكا أدلاج قلات 30ا5]3لالطع قمع 311! 0300 -0300 3100نا 
ع .0313) 


9 031 300لا 3م3 -3م3 ضتقكاماة3طآ ماقا 30031013[ ,مقططاءعط ومقلا وومةه -وم03 أولا 
ك5 .03535 ألا31م310ا ع نالاة؟| 030136030131 ,باطقا أ360ط قا|اتاخط اام اجاع] 
.631535 ألا 3م310اع7 3009لا 013009 -01300 3أ3>الالإصعم 8031١‏ طداام) 


ماع طماعم طواعغ طدالىم ومتلا 3م3 0301 كاأةط أو3ا أقاقط قل قمقكاقمط طأقاصةا 3م دنا 
3لإلاا-303مع)ا مقتصطائعط5 باحقكا ونقلز طذاام 303م»! 3ا3/خكا تانعط 030 ,نامةل3مع)ا كاع2ء) 


2) 


(0لاك| 01503 1031 30ل نامالا 3م17اناك-1ا3م7اناد 31كاط03ع015 لامتكا مانا كأناطوصعط 1031 طداام 
0 31م7اناد -31م17اناد ةاط63ع015 ناماقكا لاناكاناط 720 3أما أمهأع] ,) قم مانائاعط عاناأدانا 
تأناانامع5 |03 أأعطتاعط 313 ,نأا 31م الاك (01300031) غ31533)! 031 ,203[3ع5 لامطقا 
لاة]3 ,نالاة30لااع»!| 303مع)! مواااعء0 باماق>ا 353غأط 300لا 3|331 0311 1أأ3/ا ,ماكاكاما 0300 
3 5330 .031لاط 01300ع5 2قاة)اع0 721721 /اةأ3 6اعئعم 303مع)ا منوأةا3م عط معمم 
.قط 193 303اءع5 353لام 3ل/إ0أ313:3! 0313 ,30 كاأماع0 وضقل تكا>ا ةاعم مباووم53 60312 
0 3أ3م7انادا1ع0 لالاقكا 3اأط باماا3م7اناد -3م7اناد أ31313)!| 30313 نأا 3أكاتطع0 ومقلا 
لام 303مع! لق كاومط3عدع7 طأقاام 13ا30لا ماعنا .لناماط3م تاناد 30313[ 030ا ١300031.‏ نامطقا 
.(3لإلاا-303مع)) اناكانالاداعء6 لامتكا 3031 3ل/إلاا-اناكاناط ناكا ناط) 


راللاقعط ,أقلطقطكا ([الامأماع) 3لإمانا00الادع5 ,لاقططألقاعط 300لا 0360 -ومق6ه ١3لا‏ 
أزععا 81أ3لاطاعم 303135 ,3031م 30ومع0 طأدقط اللالاوضعم ,قاأقطاعط باناصنا نحطم اءء0) 
لاماةكا 3031 لأا 310]أ3لاطاعم -3]30باطاعم آ3اأطباقز 11316 .80غأء5 30غأ3بناطععم >الاكةمطاع] 
6 .0311اناأانالعطع»ا 236م03دمعا) 


0 (3ألاكلاطاعم لاقاانامتاتصعمط >اأ3لصضعط 0لاكاة7طلاعءط للا 32أع5 3لإاطانا90الادع5 
0 ,لا أللبالاعط 35ل 1تلطقطكا (لالاماطاع7) طق6قأمةا لاصتا 3015313 أل ضوأعمعمعا 
لامطقكا 3الأمعطاعط ماقم زوصقلإطةطمرع5 صقل طذاام أ3ومأومعم 031 ناصطقا أوصخاخطومعم 
١‏ .(لاأ 33 عاعم مقكاة زع وطعم 0311)) 


(3قلإلا) آقاانااناوة؟ا 303مع)ا لاطقكا 133113 030 لالظ 303مع! باطقا 133/3 دنا 


لاماةق>ا !11 .طاواتاقط -تأجطاعم 


أةاةلإامقط ,أملقكا الا5ةآ 1630ز3/لاع! 3/إاطنا0و5لادع5 3لثثاط3ط أ خاأباطهغاعا 31م ,وص تالومع 
١‏ .1130 لاتومع (طشقاله 203036 ة) مقا 3م مم ةلإمعمم) 


531 300لا 3203130 0تاة[1ع20ع7 030 لنقططاءعط وقلا 0360 -01360 أ30ط 0053 303 10312 1 
ع1 3غأط3م3 ,نااناط03 مقاقمط مواعقعم ناعأ وومقلا مةصمقاقمط صقاتصمعم ذمعءةا 
لةالباطاعا ,بطعا|53 قلا 30اتماة -03130طاة 2ق ا3 عوطع 30ل ,متصطءعط وامع5 قلنحما ارزع 
0 3نخكاتأمع5 (3ؤوناز مهغأع) واعنعم نوألناطعءا ,مقططاءعط مول قللواوارعء0 مواعغ م إعوعم 
*؟) .قاز03ع)! أ3باط زع 300لا 0300 -01300 أقابالاصمعم طذاام 030 .مقا زجطع)| أدبامطنء06) 


0 الالاقا أزنالوطع7 طقكات طذاام 3لإانا590لادع5 ,لاقطلطأماعط وقلا 0300 -وم03 أولا 
1017631 0327 13603207 طاعا0 3م0103 1آ3للاطط 300لا 30لاالاط 0365300أط 0311 لاأ3لاوع5 
3م03 8031 13 دانام /3أط , 3لإلاا-303مع)»ا! غألكاةا 300لا 02300 ألاأتغأءومعم اذالم تل/إ3مباكناما 
3ل9إ35أ30ط 10313 ,لا 55/031 3135 013009031 3090لا 3م513 5836300 . 3لإلاا اخ طأاعم 
عة) .طأألعم وماق/ا) 


»> ,310لا أناط 2136300 أن لاناط ماع ناماقا 3030131[ ,مقتمقعط ونقلا وم063 -وم03 أولا 
6033 0650310 3ل/إا ثانا اناطتلاع7 لاماق>ا 301313 أ0 3م513 83300 .لطقاطاً ومقلع5 باطقا 
ةناالاط 0605030 0 3طلنراع؟5 عأةواعغ] 309غأ3طاأط نومع أأمتووصعم كنات دلإام3لمعء0 6اتمم 
-530آ63031ع؟5 ,نالاة؟ا 30313 01 [أ30 300ل 013170 0113 531لا انام ألا أنااع7! ,9/3إادأناطناط أل وناخلا 
0 ]13133 31/إ70173 ( 3/إ25030ع0) 381 ,طأاقكاقكا عا 31م530 0/3اقط أ0 00قلا دلا 
11 0605030 30ط76اأء5 53قنلام:ع5 3131١‏ ,لأكادااط 01300 -063209 طككاقخمط عط مصعم 
.31193 ةلطعم 031 عانااأناط 309ل 310631 271353130 013 3/إ3ملاك ,لنأا مةا3بااعءا أل وهلا 
التطلطععا 300لا 3م513 531300 30ما .اتا طاذاعآا وضقلا 3م3 مةا33مطعم 6واعغ طداام 
أ3لإلانام اع [30! 353لكا 3ط13ظ طحدالق . ةلم قةىا العم متاق طأقاام ت/إجعذ5أط , 3لإصطصقا3 ع ومعمم 
ن) . 53 | الإمعم] بكانتأمنا 35330لكاع)])) 


ألاة| 0311 ([1353عط 0/300 031603107 0327 ناا 30لاالاط 03]300أط لالأأوةط اق!|0313اأنا 
1313031عم0 03130 309ل 013009 -01300 5301 030 ,لامأ أ30ط غ23ع!1 300لا 313030 |0303ع5 
3110 باماقكا 13203ع03131,5 قبا لاط 3]300أط(م72317013) باماكة]3 طتكامطاة3ط أل م03 


.31> انام تالكا أل اةقا3 باطقا ذا لإلاا-303مع! وضقلا طدالىم 303مع)ا طناق/خكا ةنع نما .مطواطا 
)0 


اننا 031 3031531ط1اعم (53ئام 3031ع؟5 بانأأ أعلاد 031انا ,بط ة6كاق>ا صة]أ30 رمعم طواعغ طداام 
حالم .031310 ,قلا -30ط ,33ل قاناط) ذانام 30 ءاأطاع0 (030 ,3أكناصطقط (أ6360) 3أنال 
اام 3لإناالا90”لناد5ع5 3اثثاط63 ,لاطت باطقا 303/6 لبنأ 30أكاتطع0) وصقلا مقةا301زمعم 
3 030 أثالاط [0 303 300ل 3م30 030 غأومذا 0١‏ 303 وضتقلا 3م3 الاطقأاعومعم 
47 .لا أ3لادع5 313نع؟ الاط3أع ودعلا دط13ا طذاام 3/إاانا001الادع5) 


3 030 5لإلاا-523ىااد ]3ع غ3ماة لوقاام «لإاالاو09نادءع5 3ثثاطقةط ,ط3ا|ألاطواع)ا 
.30لإ3لامعط 11363 301| انام مط قتومع2 قط13ظ طذاام 3/إاان001الاد5ع5) 


90 303 الاطقخاء ومع خنااخث 030 ,لاة] 3م مناتلاضعم نا ولإصقط مأذا 80316 ابا5ة؟ا ج6ازجللاع»ا 
4 .3101| أ/إ١اناط‏ داع5 باماقا 300لا 3م3 030 طو>اءاط ةا نامطقا) 


0 تلكا 3ط انام كادع0 ,3ط قل 30ومع0 عالاءناط قلا 3م53 11031١2‏ ":طقاصمواهاتا 
اقكاة:»5 ومق0 -وصمة0 أقط طقالى 303مع)ا ط313/خكا ازع 0316 ,لالاتاقط كاأققمعم نأ “اناناط 
٠‏ ".0311لا أانالعاع)! غ36م03مع ناطق ا 3031) 


-اقط (لاماأط قلا 303مع)) تاقلا 23ع0 باطقا 30930131[ ,لمقططاءعط ونضقلا 03060 -وم03 31لا 
لاماق>ا 3اأز 030 لاطملقكا قاط 3كلبالامع2 تلزقعذاط ,لامطةل30مع! مقكاوصقع]1ل قكااز ومقلا اها 
0 لقا 3/إ3ع5ا2 ,1قالانا نأل 0300ع5 لأا 30لا ام بكاةلكا أل مقوكاة لام قمعم 
أ30! انام نومع قط13ا طدااخ .نأ اقط داقط ومقادعغ (لامطقا) ضما 3 تصسعم طوالظ .نامة30معا 
.لالم ةلامعط حطح/ا) 


اقط حاقط ضمقكاة/إ30ع7 باماقكا 7(الااعطع5 513لا73 001059317ع5 303 (اناعغ1 تلإاانا790الا5ع5 
/ه3030مع)» تلإةعاعم 031 قاع ع7 30ألناطعءا ,رتكاععم أطقلظة 303مع1) نذا تمنااع5 وهلا 
)0 


أت أأطكةلةا رطةقط1أ533 ,رطقةأأاطةط 303 صضقااة 3لإكصعم طتصععم 8031 أأقكا -أاهاءع5 6ذاداام 
بأةاام م303طاعغ1 00930لم6ع)ا اقباط -أقباط لطعم 316ا 0300 -و0ة06 أموغاعغ] مواظ .للحجا 
0٠١‏ .رع مصعم 1031 مهعاعئعم مهكاةلإصمقطع! م03) 


مل قالخ امنا نأل 00قلا 3م3 تأناكاأوصعم طواق13ا ":قكاعنعم 303معءا متكاةأة!أ0 3اأطومم 
3م03 اللقكا 300ل 3م3 أللقكا >التاضنا 3امنكانت ":طقلخاق زمعم واععءع11 ."ابا5و3" تأناكاأومعم 


تلإططةا3 زع لومعم أملنقكا »1 3م63 ا ةم63". 


7217 (الاملا313/ 3اع1ع7 300لإ0ل عاأعمع0 3وناز أتأناكاأوصمعم طقكات واءنعم ا3ةم3 جنا 
.>كأنازاالااأعم 3(27203031الام)>ا5803 03100 3م3 -3م3 ألاطقأعومعم 8031١2‏ لأا هكاعععممط ومقلاممم 
)0 


0 لنأا 55326 300لا 01300 30313 :نامأ أل 3ا303][ ,مقطاءعط ووقلا 0م063 -ومة0 ١3لا‏ 
3 ) تلام 13 .كاناز اناعم 31م003اع7 لطاع باملقكا 13أ360م3 لام303مع! غأ3:3لنامم عط ممعم 
0اقلا 3م3 لام3031مع! 0ت ا300 2ع 2ضقاة 13م 2313 ,3لإمقناماع؟ القطمطعءا باطقا طداام 
.لطقكا3ناع)»ا ناصقا طداع]) 


1 33ماععا أم303آ7»2501 ناماة»ا 560300 53135 30113م3 ,لمقممطأئعط ولمقلا 0309 -وم03 31لا 
0 لال طاعاه صقااكا 0153 («لنأأ أ0/3513) ط3اكا ةلطع 2316 ,غأ3513لتااعط 2قكاق 013 0300ع5 
,لناما3ة>ا 065031 303103 5327أ13ع5 309ل 01300 0113 3311 ,لامطاة»ا 301313 01 303١‏ ونماجلا 
لاماقكا .30ا3ماععا 3/إ3ط3ط 003انأل ناماقكا ناذا أماناط قكانام أل ضقض313وعم (منزقا03 نالصحةتا 
اع نااةا ,(3م(اناداع6 >عالاألانل 300لإاةطممع5 آ3لنبادء5 لا ١أ5ك>اة5‏ 03الع! مقط3] 
أملقك) طقالم أماعما (":ناوة؟ -ناو3؟ ناماقتكا 3اأز الم 0303 ض3ومع0 نم مابائئعط6 دلإم3بالعا 
معمع)ا >انتامنا ل]ألع5 و0قل 3103ل نومع أذما قم مالادك أقانامعمط صكعكاح 6031 
»ا الإ لاط اع لامع أ10ق>ا(3انام)|5803 030 ,غأ3طقاع)! ةا 013 (الاملا3|3للا ,(01300ع5ع5 
-0130 >الاكقططئعآ انالامع 30ل اأطع0 باواقا أملقتكا ولإماباووطلادعء5 زطخقالم 130كاة5اعم 
ع0 ."20053ع2ط وطاقلا 0309) 


أل 31! 300لا 01300 0113 0313 ,0053 أقلاطاعم17ع0) لذأ أكا53 (3نالع)»ا 3لثاط ةط ألاطجأعأ0 اال 
(9031أطع7 وطقل 0300 303مع! أواع0 طلطعا وصهلا عاقطئعط وصضتلا ذقنا أاطج مهام 
3 00030 31م اناداعط 3109/3بالع)! نا|ةا ,0110أ290030ع7 >النأطنا) 1قأنا أ طلا مقكاناز3 لماعم 
210 303م0301 تططااع]01 لإا طلطعا أصضقكا 130كاةكئاعم «ولإمطاناووطلادع5 ":طاقَاام 
لماع اةاق>ا أممقكا 3/إالأنا790الا5ع5 ,3135 300031اع7 1031١‏ أماق>ا 030 ,لنا أكا3ة5 3لالعا 
"لمع أل 3/إ13 7225030 قل 0300 -01360 >الاكتطئع] ا قاناأمع]) 


/إم531513اعم 5ةاقالاداع22720) أككاة5 3113م (60اأ30زمع ©التامنا غأقاع0 طأطع| بآ 
3 قاعطع7 مقا أ0[30ع7 >النامنا غهكاع0 طأطعا 0307 , ولإمقمعطاع5 وومقلا 3م3 أل لنامضعم 
5ل أاطات 303مع») تلإمططقم طاناك قا أاةطممعءا أل مواق ألمكاها) 


طقاصة3:1ومع0 030 طقالذظط 303مع! ط1/313كاةأاءعط تنا .لاقملالاواعط قاععم آ3لنادع5 
!135 370ل 013100 -01300 303مع)] كاناز اناعم لأعطصعمصم ا03 أ دالقم .7تلإلاا-طقأماءعم)) 


(303مع)) ولإضقائعط أناام بادا ,انا5كة١‏ 33م اق>اانام 7 ناوطع أقاام ذاقنا أل أأاقط ,119313 
":30/3 راع آ3اانااناكة 233 "ناما (ا3لااء5) م303طلطاع] لاماماناق»ا 1/3630ا3ز دمم ":رقاع عم 
9اقلا ذا -لاق>اومغ 3لإمطنا90الا5©5 ) للا 6360ادع] (ألطقكا اقباط ةأءع209عم 303 11031 
9 ."0316 300لا 13واءعم الاطقغاء ومعمم) 


(لكا -أ3كاام ط1093]13 ,طق/3/ا 3كأيام 153 3١‏ ":320ا3]3ومعم اذالم قانتعا ,19313 
.00015 انالأنا؟ 06031 لاماقكا 317 3ناوطع0 ناكاثة بأكاة/ةا أ0 بنالمالاطا 303مع! 030 لاا 303م»6)ا 
ادع 030 3130لاط 0313107 5طأ235 لاةل/لا |0 3أكنام 3ط 36ومع0 13قعأطنء5 3م03 لامطلقكا 
0 35الاة1! ,لاقطكااط ,دأاباماع7 باطقا 203[31ع7 نكاخ ننكاة/ثا أل (10503]/3) 030 :53ق3/ثاع0 
0 ب©النانالاع5 لاأةلاك) 803 [03 >الأمعط لطاع ناماقا لاقلا أل (3انام ط13]أ093) 30ل ,١اأزمآ‏ 
لأا >النانألاعط !ةا ,303109/3م ملنااطع بامطقكا 30أ0بامطاعءا ,لكا -ماجاً 0003 9انااناط 3منائزعم 
لاماقكا نأكاة/لا ,(131أ293) 30حنا .لكا -مأجاع5 30ومع0 (قلإمز3معطع5 00ق/) وطناءناط أ30زمعمم 
9لا 01300 037 لاطا 360105031)ا 031300 >أ3زع5 3ألاط 00قلا وومقئه مقاطناطممعلامعم 
ا ةنااع250ع7 لاماقا لا ةلكا أل (5031|131أ) 030 ,لكا -صاجاع5 0قومع0 312م50 غلا ولامعمءء 
ناكاث نكا 1/3 أ0 (1509031/131) 030 ,لكا -طأداع5 30و0ع0 (ملالاط أ30 رصع ) الناطبنكا 0311 1أ3مطا و03 
لامطقكا 3ا3)ا أل (لاطقكا لانامناطضصضعط قاعنزعم طتمأوماعءا 0301) اع1523 أصوظ أوصخاتطومعم 
-01300 نااةا ,8غأقلاط ونقلا مقتومقعئأعا -م3ومقعغعا واععم 303معا مقكاقاناصعومعم 
٠‏ ".3]3لم 300لا اأطأك متام أ3اعم مأقا ءا 803 نم1 ":3غ1تازعط هكاعنعم 30323 أ0 قتا وم03) 


لأةامةمطااع85 '":13أع5 ونقلز 153 ألا أودمعم 303مع)ا مقامطةطاا كلظ كاتاع»ا ,<ط3/]أ593) دنا 
للقطلاعط طاواعغ أطهكا ":1/30ا3 زمعم هاعئع11 ."نكا -ابادة؛ 303مع! 030 نكا -303مع)ا باطقا 
0ل 01300 -01300 303135 ألمنلقكا 3لإلاطنا90الادع5 3لثاطةط (انادكة؟ أ3ط3/ا طاقاصةقااىاة5 030 
١‏ ."لاما 3نااء؟5 303مع))) لالنأهم) 


(أقلط ":3]8اءع0 153 أل“ أومعم أن" أومعم قاأأع»ا ,109313 


323 أأومةا 0311 393100ل0آط تالالا أنالاع7 لالاطةطانا! طق ةألع5ع6 ,10زة/113 13أنام 153 
9 02300 بالاقها اباعط -ابناعط واأز طدالم 303مع! ط3ا3/خكا ع5 ":36نلا ةرمع 153 "أرقا 
."مقمساءءم) 


أملقكا تأقط نوع امع مل/إ3مناد 030 لأ 3003لطلط متا تطاعم مأوما لصقا "زأماءعط واععء الا 
أملقكا 03 ,أصطقكا 303معا نقوعط هأواءعط اداع باطقا قلخاطقط كاهلا أماةكا ت/إ3مناد 030 
)١1*‏ ."لاا 30930ل0آط مق كا لااع7 300لا 0300 -وم3ة06 301 زمعم) 


لاأ3لاكد أماقكا 303مع)ا تلمتكا اطق اناءنا ,أملقكا قطنا هلا ":2003ع٠5‏ لنق/ 113 13أنام 153 
2301 نأأةلا ماقا أ360 3/إ23 قط [30ز0ع7 1قا3) 3لإ ناكلا أكقط وطقلاز 6أأومة| 031 مدوم 03لا 
3 أ130ع 3207ل ,لقا ا03لادع5 036800 309ل 030 ألمطقكا 3مطدئاعط 09قلا 0300 -0300 
ومقل كاعدع؟ أمعطممعط لاقاباق>اومع 030 ,تصقكا طناكاعجع, لماعط زباقة>اومع 35330بكاء»ا 03601 
0١‏ ."3ماقأنا ومتاوم) 


ناما 303م6ا نأا 326930لطلط اقالطنا أنامعم صضهوات نماث ولإمطاناووطلادء5 ":م ةمعط ذطحاام 
271 ,(لأأ 30030ل0طط لالااناا)ه ل[03لاد5ع5 لا0ا3ة320]31 0١‏ 3112 300لا 3م513 03:30 
ناكام 0531اعم ©1031 300لا 553320 02030 3لإ30ىاالإمعم 5ضقكاج نكاظط 3/إ3انا00الادع5 
1١).'"513ل‏ 731 ]1731آنا 301313 أل الام وم013ع5 303مع! تا 3م 10ا) 


لامطاةكا 30313 ,1132/3200 3تآنام 153 أقط ":مقخمءأئعط طوالظ واتاعا لادط503]13) نما 
لماع اقلالا 01300 003 لناكاناطا 030 نكاة طأقاصمة1301 '":3أكناصةقط 303معا! مقكاتأدومعم 
3 2503]3|30» لا|أ030 30م 80313 ,لاقكاوم] أعبادك قط113 ":6قلناةزمعم 153 "6داام 
أ ةالامعغ 31م 3لإممةا 727038 نواعم بنكاة 3األ .(3لإاصمقا3]3ومعم؟) نكلكاقط نقكاناط واهلا 
لكات 0310 ناكأ أل 303م 303 300لا 3م3 ألاطأ3ةأع250ع7 ناق>اومع . 3لإمأاباط3أعومعم ذواعغ باهكاومع 
3 لاق اودع 3ل/إثانا00الادع5 .لاق>اومع أل 303م 303 300ل 3م3 الاطوخاءومعم )0312 
)١١‏ ."0316 -0316 60قل 313 اءعم الاطةخأعومء/ا) 


مقاطةأطااعم لاق اودع وضقل 3م3 القنباعع»ا قاعئع 303مع)ا! 60 |33 ومعمط طاقماعم 8031١‏ لكام 
0 ,"نالا 3لانا!1 030 نكام3تلانا! ,طقوالثظ قاط ةطممع5 "بألا (0ةاةأ3ومعم) بحا جة30م»عا 
.3كاع2721 3033 0١‏ 62303عط5 بكاة 3ماقاء5 ,قكاعءعم م303طاع1] أكا53 أ30زمع بكاة 30313 
لاق>كاومع طأواعغأه؟5 3اج1/ا 


6 لاقكاومع] ترما .قتاع 1ع (أ1/35ة20ع7 ونقلا ةا -لاة>اومع ,ناكاة 36او30) 3136لا 
07 .لاأ3لادع5 03|3ع5 335 مق ]ىا ةلاصمع/! طح/ا) 


3ط -3ط0لقط 30313 تواعنعط ولإلاانا700انادع5 7316 ,قكاع1ع 53ى»ا لماعم باق>اومع اال 
9 ناقاومع 3لإاانا90(نادع5 203163 ,قكاع721 ألالام25031ع7 باقكاومع 3اأز 030 ,لاقكاومع 
.8131533 قط13ا اوتا جدواءء2 جط3لا) 


9اقللا 0130 -01300 5301 غ7305336(طئع5 ونقل أاقط لأتباد 30313 آلآ ":مخمءقاعط طداام 
-59031لا5 7227031165 ولإططق/اة0 01 واقلا 3وكلاد 6اع1ع2 (أ8530 .قاع0ع7 مقئةمعطعا ,ومع 
تاعضع0 م303طاعغ 103 طقالى :3/إ13030|-03ن3اع؟5 تلإامم0313 أل أمكاعءا هكاع؛ 7 :أ593لا5 
49 .'"531عط 50أ|3م 300ل 9310الأطناءعطع! أتانن1 .3لإلاا-م303طاعغ 03 ملام وكاعرعمم) 


0 :3ل/إ 03130 0١‏ 303 300ل 3م3 030 ألاناط 030 3091| 23(330ع)! طأدا-طقاام 30 3لإنامع»ا 
٠‏ .لاأ3لا5ع5 5031/3 3135 353لاكا 11313 1013]) 


ترجمه ماليزيايى 


أمقطأك3وصع!ا قط113! أ30| ,طقعنامطعط هطقلا ومقل ,طقااذ 303ةد 30واعء0ا 


-131زم3زئعم تأقاطمةا3 الام لاع5 قلماعء5 الالاصعم ,لمقمطئعط وضقلا ومة:م-وووقئه أحطقللا 
30) عاأقصماعآ 53300أ3]300-0طاأط (ضواةماعم) ناصطةكا أ30ط 5و اا اهرما .موأزمة مقعم 
.لاماةا 303مع)ا! لإ ةقلط 309أمع) 6ق>ا3ة36ط01 2ةا3 300لا 3م3 انلامعا ,(3لإمأةج030ع5 
مطعامط باقها أزعىعط قانام 8031 (لنأأ 3لإمأ 566303 030 >اتصاعغ] 3800م أط-وم03]3اط ولإماجا03) 
طقالخم 3/إانا001الادع5 .للاقططأءعط 30330ع! 310ا03 باقعا قاتاعا مقباءناطءعم صق اا تا ةطومعم 
0 .ك1 03ضعطاعا 13 300لا 3م3 لانكاناط نككام ه6أعمعمم) 


أأقط قالادع5 أ3لاطلاعم! [ذاقط غ3و0أ ناماقا 30030131[ ,مقمقعط وصضقلز وصتم-ومة:0 أجطت/الا 
,0501031 قل 31اناط-30آناط أ3ناعوصضعم 030 ,طذاامط 303ونا 36الاد-3ألاد أتمطعومعما 
,(طقط ما >الاصنا طهقكاكاةل! ع) صقاط013013 و05قل 300غأ3صاأط-ومقغأةماتط أتمعومعم 
9 01300-0130 [3اع20ع7 0305 ,لنا ط13أ0قط وضقغأ3ص0اط ودماةا-وصدماقةا أوتمعومدعمد 
مقانا! 03101 3أطأانكا أخمماذا أمقعءمع7 انلازللاعء5 ودلا ,م3:33لا-اثم خاالذاأت8 عا بازنامعمم 
ع لطاقومع0) تلإلاامة3ل0عع))! أأتعمعم 030 (30330أصطاعم 0و3ا3ز مدومع0) واعععم 
لاأواأطعامط هلاقم لتقعطذ 03101 أتدعاء5 ناعأ باطقا 13أ360م3 030 :(اعنادك 1303 أل أز3لا غ030231 
3 لالاقكا لاأ3لاد 303مع! لالطقكا 3اعمعطع! أأقا-أاتكاء5 300310[ 030 .لااناطاعط ناملقا 
أوم3أطوصعم طقمععم هاعوعم 


ا ةلطع نما .طأمطممع076ع7 بالاقكا 7727001010 - بذنأا 30ة1366ا-ام 35[10 032 نامطةا 
11 030 ,13011/3ئع5 030 دقظا|زج0ع)! أ3باطداعما >الادنا 0100931غ-ودهامنمعط باطقا 
0 .0131ط0ع22عم 030 5136 |073) 0053 لاقاناكاةاع 303م 00930امغ-وصمامامعط باطقا 
دلإلااةكاء5 32360 غ3ئزع5 11363 طأذاام 3لإاانا90الادع5 3ضقئع)>ا ,طأوالم 303مع)ا ز6301/313مء0 
؟) .(ولإلااطوأماءعم 1تووصقاعم وصقلا 3م5513 أ030)) 


,(طألعطمرعؤذ0 8031١‏ وهلا 3309ما0) أتكاوم 3ط (ضقات لماعم ) باطقا 303مع)ا متكامة3أنا 
-15313170أ 03 ,09/37 3باماع؟ >الاكة0طئاع]) أطقط 030350 030 ,(أاةوصضعط 6قبااعءا ومة/) 03203 
بكاكاععاع] أأقمطا وصقلا 030 ,طدالم 03101 لأا ومقلا قصوععا طأأاعطمرعؤ5أل ومقلا ومهأدصام 
3 39لا 030 ,أ58590 309ل أ3ملاعغ 0311 األأ3[ 3 قل 30ل ,الكانامأ0 361 واهلا 
لاأأعطتاع؟ بامطقها 36م27اع5 300ل ااتناعع»! ,35لاط 3]300طأط |0103 031 وطقل م03 ,كانال م0138 
:ةاأقطائاعط 3لطقه 35835 طأاأعطدمعذأل 00قلا 030 ,(3لإمة3نثاقلاص 5أطقط (انااعمطع5) 
.لأةلتمم >2ا303 3]300-036300ط أل0كانا 3ومع0 5أ235 ولالامع ع7 باقعا (3ولاز مقكاطة خط أ0) 
كلا ألام قاع 3115| 01300-01310060 ,لمأ قط 2303 .أ35؟ 3غأ73باطئعم 30313 نذأ متلا لمعل ومقلا 
أتطلتاعم واعئعم لاقاعغاعء5) باطقا 9303لا 031 (لامطاقكا 30ة|00د5عتاع 303م0361) 353 
امع 030 أنكاةآ لاطقكا 3003013[ نأا 3طع5 .(3/إ0غأ03انا 030 305ا15 صدوصةطصمع اعم 
أاقط 2303 .ناكا ة30مع)! 31أمع0 030 أناكاة لالطقكا ط3 ا 03دعط دلا اأاقطع5 ,مكاعععم 303م»6ا 
مكاملكاناه أ3اع] نكاط 030 ,لالاةا 0303لا لالطقكا 5301 2قا3ط الام ماع5 اوناع لكاث ,اذا 
.ةا >اناأثانا 003173 أ1[30ع17 نأا 15|310 تاقلعم طذاعغ كام 030 ,ناملطةا 303مع! لكا أةمطكااد 
0ل 2503عه03-6معط لقا ةمصعمط) 2ة32م3اعا وصضقاعا 53ا3م0ع1 00قل 3م3أد5ع5 6اتل/ا 
3 اأةاطعامط 316 0053 وقانكاةاعم 2اتلمعط ووبءعلمععه 10312 13 ومقلع5 (مقكاصسةخطأل 
3 أ30|ا ,الامطةومع2 قطقم لقالمط 3لإااأنا00الاك5ك 23063ع)ا ,(3لإصصق ا تصسعم 
.أمخطأكدومء3ا) 


0 (ققطةقاقم) طقاةمظم" :(030اطلاقطنالا أقط01/3 3200ل30مع! «ولإمقائزعط بماععهلا 
لاماة»ا |30 صضقاا3اقطأما" :طقاصةاة]3)ا ولإمطتقنذاةزمعم أ830 "62اعنعم أو3ط صقو ااا ةطأل 
-31530أط (طع01 م0130013 00قلا 310لا أناط) 030 ,1أةط 523 غ3236-13231١‏ وقلا (مقكاةمطعم) 
مناع] و0 3لا نا أناط اعم 300غ3 طاطم 


لاااقكا .لا اناط اعم 3]530طأط انأداعم-طأأ3اعم 33© ناكا أوطع (لاكلاطزعط >انانأان4 3(31 نامطةا 
مااع 300لا 350303أ6303ع5 (لانالاطزء5 ةاناعم 3036) دلإمطأاأداعم هقمعء5 3[326دومعمم 
>الاأثانا م30013] قاع 71 00قلا 3م3 0311 أقاطة|03 بذأا طعا0 .لامطاقكا 303معءا حالم مة1 01313 
0 :(لاألناطاعط ملإطمة|35مع1ع7 لالمطقكا قاتاع) دلإم3]35 حالم 03اقط ذخا أناطع5 م03 نامطةا 
مك03 ونقلا مقا 3 ملاعم 3ل أل قاقطأاعصطاعم طوومع0) ذدااة 303معءا 01/313 ة6مء0 
ع) "ولإلااطدكاط قلاط أجمع قط13ا طداام دلإمداناووانادع5 :(طقاام) 


3ط 8غأ1ع3235-1323165١‏ 300ل 131632317 نقتا قطاء27) لاطقا 1و3ط ضق؟||3اةط أل أمأ 53قمط 0303م 
أقاقط ط3ا303 ننأا طهأكا ماع01 ونضقلا وم03-وصة6ه0 (مقطأاعطمع5) مقصمكواقمط حدما .>اتهم 
313 ا603) قاع:ع0 أ0قط أذقاقط 30313 نامطقها (مقطأاعط راع5 3م031 030 ,نامطقا 0301 
(لالااطقائعط باطقا لطق]|3|3طأ0) ضذدنا .(قوكاععم 303معا معاقم منعطصسعم صقا 
-317لام77اع1عم 32633 أل - ولإمم3غ3مءمطعا 020303 300لا 3نام مماععم-30لام لماععم 
3 300لا (3ئلام7اع30-061لام7اع61©م 03لا[ 030 ,لةمقعط ضقنلا 30لامممعععم 
3 االلاط03 6قغألكا ضمواأئاع01 09قل 013290-01300 3130030 0311 تلإطمة3مطغمطعا 
9اقلا 6313 65030عة0) لاماقكا 300ل0ع؟5 , 3لإالألااطةاكةم واععم أمعط باحاقكا 13أط3م3 باطقا 
أ30زوضعم قاعنعم اأطقومعم باماقكا 3انام اقكاناط 0310 ,3متجاعط حكقكاناط طاو اتصععط ,(صولاتمصعل0 
(310ا|15 غ313لا5 2قا3) 00131 300ل 3م5513 1030 .510031131 31لاملاع1ع3-0لام لاعزعم 
3 30313 030 31 00 ق/) 3031/3 13 1لاولا0 3/إاانا790لا5ع5 7313 ,قارع 13 03لادوع5 
ه) .أونا 009قلا 063059-01300 0321 كعاقاععا أت أطكات قط 0303) 


3/19 ط ع5 30ا 02013 ١ا3ل2معط‏ باطقا 13أط3م3 ,لمقطاءعط ووقلا وم03-وصضق6ه0 أخطقن/لا 
0 بلاماقكا تكانامطا 3ااناكةط بأأ13 (ط3|كانا0ناللااء6) قكاقطم ,(اأمععا 3035قطاعط بامطاقكا 030331) 
رلاماق>ا 3ا3مع! 0311 6330130ع5 أ3انام53 030 ,لاكااد تأنامأاع باطقا 180030 ذضداعط دبالعا 
ناصناز نامطقا 3كآآز 030 :1ا3ا بلكاناط تأنامأاعغم باصضقا كاتا طداعط 3بلع! طاذاطاباكةط 030 
>6]031) |53 لامطقكا ]از 030 :طأز2/3ا 3001 ضننومع0 ذأقاأعبئاعط ماقم (مقدعط 035قطنء0) 
031 036300 باماق>ا 0311 560300 53133 0ا8أ3 ,30 3لإا3اعم 0313030 1ا3غ3 ,أت 3جمعءا طاعامط 
ل331 ,أ3 00ق3ناط غأ3مداع] 


0 >الاللالتااعط >الألانا) 6أ3 غ31م003دع 8031 لاماقكا 03100ع5 ,قنام لمعنعم لالتامع5 نامطةا 
ناأ 3 بطأأواء 300ل لاطع0 - 3031 0310اع0 7الاماةئ/!13زعط باطقا تا ةلصضعط 31م ,«ألمقم 
3اام .لأ ناطع0 - 1303 0030ع0 باللقكا 130030 طأذاء6 ذبالع! 030 نالمقكا قاناما ا دانامج5 
أمقغأعغ ,(طقطتلإ3مع!) 830 3ولادع)! لاأ3لادع5 772173500100 لاماقكا ]301 مع لاطقخط )6031 
انام لاع لمعم >ا3لضعط 030 ناصقا (مقاعباكصعم) صق اطأاكعطصمعم >2اقلمعطعءاءعط 13 
ع) . الاكانالا5ك ]ع5 قا 3/إ03نا5 ,لاماة>ا 303مع! ق/إلا 3 ممكاام) 


11 قناع؟ لاللق>ا 303مع)»ا! (هلإلالصمقا3أط انا أل طناعغ ودق/ل طحدالىم أتمكاته طذاوم3معءا مدنا 
أممفا" :8غألمقعط باطقا والأعا ,باطقا موومع0 ولإلالاة اال طداعغ ومقلا دلإلاام3أزم03عم 
1 نما "(3لإلااانا5ك 3 030 طاقااخم اتغأملاعم-طقأمائعم ضوكاة) 1331 أمطةقا 030 :3ومعل0 
أ5) 50313 2ةا3 ألاطتأعومعء11 11363 ذالم دلإماانا90(انادع5 3ضمقنعءا ,طأوالم 303مع)ا نامطةا 
) .0303 م0313 0١‏ 303 ولقلا (أأهط) 


-0130 0122301 8353اع5 تلالاع؟ باطقا 3لا ةلطع ,مقمطاءعط ودهلا وم3ت0-وصوق02 أخطقللا 
زطقن53دعطعا! نقكاوصقاعدع7م أ30| ,طوالم تصقعع)ا ذا أل3ع)ا متكا جوع025ع وومقلا وطةه 
لاماةكا 7250010170 بنأا لالاقكا لاأ3لادع5 م303طاع] باطقا طقأءعمعاع)ا أاقكا-أاةكاء5 30930[ 
(3لاز 3م5513 303مع)) |أ30 باكاقائعط باطقا تلكا ةلمع .130أ30ع)ا مقعاناكا ةاعم 1031 303م»6)ا 
بأةاام 303مع)ا (1301/313ء5 30ما .1301/3 303م6! اأمصقط طأمعا با |ز(30 مواأد قصوععا 
ناماةقكا 309لا 3م3 طقاة 203130 ضومع الاطنأعومعلا قطنلا طدالم دلإمطاناو9انادع5 
.لطقكانكاق1) 


اع 1ع ,طعا50 أومطقععط 030 مقصطائعط ونضقل ومة0-وضقءه 303مع)ا صق اأازمة زمعم طذاام 
.531عط 300لا 3313م 030 30لانام صمطقع)| أعامئعط مهاج) 


(3لا0©-ام) ألاقكا ]3لإ3-غأ3لإ3ة 32ا58لالطء5 هطنع5 3616| 309لا 01360-01300 30ئنا 
.3اقمعط ألطج طناوكاعععم) 


قاع وصضقلا طوالمط غ03لكاام ط3اوصمعءا ,مقتصقعط وضتقلا وصمةم-_وصقءه ١تطتقن/لا‏ 
>5031ع (لاطقها الالاكناماع0 وطاقلا 3115) (ماناق>ا قاأأعا باطقا 303مع)ا (قهلإلالمقاة ام نأل 
0 لاقطةموعم قالخ ااا ,(لاطقكا 20ضقنعلامع >النانأطن) تلإممقومة1 مق اءناناطومعم 
0 :زأقالم 303مع)ا باطقا 301/313 عط ,ننأا أعا0 .لاطقها (ومقنعل/إاصعم) 303م0300 واعععمم 
ع نطقلا 0300-0300 ةا 3ل20مع7 (لنأا 3/لا80أاع5 31لبادء5) 3|35ناز ذالم 303معا 


0١‏ .أل طوععدرهءط0) 


31/3منا؟) |أ1513 8301 3أع5 130ز30 زعم الطص3تومعمط طذاع طدالى !ةلإمانا00الادع5 أممع0 جنا 
لطاع ألملقكا 030 ,(3لإلاام3ة09ة:3ا ألالاةزمعم 030 #لإلااطهأمائعم والازمبازمعمط مواعععم 
-1735170 001090317 اأملاأاعم عانتأنانا) 3لاأععا 35اعط 3نال قاعئزع2 32وم13|قا 0311 دق اكناانا 
لاماقكا تأمعدعط 303135 بكالثة قلخاقط863" :(قكاع ع 303م0)6) لمنحمءاقعط طوالظ 30ل :(ودأكةم 
لإا ةطواع5 لقا 01 ناطقكا اا 3لإاناو0الادع5 أماعما .(3/إ13-03|30اجوع5 أأقطءعمسعم) 
13 (لاا53لاأنا) انا35ا 5603/3 06031 اتنلتاأءاعط بالاة»ا 030 ,23131 0ة]أ13انانأ ناماة>ا جغأاءع5 
ككالماة زلأم ناللق>ا 030 ,(طقالم 303ونا ةلكا ة0ءعمعم (0ن03|13) قماع2ع لاصقط ووماممعم 
316 300ل 303زمام قنقعع؟ (ولإلاام313( 303م اط أةناطاعط مقل طواعلع5 موومدع0) ذذاام 
انام م3 |3 لاكاث للأاع] 50031 ,(113نا0 7031ل أطناععا أ تعطعم 030 اقم تموععءا موعاناط) 
|0 750311 350ل 03لالاك 031310 عا ناماقكا 2قاكانا235ا 3|310 نكاثة 031 ,ناداة>ا 0053-0053 
لاماةكا 30313 0 316الوطأ الاآنكا 300لا 3م5513 ,لأا طأء01 ١١93اناد‏ 3م23ع6عط ملإمطقللاةم 
١‏ "النأع 300ل 03113130 13 13أ523ع5 3/إالانا700الاكع5 0313م ,مقأ اأماع0 ومخلا ط3ل0نادوعء5) 


3م ةا ألطقكا ,قكاع)ع 3لغأع5 1303ز30 اعم االاطتعمعمط هواععم طواع5 موومعل هاجلا 
3ع لاطقمط 6031) بأةططعم كقمعا واعئعم تأقط صة]أ30( أمطقكا 030 ,واعععم 
0١ 03130 130‏ 303 و0قل/ طقماأأاقا-طةممااكا ا تطباوصمعم 3ك3تأمء5 ماعععء81 .(موعدمعمعا 
9 (7تلإضلناككاةقط 036) 09/3أ3م لمع ]3ملاطعآ 032 ( تلم ةالاصعم ضوومع0 أوالا3[ 
0 3م3 0301 305أ30ط63ع5 (ضقا|ةو0طأمعم) صضقاةمنااعص ه6اععم 036 ,ومعامع5 
3 31071730اناالا 1/33 ناقكاوطء تنما . ةلإمم3ومع0 قاعنعم ماعءعم مقا غ3 وماءعم أل 
ع7 0301 ألكاألع؟5 ااأقنامعءعا ,مقاناكاةا قكاع 01 وناهل غ30236أطكا 30غأ3باطعم غأتطااعم غأم03 
3 قاععمط قكاأل0 قتاعنعم طأقاصة0331 ,للا طعا0 .أوصوتلكا بماواءعط 150312 ومجل/ا 
3 قانادك أقالم 3لإانا00لادع5 23قئاع! ,لمقاناةلطأ0 3003013[ 030 تطناهاءعم 
1) .303131/3 |03 3ل/إ3منلاد 3آ3كلاءء 360لا 01300-0130) 


,"3531لا 013060-01300 آذآ أملقكا 3لخاقط83 ":313ااعط 309لا 0130-01300 3015313 أ0 نا 
مقأاةمنااع7 3وناز 6اع1ع7 27316 ,قاع 1ع 3اغأع5 نقأزمة(عم اأطصموومدعم 6داعغ دوناز أماها 
0311 مةأوقطتاع؟ (رصمقة )|| 03ل طامعم) 


60 (3الماة130آ أللاقكا ااا ,3لإمم3ومع0 واعع طضواأ3وطاءعم01 00قلا 3م3 
متاق أقاالم 030 :غ3ماةكءا أاقط عا 31م530 ,3كاع1 ع 3015313 أل 6نأعمعطاعءا 030 طخ داناكنا لماعم 
0) .طقكاةع)ا هكاعئعم طضواعغ 300لا 3م3 مدومع0 واععنع باطق6أأءعط معم) 


ما طانالا) ألملقكا انا5ةظا نالاة>ا 303مع! 03300 طاذاعغ ولإماناووطنادع5 إطهقأنكا أاطث أجطج/لا 
30لوط3عأع-30030عغع)»!) 0311 كا هلإمقط باطقا 303معا! متكاوط3عمع 310ومع0 (ثلا.ج.5 
1 13 030 ,أعلاك 36لا 0311 3ق الإ اناطلاع؟5 نامطقكا طناع] ومقلا (ماناكاناط-مانكاناط 
.لقألا لاط تاع5 لامطقكا 0/360 323ائعم اقلامةط (مقاط3لع0معم 80312 موومع0) نامةا 
031 (30لامقطابالا أطجلا) مقض3معاع)ا 6331/3 باملاةقا 303مع)ا 03309 اوناع دلإماطانا790لاكع5 
) .1/3 360302عأع»! 2غأ3لإ0 35اع( 300ل 307 لا0-ا4) 360ألكا لاأقباطع5 030 ,طقاام) 


2 5ةأ3(ن3اع5عا 3130-3130[ 30كلكانازمناصضعغعصط لطوالمط لا (30/ا0©-ام) 0030ع(ا 
ةنانا! (3لإام3و2ع0) قل , ولإلاامة3لع2ع»ا أبكاأوصطع7 00قلا 3م513ع5 303مع! جواع] 3 زعوعا 
-1320ع1 قل (طقمطا) تلإقطقه 303مع! (الاآألك) 5أاعو-م3اع0ن 032 قاععم مق اءوباعا 
عا تكاعع77 قا ءانا ز ناماع 0قلانا!ا (93ناز 3لإام3ومع0) 30ل :هلإلاامأدا م3ومع0 ,وموععلمعم 
)١2‏ .كلاكناا 300لا 03130 


|3 طذاام 3/إ8331/3530" :3]3ااع0 300لا 013620-01300 313 , ولإاطانا90لادع5 أماعنا 
(أقوعط 80312 بنا 330/خكات0])" :(30لامطقطناكا أقطقللة طقامواقأها (مولضقتلا أحمطآ طأدة1ا-ام 
لاا 3 13 1ا3|3>ا انام 3لا[ غلا ألع5 ذالم 031 (3كاء5) 233مع2 أ3م03 309لا ةا 3م513 مومع 
أل 303 309ل 0130-0130 030 تلإطاباطا وأزعدعط 113/320 أم٠ط]‏ طأدكة/ا-ام حق>ا 353ص أطصسعم 
3601| مقط أماءعمعم 353لا ط3اقباز طأقالةم أ30ط (503]/13) نما "” تلإاقباماع؟ أماناط اناما 
90 لاز 3م3 2قا3أمأعدع7 13 .3/إ30بالع»!ا 30813 أ0 303 وتلا 0313ه5 030 أماناط م03 
) .لاأ3لادع5 م13]-م3] 3535 353لا 133 ذالم (03]/3ط) مذنما . ت/إلاالكا حلمعطع!01) 


9 325ل قالخ 3031-3031 30313 ألطقا" :اماعط أمت35لظ 030 الناطقلا وم0:3-وصمة01 
13 ,3لا لماعل الناعط باقاتكا)" :(30مامسقخطبالا أقطة/) طناصقاغأق"ا ."3/إلاا اوم 0153/3 3لا 
ولإز3مع566) *لالاة»ا 0053-0053 636ع5 6030ع0 بالاقكا 53كاعلامعم 13 طصوكاقم3ومعمم 
1 3ل/إاةلالاع5 باطقا طقكاط3ط (02ةا|4/3 |03 بالاقكا 00قلا 303 63031عء5 طأنامةابام 
9 أ3! 3أكلا13-173أ5لا 03 306313 أل 353غأط 3أكلاطةما 


ألاأناصع) 3لإلاالكا ة0ضعطع01 00قلا 3م3أد5ع5 (530 اقاننام ل 3ومعم 13 .تلإلالصة اهام أل 
80 3م5513 53م اعلامع5 13 3لاز 32لاأطعل ,(قلإلاأ313لا5ك لانكانلاط 568 3الاأج 
أماناط 030 3601| مقط قأصمءعمماعم 353لا ز3ا3ناز ندال أ030 (0503113) نما . ت/إلانا تةلمعطع )اال 
"التطواعءا أتمماعغ 3ا31باز الم 303م»! 030 ,3لا 3لالع»ا 3015313 01 303 قلا 520313 ه1أمءع5 


060 


310 ططانا/) أملقا انا35؟ا نالاق>ا 303مع! 03800 طاذاع] ولإمطاناووطنادع5 !36لا أاطث أجطق/لا 
53لا ناماع قكاتاع!ا (15|3080 غأ13أ:3لإ5 32ا3) لالطقكا 303م6ا 130وم13ع25ع7 و0اقلا (للاءج.5 
3ع 30و0ع0 (أأاة0:ع0) 10312 لاماقكا 3/إ03ناك ,(ك5نا أن أل 0/300 ألنا35ة)-الاك3؟] (1)603630031) 
22 731/3اع0 تالام (ألا35؟) 01300ع5 ألاق>ا 303م»6! 03300 110312" :3ممطقأءا قط 0303) 
3مقاعكا ."(أمطقكا ]5201293 0/320 3031630 3/ا3ط7اعم 3لا 030 3أطممعون 
3طماع0 و6أماعط قنثاةطلاعم («األادكة) 01300ع5 لالاق>ا 303مع! 0368300 اداع قل/إالانا700الاوع5 
.لاأ3لادع5 م13غ-م13 3635 353لكا 1133 تام )5031131١‏ 1030 .3003130 1/3اةط لماعم 3ولاز 030 
000 


3؟) قاع دناللا أطقلظ واتاعءا ,(30لماصقطنالا أقطقنها واعععم طأقاصمةاأ3وم) مدنا 
لاماة»ا 303مع! (ضقاءعط 0 وصوقلا قالخ غأ3مكاته طذاومةمعءا الكاصاناقةا أقطقللا" :ملإصاناقةا 
3011 13 030 ,أ36لا وم03 3م3ئع5عط باطقا 30و1|30ق>ا 10ة|03 دمة!أ30زمعم 13 وهاناعا 
ب(013050-01317019/3 35ل طاباقغاط طعاه قطلمقطقعم!0 باطقا طأواعغأء5) هماع0عم ذ5واعط باطقا 
3 )»م دق اماع06 لماعم )8031 00قلا 63309 باطقا 303معا مواعط مصعم 13 مول 
٠‏ .'"(لا! 17353 0303 303 30/) أ73الا-أ03انا 0311 (الام 01360ع565) 


( وثقلا (متأدع|63) أعباك طقم13 عا ط3لكاناكة ,نكاماناق>ا أ3طقل/الا" :+أ30ا 3غأهاءءط دكنلا أمقلا 
ناماقكا 30503013[ 030 :(3لإطأكاناك3داع27) لامطقكا >التنأمنا طوااذط طعاه صو اطةغأمءعم |0 ذواع] 
-01300 أ30[ضعط عاقاعءا نامطاقا 7316 (نالنانا لالاقكا لاقاقةا) ,وصقاداعط عا انالدنا >اأاوطئعم 
١‏ ."30 طأطكات 1ل 30ل 3أطنال 01) أونت ممقلا ومة0) 


31 300ل لالاة>ا 303 لأ أاع72»0 0١‏ 3/إ31/3530آ3 دبالا أ3طق/الا" :6ق/خاة زمعم هماععء1/ا 
اةنااععا تكاع:0 03وطاطع؟ 3لإمأكانا5كة20ع0 قا 8031١‏ أماقكا دلإاتانا05909ا5©5 030 ,1353]عم 
مالقا ولإمابا790نادع5 20313 ,3/إ3030م03 أذلبااعءا تكاع:ع قواأز 30ألباطعءعا :ه/إم303م032 
تكاج 


"١‏ ."(لنأ الإعوعم عا عاناككمط) 


قلطن طوعأصاقعم أطأدانلاصع27) أنكاها قلا 0300-0300 30533 أل كادتاع١‏ 3بال 3اأهاءء8 
عع طناومقمع5" : تلإم3بالع»ا 303مع)! طدالىم طاعاه واأأناة) أتمكاتم أعطال طواعغ ومدلا أودا 
لأةالاماةا لامعأ ط03ناد 0316 ولإمأكانا 501735 لالاقكا 13أ36م3 وضقاع)ا! ,لأا لأمام أناجاعم 
مقاع5اع6 باماقكا ط3اكا3لمعط أذاقباز طقالمظ 303مع!ا 030 :2300مع5 09قلا 0309-0300 
"م3ططائعط وناقلا 0360-0300 باطقا أقمعط قكأأز ,بر(ممقءعلامعم حا3لمتمعط صقا طأواعاء5) 
يف44 


ا 1031 ألملقكا 3لإانا90(نادع5 ,3كلالا أقطقل/لا" :3غأهواءعط (صضنومعل >اقاممصعم) واععءلا 
ع0 :3لإل 010313 303ئع5 7355 لأا مالاق>ا |30اع5 3/إ303-13030اع5 با أقاعوع2 أكالادك ةاعم 
أل أمطقكا تلإمنقمع6ع5 .قاعنعم ذأقاأومقئعم 0303 ناماط3لانا! 03و5اعط باقكاووء قاأوععم لا 
ع؟) . '"'لا90 اناطع أنا0نال طحا أماك) 


»1031 لكات 17/3 اأنا500لا5ع5 !310لأنا! أقطقل/لا" :3803/3 ,(طأدالم 303مع)ا بالاقهاع0) دكداكلا أطجلةا 
لأا طعاه ز(صبم13) بكاة531000316 030 أنألمع5 بكاءأل 303م030 مأواء5 أ353باوصعم 3م03 
0" ."لأ 135 300لا لاناة»ا 2031ع0 ألطق>ا 30813 طشذاصقكاط 53ام) 


لمأ اناد ةلاع قكاع:ع0 303مع)ا 0ت 015313 نذأ أنعوع2 ولإمطاناووطلاكع5ك" بمتممطءقعط ذداام 
أ0ل) 159100193 060930 لاق/[ة1-لاة/إ2013 قات 3اع1ع7 ,راناطة] «الاانام أ3م(اء 03زق3اع5 - 
لاة>|260© 36030131[ 0316ل 51031١:‏ 6أ35م 030300 01 #ألاطع5اع] واقلا 0353 31[3100م56 
0 ."لا »135 300ل ماناق>ا م303طاع] 8أأعةانال:ع6) 


9 013 (أتطعوطع7) ط53كا 3كاعع2 303مع)! (30لامقطنالا أقطقلله طقاصةاقع03 دنا 
اع وكاتاععا 31 , ولإل3معاع5 30ومع0 بكاقائعط وصقلا «اأطج0 30ل ١أط3ت)‏ و40 عاجمة 
أل اقكاونام2030رع7, >النامنه مقطعمها مقط ةط ممع5اعم لنأ53 طقكاطةطمماع5زعم ممعم 3نالعم 
»8031 030 ,أط13) 30531393 0 6309مع5 ذآقا53 5قط1ما تمنطاءعغ]01 بااها .«ذدالمط 303معا 
مقا نكاة 3/إطاناووطنادع5 ":<1(ط03)) 53أهاءع5 .(|أط03) مأنا ومهلا 031 (مقطءما) جصاءع ]أل 
031 (طقطم0>) 3ملطاعمعم طوالمط ملإم53قل/ام63" :طتقلثاةزمعم (الطقلا) ."اإنامااناطناط ممعم 
2301/37ع5 300لا 01300-01300) 


">“النأننا لكا ة30مع1 1836031011 25قااناالاط لاقك>اوطءع أل !تلإالانا790لا5ك©5 ألاعز] 
كالاأانا 110 303مع! 1309301 ةقانا انوطع طقكاق أأقتكا-ااتكاء5 8031 اكات ,ناكا ناطناط ممعم 
اام 303مع)! أناكا 3 ناكات 3/إانا700الادع5 13 3اع>! . ناطناط لاط طاعلا, 


:ةا موأاهاع5 متا أط30أصعم وصقلا تدان 1) 


"0053 (3لثاةطلاع7) (030و2ع0 اأقطمعا باةكاومء 3لإ03ملاد5 لا03 لكات 3لإالانا90الا5ع5 
أالطت 031 لاقكاودعء 30113ز2ع7 لبنأ مدتومع0 11313 .أنألمع5 ناط0053 صقل (لكاطناطناططاعطمم) 
9 ."231110 300ل 013060-01300 0313530 013 اذالنا 030 ,3ا3ةع0) 


تأنااناط اعمط ©2032031ع1 13 003ط7أطع5 3ل9إ0و0م0020معم «[أط03) 3636[ بكأقم 6اتلا 
-0130 00105032 0301 013 720130113 نذا طع01 . 3لإملاناةناطلاعم 13 ناقتا ,3/إم53100313 
.ألا قلا 3060 0) 


أل كاع17901أ>اع27001ع7 (3لإاطانالالامع20) 93031 الااناط 01كاعع5 تا 3 أصقط طذاام 30أ0بامطع»ا 
031/36 لاط تتأصضعط 8313© 303350323 (اأط03) 303معا طلقا ةطناءعم01 ,تلإ3ملادك ألالاط 
2003 قننع؟5 لأنممعا طوكاوم13ق4 إناكاة 3/إة|3اع»© أ|363ل/لا" :313ازعءط (ازط03) . 53100031301/3 
لاط 03031 لاكاة 3/إ3مناك ,آذما »03031 00الانلاط أأأاعمع5 ]3باطاعط باط 10316 نكا ,ناكا 
9 0130-0130 001029310 0361 13 5آ30113زمع لنا تمومععا ."2لاة530031 أ3/إتما 
2١‏ .أتدعلإمعمم) 


أمظ 335 نقكام قاع أملق>ا ننأا 30لا لماعل وصقلا (منوزععا مخطاناطناط لمعم ط53ك) مقاع5 30ومع0] 
0 11303 06031 513لا 273 58013100 7أناالاط ماع27 3009ل 3م5513 3/إ0 2331353 15131١,‏ 
أل ضقاة5مع)! ناقاناك| ةا (03قمع!) 3310 ,لأا 06300 لانامناطصعم مق اطعامطصمعم ومهلا 
3 030 :09/3 3لالداع5 13أ5ئا 173 ألا اناط ماع طواعغ 013 ط3ام-طخقامع5 6ا3 ,أماناط قاناما 
لطاع 013 ٠-0135‏ قامع5 0316 ,3أ5نام03 01360ع5 طمبالأط 0(3]30زناع5ع! 303زمعم وضجلا 
لماع ,3ل/9إااأنا00الادع5 أماع0 032اآ .9/3 3ناماع5 513لا173 مبنالآأط 3236متقاع5دع! 303 زمعمم 
مناكاناه 300ل 36031عأع! للا ةط لطاع 2تومع0 أللقكا انا5ة:-اناكة 3اع:ع 303مع! 0363060 
-017ا700لا5 ولأ 03لبادء5 6اعئاعم 0311 ضقاة/ا630ع! ولإاانا90لادع5 ,30أ0باطععا زومقاع] 
أل (ضقا3ة205ع! 0قكانكا ةا ) 3]635ط 310م302اع7 300لا 0130-0130 (30زطاع7 الاو9لاك 
.ألماناط قكانامم) 


ع 7لإلاالا5ة8 036 طقالم أ1300ع27ع7 300ل 0360-0300 3135302 53/3 3ل/ام3لا 
لا3|3>) 7الاالاط 35ا|0163 0030ع0 35ا13 ألماناط قانلاط أل صمقا2053»©)! تمقعمعط مقابكاداعم 
اع ا3|3) 31300م0 1ا3غ3 ,(35م1320ع7 580312 موومع0 53633 لالاطاناطصاعم واعععمم 
لا3|3>) 300|أ5اعط قاعزع كاق>ا 030 130931 0100150100 381١١‏ ,(35م17 اعمط 030 "ناطناط ماطعم 
لا7727903500 تلإطقط قاع1ع0 باةاةا) أمع75»0 300لاطأ0 1اةغأ3 ,(533(3 35ملطاقاعمم واعععم 
لقطةعأمعاع)ا 


, قاع 7 301 1013لا0 01 317 3طاطععا لنأ3ناد 303/31 بنأ 130 أماع0 09قلا متماناكانالا .(لانامانا 
م .قوع ]3003 300لا 3كاء5 3236 طاعامئعط قاع نعم عاواعءا غ3 أطكاة 01) 


12 ,3ل/إام 72173013 ]3م03 لالطقكا لالااعطع5 غ3طباقأئعء5 309ل 01360-01300 أأقتنعع»ا 
انام مط قومع2 قط13ا طقاام 3/إ31/3530آ53 ,ل 3اأناطهغاع! 11316 .(ننا مةمانكاناط 0311 ك3معاءع] 
ع" . أمقطأك دومعلا حطهلا أونا) 


طعاوط ووقلز طنالا3قء 30ل طقالة 303معءا 3|3/ا30مع5 اإلمجطاءعط ونضقلا وم03-وم3ة02 أخطقللا 
|| 003أمعمط 35ل #لالااطوعأصئعم أابأاةصطضعم دموومعل0) دلإلااهل30مع)ا متا أ ةم ما ولامعم 
هلا (15|310 2ق>اك| 72503 >الاأطن) قالخ 3|130( 303م 0913ق3ناقعط 30ل :(هلإلاامةومة: نا 
ه) .م3قلإ3 زعا معامععط بامطقا) 


اع (0311 560360 م3-م3) لاواة»ا ,3112 300لا 01360-01300 3لإاانا90لاكع5 
>أناأ١انا‏ ,9/3 5215303 1303 نأا >|ة/إ30طع5 3314 ألاناط قانام أ0 303 و0قلا 313وع5 أ ولإانام اعم 
531/23 ,أ3مط3ةكا قط 3كاء5 3236 03121 واعع أءأل كناطعمعم ملإصضصقة!أ30 زمعم هماعمعم 
3 3236 طاعامئعط ضهاق ماع 030 زماععم 0311 تسمطائع] 0 موكاةج 10312 نا مو5ناطع] 
ع" . 3لإمغكاة5 أمعم2ع1 80312 ومة/ا) 


8031 قاععم (|3033م ,لا 71313 أم3 031 أقبااعءا »ا ةلطعم مقنقطنع5 353لنأمع5 هماععء1ل/ا 
ماع ومقلا 53كاء5 3230 6اع1ع2 5301 030 :30309/3م0321 أقبااعءا 3م03 مقاق أاأقكا-أاهكاع5 
م أواعا) 


أالاعطعطا 300ل (3لاملاع!عم 01300 0305 اأالاعصضعمط ومقلا كاداء| 01300 جنا 
9 3م3 5636 060903100 5313530 531 |303ع5 قكاع :ع 1309310 0000913م (3لإاماناكاناط) 
30 .أقالم 0311 ل03ع276ع0 731 الكاناا لاأ3لاد 563031 00093 ,مقاةط3كلنا طواعأ هاعموعم 
.315303[أ8 قط113! أ30١‏ ,353نكا 3ط3/ا طذاله 003613 أ)) 


لان (أالا) 82آأ3ط3زعا لقانكاةاع5 13 35للبادع5 أ3طلاقئعط 300ل 3م5513 1313 
نام تمقع! :3/إأ3طبا3] تلطأااعمعم طأوالم 3/إلاانا00انادكع3,5/إ30آ3كنا أقممق لكاأةطععم ممعم 
29 .أط قط أد3ودعء1/ا 2ط113 3091| ,انام طقومعط مجطوالا) 


0 3605| مقطتقاأمائعمعم (353ناومدعط ذالم 3لنثاقطةط الاطنعأاعومعم لاقاومء طق |1110 
(0اناكاناط 031 317أالأ3 الاأناصطاع0) تلإلاا لكا ة0لضعطءع!أ0 009قل 3م3أدء5 ةا 3ةكاء لماع 13 *أماناط 
0 33الاأ3 ألا اناصعم) ملإلاا نك ةلصضعطعأ0 قلا 3م13دع5 0 ق)] انام م7193 30ل ,10/37 313/اك 


03 تنما .ت/إلاأ12 ةلك ماناكاناط) 


٠‏ .لا أ3لادع5 م3-م3] 3135 353لاكا 3ط3/ا أداام) 


0130-19 31اط3طع015 13613نا0 176235090010170 ئاة>أودء 13003013 إأقوالى انا5ك3ة] أ3ط3/لا 
3 300ل 01300-013150 0311 لأأةأ ,ةنا آنكاعءا م0313 نأل صو اءناطعءمعم ومعوع5 وهلا 
لامعل زمقصسفءعط 80312 دلإمتاقط |30303م ,"مقتمطاءعط منواع1 أحما" :3لإمأباانام موومعل0 
2065031 قالاد5 أ53503 300لا 01300-0130 قاع1 ع ,الناطولا 0300-0300 0311 93لا 
مأةا 9001025030 5330 اعم (2503ع20ع قاناد أ53203 قاع :دنال 5أأءءع6-تلنعم 
آم 6اعنع إلازأناماعمضع5 03300 لأققاععم 58031 وضقلا «ألباطولا 15المعم-3أ0رمعم) 
031 لنا 3اناة1 36لكا 031300) 3]330اءاءم-330آلاعم 03مأصعغصط قمع5 طوطبومعم 
لاماة>ا 303مع)! 0ة]31م320ؤ5أ0 ال" :3أواءء واععه11 .تمعاع5 ونقلا 19/3أ3م لمع 3مماع]ا 
بلاماقةا 303مع)! 3/إاق|31م320ؤأل0 80312 3كاأز م03 ,013 لأقاقتطاءعغ ماقم أما لأزعمع5 لاباكاباط 
/إم3]3دع5ع)) اذالم 6ا|3لمضعطع01 ونقلا 3م3أد5عء5 وذما ."اأةط ]ةط أل طوا303[ 6اةم 
(03580 09/350 7الام3م3 لانأ3لادع5 0131مع2©) أأقكاع5 53003 353نكاءعط 2ا103] لاقكاودء 31م 
كاطأد اع ططاع! لاطقطم 80312 طخنالم و0قلا 023060-03060 5آ3ا3أ هاعنع11 . تلإكانأمنا طقالم 03 
معامعط واعفعم عاواععا غأتأطكات أل 30ل ,3أمنال أل مققصاطعا وكاععم أووط زواععءعم تأهطا 
١ع‏ .531عط 300لا 53ك>اع5 3236) 


13 772113|60 اناد ]530031 ,5]3ئلال 13اع1]3-6زعط 31ومع0دعطا قالاد 5300316 هاععء1/ا 
12 ,لا3031م»! 03300 قاع :ع 3|311 نأا 01 .(3لإمأ 56630 030 آتلاكة) ةط 00خلا 
لم33 ,(أوالىم طعاه مقاوصمةع01 اداع ونضقلا 3م3 ضوومع0) واعءئعم تنقامة أل طأذامانكاباط 
اع2 قاقم هقاعنعم 030 ودأادماعط باقكاومء باذاق>ا 030 :قاععم 320ل اخداودأاةمءء0 
12 تلاناكاناط20ع7 ناقكاودء قكاأأز 030 :اناما ألع5 لاماصقاتلإ قط ةطتاعم 3م03 صهكاة 031 
أطأد3ومع”م طاقالم 3لإماناو9النادع5 263قاع! :3011 ض3ومع0 قواععم 3قغامة أل طقامانكاناط 
؟) .|أ30 بكاقاءء5 30لا 0-0130م03) 


للالاكالاطً 53لا لامعا 3ألأطاعطم قاع ع7 30310303 ,(طقكام3أةطوطع7 الا0901الا5) 030 
ااام لاناكاناط 772103170101701 300ل غأ3ألاة1! 530كا 303 قاع1ع7 أ5أد 01 30331م ,لاماة30معا 
(3/إ !ماع55 قحا *(73110الاكاناط 0311) نانأا ا03نادع5 قانام وطاأأقمععط قةاعنعم موألبامعا 
لع . لا تلطاءع5 وطقلا 0م03-وم3ة02 طأقامقاناط لذأ وكاعععمم) 


طقاعغ متكا دلإمدانا790الاد5ع5 


ز[72130© 300ل 3/إ313© 030 >اناز اناعم 759030101101 300/إ,أ13نا13! تالكا متكانا أنامعما 
لاناكاناط 17قكام3أعمعم (طاحالة 303م6) نأل طأننعلإضعم ووقلا أطوص-اطو0 بن طهأكا مدومعل0 
-53آ2701عم 038 قكاع:ع0 3:03انلا (03از 3لإ29300ع0) 030 ,ألباطقلا 0300-وم3ة:0 (أ030 
3ط أأع ممعم قاط م03 13ل ماعنعم طتاع؟ ,(طقالخم مانكاباط طنقكام313رمع2) ملزم تأ لمعم 
2131 قالام قاع1ع7 030 ,لأا 3كلاة1) طأقالظ 36غأكا 0311 (لالكاناط-مانكائاط طقكامةا3زمعم 
11 نانأأا طع01 .(مقط تطباءعم وصضقة3اع؟5 0321) 3/إ350/ا203عم 030 303 زدمعم 1أ30زمعم 
) 4ا303م»6! أناكاها باطقا ةا 3ل0مع7 أمهغاع] وأكناط3ط 303مع! أناكاةأ نامطةا 
35030131 030 :(لكاطة مقعم صقا لتم 030 غ3أككاقمط طكقكالكا3اعمط 032 أل 303زمعم 
3 501 300ل 2303 30ومع0 نكاأة/ا3-غ3/إ3 (مقكاومق)ا3اعطصسعم) اتبازمعم! نامةا 
»1031 300ل 3م5513 030 :(113نال 7031الأ(اناعا مأ3ا-مأ3| 030 3013م ,ا3لادة١‏ أ236م3ل0دمعما 
,(3لإم اق اوم أومدعم قصقاعءا) ذالم طعاه اقكاطناء نأل طناعغأ وضقلا 3م3 نومع دانكاناطومعمم 
عم) .16أ3>ا 60 013060-03 طاقابةأ هماعءعم قاقمم) 


5 3اثلااز 031310/3 ,لانأا 26 الاة1 ط3غألا 031320 أل قاعئع7 335 ضمقكام ةهاع طواعغ أصلقكا دنا 
,لالط لقومع0 0163135 9نانالأط 0310 ,2703653 320ومع0 013135 03]3 030 ,3للاأزٌ مجومعل0 
ا ةلمع قاناا-ق>اناا 030 0101١‏ 20931ع0 013135 0101 030 ,3وطلاعغ مجومع0 013135 3ودصذاع] 
2163 ,3/إ35اةطتطعمم عاقط 30>اكقمع01 300لا 3م513ه5 أم3غع1 .(وصةطمطاع5ى 5ذاقطأل 
0 (الاكالاط 720 1031 309ل 3م5513 030 :3/إ0أ30ط 0053 دنباطعمعم 13 30113 زمعم 
ذع) .10أ| 23 3009ل 01300-013060 اختاننأا قكاعاعم ماقم ,طقااخم داق كامنا نأل طذاعغ] ومخلا 3م3) 


أطقط-اأطقلظ) وكاععم طقكاوم3| ازع[ أأناكا| ومع 0نقل13! أمط] 153 361لا اق اكنانأنا متكا 3100نا 
0 :3ل/إالانااءع5 الا الةأ0 300ل غ3أالاة1 86لكا طة ا 3معطداعم >النادنا ,(1أة:15 أمج8 
5آ3/ا03آ7 عانا اناعم 29310010501 00قلا ,اأزمآ دكأتا تلإ3030معا موائعط ذ6واعغ ادها 
أل 303 لقاع 309لا 3م3 #ولإمةصعط ومقاطتكعودعم التطمطا3ك ,أوصضق)عمع77 وصقلا ولإقطةه 
|30 2903[31320عم 535136 030 علألاز اناعم أ30زمع2 قهاع5 ,]3لا3ة1 ط3غغك>ا 0311 ملامم 3م0303 
عع) .للا 3 معط 1 3لمعط) وطخلا 0م03-و0:30) 


(طالكانا لوطع أأزمآ طهغأكا أاطذط ط3ا كا ة0دطعط جنا 


»5031 300لا 3م5513 032 :تلإمم0313 أل طواامط طاعاه لقاصمناءنأل طناع1 و0خلا 3م3 
لأقالنا قكاعفعمط قاقط ,طوالة طعاه لقاو ملأل طواعغأ ووقل 3م3 5نومع0 دانكاناطومعم 
/6) .53516 300لا 01300-01300) 


0 (6قانا0-ام) 36كا (301130طلالا أقط1/3) لا30310م©| 2قتالالائللاً ألطاقكا 030 
مااع وصقلا أعباك 36آ0ا-30)ا ولإمةضعط وقاط3دع29ع7 >عالتأنا ,صقع3معطاعا تناخ ط لمعم 
1163 .3لإمأ1/35 2203 23ع5 313طأاعماعطم عالاضنا 030 #لإطمصانااعطع 5‏ طقكاص كنأل 
ااانا أل اداع 3009لا 3م3 0030ع0 نأا (طهألكا أاطظ) مكاع عم 30323 أل مالكاناط طقاصقكام313[ 
لادأة2 قللاقط >ا03معطعا أنكاأوضع7 لاقكاوصء 1آ3ا30930[ 030 ,(لام303مع) أوالةظ ذعاه 
031 ا30310معا 03300 ل(اناعآ و0تقلا 3م33 030 (ومعللاعاعلامعم ضوومع0) واعععم 
(30قكام3أع6) لقة]أ30[ أملقكا ,لامطقتكا 3015313 0١‏ 303 309ل أ73انا م3-م13 أ8530 .مقنتمعمعا 
لا3|ا3»| 1030 .(20351529-135150 (اع01 تأناءاأأ0 6أ[1/3 300ل) 0303لا 3130[ 030 غ313لإ5 لاأ3لاك 
0 لنأ53اعط 0/300 أ03الا 530 لامطاقا لة]|أ30ز0اع7 13 تلاهعدعء7 ا|3ت0معطومعمط طحذاام 
9اقلا 3م3 (3|130131زطاع7 03|300) نالطقا أزناوطع 2ا203ع5 13 أم3أع] ,(لأة5 ومقلا 303ونا 
أ3لاط لاع لاللقكا 313طتاناا-ةطلانائعط بن طع01 .ناصقا 303مع! مقاأةمم:ؤ3ذأل ذواع] 
لاماقكا القاومعءا أ3مماع] طآقا3ناز طقوالمط 303مع)ا .(طاعاه50 أقممقئعط 030 مقمطءعءط) مقاأاومعا 
.303133 لاقطتوأاعئاعط بالاقكا 300لا 3م3 بالاقكا ناط تأ عط ملاعم مقا 13 0316 ,0/3 3لالماع5 
ع 


أواعغأ 309ل 3م3 06090310 قاع 301313 01 لالكاناط قكام313زضعما باقكاوومء 3لا ةلمعط جما 
كاع71 لا2315 3لثاقط )| 03طعاع)! ألا أنامطعط! ناق>كاودء ط3ام3603ز مقل طذالخ طعاه صق اطبا نأل 
لاناكاناط لاأ3لادع5 0311 76205010131011 80312 قاع 71 3ل/إ3منا5 303131(-6303عءط 030 
0) امعط قاعنع قاأز 30أ0باماععا .نام 303مع)ا طوااذ طاعاه م قاانا نأل طداعغ ومهلا 
3اعلإماعم لاطقطمط أقاام 3/إ530تلإضقط ,ا 3األاطهغاع! 316 ,(لنا طقالم (لابكاباط 3ممأعمعم 
5509601193 0368 :3اع:5 0053-0053 0361 طةومعأهء5 اوطع5 مومعل هماعمعم 
دع .|أ135 30لا 01300-01310 303131 نأ 3أ5لا 13 أ3طانا 0311 طقاةلام3اع)ا) 


7 ةلإنانط3ز مانكاناط- ل انكاناط 303مع)ا [أ30ا )ا3لمعطعائعط واعئعم ضقان أ3م ,لنأا ط3لنادوع5 
1031 - مقملاةلاع)ا تاناعم 300لا 013060-01300 303مع)») - اط303م 


.قالم 03210303 303م أأطع| ومخلا ماناكاناط أةناط لمعم طعامط 309لا 3م5513 303) 


ألناطقلا 0300-0300 اأطلقودعطا باطقا 13093013 امقصساءعط ووقلا وم 0-وم063 أخطقل/لا 
3م13 قلاع أ0ل3زمعم متاعنزعم ط3و7معغء5 قطقاع)»ا ,أ3م3١‏ ملاع |0303ع؟ بنذأ زم3523لا م03 
اع 20230132 309ل لاماقكا 301813 أل 3م 3أدع5 30ل زمأجا 00قلا تلط ةومعغأء5 303م»6) 
لاا قكاع101 ننأأ قكاع1ع2 031100100030 30313 13 لإا ن7001الادع5 0313 , 3/إ0أ3م3؟ ةمدع 
.لاج نكاقاءء0 وناقل ماناقكا 303مع)! >انازمنااعم مق اع طصعم 8031 طداام دلإمداناو9الادع5 
)0 


3/2 03130 غلا ةلإلاعم 303 300لا 13111انام) 0300-0309 غ53آأ! ناةا0اء ,لأ 303م 30ا03ا 
اأطم 53 ,(أضة35لظ 030 الباطول) ماعنع7م 303معءا أل حكقكاونأم5030مع7 قطدكبمعط ومعلهع5 
أملقكا 501203153 0/320 063023ع5 3مماتاأل صقكاق أطقكا قللاقط3ط ألكاها أصتا" :هأهاءعم 
عم صضقات طقالذط نمقط3لنبامط-ط03نلا ."(واعئعم مووصمامئعم تغصمتصعم 
لا أ3لادكع5 720313170132 (ا8أ3 (15|300 أ3مانلا 030 #لإلااأنا5ةق8 303مع) 36ومصةمعمدمعا 
13 بنأا طقطع5 316لا :نأ 1116 3اناما ومقلا 00105930 م03 3طاعغ) قلإلاأواد 0311 0قمانكاناطا 
0 . 3لإلاأأقط 3|130 ضكو.االإمناطمطع؟ هواععم طواع] ومخلا 3م3 أتمعومعم اددع لإامعم مهكاج) 


:نعط لاتططاءاعط 00قلا 013620-01300 (310اأ30زطع لبنأ 11أ31ننامط (اناقةكا ط3أ3اع6) دنا 
0 ,قالط 2303 065930 آ3ملالادواعط 300لا 01360-01300 أضا هكاعععم طق ج80" 
72201010 0365 أقغأمعلإمعم عقتمعطن3معط ماعنع 3لناقط 3ط , تلط 3م الاك قمع31-6معاع5 
013080-09 :قاع1ع7 ط13أ30[ضعطم بااقا ,تكاعنع7م أقممة-اقممة ذا ناناوباو طواء1 "قبامةا 
*ن) .اونا 0ق/) 


)03 1303 ونأاقمع5 ناقتا 3018313 0١‏ 3م3أدع5 القتطاقعط ونضقلا 0300-وصضة0 أخطقللا 
3 300ل لالاةكا لاأ3لاد 203168300161ع7 قات ذالم 316 ,(30غانااط 0301 3ل/إم3م3ونا 
أناطلمعا-طةممعا غأ3]أئاع٠‏ ذانام ق6اعغع7 :دآنا صقاطادوة»ا 3وناز قكاعاعم مقل ماعععم مكاطلدةا 
01300-019 م303طاعغ1 0303 دقوع نكا تااع 030 لاقططاءعط وطاقلا 06300-01309 م03 3طاع] 
اع 30ل ,طأقالم 3|130( 303م آ10010اناك-7انا00الاداعءط 30ومع0 وزا3لاقاعط واعععمم ,1ق 
مما 30313 لذأ 30ةلكاأماع0 وضولا .3اع6مع77 و0قل وضقه 3305اءع© 303مع)! أبماها 0312 
طأقالم تمقاع» :3/إلا »ا ةلمصعطع01 00قلإ 3م5513 303مع)! تلإلاامقة ع6 0 ومقلا طداام دتمنكا 


ع0 . 3لإلاامقناط 3ع ومعط تأنامأاع/ا 30 , 3لإلاأةآام نكا طقخمط اذا 35للا 3ط13) 


0130-19 قطاع؟ , 3لإلااانا5ة؟! 030 ,ذأقاام 3ا1تلامقط باطقا وضماممع2 لاطا نا90لاكع5 
9 ]2313 ةا أ3 اناطع 030 ,00اقلإطةطومعك لقال ألمضعم وطقلز ,مقطائعط ومهلا 
ذة) .(3اام ات أطأنعم 10انا زطنا رمعم >ابالطن كاناكانم قكاعنع) 


لأا متطمطاءعط قلا 0300-01300 قاع5 3لإراباكة؟ 030 آش3اام 0[30131ع 00قلا 3م5513 03100 
9 (0010503 3لإنانا00الا5كع5 63قاع»! ,(013 35اقل/إ03عط 0316) 3لإموصماممعم 
ع0) .030 م13أع1 3009لا أدتاننأا ,حالم (303ونا 303مع)ا 03060عم2ع0) 


0 01300-01300 اأطتطقومع ناصلقكا 13603013 امقطءعط ووقلا وصةم-وموقه0 أجطد/لا 
01300-9 0311 - 31اا3لتااعم 030 مقواءع زع اعزء (303ع؟ بالاقكا 303ونا مقا301زمعمم 
أ2[30ع7! :لأ اا الإكنامط !ا 0300-0300 030 ,لاطماقكا صالاأعطع5 طقأتكا موا ئعط1ل طداع] ومهلا 
09 اقوعط-ن3وعط بالطقكا 3اأز ,طأدالم 303مع)ا 63011/313عء5 030 زوناماممعم-وصدهاممعم 
/ان) . اقمطاءعط ومج/ا) 


ع1 ,00 3لإط3طتاع5 2قا1[3ع20؟7 >النأنا (3230) لالأعلإاصمعم باطقا 13أ36م3 دنا 
لأا 3لا أماع0 وصهقلا .لتلأةمطاعم 030 مواعزء اعزء (6303اع؟5 دنأ وحةلزطةطممعك مقا أ30 زمعم 
0 .|3اة:5 1031١2‏ 300ل لالاةا لاأ3لاد 3كاع :ع قمق2ع)ا نات1) 


م3 تاععممعم )8031 ناكا اطهغاكا أاأطذث أقطقللا" :(30مصسقخطنلا أمطقلكه طحمامهاهاما 
مقمطلعط 36ل طوالمظ 303مع! مقخصئعط أصقكا قجموئعا مقامتداعم أصقكا مقاط دام لإمعم 
9لا 3م3 303مع! لاقططائعط قزلمع5 ,أمةكا 303مع)ا 2واصباانأ0 300لا 3م3 303م»6)ا 
0 303135 3لإاانا00الادع5 لالطقكا 0قكاةلامقطع! تضقاع)! 030 ,لناا كو الاأعطع5 طق كاطنانأ0 
4ن) . "|1351 300لا 0130) 


عأناآناط طأأطعا 300ل 300امعغ باطقا 303مع! 32ط3كا بكاة ,طقكاباطة1!" :طواصمواهاتا 
0113031 09قلا 0360-0300 13135 “نأ ةا كاأطعل ومقلا 303م0321 دالخ أ5أد أل 3ل/إ031353 
كاع1 301533 01 0130160 309ل 013290-0309 030 ,تلإلالا ةنامأل 0360 طوااى طعاه 
كالائآناط لأأطعا وضقلاز طأذااما ماعنع1!1 .غباط130! لأةطدمعلامعم 030 ,أطقط مول قمعا |0303ع5 
2٠‏ ."أنانأعط 300ل 03113130 غأ3دع5 طأطعا 300ل 030 3لإلااق>ابالبالع)]) 


لاماة>ا 303مع! 035300 (نانأا 1أ31اناما /ا3]أ3 ألباطقلا 0300-01300) 6اعئعم 13أط3م3 30نا 
>ألا5 73 ناا قكاع71 3/إانا00الادع5 ا3ط2303 ."متصطاوعط طذاعغ أصما" :8غأهماءعط واعععمم 


الامطاعطعما 


(لامطقا أؤ5أد 03101) 36لبااععا 3كاع01 3ل/إ(الانا00الاد5ع5 0310 ,3لإم3]ناآأنكاءء| 3ومع0 نامطةا 
ألااهاعوصمعمط طأطعا طادالىم ,36وطأ وكاععم ط3أا3لمع6) 030 :3ؤناز ولإمضقانابكاعءا مومعل 
)©١‏ .لقا الإمناط ماع قاع ع7 ومقلا 3م3 مقكاج) 


3 (لقاناكا ةا 303م 3طتاناا-3قطلاباائعط قاععم 0311 صضقاةلإامتاعا غ3طاا ناقكاومء 30نا 
“أناأناط 3031310 9/3إاأنا00الادع5 ألماعمآ .1ق 1ق 300ل قا ماعط قطاع5 مقطمطممعءمعم 0م03 
*2) .لقاناكاةا داع هكاع نع ومخلا 3م3) 


19 قاعنعم 5المعم-20153عم 030 0303لا 3لااع»ا-تباعءا باقاقكا 3لإمكاأقط طقكاوموام 
اعم 032 030 553ئال 00قلا 3]331ااع35330-0ائعم ضقان 3بااعومعم قل واعععم 
2# .مقكاة زعا طداع] جكاع: ع0 و0مخلا 3م3 >اناءناط 3003113 3/إااأنا00انادع5 1313202 300/) 


"لامكا - اأككاةط) ناوومدعاعطع] ذوالم مدومة!" :53أواءعط بذأ ألناطقلا 0300-0300 اونا 
3 طت6ع5 060030 2365ا13أ0 خانام قاع 030 ناوومعاعطاعغ] ووقلا طذاهاءنءم مووصها 
كام واناطاع] 353أأمع5 ذالم 13093 3بالع)! قا طة0 ,لذأ موكاةغةا داع واعععم وضجلا 
09 63031033ع؟ (اق اا ةم 0ط أ) اة|3ز30اع5 13 .(طقم صنل |ا-ط3مماللاعم كقناا هلإلاا د آم نكا م03 
03 1ا3031مع! 31كا تالا نأل طاذاع] 309ل 3م3 ,9/3الأنا700الادكع5 أماع0 030 :| 3لمعطع)ا 13 
م تاقطاع0 طقطمقائعط ماععم 031 طضقواةلإصمقطع! مت اأ30زمعم قات لأا لاماطةطنن 
اع 1 3033 أل ضمقأعصضعطع! 030 303اناكنا اعم 135331عم لاقكاماةم3] أمطكهكا 030 :اناأنكا 
لأةالمط ,36030عمعم أمة طلقاةاةلإامعمصطص قاءنعم أأقكا م3آ-م113 2أ3مقكا قط 3ووصالط 
انام أ0 مق |2053| مقاناك|3اع7 دلااعدمع7-كبائع] خانام قتاعئع7 30ل :قلإمصق ام 03 3معم 
ع©) .قا 6053| 0ق>اباك| 3ةا27 300ل 01300-013060 303مع! اباك |1031 طقاام 300ل0ع؟5 ,أماناط) 


0311 لاقاكنام83 قا3 اللقكا طدالتامعغ ق/ثان0ت6اعط 30ل ناتممطائعط بذا هلكا أاأطخ تلام 3 كاء5 030 
عا تكاعنعم مق اءالاكةقط 6قا3 أمنقكا ط3ال6خامعغ 030 ,واعئعم ممخأمطةزع)ا-مةأتطقزع)ا واعععم 
وع) .031كااط لأناصمعم قل 93كالالاك-903]لالاك 03|310) 


-ط3 ملاعم لاقكام3ةا3زمعم) تلكا ة0ع2ع آلاولالاك-أناو0طلاكاءط ق6اع1ع0 باواة»ا 030ا 
0311 تكاع:ع7 303مع! تالالا الةأ0 300لا 3م3 030 أأزص1 030 غ3أاناة1آ (م3ا03 طقالظ اهأمائعم 
5 03 (أقلفاع 300ل لتاقم طضوات ماع72 تلاقعد5ع7 ,(ضونا0-ام) ق6اعنعمط ناقلانا1 
83 أنا .(أماناط) تاعنعمم كاتا قلثاةط 0321 قل أأأومةا) ماعوعم 


اقماة آزععا >الاالاط ,3كاع:5 0312 2ضقاةلإمتاع)!| 030 ,1أ30 وطقلا >اقنامءع5 303 واعععمم 
ع2) .331/3 لاطازعم) 


0311 1ا3030مع! 0تاال 01 ناعأ وضقلز 3م3 طأقاصضقاأةممم 3ك اذالم الا35ةا أخطد/لا 
09/3 3لاماع5 اق 03 تا قلاعم مقوقع0) تلإممقكاناكا ةاعم 1031١‏ باق>اودء ]أ[ 0310 زناماط 3 انا 
تناز طأقاامط 030 :3/إلا31كنا ناعم 3|31م0ا لامع باقكاومء 8303136 تصماخصعط ماقم 
أأعط ممعم 80312 طقااى 9/3إاانا00الاد5ع5 .273010513 (6(363]8320)) 0311 ناملة قط ألعمعم مهاج 
2 .311 3100ل ماناق>ا 303مع)ا ءانا زمنااعم طأق/إ3ل10ط) 


3 لاأقلادع5 أ3لإالامططعط 3ألاأل 1031 لاللاقكا ا!ط5أنكا أاطثظ أحطقللكا" :طواصموكاهاتا 
ناماقا 1/3 ةط7لاع7 0/300 أأزمآ 030 غأقاناة1 30لا ط تلكا م3323 0مهاكاجوع] باطقا 003ط0لطاع5 
انا 0311 نالاةق»ا 303مع! تلان أناأ0 300ل 3م30 030 (30(قالاةطنالا اطقلا 303مع)»! دلإجعاعم 
لاما ة30مع! اانا لال 300لا 303 ,3لإاانا7900الادع5 أماع0 قم "(30نا0-ام بذأة) نامطةا 
335 اقطعع0ع6ا نقكاطةطتلم3وعط طضوا3 ,لناا لامامقطنا1 0321 (30سمصسقخطنالا أهطهك 
13انا0ل:ع5 ناقكاومء 329030135( بذا طعا0 .واعئعم صضقاهلامتاعا 303معا ضقاناآأنكاعا 
م2) .لأ 3111 300لا ماباة»ا م03 3طءع]) 


-0130 036 ,الباطقلا 0130-0130 037 ,لنقطلطاءعء5 وناقلا 01300-01300 3لإاانا90لاكع5 
9ل قكاع1ع 3088163 0 53863(3 3م5513 - 1351301 0300-0300 030 ,وأعأط533 ووه 
(ل/لا.5.3 3121730لأناالا أ36لظا تأنامااعم «ولإلااابنا35ة8 313وه5 030) ذالم 303مع)ا مقخمطاءعم 
0 طاطمطاطع)» 303 |8031 31م ,طعاه؟ أقمطقاعط هانع؟5 غأتكاق قط (303معا موصطاءءط) 
»1031 خانام قتاع 1ع 030 ,3كاعع م303طععغ واأأقط 031١‏ و0قلا 30130(»)! ولإمبكاداءعط 03) 
د) .8]أ36انالءعط ضقكاق) 


أملقكا 030 أت15 8301 032 3لأع5 131ز30زمعم اأطصقتومعم طناعغ أمرقكا !ولإمانا00الادع5 أماعنا 
- 03300 أأقكا م3-م3] (أمقغأع1) .أنا835ا 01300 3م63ع6عط5 واع1ع 303مع)! مق اكناتأنا طجاع] 
3 ع0 أقانادأ0 58031 300لا 3م3 1/3 3ط7اع7 30ومع0 قاع:ع 303مع أنا35؟ا 560130 
تالااناط قكاع1ع7 030 ,ناا أنادكة)-الا5 3 0311 633013100ع5 0ة5]3|1لا0 3اع اعم ,قاع 1ع نا5 تا 
.3001| موأوقطتطع؟5 ومة/) 


نااةا ,33قء2مع5 و0ة63اع5 نكاقااعط حقكاة 10312 3ل/ثاةط3قط 30013لاماع7 3وناز 66اع 71 ونا 
3اعمعم طوقالث خالناطعءا ,3طلاعغا مقككاقةاعمعم موقل قأقم صواقعأناطصسعم هماعمعم 
اع غ231طلاةا, 


ع قا اع ممع 030 33م طقواةالاطصعم قاععم 311ل مقاةلإم30طع! لذأ طأواعاء5 
١‏ .قكالكاةا قكاع 71 3009ل 3م3 مقا أقطناع/ا هطقلا طواالم ا 52303 ١1وذا)‏ 


قالخ 3/إ3530/ا 83" :1313ئع0 قلا وم03-ومة01 طناءلقا طداع1 !3لإمادانا7009الادع5 أماعنا 
!ألت:15 أم83 أقطقللا ":3أوائعط أنألمعء؟5 طأو3ةا-ام ا3ط2303 ."ممق/ض3ة! آأضط[1 طأكةل/ا-ام دواد 
90 5651303 3ل/إ5331/3530 ,لاطاةكا 32لألا1 030 لكاضةطناا ,طقالم طقاطةط معد 
اام 3ل/إ0الا0/5001ا5©5 50313 ,5أ3| 300ل لاأ3لادءع5 3ومع0 طقالظ ضقان نأنكاء5 عم داعم 
31 030 :3ا3اع7 آ3اةأ لم أاةطماععا أ3م(اعغآ 030 ,93كلالاد 3/إ3030مع)! مقكاطة قا 
؟/ . "أا3ج بكاقاءء 300لا 0360-0300 6301 الام 01000اعم 01300ع5) 


طأةاام 3/إ 6331/3531" :8أ3ااع 300لا 01300-01300 ذا ةا داعأ ولإااناو9(نادع5 أماعنا 
(طاقطماعؤأ0 عاأقطقعء5 59ق/) ناقلانا! 8303 اقط2303 ."نمقطب 893 0311 5351 533 طادادا 
9 3م3 031 تأمعطنعط 8031 هواععم قوااز مما .53غ 11363 وضخلا منخطابا! مهاماداعم 
مات تاعع 3033 0301 31)ا 300لا 01300-01300 لناأدعغ] آ3لناك ,لناا موكاهأة؟ا واعععمم 
*/) . لاما كات5 أنعم ع1 8031 ومتلا 3كاء5 32360 مقكاقمع»!01) 


عم 035 لوالذظ 303معا ]3طناقعط باطقصط تماععمط طقاكاة80 لذأ طعا0 
10 32930عأع)|-36030عأاع! 3ومعل5دع امع 35لنبادوع 5‏ تلإطط3لنام مقع 
3 لوقاام 230303١‏ 7(تلام3ةكاءع5 6313530 030 5313 300لا 3اعع5 330لزهعءعمع)ا 
ع/) .أطقطأكقومء11ا هط13! 301 ,انام ما 3واعم) 


اانا 203ع1 طأواعغ] وضخلا انا35آ 01300ع5 تاقاط ةاعم با منت/3/ا أمط]1 طأدقال/ا-الم 1130313 
30136 3050ل قناملاع1©م 5201300 7لإالاطا 030 ,أنا835 01300 3م23ع6عط 3لإالانااء60ع5 
طلا .(3ولاز لالاقكا أاعمع5) لقمقاقط طقاقةصطعم 303135 ق3بالعط قاععم ,قمعم 
0 ع»-36030عأع! (لذأا طهلكا أألطة) واععم 303مععا مضواد3اعز أطكقكا 030335303 
3 لأنقاأأقطنا 3ألباماعءا ,روكاععم نوغأوددعد5ع)! 10تكاكانا زطناضعم وضقلا 35وع1 00ق/ا) 
5 300ل 3ن3ةمعطعا تلماعصعمط 3ل واعنع0 بادواأقط تلخاقط طع|) مقاوط أاةمأل واعععم 
ذ/ .(لنأ! 33لإم) 


031 5غأج| 300ل لاأتنبادع5 قط لمعلامع لامتكا طتكاأ 83" :(30للالمخطانالا أقطقنله طناصمواهاتا 
3 !»2 03نا[ »|03 030 باماقا 303معا! أ0313لامم ألأعططعم 353بكاءعط 58031 ودتلا ,طداام 
5ع لمعا قطة1لا ومةلا حالم اةط2303 *غ33أمخم عط صاعلا 


ع/) ."أناطوأعومعة11ا جط13ا أوذا) 


لاماةكا 0303لا 031300 لا3م27ا3اع باطقا أضام3وم13 إطهأاكا أاطث أهطقل/لا" :طواصمواهاتا 
9 137الاة| لاأ3لاد لا5 31 131/3 تنا أناداع7! ناماق>ا 030130310131 ,أقمعط 031١‏ و0مقلا 560313 
(1313020ع5) 03ئاز 030 ,3أكناطةل كات/إ030 لقا 3دعلامعم لقاع 30ل أما ماااعمع5 أودع5 ذواع] 
"التناعط ومخلا 03213130 (الاة0 أددعد5اع] طأواعغ هاعزع) 


الاط22 ط3غا- ا 031300 01) غم اة! ال طواعغ اأت١15‏ أصوظ8 321ل الباطولا ةا 0م0:3-ومة:0 
لأا 3ل اأطع0 وصولا .لممقل1132 أمطا 153 أطقلظ 030 0بات3ما أمقلا ط3ل!! أبااداعم «اأزم1 مول 
.أ0طماععرع باأواع5 030 وكاقطءاعل0معم وكاععم مق اطقطمع015) 


انام 30]أ3لاطاعم 0311 (أنألمع؟5 3لطقدع5) 30وم3ة3ا-وصة36اءعط 1031١‏ 353أأمع5 واععهء الا 
3إكاناءناط 30031131 3لإانا700النادع5 أماعدنا .لاقكاناكاةا قكاع؛ ع0 300لا ,(طأمطممعه مهل قاقطءع0) 
4 .قكاناكاةا اداع جكاع ع0 ومخلا 3م3) 


قاع ]أ الإدنام) 31)!| 0300-0130 301 رمعم ماععم 31ل كاولامقةط أتطأاعم باهقكاومع 
»ع واء71 300ل 3م3 3ل/إكاناءناط 3103113 3لإاانا90(انادع5 ألاعما .3كاع6ع 3م3١‏ 
ماع71 3ممتصعم طقالخة مقو اءناطعءا دكأتا واداعءا أت أككاة أاقط 0303) ماعععم نأل 3601م 
٠‏ .(07©13|3) 3236 0ؤنا3ل أل أهاعا مهغاع] دانام هاعععم م03) 


01 كا اناألاأ0 300ل 3م3 قغزع؟5 أطقلا 303مع! مهل طذالثة 303مع)ا مقتمطئعط واععم لإمنعكاعك 
لطاع 63031ع5 | الإكدناما) 01360-013100 30112 زدمعم 8031١2‏ تكاع :ع 3[/3ع5ع5 ,3/إ3031م»6) 
١‏ .[أ135 01360-013100 303131 6اع ع 0311 مقاةلام3اع») أم13أع1 3|300 ,31م23) 


15 300لا 13كلاة22 3م03 2قا3 (301030 انالا أ3ط1/3ا) ناقكاوداع 3لإاتانا001الادع5 أماعنا 
ألناطقلا 01300-013009 1313 متططاءعط 309لا 01300-01300 303مع)ا 3/3 انا كلاطاعم أأقتكاع5 
0130-0119 3م03 لقا3 ئاةكالطء ولإماانا790انادع5 أماع0 لمآ .|| الاكناما 01300-01300 030 
-0130 3135 مقمطاءعط ونمقلا 0300-0300 303مع)ا تلدع طلكقا أأقكاء5 غ63اع0 واجلا 
لأ م3لكاتمطاع0 وصهقل "أم35:3لظا وصمة0-ومةه0 3135 أما أصقكا هلخاقط3ة8" :مأو ائعط وناقلا وم3ةه0 
3ة»ع)) 030 ,3031طأ ااطج-تاطة 030 هالمعم-5المعم هقاعنع7م 30323 أل 303 مو اط جمعء015 
.5027010 نكاقاءعط 6ا103] قانام قاع زع ) 


3 اتا انال أل 300ل م3لا0-ام 1تومعل0معم تاع:ع0 13أ360م3 نا 


73 أ طلقا اناءناعطعم قاع2ع7 20388 أتطأاعم باق اودع ,(لثا.5.3 ,030اطاةطابالا) لاح|اناالاوةا 
-اه) 3:32معطعا 030 (قاعنعم ناكا أبااداء7) أباطنغعا ماعنع0 وصخلا 3م3 مقاط جمع015 
أطقلظا 303مع) لمتلطءعط أصقكا ,أصتقكا مقطانا! أخطقللا" :هغأمائعط واعععم اأطص 53 ,دمةنا0 
5©153173-3 ألطقكا طأقاضةام3أع1 بذ طعاه ,30ل 0-ام اعباك 536لا 030 30مطامخطنالا 
.(للا. 5.3 30لامطقطابالا طقلا متن3معاعءا آأبكا 77202 9/3600 ١1ك>اة5‏ 020301 30لا 0300-0130 
20 


"0قن3ةمعاع)»ا 303معا مقل اذالم 303مع)ا منتمطاءعط 8031١‏ أملطقكها 63601 طناع5 303 10312 030 
تأنااعم-الالاعمع5 لاقومع0) دأوما أطقتا 303131م ,أطة>ا 303مع! 31م5320 قلا (130لا0-ام) 
515313-83 (03كلالاد 30ا03 6)) أملقكا تقاكانادك ةلاع لتقا 130آأنا! 3/إ3مناكد ,(مقم313لا 
عم "طاعاه5 ومقلا 0وم03090-03) 


م 31لا تلكا ة0»20) لقاط3ة6مء015 قاءعنع7 303معا! 3313م مقا عط ممعم لوالة بااها 
9قللا 93الالادك (09030ع0 0163135 و6اعع0 بنأأة) ,ةك ام3قعنا و6اعععم ذواعغ ومهلا (كقاطاا 
.3لإماما03|3 أل اواععا م3غع1] انام اع :أ593نا5 3م63عط5ع6 ولإمطقنثاقط أل :الجومدعمم 
هم .لاقاأةاع)»ا أ3باطاعط 3آ3كنلازعط 300لا 0130-0130 3135320 30313 ,لا مول"] ماعل ومق/ا) 


»)> 3/3/3 5]3|1لالطع7 وغاع5 3116)ا 00ق3لا 01300-01300 (قلإىم]أاةمعء5) جنا 
ع .اقمعط أاطة طاذابةأ هماععم ,أمطقكا) 


0ل 203ع2003-6عط طقكاصققط باطقا 13003013 امقتصطاءعط وصقلا وص3م-ومة0 أجطد/لا 
ألا 3123اع17 ناماق>ا 030350310131 ,لاماقا أ360ط طقالخم طعاه ضق||ةاخطأ0 طواعغ ومهلل اا ةط جم 
»8031 أذناام 3/إدأنا700الادع5 2303ع)! :(لناا تلإماقاقط طقكام 3غأع01 اداع وضدلا 3م3 0303) 03135 
.631535 أنا3م30اع7 3009ل 01300-01309 303مع! 3 الاد) 


ا3ا3 300ل لأا ,لامطةكا 303معا ذالم مو ااءعط01 طداعغ] وصمهلا أكاعدع 32ل طاناصقاةمط ونا 
خم .لاقطااءعط باملاق»ا 533(3 3ل/إلاا303مع! ومخلا اام 303م»)! ط3ا1/3ا30 عط 030 3١1,‏ أوذا) 


»58031 3090لا لاماقكا 31م7الاك-3م7الادك 320أمعغ] ذأواامط طعاه 36ا53 لكالل 58031 ناملقكا 
0 وملالااطعاه طآقا53 3لأ0 باطقا أمهغاع] ضوكاة ,(أوممانباكاعط0 >الأان4 0ة)|3[3ومء015 
0311 1/1313 .ألا17900لاك- 5151/7901 0665031 أ3ناط نالاة؟! 5©2503[3 300لا 31م اناد ط03ع5 
30ل 3|131 كأمع[ 0311 لاكاكاما 06300 دانااأنامع5 مقا تم أعطصعم طقاق3ا هلام جلمع0 


31 أاع 72127 3310 ,لالطاق>ا 3603لااع»ا 303مع)ا مةامعط (01353) باطقكا 00قل تمقخطءء0ع5 
8031 300لا 3م5513 13للالاععا .3طصقط وصمقةمع5 ضقاقاءع0ع7اع7 (اةغأ3 ,ماعععم >الاادانا 
.قط 03 53ق3ناماعط 13 ط3اكاةلصضعط 316 ,(اناطعواع] وضقلا 3لمع0 مقا أ3اناصمعم) 3م03 
10 .3م لالاداءط باماق»ا 3|أ36م3 نالاق>ا 31م7اناد كناطعمعم 03مع0 35ا131 نأا مكل لمعل ومقلا 
لاماق>ا 303مع)ا تكاوط3عصضعم اذالم 3013لا أماعما .لاطقكا طاتمحاباد ط3:313طاعم - 30313[ 
. آنا كالالادكاءط /311>ا 3/إ3منا5 (3/إلا| 0313لا 7اناكاناا- انا كأناط) 3لإلااأجلاج-]3لإ3) 


0 ,أللاز 030 ,3131 3لإثأنا00الادكع5 8331/3 الاقمطاأئعط 300لا 0:300-ووقئىه أخطدللا 
31 ,3033م 30312 3]300-0318300ط 0090300 5أ235 أل 7الاومع! 30ل ,3اقطععط 330 [لاماعم 
نامطةكا 603ا03طعط بنا طعا0 .180تلاك 3]30لاطاعم 03201 «(أزعا) 6م06)»ا (ولإم3بالاع5) 
.3/إ1(3عط باماقكا 3/إ3ملاك 3لإلاأاناة[مع() 


33 ناكلا ااء0 31> أناط أ ألاع7 لاطأ 3لا 0باىا| 3 ماعط 30/313 نأا 130 3/ا5 3ل/إانانا790لاكع5 
اماق 001|| 17173 ناأ ةط 30ل ,ألناز م03 3131١‏ طقاع؟5 مضقتومع0 باطقا 306313 أل مدأعمعطعا 
رلناًاً طعا0 .59 تلإطقطلطع5 لقا 3زع29ع7 303م0311 030 قالط 3ومأوصعط 303م030 
مامكا 30ل أزعا و00مقلا 3ئقااءم-23وائعم طقانكا ةاعم 303م0301) تأمعطئعط بصكقكا اباط ةم 
)١‏ *(1أوع20ع5 ذأد3طا بلاماقكا 31310 لأأ) 


71 030 ,أقالىم اباوةا 303مع! 133/35 جزلماء5 اذالم 303مع)ا باطقا 1331/3 جنا 
لاماةكا 3كاآز ,لا طعا0 .(ولإلاااند5ة 0360 طقاام أنأوئعم أطتادلامعم أقمم53 طضنام03003 
3 ,ذأ خاألاطةغاع! 0313 ,(لنا قكاط تامأ ئعم0 00قلا 3م3 ألا اناصعمط مووومع) ورأادمءءم 
(طقأمائعم- طق أماءعم) طلقا 3م منتلإاصمعم نا ولإصقط أملقكا آنا35ا 32مأز3لتاعا 3لإطاناو9انادع5 
4١‏ .33ل 35اعز قومع0) 


501 ومقلا |3ماة طمقكاةزاع29ع7 قطأنزع5 لقماأنعءط 309لا 0300-01300 6301 0053 303 110312 
لاقططااعط 030 1/3ا0 عط واع2ع7 13أ3م3 ,ناأناط03 ضقكاةمط واعءعم ذواع]أ ومهلا 3م3 303م 
ةمعط 030 ان قاع مجأع1 تاع ع7 310أ0ناماعءا ,لاعاأه5 ومقلا ةماق مقا قضعومع7 ه6امع5 
أطالدقومعم طحالم تضقعع)ا زصةا|أزجاع)ا أقباطئء5 030 301/3اء6 مجغأع1 واعععم ووالبامطعا 
*9) . 10[/3 320313 أكاأتطاعم طاعم قط تكباءعءط 300لا 01300-01300) 


لاماقكا ازناوصمع ضقاقت طذاام 3/إاثانا00الادع5 أماعما المقمطاءعءط ولمقلا 0300-ومة0 أخطدللا 
0ط 031 ناأ3لادع5 0031ع0 (للةنطأمعط بامطدقكا 353مماع5) 


لقطة انا (تموعاءع] 3لنام) 030 باطقا مقوضقغ طاعاه مقاوم063 طأذلبام ونقلا موباءنام 
أنا»ا3أ 300لا 5651303 3لإالنازناللا ألاط3غأعا اذالم 3لإ3ملادك ,لامطةكا و7أطصرع|-وصاطممعا 
رلنأًا طعا0 .0:09 أقط|أل 0312 13 353ماع5 #تلإلالأخطأاعم >2ا803 13 3ك3مطع5 #تلإلااة30جمعا 
9 3236 301/3 7316 30لا أماع0 ونقلا 3للادع5 0٠335‏ ألاقم ةا 300لا 3م5513 
ع؟) . 3لإمأكاة5 أموعم2ع103121]) 


2153530-30 ألا اناط اع لاطلقكا 13003013 المقطاءعط وضقلا وصق0-ومقهه أجطق/لا 
9 الاطلاقا 3215813 أ0 3م3أ5ع5 030آ .للةططلئعط 300ل0عم5 لاملقكا واناع)ا اوبلاط 
خط لاقوطع0 (تلإ 27250903 3/إ30لمع0 273163 ,203[3ع5 نومع ولإطاناطناط ممعم 
كام ]ع0 300لا ,ننا اناالاطأل 300ل 3لاالاط 03]800أط 02930 53203 وطقلا ١أدماع]‏ 
9 630135 (6303ع؟5 ,لاصطقكا 3253163 0١‏ (3أ30 300لا 01300 3ل طعاه ولإمصاناكاباط 
أل متكاكتط كات؟ 303مع! 0قا1و3ط3ط01 30ل طالأعطممعدؤال >الكاصبه) طوطققكا عا مقا أةمم ؤو5أل 
لا 33 ,اكادأما 0300-0130 3|327( أأاعطلاع7 بأأة1 ,31313 331/إ3 381١‏ ,(أعلاك 1303 
93لك زلطالكاواط 01369 303معا مو اأءع016 ونقلا 6ا3ملاه 36930ائط >اولام3مء5 353نامنء0 
لةاع] ومقلا 3م3 0331130 آخنالى .30/3 3ناطزعم 031 >اناءناط 3009ل م30د5ع»! |135233ع 13 31م03 
19/3 3كاعلإصعم طقا3 طأذاام 2316 (لنأا صضقط313د5ع)) أ300الاودع2 وضقلا 3م3أد5ع5 030 إزلاادا 
0) .53ك>اع5 372360 0600310 3135ط(اع7 353لاكا!ع5 3001| ,353لكا قط13 أوااىم (ط1593]13) 03) 


بألاةا 0311 3م0103 300ل 3|303 030 ,أناةا 310لاالاط 3]3200طأط باملطتق>ا 301 0ق3)ا|0313ا 
-01320 5301 3ولناز 030 (تلإمط323]3اع! 0311 اام أل >النأضن) ناطقكا أ30ط 130ق6اء 03031ء5 
89 اط نا الاطتماع7 لاماقكا 31585 30كامط33طأل أموغعغ1 زمق6ذلا3اعم 031330 وضقلا و0300 
طالخ 303مع! 801/313نع5 ,للا طعا0 .للقعطئعط ووقلع؟5 ناطقكا 03نمقاء5 غ033 نوبلاطم 
92) .30> مانام مط أ0 ضقا3 باملقكا 3لإلاا 30م وم3/) 


3 3لام الا أ3م0اع1 (|6303ع؟5 ,ناا 3أأناما 309ل انان ,ط3ط33كا مة] 301 زمعم طداام 
3أاناطا 30ل 310اناط-30اناط 03لا[ 30لا ماعل ,(مبالاط اقط-اقط م03 1030314 متكام 3 3 رمعم >اناأدانا) 
89 .لا طقط1ما 50قأةوأط وصماقا-وصدماقة!ا 030 ,م3طم»ا وم3أ3صاط-ومقأةمأط مول 
3 الاط3أع 7270 ناا 3/إ١انا7960لا5©5‏ 0331/3 ألا طهماع)ا لاماتكا 3/إ3مناك ,نأ تلكاتمطع0 


انقاام 3/إاأن0001لا5ع5 311311/3 030 ,انام أ0 303 3009ل 3م3 030 3001| أ0 303 وناذلا 
/1ة) .لا أ3لادع5 م13-م13] مقا3 ألاطداء ومعمم) 


9 303مع)) تلإلااةك>اء5 3230 3ع 133 طذاام 3/إ1 331/353 ,لاماة>ا طعاه طقاألاطهاع»ا 
3 أ30ا الام لمةومدع2 قط13! طقالمط 3/إ0/3530ا3ط3قط 030 ,(قاقطعاع0 030 الاآأنكا واذلا 
اطع 30ل 3لإلاام3لابالاكد 729613132 300لا 01300 (630) أصتطأاك دومعلا 
ة) .(3لإلاامقوم133) 


3 (نأواء5 3ااباالا5ة1 303مع! 0150935132 300لا 32مأزةللاع»ا 303 11031 
3 اأالااةأع20 353تاأمع5 ذالم 030 :5333 (طأقااى طأقغأماءعم طق ماءعم) مقا أ دم ماولامعم 
|311١. 4‏ أ/إااناط ع5 باماقا 300لا 3م3 030 و>اءاطذا نامطقا ومج/ا) 


ةط قلا 20030ع0 عالااناط 369لا 53603 >ا1103" :(0(30اماقطنالا أقطق/لها طدامقاتاها 
3 انع لذأ طعا0 .لامتاقط اقمع نذأ كانااناط ومقلا تلإمكاقلإم3ط (اناطناة|3ثلا 
.عط لالاقا 3[/3مناك ,بتكا اهكاق؛ع5 300ل وم03-ومة0 أقطقلنا طدااظ) 


360لا 303م06) 0تاةلام03ع5 باطقا 13003013 امقصسقعط ونضقلا 0م03-وصضقه أقطقن/لا 
1 بلاطاتقكا تا ا3كلالامع قا لامطقه>ا 303مع)ا مق>اوصةع01 ةكأأز ومقلا جع اءعم-3واءعم 
مات لا ةالتامعغ ,ومقكنا-امط لق لامنا نأل قواتاع)ا 3لإمأتمعومع7 ولإمقعط باطقا قااز 
ةلقاع طاقط5313ع) 0301 (لاللطة>) 0331630 لاقالم .نالطقكا 303مع)ا مقتكاوص3 ع0 
3 لواالم تضقاع! :(مةنا0-اثم 3|320 0١‏ 32ا3]3ل/إمال 80312 0/300 لأا 13 اءعم-3واءعم 
631.١‏ ةلماعم 1133 1301| ,لانام ما 3واع0) 


اقلا 303مع>) 62اة/[0130 3طاعم نأا 3ملااء5 قلا 323اناءم-63ةازعم 3لإالانا90لا5ع5 
ا أ30زضعم قاعئعم 305ألنالاعءا ,لاصاقكا (الااعطع؟5 ناأناط03 (اناقكا للأ3لاد طعاه رقاعنوعم 
»58031 قتاعئزع7 ,قلقاومة:ع01 لواعأء5 3ضقاع) با 32دلإمو6معم اوطع5 موومعل0 
.3 قط عمعمم) 


3510/لا 03لا[ »031 ,533163 093 8031 رطةأأط 83 متا 13 3لإكمع أأهكا-أاقكاع5 5031 طداام 
10--77©00303 353األاع5 لأ ةا 01300-01300 أم3أع] تكله .13320 93ناز 5031 030 
اا 031630نا90وطع7 1031 3اعع طضقكاةلام3اع)ا 030 زطوالم م303طعغ 5]5بال 3واءعم 
٠‏ لاطت ا؟) 


لطاع وومتقلا 3م3 303مع)! ألا لناصعط طقائةل/ا" :هكاعنعم 303مع)ا 30ا3غأ013 13أ360م3 دنا 


,"0331/37 تلإاطعم 9/309 ولإلااانا5ة؟ 303مع! 30ل ,(ضتنا-اث) طذالخة طعاه مككاصناء نأل 
300ل 3م3 ألطقكا 6301 آخامناكانه" :31/36 رمعم وكاعرعمم 


ألاأنااع7 طقات 6اعنع7) طق 4031 ."تلإصضصق !3 زعومعم أطقكا عأعمعم >الأ3ل 3م03 أصحتا 
انام 58031 032 3م3-3م3 الاطقخاعومعم 580312 واعنعم “اأعمعم >ال036 "انامأاقكاء5 (3ولاز 
0٠١‏ ©>الاز اناعم طق/إاةلاط غ36م03معمم) 


لاأ3نادع5 17قاناكا3اع0 0311) لامطقا أل 533[3 1303135 المقطاءعط ودقلز وم0:3-وصق6ه0 أجطة/لا 
2111 ط2قاة 58031 ]553 300لا 0300-0300 .(أواامط طعاه 01136300 وضجلا 
أ833]) عانازانااعم 3[/35ل1ط غ31م3ل50معم طأناعغ أمألمع؟ باطقا 13أط3م3 باصتقا 303مع)»ا غ033ناما 
ناز طاقالم 303مع؟)ا! .١3لإلاام ١3632093‏ مق اا ةووماأصعم صقل طحقالة نكناد مقا معومعم 
لاماقكا 303مع! 32016اع2ع2 25قا3 13 30ألناداعءا ,9/3 3ناطع5 ناطقكا التطممعا غأ3مممع] 
.اق اناكاةا طداعغ نامطقكا ومقلا 3م3 (0313530)) 


اأمصاقط باطقا 308313 أل وضقمعء5 5313 3اأطومم المقتمطائعط وصقلا وم03-وضق6ه0 أخطقللا 
0 بال طاعا0 طق !|0153 نأ 9/3أ3513لثا 1131 003ع5 ,غأ513ةنثااعط (لاطاقط 13) قكاتاععا ,نأهمم 
ناما3>ا 0665031 (303ولاء5 ق>اناط 09/3009) 1310 0130 0113 3310 ,لامطقكا 30313 0١‏ ١أ30‏ واخلا 
39> غ53 23قء26عط 3م10 أل ناطقا نااةا أمالاط قلانام أل 3636لا3اعم 03300 باطقا قااز 
بللا [أ5>ا|ة5 03ا0ع! 30لا زلازع>ا 2]5800ع1 م3010-1630 لالاقكا 1ا2|3كا .ألاقاط 3لكلاةطمماعمم 
اع 271 0والنالاعا ,ومقلإطقطممع؟ أودعاء5 5أ3لنبادوع5 واعنع قمقطةآ باطقا (ط3تءكاج لمعا 
»8031 أطقكا (قاام أمراعما" :8أواءعط وضوومع0) قالط 3103م 0030مع0 طانم مالاكداعط (داناناذأ0) 
0 (الاملا3|3// ,5203 3113آ لاأ3لادع5 721703031 >النأمنا أمطلقكا 31م اناد ا3لازمعم طقكاج 
أملقكا 09مقلا 30ومق3ئعغأع)) مقا الإمناطصمعلإصضعم 80312 أصقا 030 ,غأتطموئع! لاباتها 0311 لاا 
از تمقاع)ا) ,طقالة (طعاه حقكاط تامأ ئعم01 و00قلا 56303330303 5315١‏ (0303ع؟ (اأباطهغاعا 
0 033059 عالاكةططاع] لنأا 31ومع0 ألطقكا طاةالنامعغ (تلإصصق اا لإمناطممعلامعم أصها 
ع٠‏ ."5610053 قلا 01300-01300) 


لاق انا»| ةا 303 (31م7الاد1اع5 5250031 بانأأ أ5ك>| 53 3/ا0ل©)! 6331/3 311م0103 3اأز 3100أ0لامطع»ا 
أ5ك>| 53 أ30زطعم قاع1ع7 وضقلا :ةاعم 031300 0311 3أطكاودع7 /اةأ3 5]أ5نال:ع5 توناع)>) 0053 
-5أ ]3لا 0311 قاع 1ع أ3تملاعآ 6تا29009030ع2 مانا 309ل 0م03 43ل ذا كا ةل0معط 316 ,(لنا! 
0لا 32931 عع انعط لاع قل أن ماصع ) عأقطئعط طلطعا ومقلا ,أواع0 طلطعا تأهم أ5 5أ ناجللا 
لط معطع5, 


أماعما" :(هأوائعط مومعل ) طوالمط 3ط0طقمط 305ومعء0 طاقملالئاعط هماعنعم مووألبامطعا 
03لع)| 5132| 3ةداعم 303م0361 تمطااءع]أ1ل عالقطاعط طلطعا أمطقكا 130كا53اعم ,3/إلانا700الاوع5 
أ( 6303 ,0335 ألاقم(ا3اع 8031١2‏ أماقكا 030 ,(553ئا0ل52 3]3لام طأداعغ] 300/) لأ أككاج5 
-0130 001050317 031313 >الاكةطاعآ نانأا متودعل أحقكا طتانامع] رمقل اتمعل أوباطععط لصتا 
٠‏ .|23 ومقلز ومة0) 


(300لإ 3130[ 30313 ننأ ألاطء15ع1آ 300ل (١5كا3ة5‏ 772301 30]الاأ3 عم 03 7اناكاناط-مانكانالا 
0 33© آلاالاطعم 5130| 53اعم 030030عغأعا أأعطصعغمط هاعنعم >عالكاصبا غهكاع0 طأمعا 
3 تاع1ع1 31م الاك 0101316 0ةا3 أناكاةأ 771353 3اع721 >اناأثانا 3310 , 3لإماةمعاء5 
1 طلقا 0/300 آ3ملاناواعط 6اععم طاقللنادوء5 (أأقط 5١‏ 5أ6ق/لا-دأ للا 
0 0600330 030 ,لوقاام 303مع! ذناة/ةا0 ماع06 بنئأ طعا0 .رقاعنعم موومةأذلمعا 
كأناز اناعم آق/إ3للط أأعطصعم 80312 طقالى 0593613١‏ 030 ,(ولإلااطة ممعم 313وع5) ١تالناهم‏ 
.1351 300ل ماناة»ا 303م1)6) 


(نااةا 3لإلاأاناكة:-انا35 ]انام اوضع طقالثم (3/إ 3031م اقلا غأ3م3ك) قط 10031613١‏ 
لاماق>ا 0736انا-أ3ثانا طأع|0) لامتكا 303مع! مق اماع01 ومقل 33مأاءعمعم طق اومم" :تلام قارع 
لناا الاكة)-الا35ة8 "”35(7الم 0303لا ا3لااءع5 31اأ703ا3لامع لاملقكا واتاع! ,نااناطة0 
ا )0 ,لأا 310أمع1 531 300لا قلاط ههاءو2عم ألطقها أ360 303 11031" :قلخا زمعمم 
9 5333 أا3الاة>اومع 3لإاتانا90(نادع5 03قاع)>ا ,(لالاأ30 بأمعغمع1 303136 أ3مع1 ولادلا 
9 "طأقطل ومقلا ازعم 3اجوع5 مةا3 الاطوأعومء1/ا جطجلا) 


( نكأ 3مكاته طأخناوصةمععا النولض3ة/ا أمطا 153 أقطقللا" بمحمعطقئعط طواامط هالعا 1933 
كال -الالأناكا 065031 3111 3ناوطع لكاثظط اع ,لامالاطاً 303مع! 030 لا30310مع6)ا 
أ5 73 لاة[20© 5©17353) 513لا23 062031 3]8-13]3ااء6 3م03 لاقكاودء لأا ,(اأنطال) 
!2033© لاكاثظ قكاتاعا 05031131 030 :353للاء0 3ل0لباد5ع5 030 30أ3لاط مناقا03 (اأمعا 
:اأزّمآ طقأتكا 030 غ3نا13 كا ولإمكقطا ,اقباط مغأاء0معم أتططائاط مقل ,3ع 3طمعم داانامعد 
وللكامأجا 2031ع0 9انااناط >كالنأضطعط أأزعم ع5 13031 0311 3030[ ناقكاودء تاتأاعا (13أ5923) م03 
زناكاما2أ 06031 79انااناط 01كاعع5 13 ا0(30113ع7 باادا ,2/إ3030م 7قكامناتا باقكاودء مخألنالمدعا 
0 36م50 01300 030 3ألاط 0300 لقاطناطممعلامعم باقكاومء (وكاتاعا 3/]أ593) م03 
مول زلكاماد2ا 


(030 بزلكامأدا 06093 0311 و0قلا 0320-0300 لقام نل أاطوصعط باقكاومع واتاعءا (طداأدودا 
لا1و20ع قاتاع)! ,لاطا ناطناط اعم 303م0321 1531 أمةظ8 أوطخاقطومعم كلظ وهاتاع»ا 13 أ3و15) 
نااةا ,2>36ألكانامط) 6320930عأع|-30ومقعغع)! قللاةططعمط 5وجومع0 واععم 303مع)ا و0330 
0اقلا اأطأد ط3اةلإصقط أمآأ تللاقط3ة8" :8أواءعط واعع 383 أل ةا و0مقلا 0300-0360 
0٠‏ "3]8لام وطواع]) 


-]363آ53) "ا ,الإ/غ )131/3 01300-01300 303مع! لطقكامطةطااً بكاط قوكاتاعا (0036131) جنا 
اع "اللكااناكة؟ا 303مع! 0310 كا ة30مع! ناماقا طأةامقصطءع8" :(153 أطوم طلقا 5313631 
أملقكا 3لإمطاناو9لادع5 3لثاقط3ط ,طأقاصقااكاة5 030 ,مقصسطعط طواعغ أمصيكا" :طقلثاقزمعم 
١‏ "(طخالى 303مع)ا نأل طواع/لإصعمم وطق/ل م2 ذا5آ1 وم03-وم030) 


اللةل 13 آمط1 153 أقطقللا" :تغأواءعط صا الإ/اأ )313لا 063209 وضقئه وكاتاع؟ا (003]13) دنا 
0311 71030030 531 أملقكا 303مع! نطق اانا ناعم مقمعءاءعط بامامةطانا! لمق كا )2م03 
لامطقكا ؛أقضعط قاأز طوالثم 303مع! ناصقا ط3اة/ثاوهائع85" :طتقنناة رمعم 153 أمقلا "2]أأومذا 
."لا تطأءعط واقلا وم03-وم03) 


عالأ(انا) لا 300312لآط 0321 طكاقط >ا3لصضعط مأوماً تلإصقط أصقا" :5غأهماءعط واععهءا 
أماقكا 3لإ3ملاد 093( 030 ,أطقكا تأقط للنوععامع] و نومع ملإقمباد 30ل ,2أواءعءط انط جومعم 
33 ) نقوعط 5أواءعط اوناع باقكاوودع 3لإمانا00الادع5 331/3 ,كاقلا 310ومع0 ألاطوغاعا 
1 "ا لمع؟ ولإصص قا نكا ةلامع 300ل 01360-01300 أملقا 30113 مع تل/إ3ملاد 030 ,أمطقها) 


مةناناا ,طأوالىم هل :3غآائعط (ضم3ومع0 طقالة غ30136ط عا نا2003ع6 (انام) 113/30 أمطا 153 
قط أ30زوع7 عانانأنانا ,أأوط3| 0311 35930لطأط 531 أطقكا 303مع)! قلامةلا طأدامقاوناننا! الصقا 
9 لقا 01300-013100 301ط 030 أما قط 303 وضقلا أطلقكا 3601 بنأأةأ ,تنلصقها أ30ط دلإج! 
ناز انااع27! 300/) 303110م031 23 لكانام) 130503 1أ53 5663031 030 ,30أ0نامطعءا وم3غأ03 
لاق كاومع قضقاع؟»ا ,أصلقكا 303مع»ا! أكاعجع؟ طأقاصقا3أصم نكا 030 :(لا/353301بماعءا 030 مهةئةدعطعا 
05 ."أكاعدع: أإعطمعط كاز حط ]أ خطع5 313لا 


319نا-300انااع5 نانأأ 3293لطآط لاق امنا ءناصعم لاق ناكام 3لإماناووطلادعك" بمقم نعط 6ذقاام 
ولا ان) 31لنادع5 61ألطأ الاآناكا نالاة>ا 305313 أ0 3م5513 30أللامطاعءعا ,نامطةكا 303م»6ا 
533 323 067030 9/3 3ككاءلإصضعم ضوا3 ناكام 3/إ0انا001الادع5 0316 ,(لانأأ 030031آا 
10316 ومخلا 


1 ) ."كالااطكاقم موأأق>اء5 0311 الام 013060ع5ع5 2قا53كاء5 باكاث أقلاءعم) 


9 لطأقاناةاومع النقلضة11 أمطأ 153 أقطقللا" :محم عط طوالذط وكاتاعءا (1593]/3) دنا 
" 7طةالى 0301 مأذداء5 مقطانن 3نال ناكاناطا 030 0311 طذامةأ130 ' :3أ5ناصقمط 303معا هارع 
ناكاأو03 غاقل/إة! 11031613 !(30طانا! [313/) ناقاومط أعناك قط113" :36لا زمعم 153 أطولح 
3 لكاة 153 .(3لإطط3ا3]3ومع0) عاقطاعط 18031 بكاة 300لا لاأ3لادع5 36)ا3]3ودعا 
أناأةأء0»250 اودع .3لإلأناط3أع09ع7 لداع باقتكاومع أذاباامعغ 3163م , هلإصصمواق3ومعمم 
زلا أل 303م 303 300ل 3م3 الاط قاع ودع7 8031 ناكاة 0300م ,ناا أل 303م 303 300لا 303 
30 33لاع3-0ة3ااعم الاطقخأاعومعء!ا هط113! وضقل/ 31|3ناز ناقة>كاوومع ولإاانا00الادع5 قطوععا 
ع0 .طأقط0) 


"مقاطو أمائعم باقكاومع وضقلا 3م3 مضق امأةاعم ماععم 303معا مهاتأ تودعم 80312 لكام 
انا 030 ناكا 3ئانا! ,طقااة موا ناقتا طداطقطمع 5‏ :لأأتا , ولإصصقا 33 ومعمم نكا ة0جمع! 
كا معط اع 0قومع0) ت6اعنعم م303طنع] 2031/35عم (30زطع بكات 30313 030 نامطةا 
» 031300 303اعط بكاة 03نةاء5 (53|138 0مقلا مقاطةا ةلماعم م03 غومعط وضجلا 
لاقكاومع 301135زضع27 ,نكاطامم ماع صضقا3م نلامططع5 باقكاومع 3ا1أط3م3 مقألبامطععا زهاعموعم 
أكا53 أ0[30ع27 اقلا ط3ا3ناز ناقهكاومع 030 ,قاع 30330ع! [1/35 7722703 و0مقلا ألألمع5 
7 .لاأ3لادع5 م13]-130] 31]35) 


"قطقع! (3ل/إأ 225031300 وضقلا 303 8031 6ا03) ,م6اعععم 53ىاعلامعم باقكاومع قاال 
نم7603 لاقكاودع طأز 030 زلنا/اةطصقط-ةطصقط 30313 واعع دلإمطاناو9انادع5 
3 أ30ا ,353لكا 11363 3090لا 5363[3 أذاناةكاومع 3لإمداناووطلادع5 31م ,واعععم 
"5303ا81[3) 


383 ع5 300ل 01300-01300 (3/إ03030) ونقلا أقطةكا) قط طقائم1" :مهمععط طواام 
عع زقكاعنعما طوعةصعطاع)! 031 0311331 2703031 (30أ3باطاعم تداق 30ل 33>ا انألا 
أل اتهكاععا تكاع :1 ,أ93انا5 3م123ع5ع6 ولإططاة/ا3ةط أل 725031 300ل 193لالا5ك-03لالاك أعامنء0 
03 مقكاة 3لع؟ ق3انام قكاعع 030 قكاعئع0م مقكاقت 3لع؟ ذالم .20319/3ةا-3صمقاع؟5 ملإمطمم 033 
49 .'"531ع5 300365 300ل 330لإ3 زعا نال1) 


3/إ3030م 303 300ل 560313 هنزع5 ألاناط 030 1300915 قا أ353نباوطعما وضقل أدا3باز طداام 
لاأ3لا5ع5 م13]-م13] 31535 353لكا 1133 300لا ةلاز ط3ا 013 030. 


00 


ترجمه سواحيلى 


لاماعطع ]نكا علإمع /ثاالا! , تجمعطع؟ قنلا أومأنقالا ,ناوطناللا أدععلامع نحللا جا تمازة نكا 


.١‏ ,بلاطا لبالا لاما علإلاعنخا 3ماقلامقللا قلثااطذأا3اخطع مالا .باطازهننا أمعععاعاع أمتم03طام الامع 
13لا ةا 3نناكام 000أنلاةط 3اذأ| ةقانا 3اأط (ناماة 831 أم 3لثاناكا) 3للاع ماع05 3طامط عاقننا جا 
0/إ/627031م3 لالماناكاناط 303 لاوطناال/ا أدعع لامع نللالا جكاكاج!). 


؟. أ2عثثاما قل 313ثلا ناولالا أععلإمعنلالا 23 3منقام ذل 3ممتطكعط عزانالاتكطم اتلمتصطةمنام الامع 
10130كنا |3 31لا قلا 1/313 ,ع/لاوأل/ا هل 1/313 ,29/3103 3لا قلا (3لاأطدعط) 313/ةا , 3نثا2ن انام أأنا 
3 .(ع31/) أط0ل3؛ 03 30لثا 11013 23 13أط530 هنا !3اأنكا 1أتكاة1 3طمانالالا علامع نكا تلمعنلما 
“لكا 3ك ةللا 3أكاناطء3ثثالكا عانكا 3ا3لالا ,أمعلصانلا أكةط ,3َرززن قالأتكا ام أقخطككام 
3 .كناعز 3لإم3آنكا (أمععءاعاعمناأدنك) 3/ا2لكاناأ0أانا 1/511 (3اانكا) أوع]||أنادب "ا ناجللا 
3 .لا0ل3نا 03 أطصقط0 ةا ع5310130أدم 3ا1قللا 1300/3 03 3ماعللا نأا أمعم531013 
لاطا ط30نكا قلثا أألتكاكا آم ناوطنا/ا! أدععلإمعحالكا تاكاقط ,لاوصطناالا أدعع/لامع كل/! أمعطعطا. 


* . 63 ,علالانا]لا50 3ل 303لإمط 63 لا031 63 0آ3ماق3لام (3ابكا) 3/ثالطكاطم تا 3طعممالا 
3 3آنكامطء انا 03 ,3لثاوصمملإموطء لكا 03 ,ناوصناالا أدععللمع اللا دا واأذاا تداز هلتاعصهكمطء ]انا 
3 ,عطتاعم 3نثاوامناكا 3/اكا 3آلكامطء|ا كا 03 ,قكاناوط3بكا 1/3كا 3آنكاهطءذاكا 3م ,قنثاوامنكا 
(3أم 3لثاأطد اماق قطعصطم) قلطا .(تأقطك5 3/خك) 3زلاأطعوطء اما 3لثالكاممأذا , 3منقلإاصمط 3الكامطءناج 
أم ملإقط ,اماق 3وأمنكا (نامع/لكا نام ةقلط أ0) 03 (لاماة530 3/) ع/لاة قلا نالا 3للازمأطعمطء ]انا 
أأ03 ,عم3000انلاأكم (أ35ط ,لامعلا أمأل ةا 13033 2153اع0 قا ع1 نااناآنكاهأ| للا 0335١‏ 
3 ,301لا 3اع©7 أمعأ2اماا3نثاناكا 03 ,نامعل أمأل أمعلطداا صقا نثاعمماه معا .أمطتللا أمعممومام 
3500م ,2133 03 6اع5070ناكا علإمعثثامط 13 .لامعلا أمأل عثثانا ناما33اوانا أمععاعل0معم تللاعماد 
1 (053ا! 03مقط 035١‏ ,3لثا دا ممة31لاملإ/ازاأ/ا لالط 13اهاة) ,أطصقطل علإمعنهقها دعاعاعن»ا 
لاماعطع نكا ع لامع لال عطعم3كنها للا أودألكا/ا آم ناومنالطا أدعع لامع خالا 


ع . 03 ,أكنادألا بألا 3لخاطدذاةاةطعمالا .عاطحمووقللا .أمتام قنثثاتلطدأاةاةطعممقنلا 23اانانكا ةمللا 
أمع2 انا لاكاملإ/ااا3 11/31101123 3 31500/لا3م 3للا 3لثاطممط 3ط 3لاتلإصم ةللا تاذ ألطنا؟3للامطء اام 
أدععلإمعنلاالا 3ا تداز عع00دكام هص باصعا 3 صلق انكامطء|ا3لاا أمعابها 0351 ,ناوطنالا أدعع لامعالا 
أ2ععلإاع ن/ثاال/| أاعممومنامم 13 . ناوطنا الا 


لاط3كعآنكا 3ثلا أكعمع/ثاا/! ألا ناوطناا/ا أدععلإمع خالا لاط ناودانااكلا. 


ه. أأقاقط أ باطقا>ا 3نثاعم310لثا عا31لثا قطك 3الكاقطء ١13‏ .أانادألا نألا قلثاأطذأ| ةا ةطعصم معا 
8331/31 (303اثاباكا 3/لاأطذأ| ةا ةطعصطط) 3لظ .2030كا أأقاقط أم بامعطء 3ابكاقطء 3ط ,لامعنهكا 
لاعلا 3ا36! ناط3]كا 3نثاعم3110ئثا ع31لكا 13نأ3)ا جلاعلا ا3031/3ئلثا 03 ألاأمطوبكا علامعنةا نامعنلا 
عكاع/ثاأكما 313لا ,أ2أجلا 3/3 ناكا 3اأط ,75003 030 003ل 3كاط ,30لا قط 3م 3م3نلامم 13 3 اما 
»| ملاعلا 03 ,3ع8أ0معمما عاقلا أأقممة 536 3الأط امأماةبكا 6533اع/إ303 013 .33لا قط ةما 
33 علإلاع نلا لاطا نومام قنثااكا 363 تاع اا 


ء. 03 ,لالاع2 وكلالام أمعط05 [5قط ,511/313 ( قلا ١اأزّ)‏ 3/لكا 23103أ005 03ل المتأصة0طام الامع 
1 لااعلا لالا10الا 63 لافعلالا 3للاطءألا 31م7 3ط ,أضهل اناالا 6ا3ملم معلا مصعالمم 
لاج ,5313111 (ا3 0/3از300للا 3لتاأكامته 3لظا .أضع09 أ5قط ,30363( 03م قلتاأكامه 13 .أمه0 انا ]ألا 
)03 3]3ملاكاطاقط 03 ,31/اة30/لا 03 1303| أ0اأ2717 باق أضممطء 6امأع300 نامعنلا 0[3لطامم 
أدععلإلاع نالا باعلا 0110 اام 13 نااع2 وكلالام 31م 03 5311 وأأنا 03قطعطا أطاناماةماقلإ8] 0351 
13 لكا 03 أومع5ة!ا3ألكالكا 3031313 أطأكاةا ,لاط33] واتأق>»ا أمعتأنكانكا ألمعم3ط ناوطنالا 
نا أناكاناط كلكا 3م10 أأأ نامعل ناناز )اقل تماعع. 


7 . ةل (30آ3 53 ,ولاطعلز نالاز ملإزاأ باوطنالا اأ2ععلإمعنلالا قلا وملمععم أمعاناطصبكا جل" 
أ2ععلإمع نالا ألاعم000لام 3ل .01أ3انا 03 3ألكأأدكع2!نا! :03اع05م اما ,الإقم 20303 3ولانالملإااج 
نألا 0لاملاأا3ل 3نازناط ناوطناالا أدععلإمع خالا | 3ط ناولانااكلا. 


. ألأط3اكنا 770 لاوطنالا أدععلإمعلالا هلز أاأزح قنخلكا ادام لطر أكقنلا أمعلثانكا اأمأصةةطام الامع 
أمعلإم 13 !301لا 3ألإة]3نثامأنءا أمععاعاعم نا أدناكا لاأ3للا 03 3203لكانالاعنكا 313/الا .111أ30نا قنلكا 
أدععلإاعنلالاا أمعطعط 03 ,لاوطالا قطاعنا 03 نأمط قطذاطنء نكا م>اقصنكا ألم ماناط ,نا ]30لا 
323 0ط 23 أاقط3قطكا 30320 لاوطناللا أدعع لامع نحللا تالكا ,ناوداناالا. 


. أالادالا 00اعئ]آ/ا 3لإم3كآنكا 23 ألأط3م0زاقللا عاقللا ألأط33لثاء30 لاوصناكا أدععلإامعىالنز 
3 > 3 0مأأاقمط 03 5310733 313م3]3 لا (قطماة/لاكا). 


٠‏ 11001 3لا ةللا 7010 830 ,لاأع2 ت/إثم 3اد5أط أ 30!أ2ناكا 03 نا انا ناكا ه3|1/ةا عا3/ثا 3لا. 


.١‏ أملصقمنام الامع 


لاأ3/لا 013لاكلكا0م3|1/ا لامعلا لالاز ملإزاأ لاوطناا أ>ععلإمع/لالا قلا تممطععم أمعاناط نكا 
أاعم000لام 3لا نامعنتكا انلكا 30لا مضماام 3انادأةا3 ,30لا ممعاتم أمععطومملإصنكانكا 
ناوطناا/ا أدععلامع نثاالا عع مع 0ع312ثنثلا مام ا3نكا علإمعللا 03 ,لاوطناالا أدععلامع /لاالا. 


١3.١‏ .أاع15:3 3للا 303للا 23 36301 093لناأأات ناوطناللا أدععلامعالا و اكاقط قننكا جل" 
لاوطنا/ا أععلإمعنثاالا 03 ,اأأطص 3ط ألالكا 3لثاطبنكاق/لا 30لثامط ألموصضصواط 3عاعنلاق/لاة انا 
1 3مأناكا 23 51/3/13 03101513 أواكاما 3لطلقها ,الإمضقط 3أ0مطقم أم أطتلا وكاتلا . 3أطصمنقنلاوكاج 
3 )ا لاوطنالا أدععلإمعنلاالا 3ملاناكا 03 3531013ثثالاكا 73 3201لا انألا أمتمط333نتاكام هم 
أ3أدلاطةا! واتاأقا أماع12أونانكاناكا 23 لااعلا /ا/20301 أدعأأناآناكاةأأه قاقط5 3اأط ,اناده ملإزاا 
اط ,ملإقط قلا 0٠3303‏ لامع لاما ألموطواط 333>ا ع/لقةا غ3 3لظا .عاهل أملطء مكألمم ملإه6أأم هلا 
3 وملإزاأ تأزم جعغ01م30. 


8351 21/3 5303 0ل/إ0ل/إ 32113109/3اناا 23 3133101// انان ,30/إ 30301 21/30 3(الالاناكا 3لا لاط‎ 230 .١ 
لااإأعطع5 30763613للا 3ص ,عاقم 3اقطةط 013 مصعصمةم قطذذ|أ3030/إ303ل/الا .لاماناوط 3لثانكا‎ 
23ةامنكا 303أطكا 3ناطثانالانكا أاع3ناط 3ل1 .3للاطكناط تانكاملإأا3/لا 6ا1قلاقلا (3نثاطناكا)‎ 230, 
أدععلإاعنلاالا تا لكاخط ,1/33 3م عطاع3530/ا 0351 ,30ثثاما أطه لومم علاعقطاءعق/ا 3ثثاناكامم!دا‎ 
نا 313[/30ثلا 03عم3 ثانا لاولاناا/ا.‎ 3 


١‏ أضكاها ,0قنتكا 38301 3لكاناطء اننا ,50 اقنلا أم أكأد اكات :3تممعو105اقئةا عاقننا حننكا 3لا 
3 ألا30نا 30لا 0313 3اع/31 انا 3/ثاأدناط اناا 0لإأاهلاا 31لا جلا (3/“ثاطنا“ا) لاماعطاع؟5 باقط 3353لا 
2/1/0 07613ا3]31/33 لاوطلنالا أجدععلإمعءلالا 3لا .03نولإنكا قل بكازد 3163م قطل ونام 
اج نلا. 


ذا . أطع أ لكام أ 3طنكاع/!303 ,ناعللا ع مالالا أع انلا تاد ألتكاع300 6انا83 إناط3]لكا جثلا لاأتلنا الامع 
16 85113 .أوصعمط عطاعم 3كنكا 03 ,لاطقأكا واتاأقا قطء؟تلإكامط قلثانكاملإلالط أوصعم 
)ا لاطهالكا 03 ناوطنال/ا أدععلإمع/ثاالا جننكا 2كام نكا ناءنالاا أصع انها 3طدانخكاع ةا 


.١2‏ عاقلا 3011 33لا نكا علإضع لاما 070023لاقمالاط لاوطنالا أدععلإمع بلالا مطعاط (باطقغ) دنلكا 
ةلا ماق 3للكا ناأنام ملاع نكا 3كاعاعم 3نثانك>ا 123»| 1!3أ3)! 03غ3ثثالاط 03 53131303 23 013 6>اتأت»ا 
00لاأاأ 3آزم علإاع لكا 3050023/ثالاكا 03. 


.١‏ أطأك 113 آم ناوطنالا! أدععلإمع لالط : تماع3!05ثلا اانا ناكاعم اقنلا تا كاقط حنللكا 


لاوطناا/ا أدععلإمعنلالا قلا عاعطم عأملطاعمكك لا تاتصبها علإعنقام امهم ألا بتممعك .ممواميةتلا ملط 
3110170 ع0/ا 3ط ,الا 2731203 3ط 136330 مأط أطأ5ة1! 359310123ناماناكا 30061313 ملاعلا 
3 آم عاقلا |7030 مململإناثاأ/ا 3م أط30 03 باوقاطم ذلا واةاصقم ذلا *أ0ل:3 الجا 
3ل لالاز 620/ثانا 3130 لا0انال/ا أدععلإاع/لاا/ا 03 ,ملإ/ا003ماءم3 763 الانالا .ناوطنالا أدععلإمع نالا 
ناكا 13الا. 


03 لالوطنالا أ2ععلإمعللالا 3لا 303لا آم أكأد :1/03ع3035للا 1550 اقللا 03 ألناطهلات1 دلا 
أأقط لنامع2 أطقطل قل ااأزّح 3ئلكا أمناطأط30ل“اة32 أمته قللها 835 :عأطمم33ل/الا .عاقننا أ2معم3للا 
لاطأ ط30لاالكا 3م 3053136 عطاع537دانالا .3ط(الاة/لا0أاة 3016| (لن) للأةللا آم الإمالام 
أدععلإمعن/اثاالا 3نثا أم عاقلا اتا 0لاملإ/الاأ/ا 3م أطل3 53 لاوصضأطم 3لنا عمطلنآن قلطا .ع6 اتأمماة 
كا أم معزع31ما 03 لاولاناال/ا. 


9 . أطاعاطكامأةطلكاع/إ303 ,ناعللا عماللالا أصعلكااأبكاعممة واكاقط الاطهأاكا قلا بأةنلا الامع 
3 ةقطقط 3لا أ[03]طما بأعنخكا ا كاتا :3لاعك5ناكا ع[1ك0ا ,ع7 انألا 3/لامأكنا 1أا3/ثاة اجا 
أدععلإلاع لاا 03 ,أ[3/إلا0نالةا 03 3لاع زط أأقطقط قلا أ[03 أمعلن!ا كاعم 3 |8535 .أ[دلإامنام 13قللا 
لكا 13لا 3ل لالاز 23ع ثانالا أ لال لاناالا. 


٠‏ . ألاعالاط ناكا !0لا3110// لاأ3ئ/لا الامع :1/31 ةللا 3أط330/ثاممأات 3كنالا (أمعءاناطمطاباكا) 3لا 
3 لاوعناكا أأطقم1!3 3ل/إ010/3530م3]!1 ,لاضعلا الازٌ 1120أ2 لاوطنااللا أ2ععلإمعللالا 23 3ممععم 
3163| ع1/01/0 3م3لاالاكاةط 0ل/إ3ط320 أثاعمنلاكا3كاة 3ط ,0/33ا3]3للا أمعالام3]نكاتكاج 
لامع نثام ]| جنلا. 


١‏ لالانال/! أ2ععلإصع/لاالا ولإقطممق 3للاكةا0]3/إ!! اال32 6انأ3ا أاعأوطأ !3010لا نألا المع 
135112 ناكا علإمعنلا لئاق اما ع زاك ,73 الالام اللاءأكطا 313للا ,أمعل] 00 3نكاع0اة. 


١؟.‏ 0اناط 8303195013 أ2735 ,2336311 لأ3للا 3انكا مكاباط 6الكاقط !3كنالا ملاع :3ممعدكتق.>اج/لا 
03 ناا أ2735 70الاط 3101لا ,0لاناط 301لا 0316لا 


. “73 . لالولاناللا أ2ععلإمع/ الا (30ط320) ,3م3]0000/لا عاقللا قلخام ألموصمام |اأنلاخنةا ناجللا 
35١ 31‏ ,113أ01/310 م33 ,أمموصقام أدع!ااأوم اقللا :تماعكقاة/كا ,تلدع داعع قم نناعلاة 
علإاعثالا آم الإطالام قنلاكااً لاوطبالا أدععلإمعنلالا قلا لاناز أمععررماعوع1 3م 3لصتطكة تلاقام الإمالام 
أمأماةن»ا. 


ع؟. 0330311 53أط3>ا 0لاناطا 13013150913 أ5أ5 !53ناال/ا علثاع :3ماع35ا الا 


32 33)| ألا أ5أد ,ب1032م3ا 30لا 1013 3م علفقاع نلا 3ع أ35ظ8 .70الاط 00 للا 30ثلا. 


ه". (,0ا30ل ل001ا50 73 لاوط3لإ [0315 ١13‏ لكا الماك أمطالم 6اكاقخط إلاومقلكا 1013 :3تممع5قا3 (53نالا 
أ335// لاأ3/لا 3ل/إ 1أ23! 3 لاعلا 1أ3>ا ©0 اعلا 351 


ء؟. (3ا3أما (3للا 03لا للك 3للاأطدام ةق قطعما3للا [أ835 :3(ممع315 (لاوطنالا أ2عع ادع /ىاالا 
أ335/ لاأ3ثالا 3لا لالاز !انا نال أدنا أ35ط ,أمأط310 3]3130031683003/لا ,أمأةط30. 


". 530313 103 0م[أقلا ,أأعننكا 3نلكا 803110 3لا ااأللاةللا 0]م0غ3/لا 23 31ط63كا 1/3501 3لا 
3 !ا :3ماع3135 ,ةا 3طنكاناكااقط ع5أو0أللاط 3لا 23 30لا 3زمطصط دلا قللاأاةطبيكاقةاا 
لأ 3ع ناكا علإمعننا جعاع01م 3ثثاناطا ناوطنال/ا أدععلإمع/ثاال/ا :ناطأزقكا3 رع نثاأدمع نثاا/!) . 3نالاا ة]1ةا. 


. 0170كامط 3آ005ل/إرناك|ة]!5 الأاأما ,3لاأطنكا لاومة/كا ةللا م لكام 0503ملإ ةنا قلملاهقكا 
اوداع لاما 3لا 3لا 1/1013 00003لا قلط أمطام قالكاقط , تناناكاناكا 01 ةنلا. 


4 . عللانا (ولإلط 2/3كا 03) 2316 أطلن3قط0 53 لاوم23 أطصقطل عطعطنا 3316م أمصتلص 6اكاجن 
لامأ 730 3ل 0مأاةم 6ل/إألض ملإقط 03 ,أممغ110 جلثلا بقللا تنثامطا أطم وما 


8351 0315 3/الالانااتاة>ا3 , ع/إلا0ا70 3اثانانااناكا 513ع2ع/"الاماقة؟ا! اهلا‎ 73 3131/3 2710100111 ٠ 
أكقطكاناكا ع لامعلا ةللا ختثثاما.‎ 2 


"١‏ .|1 ,أطل3ت تاتأة»ا 3لكاناآع/إ303 لاالاوطلكا 101©853ةا3 ناولالا أ2ععلإمع/ثاالا جلا 
ع1 !لاوم3نلا 01 :3منقع5ةقام .عاقلا 1ا0لا0ط 3لا 316 3طلءأآناكا 3لا أكماز عاد علإمملاطاة 
أ835 3012لا /لا00ا270 3لا 0311 3ط16نكا 73 بالإناا لا1لا0الاكا 23 5311/3 3لثاناكا 3/ثا00طأطدع لطا 
ألا زناكا علإمعللا تلقام أ0 هما 1/3 ت>ا3. 


*". 3لالاماع/إ31313 763ا3/لكا 3ل أأاع1563 3لثلا 1/303 31/3301103كان ,ملاقط قل لاط5363 3نلكا 
,7/0 3لا 3لاةللاع310 3(للقا ألم أ35ط ,أطعط 6]أ3»! 7311021اعنا 19/3 ةلكا لا ,لنأما 3لاعل/إأ35 لاما 
ة3الأط 3لا .ع]آ0/لا لأةللا أقط 3363نلاعما3 3تلطقا آم أقط ننأم 3لاءقنثامانكا علإمعنخامط قم 
9و3 3لا 3303ط 30نللا أووعللا 3طد5كا ,321للا 211120 أاأاةل 3م 31103نثاأاة/لا بأعلقا ع انالا 
أطعمه قكاتاأق»ا 5303 ناأأطاءخطقنلا تنثانا" أت نلا. 


انألا 03 لاوطناا/ا أدععلإمع لال 03 503103أم 3030لا ع31نثا جلا 0مأاقم واكاجن 


لاج 3/لا3لالاكا آم ,أطعمط ةا نالامنا 3/إ32ألكا 23 (313]8323/ثاملإأاج دلإم3]نكا 3/نكا) اتنثا 
113 اناا لا ,73630111500 1/3اكا 30ل لال111091 3 30ل 11010 1/3أ3>اناكا ناج 3/ثاأطناأناكناكا 
لاط303 36583م3]3/لا تع كالخ 6انأ3»! 23 ,3ألال ةا 30ل تطأعطلع؟ ملزألم ملإأنا .أطعه هكاتاةا 
“ثانا »ا. 


ع". أجععلإمع نالا 3طممق/ثكا الاعباز 23 ,20353تا31/3 قط 3اطقكا ناطلنأ3|10/لا 1/31 3ثثانا “| 15100 
لالماعطع نكا ع لزاع خالا ,عطع م3 كنا هللا أوط أنكاك/ا ألم ناولداناالا. 


ه". أمعم3واأم 3لظ .3لا أمانكا هل 13آز0م أمعأنا1؟3] 03 لاوطنال/ا أدعع لامع نلالا أمعطعم اتلمتمصقمطام الامع 
لاأناة آنا عأ3مممط أأأ عاقلا أمأل لإ أاأزج قنلاكا. 


ءع". 03 أ30أانال 70 ولإأاهلا عأمل 3ط 3ن/ثالاكاع1/300ا 103قا نااناأناكا0ا|ة/ةا 316لا ,ةا أكاقط لكا 
لكا 3لا لكاأد 3ل /لا6ط303 53 03قانامعلكا قل 51013 ع0غ3/ا | ,ملاقط قطقتكا عمأومعمد 
0/إ7123اناأ لاط3013 3630353/ 03 ,30/لكا للاعاع امم اعوط أوخلا. 


اناك 1/32 03 ,0قالاط 3]21016نثاقط أمكاقا ,1100 هاتأج»ا ع01غق/ةا (ه 32م 13نكا) 316غ35/لا 
اانا 00لإ03أ لاط 303 03. 


م". قل 3360م ,0قلا ممماامم أمعأاو ا أكقط ,عام 3ص قلخام أعأنخام خط ع مانام كط قلخامم أجانخامط جلا 
أدععلإلاعنثاا/ا 03 ,لاوطنللا أدععلإمع الا نكا ملإقكام 30361 0019/0 .03الاطع3لاملإأاج/نا عاقلا 
كاعم علإامع لاا , لالاناوم علإمعنلاا/! أ ناوناناالا. 


4" . أ535 ,03ع/لا 203ع35ا3 3ط ,عاقلا 3ماالاطل 3لا 53303 3اطنتأنكا علإمعنقاط أمكاها 
3 أووأللالا آم لاوطنالا أدععلإمعنلالا 6اكاقط ,عاةلا 03م 3ع01م3]3 باوطنالا أدعع لامع لالز 
لامأعطع ناكا ع لامع خالا ,عطع م3 5نا»ا. 


.ع . 310119 63 لاوقأطلط 3لا 3|0آنا 3030 لاوطناللا أدععلإمعن/لالا خطملاق/كا 3ل الازناط ,عل 
ملاع نثا/! آم لاوطناالا أدععلإمعنلاالا خم ,ع/اقا تماق عطع 0 3كصاناط 3م ع/اق !ةمق باطأط30 للاماناط 
لكا 13أكا جلا ناناز 20ع/ثانا. 


١‏ . 3لا 01000111 نااناأناكاناكا 531313 30/إ3130/ ع31لثلا عأكامنا2نااناكاأ1/35ا اع0انأل/ا علاط 
أم0 لمم قلطا .أمأمقأقط 30ل ملإمامم أأقط 0قلإ/ا 3/لالإاما/ا للك , ألا ماقع7انا! :3ممع30305لنا عانللا 
1/2/6207 للأ3للا 3ل أأأزج 3/ثاكا 130أ35/لا ,0090لا 5303 30اأ1/35ا ألباطةل/12 لثامم 
:27/335613 ,31م 3313 3لثثالاكا 3ل 3303 مصعصضقط 3لؤاأ|أ3030لإناط ,3لاأ 3510لا 
أ 235 3/الاع 1275100 3 ,أمعن“انالاء3/ [35 قلإقط 3نلاعم | الا 


لها أ2ع/ثالاطا أ35ط رلاطأ31زلاناكا 30315313 لاوطناالا أدععلإمعنلاالا علإخطصمق قلطا .أمأنقط30ااز 
73316 لاوطنالا أدععلإمعنلالا 0قطمطاة ؤألم 30ل .لاوصنالا أدععلإمعبدالا قننها عغأملطعمطه 
3 3الالاكا ]ةللا 13عكاة نأا 73 ,31 أطنال قطعطلع؟ 023 3/ثاناكاةغ3ل/الا .230 ملزملم 131353 2لاكا 
3نثاطن ا ناط3013. 


”ع. 30ل 231173 نااناكانا3/لا ,13أزناكا|»| 1/3 5351 .8313110 533 1/3130 ,0000/ثانا 5303 351030/الا 
3 ,عآ0670© لاكالاط0نا“|ة]1/3ا3ط (١35ط‏ ,230 3لولامعز[كانا 3لا .30ط علولامعاز لاح 
لاوطنالا أ2ععلإمعنااالا اكات .لا]أ|أ30نا 2/3ك!ا 30ل 63103 ناماناكاناط [635 ,ناماناكاناطة/ثاأكانا 
3301111١‏ 003ع31/30ا3. 


«ع. أجععلزامع/11ا 23 نالاناكاناط علإمعل 1311نا13 303[/0/ا 730 لامأأكاخط 3ثثاناكا اع /ثالاكا 3]3/لا 3لا 
امأممةنكا علامعلةا |5 530 303131533,103/لا ملإقط 3لا 3303 03اواك>ا 9لا9لانالا. 


عع . أأط11303 ملإق/خكا 0/إ33 ,لاكآناة 673 0(0020لالطا علامعلاز 1أ3كناة! قلاكطععع]أالةا كان 
3 3/لا3]8/ا 03 الناطة/!113 لالالاكاناطة/ثاأ| 3لا (لاوطنالا أدععلإمع نالا قنك لكام ًاذا زم1الثا 
3 ,لاوطلالا! أجععلإمعنثاالا قطه باطهقأالكا أ30أطنكا 3/ثالك| !3لا /امط3ط53 3/لكا ,033 3الاقما 
3 .«أمطألا) أضعم21000 اق ,لأ3للا عم3000للاأومط [8535 .]3ل بالاز ألأطةط35 3تثثاناكا ناجللا 
3 ع ]ةلولإأاق عاقلا 2103| لال اناكاناط 3510لا 63 250000 اع 3/لكا لاوط23 قن/لثل ع2لاأكما 
0313 0ألط 830 أ035 ,لاوطنالا أدعع ادع /ةال/ا. 


وع. 03 ,لاما 3للاكا (0/3ا3لالاط) ناما 30063/كا لا 3301103ثثاأانا «1أ3الاقة1 316)) وماباط 3لا 
ةا 3أم 13 .0زأز 3نخناكا 0زأز 03 ,0ل]أ5 3/ثكا 10أ5 03 ,3لام 1/3اكا 3لام 03 رمعا[ قننكا ماعاز 
اانا كانا8/3510ا23 ,ع31/لكا 31313! 3نثالاكا ةا عطاع320دع/إ3]313 |5835 .3ط3اعز23 ق>اتأق»! 535لا 
لامأ 23013 0010 0خقط أكقط ,ناوطنالا أدععلإمعنلاالا تطاكصع(عغ3لإملإزاج عاقلا جنلاكا. 


ءع. 3اثاناكاملإأ|ة/ا 53 “!|3 3لإناكا ,230 ملقلام 313 13:30 ضأط 153 3553لا طقال 3ل" 
لاالاط 3 20090720 اقلا 50301 0لزاملإزاا أأأزمآ 3ملتنقانا 03 ,لأقاناة! واتأح>ا عاتلا 3امطج»ا 
3 731/3103 73 00020لالا 03 أ3ألاة1 16نأ3>ا عادلا 3اط3قا ق/ثاناكاملإأاة/ا ةادأ |أ0530/إ3ما 
3طاع مط نكا ع لامع نلا. 


/اع. 750311 لاوطنال/ا! أدععلإمع لال تاداع ع]3لإملإأاج عا1قل 3نثلكا لاللاناكانال3/لا أأأزم1 3لا ناأتللا 3لا 
3 ع3 لملإأاة ع1قل 3/لكا بالالاكاناط 3510/لا 03 ,عاجلا 


١/335‏ 5010 530 أ35قط ناوطناال/ا! أدعع/لدع /لاا/ا. 


مع . عاقلا 3اطق! 3ثثاناكاملإأاةلا 53ل !36505301مكا ,كاقط لكا ناطقألكا وأطدماع(1عأنكاعمانة قلا 
3 لأا عاقلا 3/ثكا 30ل 3153ط لالاناكالاط3/ 351 ,503أ|3لإناكا 63 ناط3]أ/ا اجا 
3 3ك نكاملاااا كاقط 363لا 1/3كا 30ل 03131731010 ع]3لاأأكنا 313/لا ,لاوطناالا أ2ععلامع/ىاالا 
اناالا أجععلامع/ا/! 3203 03 ,لالكاناا 033 13زل 53 |الفادع0 2[33113اع27الا ناعللا 0[3لطام 
ولإقط 3/اكا ألالاطأ30زلكالكا 3031213 أطكاةا ,500[3 ألطلكا أمعلامةآنكاع30 03معمع300 
أم لامعلا مع(ع31ل عأملام الإمالام ,معطا قلا وطصقمط قمانأق>ا أمعم 3لمصلتطك ١أ835‏ .أمعمنكاملاااج 
31310 انط كام قلثاناكاملإأام 31لا أمعأط 381/3310 8351 .لاوطنالا أدععلامع نثاالا جنكا.. 


وع . 313/لا لاوطناللا أجععلإمعنلالا تلطاكصاع(ع]3لإملإثاج عاقلا نكا 30لا 3103 أاناماناكاناط 3لا 3لا 
ملإثاج عاقلا لإ 03011 3!3>ا 23ناع9لاكاناكا ©[1/351ا 1301311530( 03 ,30ل ١3181031010‏ ]3لا ]أدنا 
303/كا 3ل قناز أ35 ,قاناع9ا3للا قلاقا 3لظا .لاوصناكا أدععلامع نحللا وأطكدماعءعانهما 
3 ,230 أطلاقطل قل أط0ل3ط 3نلكا (ناطقط30) 3أطدأاأ3لثاناكا 3031313 لاوطنالا أدععلامع نالا 
أ7335 آم أومعنلا 3لا كاتا 


١ن‏ . أدععلإمعنثاالا ماأانكا 2310 3تاعثاما علإثات أمصقم قط *1الط3زكا 23 نالمانكاناط 3036313ثلا ,عل 
أمكاةلا علإاعنالا ةللا تلكا ناماناكاناط 3]113>ا ناوطنا 2 


.١‏ أل 30ثلا 3للاكا 30لا ,033111 3لثاناكا 0أ5 | ةلالا 03 ألناط3!/3/! علوت 3للتاأكط اأمتلصق0لام الامع 
3 3اثثالا>|3]3 ملإلاط 351 230 أ11؟3أنا تلو 3مع/إ3]313 بامعنثاط أطموصمام 3لا .3310م 
م730 ةللا أ30002ثلاقط ناوطنالا! أدعع لمع بلالا كاج .030]. 


ذه ...لاع اللا 30نخكا 3أاأطمنكاة30/ا 30لثاما أاملاملام 3للازم0ونا علامعلنا عاقلا 3003/ثاوانا 
]0910| 3150[ ئا3 اللأاكنا 2أع3]31 لاوطناللا أدععلإمع خالا (تمكاقا) 3طأكم؟ 3]8منتأناكا 3م03000لا1: 
230 53151 3013| 3طاء31/إا0لإأا3/اا 31لا 3ل لالاز مأناز03ا علإداعنلا عنلاقللا 3ط ,ععا1/3كا 10تكام]ذا!. 


*ة. 3/اكا لاوطنا/ا أجدععلإمع نالا 3ا توا 3/ئكا 3م3 3115لا 7010 0قط ,عل :3لاعكباط أمتلممةمزاحلكا جلا 
3 ا أطأنقطع مألا 0قلإلا ملمعائث/ا *الاإمقم 00[3ق3م 6اقللا 30لا 3ثثانكا ,لاماناوأل/ا 30لإل/ا 0مدألا 
3 »ا علإلاعنلا 3للاناكاع ما 3 نلا. 


عه. الالط أكقط عاقلا أمأل نااعنثاما أمموصملط قطعوأ علق كا 4 اامتأصخملطام الامع 


3 7230 ,61703م3]31/3 (31030) 1أ3للا 8أع3]31 لاوطناللا أدععلزمع بلالا أحباطاوقا 
3 أمأل 193013م33/ل/ا .0313111 3ل نالازٌ لالاناوم علإلاعلالا ,نامةاذأجلالا 3/ثكا بالاعكاع لامع لإم قلا 
3 0/إأل0 ملألا .لااناة|3/ثاع/إ303 3لا 311/3103 1311/3530003 1/313 ,ناولاناال/ا أدععلإمع لاا 
3533نلا علإمعنثا/ا آم لاولانالا أ2ععلإمعنلالا تم ,علزقا013اة 3مقاناط لاوطناللا أدعع لامعالا هلا 
3ن زناكا علامع/لاالا. 


ذة. امأ ممته0|أ3للا جم عاةنلا ع مانألا 03 لاوطناالا أدععلإمعناالالا أم تكقطا بامعلكا أ02ومهكا هاكاجن 
3 ااناكاناا317/لا 3لثاناكا 3لا أاقط 53 2313 3مألاط 03 51/3/13 031153 أكلاط 30630). 


عه . أمأممةمزاةللا قم اقنلا علالذكلا 03 ناوصبالا أدععلإمعبلالا تلذأاق/لاماممعلإقكاهأت دل" 
3 22 5010 لاوطنالا أدععلإمعنلالا ا ألطنكا 13 أكاقط أ35ط (لاالاة3]31). 


/ان. لاعلا أمأل 20عاعم قم عنعطاك والامة]أمأأق/ةا عاقلا أ02 مضنا علإامة31للاأكما الملأصقم0طام الامع 
أدععلزاع خالا أمعطعم قلطا ماقم ثم بادعلز جاطقتها ناكا تنثاعم110قنلا ع31للا تلخامم أمموصطمامم 
أمأممقنكا علإمع نلا أم الإمالام قنثنالكاا ناوداناالا. 


من. لاط 533 3/لكا ألم ولإقط ,271220 03 7233 13/إ 3313لا 313نلاكد علإمع/لكا 3أ0مقطط قلا 
لكات 03 3510ثلا لاأ3/ثا أم 30للا. 


دن . 3063/اكا 3ا/ثالاكا 0م51 1053 13 5023]0003 ,ع( الاطهالكا 3للا 31لا الامع :3لرعك 
عاقلا اهلا 03 3ثثاأادلماع(ع]0لإأأب عاقلا 03 لاوطنالا! أدععلإمع تلكا اماق لقاطاع ماللا 
1/335 ألا نالا ع لاا أومعئالا 303 ناكا 3 ,2317311. 


٠ع.‏ ولإقط 6أأأباكا 23101 3/إ0363 0مأأةمم علإلاعنثامة أم علإقطممق عابالا أمع أط ماق لكااه ,ع1 :3مرعدك 
أدععلإمع/11/) قط مك51 3>انا>ا 03 3/ثاأم 300133 علإقطمناق ألا ل ناوطنالا أدععلإمع نالا هلا عاعطمم 
1.130 3أع1آ5 نالناط 3نثام 331لا 03 رع نلانانا0 073 أطةلاط 3لثاناكا أ70اع/لا 19/3 3]3/ثاناكا (ناوطنا ألا 
3 وإ ذ!أ 3أز0 23 5303 بالا0أ0م3/ا 03 3/إ363م 3313م علإمعنلا 010لا 


١ء.‏ 623 3170(3م 13لولأع30للا أأقط ,أضاطما3»ع7انا! :3لمعكباط أحصعكا أ بكامم 3مقلنا 110 3م1/3ه دلا 
3113/0/13 53113 303[/313131011 ناوطناللا أدععلإمع نالا جلا .ملزقم 6امأع307/لا 03 ناذأ أناكا. 


"*. 30ثلا أ[3انا 3 ألا30لا 03 أطمطقطل قا 3الأطممكاةم3نا 30لا انأ3ا أودعنلا 30003/ثاتأنا 3لا 
383 3/إ733 ألما ملإقا 0/و3/إ313/إ3/ا 513163 3ا1أط ,ناما ةاقط 3للا. 


عع. حومطلا 


أزَةَانا 03 أطماقطآ0 3لا 30لا 0اع232 311/313632[1/ا3آ (30/) 0101لا3032للا 03 (30//) 1/3ا تنلا 
3 7363/3 آنا 0/إ203ع]3/إ3للا 56313 3اأط دناماة31 3ثلا 30ثلا. 


عم . (أضاكاةا ,ملإز5) .3ط7[الاأع7انا لاوطناالا أدععلإمعنثاالا خلثا مصعالا :تمرعذأاقللا ألباط هلاج جلا 
. 35©1203لإ0لإأالاا 1لا 3ل /اط5363 3/لكا 8/3 133 1/310 23 ,قطلانارأملازا ملإألم 0قلا مصعاامم 
31 3/كا ملإلا6003م3 3مأناط ١32/لاا‏ (لاوطلاكا أ2ععلإمع/لال) عاهلا مممعااص أمكاقها 
أ35لا 3113| 30/لا أودعللا 3]31/3210153/إ 310لا 1013/ا جننكا 3كام ناكا 0كاقنككا قللاطكعصطع(زع]م0لإأاهلا 
823 13لكا .303لإلكا هل ناكاأ5 3163م 0013لا 73 ألا30لا 30/إ 1أ3>ا 1113 3نقاع انا 3لا .لأألكا 03 
3 )نكا أ2/303[13110/ 53 ,33102173 لاولانا/ا أدععلإمعل/لاالا ]ألا 3للا 0أ0مط 3ط35/ا0م303للا 
لا ]أطأ3آ 3لا الداعم31/3] ناوطناللا أدععلإمع/ثااللا هص ,رأط360 6اتأت>ا بالط رقنا 


هء. 56313 3اأط (لاوطناال/ا أدععلإمعنلالا) تاعماناكا 03 ااام اقع39/ لامط3]لكا جلثلا لمأتلل خملطقتا 3لا 
23 علإلاع2 أضا3ت6أوباظ 13نأ3)»ا 31509173 /ثاناكا 03 30لا 031053 3أألا]3/ثاع10الاا. 


عء. امنا 30/خاكا 3/ثاأ كماع 1ع]0/إأاهلا ع|هلا 03 أاأزّم1 03 31 ناه 3طأكاماة(نطأدأاع300/لا تمطق>ا جلا 
3لا 1/310 ,30لا ناناوأثا 3ل أطأطاح 3لإ/ا 03 30ل بالاز لإ/ا 3الاكاأاع309ئا انلكا ةط ,30/ثا 013لا حننكا 
3631/3 أ 1/3 313/إ33[/0ث/لا 1/30 أو لاعلا 03 ,تلطع زط 3أزم 30>الطكةللا 30لثامم أمطموصطهة الما 


/. 3109/3]ناكاناا 203ق3)ا 03 ,3|0/كا 11013 خننكا امنا 3لثاأأكصطع(ع]0لإأانا 3طدكا؟ إعمابذالا عط 
2 ,لأ3لثا 03 503أأناكاة]3 لاوطلنالا أدععلإمعنثالا 3لا .عا3نلا عطلالازنا 3طدك“اأنكاناط 0351 
73111 ةللا [30002ثثاقطآ ناوطناا/ا أدععللدع /لاا/ا. 


م . ,أأأزه[ 03 أةأناة1! عاداطاةمطأدطا 316ممما عأ0اع0لكآك تطاماقط الاط ناكا جلثلا لأةلثا الامع :3لرعك 
3 طع]0/ااةلا 531 3اأط 3لا ,نامعنلا 3ا0/ا جننكا 3كامغنكا نامعنتكا قللاطكماع(ع]0ل/إأاقلا 03م 
أ35ط ,نا لكا 23 أ35نا 113أ3>ا 30ئلا أودعللا 3أط5أ0/3210ا3]أ3لا اقننا 1013 قننكا 6امأنكا مكاقنتكا 
731311 3لا 3لا لالازٌ انالا( أدلا. 


ف . ألاأم ا للاماع/[3]313 ,0غ5 »اقللا 3م أ1!135363 03 الناطة/ا113 3ص أمتصقهلاقننا عاقننا واكاجن 
3 3للاناك| 311/33 035 أانادأل/ا 00اع]آ/ا 30/3 ناكا 03 0لادانكالا 3ل ناكاأ5ك 03 ناونانا/ا! أ2عع لدع /ىاالا 
انالا 33 لاقل 13قنلا لاأأمطها. 


7 2313 3الكا ع مانالا جعاعاعم0/3اقكالا 03 رأاع 15:3 3لا 303لا قلا 3301 3لكانااء ان تاكاجلن 
3لأكلامق|أاة»|3/لا 200[3 أ0لالنكا ,230 1أ0315 703عم3لا 3515ئثلا 3/لكا ع0النالا 3]1113نثاممااج 
“ثانا ةنا (ع رومأل الصنها. 


١‏ . وكا اللاأدالا 03 ناأ0مألا 3للاة>ا ةللا [أ035 ,لاط303 3ع31801ط تطمطقنككا أمقطل1ا3/ة قلا 
اناالا 03 بأأومألا 3/خاة|3/لا 1/30 أومع/لا 3ط5>ا 230 1003 3عاع01م 3131/3 ناوطنال/ا أدعع/امع نالا 
3 303/0 30103/إ303 لاوطناا/ا أدعع لامعالا جا 


".1321310 طاط أطأك13 آم ناوطاناال/ا أدععلإمع لقالا , تماع3|!05/ثا 31لا بانانا آناكاعما3/لا 53163 813 
2/3101 1013 ناوناناا/ا أدععلاع/ا/ا ابلاط 3ثثامط إأاع153 3لا 303لثا الامع :تلمع ذذا3 أطأوةلا 03 
أدععلإمعنحالا تاأكاقط باوصباكا أدعع لامع نحللا تكلا أ طدماع/ا303 ,ناط5363 قنلكا .نامعنلا جاملا جم 
“الاك 31/33 ناما 730 03 ,أممغه1لا آم عاتم تاقط3قم 3ص ,ممع2 وأطداطاة 31ل 33 لاوصنالا 
3531لا 03. 


*7. رلاأ3آلا 3لا لأ 3ثلا آم ناوطناا/ا أدععلإمع/لااا : تلممع1105 3لا عقنلا نا انا أناكاع اقلا تا أكاقط نكا 
الا 3]3363نلثاقط 03طقكا 3ل .لا 3زممطللا باوصنالا أدععلإمعنلالا ١13‏ بلاوطبامط 3طبكاقط أاهط 
لاط3آ301 30/لا 21060011 ناكناناكا3|!0/لا ©ا3/لا 0053ا1]81/30 3ا3ط5 13أط ملإتماع35/إ3/لا 
0/إ11123الاا. 


ع7 . أجععلإمع لال 3لا 0530337 017763لامانكا 073 لاوطنالا أدععلإدمع/لاالا 1/3كا ناطناأ1/3اةط ,عل 
لالماعطع نكا ع لزاع خالا ,عطع م3 كنا هللا أوط أ لكالا ألم ناوداناالا. 


ه. آم 30لا ألاعللا انالا ا قط5 3اأط ,عدابنال/ا أم 3اأ عأمطعمطك أد مطنواءة"ا صأط أطأد جلا 
8/313 (©اةلا قط 03 أطأكقطم) قثثاناكاأاة/لا اأعخكام آم عاقلا تصضقمط 3ل0ا .عاهلا وامطةا 
أ5لأز 1323003 3طاكتا ,أألقطم أأقطم 1لأأات0 3أطكامأ363/لاملإلاةطلل أكداز 13303 .3انكاقطه 
3131/3 للا 


ع7 . أ2عللاقط عل/إ32063 لاوطلالا أجععلإمعل/الالا قلا 30313ط باللاط3/ثاماةطاط ,ع( :3لطعدك 
كلكا علإمعنثاالا آم لاوطنالا! أدععلإمع اللا 3لا «أمع كات ]ناض نكاناكا 313لا ألاناأناط30لثانكا 
3لا زناكا علامع/لاالا. 


ل . ع3نالأكطط 13قلثا ,أكاقط 3اأط بامعلا أمأل ذل قكاقماأم عاناءأكم اإلاطقألكا 3ثثا لألكا أللاع :لمعك 
3 ألناعللا 23ع31/3001ا3للا 73 ,أم3م0طاق2 امآ 3ع0م 3طذانخكاهو|3/ةا لأةلثا 3لا 0أةم 36م 
3 وملإزاأ جازم جعغ0م3ات/لا. 


3للاكا أأع1513 قثا 303ثلا 3لثاما 1009011 ناانا ناكام اة/ثا اقللا تنثاأم33اعمراق نالا 


| ةللا 230 1/3135 5363610 3/كا آم ملاقط 1136320 ماأط 153 3لثلا 23 أل0نا03آ 3لا ألالانا 
مطامط قكاناءأ»| 3نلا. 


4 . أط 58316 3اأط ,قلامةأقل ملإأاقللا 2363/3 وطلاقم 832303]لانكا علإمعناا 3نثاناكا تلاتلا 
لكا نالا ثانا 0/إأ| 3لا 3/ط3631]. 


م . 53أط3ةا 3ل/إ3ط23 ,3|311 03م )انا 3ل/إ2/303130/ا 30للا أل0معنلا 3003/لاتكانا 
30 3أاأأ1/3135ا31 لالانال/ا أدععلإمعنلالا! قنثالا>ا (آأم 0لإ03) ,230 أ2315 03 3لناااناوط03/إ| تلا 
لاط303 3163 نامانا3]30/لا. 


.١‏ ا3/نكا 3للاطكطاع(ع]0/إأاةلا 3م أنطقلا 03 ناوصنالطا أدعع لمع خالا اأمتماة تلقام أاعومقنلا صقا جلا 
أ335/ا ألم 30لا أومعلنا أمنكاتا 3311م ملام 313نناااع3510نلا. 


”ىم . ألم 330اؤ5أقةلالا 3ننكا (عرأووع/1) لقنلا 6 اثاباكا 23101 22330101 3110للا قأنكاةنثاةكأنا 6اكاجلن 
3 6م253 3/لكا (2310 لاطأقزق>»ا اقللا 3003/ثاةقأنا 3لا .قملاءاط35لا عا31للا 3ط ألباطهلاح/ا 
10900 60ا3ثلا ناط5363 3/ثكا آم 0ل/إق1ا .0غ5 اللا ألم أكأد :273اع0305ق3لثا اقللا أم أمأماناقللا 
33313311 30ثلا 303/ثاكا 03 ,ناوطنال/ا أدععلإمع نالا مقطاع 3لا 3 أاملالاء 303لا 30ثلاطا. 


١م‏ . 23لا أناطاءاكاةلا 03610 3003لا ,عماننألا قننكا 3لثاطكصماععملإثاهلا 303005103ن/لا 3لا 
أ235 ,اا 3 الا رلنأعللا 11013 :173ع3035/لا ,لاط م3 أ0لإأا3نثا أكاقط قلا ل1اط5323 3/ثكا 1361021 
ناناط أأع/ثاكانا) 013لا لأناط30305/ا 3م 3200[3م 0016 3لاا). 


© . 103(1لاأ3الا 23 ,3لا أنكاملاااا كاقط 73 ناوطلالا أدععلإمع نالا أماماة تلام اكلا أمته قلنكا حلا 
63لا 3لا 03 3170[3م (أمطممع6) ع012أناأ3 لاعلا جأهلا تطحاةق/تكا. 


ذم. أطلء 320أمأج أاقأكلا8 3تلاع35لإملإأا/ثا عاقلا 3/لكا 3م1/31ا3>ا3 لاوطلالا أجدععلامع/لاالا و8 
3 19/30 353لا 3ل 0م3|1ط ملإأل0 ملإقط 3ص ,عاعاأم 3]3133ئاا مصطناط مغلم عاهلا. 


2 1م110 3لا ةللا 7010 830 ,لاأع2 تلإث 3ادأط أ 30!أ2ناكا 03 با انا ناكا ه3|1/ةا عا3/ثا 3لا. 


/ى . لاوطناللا أدععلزمع نحللا أمعاطذذاةاقطقتنثاملاإ/اناج نامالا نألا عطكاصة 1 قطتكط المتصقملام الامع 
12م 0قكانا؟ ةثللا لماعم 3نثلاقط ناوطناكا أدعع لامع للالا ها كاتا . 31م عالاءأدطا 313للا. 


مى. 03 أاأنادألا 03 ,القاقط ملإلالأا/ا ناوصناكا أدععلإمعنللالا أمباكانا دنا نكاملإ/اثات عاثلا هكاتاأقا أمعابها جلا 
طاطم 3 للامطقططم الإمالام علإخطمماق باوصنالا أدعع لامع خالا أمعطعما. 


4. ألاعدع لاا 3]3 ألكاةا ,أ2لالاملا 3لإ/ا لامعلإ/ا 0م3ألا 3نثاكا أمعدع]ن |33 ناوطنللا أدعع لامع نالا 
3 3م03ل/إ/اأامم ممدوأ/ا جنككا 


31لا 3طاذأ|3نلاملإقطص عغطذ أل ةا قنلكا أماناكا أملك|ز035 خطادااةنثان»ا أم عاقلا 313:23)! 835 .3أا 
3 لااع/أ35 3ل .3/ئا انام لااناط 363/لالانكا لات 3أآألا3ثثاناكا لات لالاعللاط أطقطلانازةما 
730 لااعلإلا 0م3أل/ا 3ل 31313 0/إأ70 ملألا ,ناأ3] ناكاأد 3/ثاكا ناكاناة/51 3100190 أ035 ,3]3ملاكا 
أمعأطكاتمأقطنكا 0/إ/ا3031 لاوطنالا أدععلإمع/للالا ملإ/األط ملإلالط ,لامعلا 0مذوألا أمعلصاللا 03 ,م3 
لا أناكاناطكناكا ع31م7 [اأ عاج نالل 


٠١‏ 3لا |32 3لا لاأقلاعنا أط أأملت 3وأصبكا 3م لأاقختصطةتا 3م عطحممم قالكاقط اأمتصةمطام الامع 
لاأناة ]نكا ع31م0" أاأ ملزقط أمعلاكنامع][ أ35ط ,أمقغاعا5. 


.١‏ 63 0176م 3/لكا لاقعلا )ا 03اوباط 53 ألا30نا أمع!اأنكاباكا 3031313 أموغاعط5 اجن 
الإمالام رع[ أ5قط ,أا3للاكلكا 23 لاوطنالا أدععلإمعنثاالا اناط لكا نكا أدمع]اأنادنكانكا 3م أنق صقا 
عع امم 


؟و. أ35 3533اكاما 03 ,أمأقط30ط8] 03 عمالنل/ا أمأنام هط باوصنالا أدعع تلمع بللا أمتنام ذلىر 
ل 53لا نكا آم ننأعنلا ع مابلا 3532م ناهتما قطممقنككا جلا أمعباز 


*ة. تلطع كا ةللا 03طقا 13 أ/ام/إ/اأا ةللا 3/خكا 3ماع 03 ]331لا 03 أطأ 3103لا هل نانازٌ أطخلل أك 
3 ,أمأصقنكا 3م قوطلعطقاةلظا قطدككا 3لضعمط 03دمعغلاةللا 3م أمامةكاةلظا 03 «(لاوطنالة) 
ناكا علإمعللا 6103م3031/3 لاوطناالا أدععلامع/لاا/ا 3م ,تماعننا ملام 3ت31)ا 3لا قم قطع طلقا دنلا 
3 نالا 


عو . قلا 3301 3نلكا أاناط|3]3|(30 لاوطنالا أدععلإمع بلالا قاقطد 3اأط اأمتأصومطام الامع 
لاوطناا/ا أدععلإمع خالا أاأ نامعل أكاناكااما 03 نامعل مممكاتم 103 3نثام/ا03مأ 03 األثاناكا 3لا 3م ق/ام نلا 
(1503/لاة/اة»|3) 3163مأم و الااع/إ3]313 35١‏ ,أأ5 1/3اكا 00003ا7ماع/إ303 أطقط آم علراذاالازج 
0/إ7123اناأ لا١ط3013‏ 353م3]83 ملاقط 3لا 63303 


ذة. 2109011 3ط 13لا اناا ملطم أاقط 03 03صالثانكا 3لا 303/ام3للا عناأكطا اأمتألصقم0طام الامع 
3|601 23 5311/3 3اثانا»|ة]3/إ (©0/31) 0م|3م أ35ط ,النادل>ا 1/3اكا 3لالاماع/إ3]3|3 لاع لاما 
لاطع لاط 1أ 21090 [األااتنةا لا]أ|1/330(1 لالالاكانااملا/3]3131/لا (03طاقتا) ,3ماقلام ةللا اجا 
3 53/3 لاق أمأكاا5ك 03م 3أؤ5ذا3/ثاناكا 1/3كا 31313 03كناا لات 3'303!ا اناق ع/خنواعاعم3 ممطا قلطم 
لاوطنا/ا أدععلإمع/خا/ا .31| 3100( 3لا 3/إ3طنا [30 أ نا ماناة/لا5 503لا آنا (أم) ملإاقطا 


ناطأ 33010130 ناوطناا/ا أدععلإمعنلالا همع ولإمواع/إ 3313 73 , 13م0/إأاهلا 33لا تادأ نكا ع ماق 
لاطاط30نكا ملاع خالا , لالاناوط علإمع نلاال! ع/إألص ناوطنالكا أدععلزمع رلاالا جا 


ع؟. 3/لاكا 03 لاطعلا 53103 3/لكا ,3األانكا 053 أمأقطقط ذلإلا 03 لمألا 3لالانكا 3لثاأطدأاة| تطعممالا 
أزأطلكا 3انأ3>ا مطامط الإمألاطم 1م3303 33ط قلا 0لا انلاقم قللاأطكتا ةق طعصم 3لا .3531لا 
لكا 3نثا/[53نا ءا اما ع/إ3 327 لاوطنالا أدعع لامع حلا امعطعط قا 


,3لا 3لا 051123170 3لثاناكا ناآناكانا1 003تابالإلاا 3'363كا 3/إ30؟أع300 باوطنال/ا أدعع لامعالا 
لاوطنالا! أدععلامع/11/! 3ط0ا3/لكا عنازمط أاأ ملزجاا .عنثاوأ/ا 03 03اقلام3/ا 13 ناآلاكاناما أدعلخامطا 03 
آم لاوطنالا أدععلإمع الا قطلمقئ/لكا 03 ,أمتطل3 0للملإأاهلا 03 ألالاوطاطمم 0للاملإأاهلا 3لازة/إ03ا3ج 
لكا 3الكا جلثلا أ2نازالا. 


مه أدععلإاع/لاا/ا 3طصماق/لكا 23 لاطا ط30نكا 3لا أأتكالا آم باوطنالا أدععلإمع بلالا خطملاقنككا أمعباد 
لالماعطع نكا علإلع خالا ,عطع م3 كنا قلا أو أ لكالا ألم ناولداناالا. 


4 . 31003113 لال0للالا أ7ععلإصمعنلالا 03 بأ 53أوااأنكا 13 ال 3/ئكا لاماناكاناز 3طنكا تا 
3 ملق طامط قط قطدأءتطأط30/إم/إةلاطما. 


٠‏ . 3لإ3طلا 3للا أل0ألالا 203 قا 53قط كلكا 03م 3لإ3طكا 3/لات5 التاأكاجلا :عأطمم33/لا 
لاأناة ]نكا ع31ممط أ أأأكاج علااعنةا الداع باوطناللا أدعع لامع تالا امعطعم أكقط ,3ط كاطاق انا ناا أكانا. 


١‏ . 3لا .أمعجلالاطعبكاة ةلا قلخالطكاءأطاطللام ملإقطلمق عطصخم ع2االاأكمط اتمتصةمطام الامع 
ألم لاوطنالا أجععلإصع نالا .3لثاأطدام 363 طق"نا0 قللاطكصاعع0م3صآ 23اأاناةلاهأمط خممطةا 
عأ0م لطا ,بعطعم 53نكا هللا أو أنكاا/ا. 


33]33لإناكا علإلاعنلا 3/اة|3/ا 13كلكا ,23آأناة/إاات/ثا لامعلا 3اطقا 1/3 310لا اكات ا. 


٠١‏ . 313لا 53103 313لا 85313 3ل لالاز (ع01//ا0/لا ناما ة31اآنا) 6اعنثاناكاةط لاوطنالا أدعع لامع /االا 
أ00عل/لا 73 لاوطنالا! أدععلإمعنثاالا 090لا 013 الم 303لا أ1قكاقمط أحاكادا ,نطولا داقنلا 13أ35/لا 
لكات المانأقخاقط 30للا 3كانأت». 


٠٠‏ . 3/لكا 63 لاوطناالا أدععلإمعنلالا تلادطعءع]قلإملإثاقة 3نلكا أمموزلظا :3/ثانط 03م 3مقلا قلا 
33 3203 6313 ,ع1 .لذأع2 0363 303[/0 ألا ة/8ا0لإأانأ 31لا 05113ن قلا :73اعكنباط ,عم انالا 
1 313ثلا ناكا انازةللاقط 3اثالا“اأا3/لا 0230 


٠‏ . 013آ0م3|10نلا ألاناآناطل0نكاة/ةاة1آ .لامع [05315 أط لامعلا ناناز 3لطأح3ا ماثانا اأمتنصقملام الامع 


أمطعأط 381/330 أ35ط ,لاوطنالا أدعع لامع خالا نكا آم عغأملام بامعلا مع زع 113 . 013 ولمع طامط قنثاتكاا 
اناا 0لإأامم عاهلا 


لاما 


٠١‏ 313لا رنااعنثاما أمموصصاممط لقنا علإمعنها أاألقاقنا الأطقطكقم أمعاعنها اتمتلصخمنام الامع 
األقاكللا عمأوصعنةا الأ قط35 أمععاع/8) بلث .ناعللا 0[3ثماما تالاقم 3030101103ل 3أ5ناناكا 3لا 
3 (لادعلا ماعط( با33ا5أقلالا تنانكاقط 03) أضأة531 3لثاناك| 011300 ,الإمالام اأ3>ا جنثالاكاه35!1نثا 
3 ا ااأاللاقللا 0قط 03513 أ35/ا 3 (لامالكاة 73 الإمالام) أدمعلااأنكاتكانا أنأناةما 3ثلا تطأكمم 
11/315353 51316 23 3للاكامط 103اقا لاوطناللا أدععلإمع/لالا 3/نكا عم33/لا 03 ,313/لاد لا 
كنا أأعا نم83 313/ثا (لأع/) 3033[ ألم 3/اة9طا 0201© 3عا0ملكال13 (1/30كا 3م3لكا 
أطمطاةطل علإمعنلا 3لثاما 10159011 3ثثاناك|ة أل 0مقط 3|613 ,ناوطنللا أدعع لامع رالا جتنا 


. عأوومعنلا [األلاةنكا 35١‏ ,أططاقطل ولإضمو1ع30/ا أااأللاقنلا مقط قتثاناكا 23ق)اأانازكااً قل« 
3 ,3م305 الاع31/لا 3لثاناكا 3|101/30103للا أطأأ 3لا هاتاأة»ا 30م 313 3ط 3ماةماأدة]3نثا 
ماثاناكا 23101 أأعنتكا آم 6اقطك5 3اأط بااأعنلا الأطقطؤولنا (عممع1/35) لاولانالا أدععلإمع/لاالا حنمما 
21050011 3الالاكا تالا 0مقط 63الكاةط ,03أأناطل 3/ه130نكانتأقط أ5أد 23 ,30لا ألأطقلادنا 
أطمطقطل علإمعننا. 


.عز[أؤألا 3م3]3000/ا لاق 5311/3 وأأنا ال31ادنا 30لا قطمرمقنككا (2310 دعاعاع3مأ أ/ذأنا 
3 لاللانا/ا أدععلإمعنثالا أمعطعءعكلا 3لا .30لإلا 0مقألا قل 3303 رعمأومأنه ممؤوأنا تاعاق ااا 
أ335// لاأ3/لا 31/30170021آ ناولاناا/ا! أدععلإمع خالا هم ,أمعلااد. 


*أطاط 3ثثااطازأالاا :علط 33لثات 17لا 30[/3كنكا 331/3 ناولاناال/ا أدععلامع نثلالا ملإخطدماق نااك 
ألأ5 3لا 7310750 علإ3نازنا ع/إ001 عللاعنلا 53163 3اغأط ,انازلاأ3آ :3لمع335ل/الا. 


٠‏ (3اناطالكا !10ق/ 113 طأط 153 علااع :3ماع05م3]313 ناوطناالا أدععلإمع بلاكا (قاناط د الك 
لا1نأة!ا13! 00 3ئاكا لالالا0ا 3أأناك|100اأم ,310لا 273173 3ل لالازٌ 073 ,310لا لالاز لا0م3لا 3لاعع0 
3 3013لكا 0523اآناكاملإلاثاثم 3لا .203لا بلألا 03 ممألا 313 لأ3للا 03 50101123لا32انا 
أماطلا قنلكا ,ع0ع750 3لا اناد 00590نا 07623ع20ع5مم|أنا 3/ظا ١٠أأزه1‏ 03 أأةأانا3ة1 3م تممكاعم 
1 مانا 03 ,ناطقلا أمطأطل١‏ 3/ثكا 1/3103 23 لأ0مألا , 3 دعل 01م3/لامم انا 03 ,لاوناقلا 
220 50(3 23 01/3[13مأأنا أاع1523 3ثثا 303لا 03 03كانكا مملأأم 03 نامصقلا أمتطلا قنلنكا ناأذنلا 
30لا 01700111أما نانانا ناك !3لا 3لاع3|)35للا 03 ,أ32للار 


لاملا اللا3راعنا آم 3إ! عغأ0اهظ أ5 ولاج ا. 


١‏ .,لا30للا انالا 3م ألطًلالا أمتصا مولا :3لخابكا (10 1/3 3031لا 3أ1انااناةنثاممأاأم قلا 
لالاعكاع لإداع/[قنلا ألم أكأد 3طلطقنلكا ألأطقطك عثثانا 03 أمأماقع(انا 1 ,تماعد قاد نلا. 


(1103! رعز م1133 3للا 03قلئام 153 عللاع :3لاع05م3|1/لا (1/310) 3032لا (قكاناط الك 
أمعطعم (153 اأطقلال) تصلصمعكقام *أللاوطأطم قوامأنكا 3اناكاقطء 3أطادصاععنأنكا 1/623اةم3 0اتنلا 
أملمةنكا علإمعنةا أم قنثالكاا ناوطناكا أدعع لامع /لاا/ا. 


.١١‏ 3063/اكا علازل 03 عاالنأأج بنأع2 ولإملام 03 وطاعاط 3انكاقطاء 3اكاناكا 031]3163نا! :3ماء35)ا3/الا 
3لا طكة/!3130// 3نلاطا أ0و اط علثالا قط أأعننكا تأطماقنتااع1انا. 


.١١‏ 3انكاقطء عأطدطاع(1عأنا اللأعللا 1013/! ,لاوصناكا أدعع لامع بلالا عع بلرواءقلا ماط 153 تممعدوام 
3 ,لاعنلا 70أ5أللاطا 3ثلا 13 لالأعللا 320ثثاما 3ثللا 3ل أأأزّح 3للكا نانكا ناكاأد عنثالا أاأ أمناوصاط قكامانكا 
لكالا 02ا3301/لا 3لا 115013 آم ع ناعللا 03 ,لناكانا2نانانأنا 3م ,مكاق/كلكا ملزقكامأ أاأاةل عنثالكا. 


ذا . أمكاةا ,لامعلا الا قلطدصطاع10ع]لاةغالم أمطلتلا قاقط5قةاأ8 :3تماع35ا3 باودنالا أدععلإامعنىالنز 
لاط303 نا٠طأط030ا30آأم‏ ألطثللا 035 ,تلاقط 3ل 053303 883أةاع/[اة3]31 لامعنلاط أمموصمامم 
لاوطع ناما ةللا 13 3»! عأملزاعلز باطا 30 نثام 53 ملإخطلاة. 


١12‏ . عللاع نا رع الوم 3لا صأط 153 عللاع :3لمع05م 6ا3]8 ناوصناكا أدعع لامع بلالا (تمعءاناطصبكا) قلا 
ا 530313 لا00نا3للا 3اثالاكا /ا30لا 03103 63 أللأطمطا أمعلإضمة]آلا :نأقنكا 3أطمق 3 ااانا 
ماما أكةماأطلأةلط .3 أطدم 23 3لثثاناكا 03 3اأ82|)35أع انا عنثاع/الا :عممعكم *لاوطنالا أدعع لامع نالا 
3لا زااعوطنا 6اقط5 قالط 3لمعذذاعوماه قصضقكا (3ماع5قلإزنكا) أكاقط 5103 م0ل/إ063ة 3لاعكدنكا 
313 ,0ا3نثاما أمأد 3ل ملإأأهلز أنازة/إأ5 ااام أطأك|3| ,ناوطقلا أ0315 3163 0لاملإ!اجلا تنازة/إ03لا 
أأأ5 3ل 73170 53103 عل/إ3لازنا ع/[أ00 علفاعنلا. 


. أععلإمع نط1 الانالباط3/لاا/ا :1/3063كا لاكأنا3أملإأانا عاقلا 13 عغ010١‏ 13أ3300ثثالاكاأك 
3 ,7530 3اثاناكا 0م |أاأط 30ل باباز 583101 3ثثاناكاأاثم 653 ,نامصع/110131 03 لاوطةلا 11013 ,ناوطنالا 
لكا 13كا 3ل ناناز 531101 ألا علثاعلالا 173 ,30ل لالاز أ[03الاط11 3/لاق>انا ع لقاعلا , 3اذا ممم أانا. 


3للاكا [35 ©1ع353007/لاأكانا 03 ,0ا3لثا 3(3/ثا أم 530 5313 3ا1أ أ35ط ,لاطأ 330/ا3أنا 3/لاا»!1 
كاتا 


3كاعط ع لامع نثاا/ا , لالاناوط علإمع نلاالا مزالم ملاع نلا 


49 .,30للا أأعللكانا 3533/تغنا اأعنتكاقلالا لكازدك ملإألط أألا :03اع3]35 ناوطنالا أدععلإامع رالا 
لا0اناا/ا ادععلإمعنثااللا .عاعاأم 3333لا 0لطاباط ,عاقلا أطلطاء مغلم 0570]أم1ج أمقأدناة 38م 33لا 
3 اناا لاأنا ةلكا 50110 اباط ,ع/ه3ط أط30؟ 3للاباكاع 30لا 030 ,أط130 3الفاج نلاع0ا3. 


٠‏ 3 ,70اولإلالاأ/ا 03م أطل:3 203 لاوطاطم 3لثا عمماتآنا علإمع بلالا علإألم ناوصناكا أدعع نامع راز 
لكا 13لا 3لا لاناز 23ع/ثانالا آم علاعلا. 

تفسير سوره 

تفسير الميزان 

(0) سوره مائده مدنى است و يكصد و بيست آيه دارد )١7١(‏ 


[اسوره النائده: (8): 1 بات + "] 


ترجمه آيات بنام خدا كه هم رحمتى عمومى دارد و هم رحمتى خاص به مؤمنين- 
هان اى كسانى كه ايمان آورديد به قراردادها و تعهدات وفا كنيد» كوشت جاريايان به استثناى آنهايى كه برايتان بيان مى شود 


براى شما حلا-ل شده استء نه براى كسى كه شكار را در حالى كه محرم هستيد حلالل مى داندء (و بدانيد) كه 


صفحه ى ١08‏ 


خدا هر حكمى را كه بخواهد صادر مى كند .)١(‏ 


هان اى كسانى كه ايمان آورديد مقتضاى ايمان اين است كه- شعائر خداى و- جهار- ماه حرام را حلال مشماريد و نيز كشتن 
و خوردن قربانيهاى بى نشان مردم و قربانيهاى نشان دار آنان را حلال ندانيد» و متعرض كسانى كه به اميد فضل و خوشنودى 
خداء راه بيت الحرام را بيش كرفته اند نشويد» و هر كاه از احرام در آمديد مى توانيد شكار كنيد» و دشمنى و كينه كسانى كه 
نكذاشتند به مسجد الحرام درآئيد شما را وادار به تعدى نكندء يكديكر را در كار نيكك و در تقوا يارى كنيد» و در كناه و 
دشمتى به يكديكر كمكك مكيد و اق خنذا روا كنبدء كه مدا شدي العقاب است .)١(‏ 


اما آن كوشتها و 


جيزهايى كه خوردنش بر شما حرام شده كوشت مردار و خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى است كه هنكام ذبح نام غير 
خدا بر آن برده شده. و حيوانى كه خفه شده. ويا به وسيله كتكك مرده؛ يا سقوط كرده., ويا به وسيله ضربت شاخ حيوانى 
ديكر مرده» ويا درنده از آن خورده مكر آنكه آن را زنده در يابيد. و ذبح كنيد؛ و آنجه به رسم جاهليت براى بتها ذبح شده. 
و نيزاينكه اموال يكديكر را به وسيله اوتار (با جوبه تير) قسمت كنيد امروز است كه ديكر كفار از ضديت با دين شما مايوس 
شدندء ديكر از آنها نترسيدء و تنها از من بترسيد امروز است كه دين شما را تكميل كردم و نعمت خود بر شما تمام نمودم؛ و 
امروز است كه دين اسلام را براى شما يسنديدم- و آنجه كفتيم حرام است در حال اختيار حرام است- اما اكر كسى در محلى 
كه قحطى طعام است به مقدارى كه از كرستكى نميرد نه زيادتر كه به طرف كناه متمايل شود مى تواند بخورد كه دا 


آمرزكار رحيم است (0. 


بيان آيات اكر در آيات اين سوره؛ آيات اول و آخر و وسطش دقت كنيم و در مواعظ و داستانهايى كه اين سوره متضمن آنها 
است تدبر كنيم» خواهيم دريافت كه غرض جامع از اين سوره دعوت به وفاى به عهدهاء و يايدارى در بيمانهاء و تهديد و 
تحذير شديد از شكستن آن و بى اعتنايى نكردن به امر آن است و اينكه عادت خداى تعالى به رحمت و آسان كردن تكليف 
بند كان و تخفيف دادن به كسى كه 


تقوا بيشه كند و ايمان آورد و باز از خدا بترسد و احسان كند جارى شده. و نيز براين معنا جارى شده كه نسبت به كسى كه 
بيمان با امام خويش را بشكند» و كردن كشى و تجاوز آغاز نموده از بند عهد و ييمان در آيد» و طاعت امام را تركك كويد و 
حدود و ميثاقهايى كه در دين كرفته شده بشكند. سخت كيرى كند. 


وبه همين جهت است كه مى بينى بسيارى از احكام حدود و قصاص. و داستان مائده زمان عيسى (ع)» كه از خدا خواست 
مائده اى از آسمان براى او و يارانش بيايد» و داستان دو يسران آدمء و اشاره به بسيارى از ظلمهاى بنى اسرائيل و ييمان شكنى 
هاى آنان ووه ملسست تل كم لسعم ا حيتت . بعت . دحت سد مات ضتفحةةىق 
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اين سوره آمده استء و در آياتى بر مردم منت مى ككذارد كه دينشان را كامل و نعمتشان را تمام كرد» و طيبات را بر ايشان 
حلالل» و خبائث را بر ايشان حرام كردء و احكام و دستوراتى برايشان تشريع كرد كه مايه طهارت آنان استء و در عين حال 


عسر و حرجى هم نمى آورد. 


مناسب با زمان نزول اين سوره نيز تذكر اين مطالب بوده؛ براى اينكه اهل حديث و تاريخ اتفاق دارند بر اينكه سوره مائده 
آخرين سوره از سوره هاى مفصل قرآن است,ء كه در اواخر ايام حيات رسول خدا (ص) بر آن جناب نازل شده؛ در روايات 
شيعه و سنى هم آمده كه در مائده ناسخ هست ولى منسوخ نيستء جون بعد از مائده جيزى نازل نشد تا آن را نسخ كند» و 


مناسب با اين وضع همين بود كه در اين سوره به حفظ بيمانهايى كه خداى تعالى 


از بندكانش كرفته. و خويشتن دارى در حفظ آنها سفارش كند. 


[معناى" عقد" و وجوهى كه در بيان مراد از عقود ونا ِالْعُقُود '" كفته شده أشي 


“ا ها لسن امنا اك فزن لففر و "" كل "ل" 


بستن به نوعى كه به خودى خود از يكديكر جدا نشوند؛ مثل بستن و كره زدن يكك طناب و يكك ريسمان به طناب و ريسمانى 


جمع عقد استء و عقد به معناى كره زدن و بستن جيزى است به جيز ديكرء 


مثل خودش و لازمه كره خوردن اين است كه هر يكك ملازم ديكرى باشدء وازآن جدا نباشده واين لوازم در كره خوردن 
دو جيز محسوس در نظر مردم معتبر بوده» و سيس همه اينها را در كره هاى معنوى نيز معتبر شمردند» مثلا در عقد معاملات از 
خريد وفروش و اجاره و ساير معاملات معمول و نيز در عهدها و ييمانها كلمه عقد را اطلاق كردند» جون اثرى كه در كره 


زدن هست دراينها نيز وجود داشت و آن اثر عبارت بود از لزوم آن ييمان و التزام در آن. 


و جون عقد- كه همان عهد باشد- شامل همه بيمانهاى الهى و دينى كه خدا از بندكانش كرفته مى شود و نيز شامل اركان 
دين و اجزاى آن جون توحيد و نبوت و معاد و ساير اصول عقائد و اعمال عبادتى و احكام تشريعى و امضايى و از آن جمله 
شامل عقد معاملات و غيره مى شودء و جون لفظ " العقود" جمع محلى به الف و لام استء لا جرم مناسب تر و صحيح تر آن 
است كه كلمه" عقود" در آيه را حمل كنيم بر هر جيزى كه عنوان 


عقد بر آن صادق است. 


با اين بيان روشن مى شود كه معناى خاصى كه بعضى از مفسرين براى عقد كرده اند صحيح نيست» يكى كفته: مراد از عقود 
عقودى است كه در بين مردم جريان دارد» مانند عقد بيع و نكاح وعهدء ويا عهدى كه آدمى خودش با خود مى بندد؛ مثلا 
سوكند مى خورد كه فلا-ن كار را بكند يا نكند و ديكرى كفته: مراد از عقود بيمانهايى است كه اهل جاهليت در بين خود 
من سيل ميت عن اندكفيهة بكنصه كن رادو سك حاس :كمه مصوره خملكه قزار كرتتحة يتتارئ ممححيد ا يا 


صفحه ى ١0/‏ 


اكر كسى خواست به آنها زور بككويد ازاو جلوكيرى نمايند واين همان حلفى است كه در مردم جاهليت دائر بوده» ودر سر 
زبانها معروف است. 

بعضى ديكر كفته اند: مراد از" العقود" ميثاقهايى است كه از اهل كتاب كرفته مى شده. كه بدانجه در تورات و انجيل هست 
عمل كنند اينها وجوهى است كه در معنا و مراد به كلمه" عقود" ذكر كرده اند» و بر هيج يكك از آنها دليلى از ناحيه لفظ آيه 
نيست,ء علااوه بر اينكه ظاهر جمع محلى به الف و لام- صيغه جمعى كه الف و لام در اولش در آمده باشد- عموميت را مى 


رساند» و نيز مطلق آمدن عقد كه در عرف شامل همه عقود مى شود ازاين وجوه نمى سازد. 
بحثى بيرامون معناى عقّد 


قرآن كريم همانطور كه از ظاهر جمله:" أَوقُوا بالْعَقُود " ملاحظه مى كنيد, دلالت قارك ين اننكه وسقون اكتف :داده بن وفا كردن 


به عقود» و ظاهر اين دستور عمومى استء كه شامل همه مصاديق مى شودء و هر جيزى كه در عرف عقد و ييمان شمرده شود 


و تناسبى با وفا داشته باشد را در بر مى كيرد» و عقد عبارت است از هر فعل و قولى كه معناى عقد لغوى را مجسم سازد, و آن 
معناى لغوى عبارت است از برقرار كردن نوعى ارتباط بين يكك جيز و بين جيز ديكرء بطورى كه بسته به آن شودء واز آن 
جدايى نيذيرد؛ مانند عقد بيع» كه عبارت است از نوعى ربط ملكى بين كالا و مشترى» بطورى كه مشترى بعد از عقد بتواند در 
آن كالا به هر جورى كه بخواهد تصرف كندء وعلاقه اى كه قبلا فروشنده با آن كالا داشت قطع شودء و ديكر نتواند در آآن 
كالا دخل و تصرف كند جون ديككر مالكيتى در آن ندارد. 


و مثل عقد نكاح كه عبارت است از ايجاد رابطه زناشويى بين زن و مردى بنحوى كه آن مرد بتواند از آن زن تمتع ببرد و عمل 
زناشويى با او انجام دهد و آن زن ديكر نتواند جنين رابطه اى با غير آن مرد برقرار نموده. مردى ديكر را بر ناموس خود تسلط 
دهدء و مانند عهدى كه صاحب عهد شخص معهود له را بر خود مسلط مى سازدء تا آن عهد را براى او وفا كند» و نتواند عهد 


قرآن كريم در وفاء به عهد به همه معانى كه دارد تاكيد كرده؛ و رعايت عهد را و در همه معانى آن و همه مصاديقى كه دارد 
تاكيد شديد فرمودهء تاكيدى كه شديدتر از آن نمى شود, و كسانى كه عهد و بيمان را مى شكنند را به شديدترين بيان مذمت 


فرموده؛ و به وجهى عنيف و لحنى خشن تهديد نموده. و كسانى را كه ياى بند 


صفحهى ١094‏ 
بسيار مدح و ثنا كرده» و آيات آن قدر زياد است كه حاجتى بذكر آنها نيست. 


ولحن آيات و بياناتى كه دارد طورى است كه دلالت مى كند بر اينكه خوبى وفاى به عهد و زشتى عهد شكنى از فطريات بشر 
استء و واقع هم همين است. 


[حسن وفاى به عهد و قبح نقض عهد از فطريات بشر است و انسان در زندكى فردى و اجتماعى بى نياز از عهد و وفاى به آن 


5 ٠ 


وعلت و ريشه اين مطلب اين است كه بشر در زند كيش هركز بى نياز از عهد و وفاى به عهد نيست. نه فرد انسان از آن بى 
نياز استء و نه مجتمع انسان, و اككر در زندكى اجتماعى بشر كه خاص بشر است دقيق شويم» خواهيم ديد كه تمامى مزايايى 
كه از مجتمع و از زندكى اجتماعى خود استفاده مى كنيم» و همه حقوق زندكى اجتماعى ما كه با تامين آن حقوق آرامش 
مى يابيم» بر اساس عقد اجتماعى عمومى و عقدهاى فرعى و جزئى مترتب بر آن عهدهاى عمومى استوار استء يس ما نه از 
خود براى انسانهاى ديكر اجتماعمان مالكك جيزى مى شويم., و نه از آن انسانها براى خود مالكك جيزى مى شويمء مكر زمانى 
كه عهدى عملى به اجتماع بدهيم؛ و عهدى از اجتماع بكيريم» هر جند كه اين عهد را با زبان جارى نكنيم جون زبان تنها در 
جايى دخالت بيدا مى كند كه بخواهيم عهد عملى خود را براى ديكران بيان كنيم» يس ما همين كه دور هم جمع شده و 
اجتماعى تشكيل داديم در حقيقت عهدها و يبمانهايى بين افراد جامعه خود 


مبادله كرده ايم هر جند كه به زبان نياورده باشيم و اكر اين مبادله نباشد هركز اجتماع تشكيل نمى شود و بعد از تشكيل هم 
اكر به خود اجازه دهيم كه يا به ملاكك اينكه زورمنديم» و كسى نمى تواند جل وكير ما شود ويا به خاطر عذرى كه براى خود 
تراشيده ايم اين يبمانهاى عملى را بشكنيم» اولين جيزى را كه شكسته ايم عدالت اجتماعى خودمان استء كه ركن جامعه ما 
استء و يناهكاهى است كه هر انسانى از خطر اسارت و استخدام و استثمارء به آن ركن ركين يناهنده مى شود. 


وبه همين جهت است كه خداى سبحان اين قدر در باره حفظ عهد و وفاى به آن سفارش هاى اكيد نموده. از آن جمله 
فرموده:" و أَوْفُوا بالْعَوْدِ إِنَّ الْعَهْدَ كان مَسْوٌُلًا" »1١‏ و اين آيه شريفه مانند غالب آياتى كه وفاى به عهد را مدح و نقض آن را 
مذمت كرده هم شامل عهدهاى فردى و بين دو نفرى است,. و هم شامل عهدهاى اجتماعى و بين قبيله اى و قومى و امتى استء. 
بلكه از نظر اسلام وفاى به عهدهاى اجتماعى مهم تر از وفاى به عهدهاى فردى استء براى اينكه عدالت اجتماعى مهم تر و 


نقض آن بلائى عمومى تراست. 
[اهتمام شارع مقدس اسلام به حرمت عهد و لزوم وفاى به آن 
وبه همين جهت قرآن اين كتاب عزيز هم در مورد دقيق ترين عهدها وهم بى 


() وب هييمانوفا كنيدءك هييمان خود تيكو ليت اون اتحمف "تحور اتجحروف !| بحة ع0 


صفحه ى "9٠‏ 


١ 9 93 ٠. 9 1 0‏ لمم 7 0006 ٠.‏ الع ارمع را 5 
اهميت ترين أن موارد با صريح ترين بيان و روشن ترين سخن از نقض عهد منع كرده. از أن جمله فرموده: يَرَاءَةٌ مِنَ الله وَ 
رَسُولِهِ إلى 


ع 


جا اوه ل الس لسري م قري الور اه 
الكع عي مخجزى اله با لو واب لمن افع ين امف رين ف لعب ومع يع و ع بشاهز 
عَلَيكُمْ أحداً فََبمُوا إِلَيهمْ عَهْدَهُمْ إلى مُدَتِهِمْ 4 إن الله بْحبٌ الْمَتَقِينَ قدا كج الْأشْهْرَ مر الْومُ فَاقتلُوا الْمُشْركينَ حَيْتٌ وَجَدْتْمُوهُمْ 


وَخَذُوهُمْ وَاحْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدٍ" .)١١‏ 


واين آيات همانطور كه سياقش به ما مى فهماند بعد از فتح مكه نازل شده؛ بعد از آنكه خداى تعالى در آن روز مشركين را 
خوار كردء و قوت و شوكتشان رااز بين بردء اينكك در اين آيات بر مسلمانان واجب كرده كه سرزمين تحت تصرف خود را 
كه بر آن تسلط يافته اند از قذارت و يليدى شرك ياكك كنند؛ و به همين منظورء خون مشركين را بدون هيج قيد و شرطى هدر 
كرده» مكر آنكه ايمان آورندء و با اين همه تهديد مع ذلكك جمعى از مشركين را كه بين آنها و مسلمانان عهدى برقرار شده 
أسنكناء. كر3هة و قرموده متعرض ناث تشوندء و اججازه هيحكؤنه ازاز واذنت آثان را نه ستلمين تذاده با انتكه روز كار روز كار 
ضعف مش ركين و قوت و شوكت مسلمين بوده استء و هيج عاملى نمى توانسته مسلمانان را از آزار و اذيت آن عده جل وكير 
شود و همه اينها به خاطر احترامى است كه اسلام براى عهد و بيمان قائل است» 


و براى اهميتى 


)١(‏ برائتى است از ناحيه خدا و رسول او كه بايد به مشركين اعلام شود كه بين شما مسلمانان و بين آنان عهدى برقرار شده و 
آن اينكه در مدت جهار ماه كسى از مسلمانان متعرض شما نمى شودء و مى توانيد با ايمنى كامل سفر كنيد و بدانيد كه شما 
نمى توانيد خدا را به ستوه بياوريد» و نيز بدانيد كه خدا كافران را خوار خواهد كرد و اعلامى است از ناحيه خدا و رسولش به 
سوى همه مردمى كه در روز قربانى در منا جمع مى شوند: اينكه خدا و رسول او از مشركين بيزارند» حال اكر توبه كنيد كه 
برايتان بهتر استء و اككر هم جنان از يذيرفتن دعوت حقه اسلام اعراض كنيد بدانيد كه نمى توانيد خدا را به تنكك بياوريد؛ و 
توم وسو ةا كتكا و را ب عدت عروق كمعن ونه كنافي الغا أرقا نا امع كد 1 عق اد فين عه كديا بااانيا يها 
ستيدة و آنه ينداة شهاوا عبج مقدار كسد و عليه نما با الحدى هم يمان تشدئد شما نين ماموريد كه عه ناف راانا 
مدتى كه مقرر كرده ايد بيايان ببريد» جون خداى تعالى مردم با تقوا را دوست مى دارد همين كه جهار ماه حرام - رجب و 
ذيقعده و ذيحجه و محرم- تمام شدء مشركين را هر جا كه يافتيد به قتل برسانيد» و دستكير و محاصره كنيد» و در هر كمين 


اكتححتط اف "تحححتة «المجدحح انه يليك. وتحتتحت وو ة تتسستصصوان :| ايتتشحتتتك 0 ا . 
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است كه اسلام درامر تقوا دارد. 


بله عليه شكننده عهد حكم كرده است كه اكر عهدى را بعد از عقد شكست,ء آن عقد 


وا تسسا علق وباط سكو عطرت عقا نكن لجسا ماده كير يوق تارق كنية نه عبان مقذايق كناو دوق جاوز 
5ه ودر اتن ارد دركوهة الست ا كر در عفد عند الل وَِْدَ ْول ِل لين عاهدتمْ عند الَْشجدٍ ارام 
كا ايامو لَكمْ َاشِ تَقِيمُوا لَهُمْ إن الله ب ل لا يَقبِونَ فى مُؤْمِنِ إلا وَلا ذه و وليك هُمْ الْمعقَدُونَ َِنْ تابُوا و 
أقامر ا الوم اكه شرت فى ليرول ليت َعلْمُونَ» وَ إِنْ نَكنُوا أَيْمانَهمْ مِنْ بد عَوْدِهِمْ وَ طَعَنُوا فى 


ديتكة فَقاتلُوا أَبِعَة مَهَ الكفْر إِنَّهُمْ لا أَيِمانَ لَهُمء عله يهو 0١"‏ 


و نيز فرموده:" فَمَنِ اغتّدى عَليكمْ فَعْتَدُوا عليه ِل ما اغتدى عَليكمْء و انوا ال" ا د "ولا يَجرمتُكم غَنَآنُ قوم 
أَنْ صَدَُوكُمْ عَنٍ الْمَْجدٍ التحرام أن تَعْتدُوا وَ تَاوُوا علَى اير و الَُوى و لا تَعاونوا عَلّى اْإنْم وَ الْعذُوانء وَ انوا لله" م 

و جان كلام اينكه اسلام حرمت عهد و وجوب وفاى به آن را بطور اطلاق رعايت كرده؛ جه اينكه رعايت آن به نفع صاحب 
عهد باشدء و جه به ضرر اوء آرى كسى كه با شخصى ديكر هر جند كه مشركك باشد بيمان مى بندد» بايد بداند كه از نظر 
اسلام بايد به ييمان خود عمل كند ويا آنكه از اول ييمان نبندد» براى اينكه رعايت جانب عدالت اجتماعى لازم تر» و واجب 


4. 


تراز 


(1)اجكوه تشركيم من تواتدنة نه | عهدى :وا شتعه شلك و" نا اند ومرل »عت سور ممكق لبسث» فك الهاي را كه 


آنها ييمان بسته باشيد» كه ما دام آنها ييمان شما را استوار دارند» شما نيز بايد در ييمان خود استوار باشيد كه خدا مردم با تقوا 
را دوست مى دارد ... آرى مشركين در باره هيج مؤمنى رعايت عهدى و بيمانى نمى كنند» و آنان تجاوزكرندء بله» اكر توبه 
كردند و نماز بيا داشتند و زكات يرداختند مسلمان و برادران دينى شمايند» و ما براى مردمى كه دانا باشند همه اطراف مسائل 
را بيان مى كنيمء و اكر آنها ييمان خود را بعد از آنكه آن را بستند» بشكستند» ودر دين شما خرده كيرى كردند» نخست با 
بيشوايان كفر قتال كنيد كه آنها سوكندى و عهدى ندارند» باشد كه به اين وسيله دست از كفر خود بردارند." سوره توبه؛ آيه 
1 


(؟) يس اكر كسى كه با شما عهد دارد به شما تجاوز كرد. به همان مقدار كه او تجاوز كرده شما نيز به او تجاوز كنيد» واز 


كذ يترسيك "' سوه بقرمة آنه 14:6 , 


() بغض و دشمنى و كينه اى كه شما از مشركين كه نككذاشتند داخل مسجد الحرام شويد در دل داريد» شما را وادار به تجاوز 
بن نان تككد» ار ير كان نيكة ومر تقو ا مغاو فك كيدة :وير كافاو تعاو كمكك كةو ال دا تريحيد. متو مائدةه أيه 
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منافع ويا متضرر نشدن يكك فرد استء مكر آنكه طرف مقابل عهد خود را بشكند» كه در اين صورت فرد مسلمان نيز مى 
تواند به همان مقدارى كه او نقض كرده نقض كند و به همان مقدار كه او به وى تجاوز نموده وى نيز به او تجاوز كند زيرا 


اكردر 


اين صورت نيز نقض و تجاوز جائز نباشد, معنايش اين است كه يكى ديكرى را برده و مستخدم خود نموده و براو استعلاء 
كند» واين در اسلام آن قدر مذموم و مورد نفرت است كه مى توان كفت نهضت دينى جز براى از بين بردن آن نبوده است. 
و به جان خودم سوكند كه اين يكى از تعاليم عاليه اى است كه دين اسلام آن را براى بشر و به منظور هدايت انسانها به سوى 
فطرت بشرى خود آورده» و عامل مهمى است كه عدالت اجتماعى را كه نظام اجتماع جز به آن تحقق نمى يابد حفظ مى كند 
و مظلمه استخدام و استثمار را از جامعه نفى مى كند. 


وقرآن اين كتاب عزيز به آن تصريح و رسول خدا (ص) بر طبق آن مشى نموده و سيره و سنت شريفه خود را بر آن اساس بنا 
نهادند واكر نبود كه ما در اين كتاب تنها به بحث قرآنى مى يردازيم» داستانهايى از آن جناب در اين باره برايت نقل مى 


كرديم؛ وتو خواننده عزيز مى توانى به كتبى كه در سيره و تاريخ زندكى آن حضرت نوشته شده مراجعه نمايى. 
[مقايسه اسلام با ديككر سنت هاى اجتماعى در مساله عهد و وفاى به آن 


واكر بين سنت و سيره اسلام و سنتى كه ساير امت هاى متمدن و غير متمدن در خصوص احترام عهد و ييمان دارند مقايسه 
كنى» و مخصوصا اخبارى را كه همه روزه از رفتار امت هاى قوى با كشورهاى ضعيف مى شنويم كه در معاملاءت و 
بيمانهايشان جكونه معامله مى كنند؟! و در نظر بككيرى كه تا زمانى كه با ييمان خود آنها را مى دوشند ياى بند ييمان خود 


فرق بين دو سنت را در رعايت حق ودر خدمت حقيقت بودن را لمس مى كنى. 


آرى سزاوار منطق دين همين. و لايق منطق آنان همان استء جون در دنيا بيش از دو منطق وجود ندارد يكك منطق مى كويد: 
بايد حق رعايت شود. حال رعايت آن به هر قيمتى كه مى خواهد تمام شود زيرا در رعايت حق, مجتمع سود مى برد» و 
منطقى ديكر مى كويد: منافع مردم بايد رعايت شودء حال به هر وسيله اى كه مى خواهد باشد» هر جند كه منافع امت با زير يا 
كذاشتن حق باشدء منطق اول منطق دين» و دوم منطق تمامى سنت هاى اجتماعى ديكر است» جه سنت هاى وحشى. و جه 


متمدن» جه استبدادى و دم وكراتى» و جه كمونيستى و جه غير آن. 


خواتهه عزيز توجهفرمود كهاسلام عنايتى كهدر باب رعايت عهد و ييمان دارد را 


صفحه ى 777 


منحصر در عهد اصطلاحى نكرد» بلكه حكم را آن قدر عموميت داد كه شامل هر شالوده و اساسى كه بر آن اساس بنائى 


ساخته مى شود بككردد» و در باره همه اين عهدها جه اصطلاحيش و جه غير اصطلاحيش سفارش فرمود. 
دل عام حدفه توه دزنافد كد ]رو حك دتالة اع اود كاف شاع الله كغالى دو | نه سواهد علي 
[بيان آيات 
2 0 0 رع امو م ل 

احلث 'لكم بهيفة الانعاء إلا ها زثلى كليكم به 


كلمه" احلال" كه فعل ماضى مجهول" احلت" از آن اشتقاق يافته به معناى مباح كردن جيزى استء و كلمه" بهيمه" بطورى 


كه صاحب مجمع )١١‏ كفته اسم است براى هر حيوان 


صحرايى و دريايى كه با جهار يا راه برود و بنا به كفته وى اضافه بهيمه به كلمه" انعام" از باب اضافه نوع به يكى از اصناف 
خودش استء (مثل اينكه بككويى (جهاريايان حلال كوك شت))» كه جهاريايان نوعى است مشتمل بر دو صئف حلال كوشت و 
حرام كوشتء و در آن عبارت جهاريايان اضافه شده به صنف خودش». و مثل اينكه بككُويى نوع انسان جنين يا جنس حيوان 
جنان استء» كه در هر دو عبارت» نوع اضافه شده به صنفء زيرا كلمه (جنس) هم نسبت به انواع حيوانات» نوع» و آن انواع 


صنف اويند. 


بعضى از مفسرين كفته اند: اصلا كلمه بهيمه به انعام اضافه نشده. بلكه به كلمه" جنين "كةا دو تقد يز انيت" اضافه:شلاه »و 
تقدير كلام' ' بهيمه جنين الانعام' 'استء بئا به كفته اين آقايان اضافه م ' خواهد بود. يعنى حرف لم 'در تقدير خواهد 
بود و به هر حال منظور از بهيمه الانعام همان هشت جفت حيوانى است كه كوشتش حلاءل استء و جمله:" إِلَا ما يُتْلى 
عَلَيِكمْ " اشاره است به احكامى كه بعدا در آيه:" حُرَّمَتْ عَلَتِكمْ الْمَِنَهُ وَالدَّمٌ وَ لَحْمْ الِْتْرير وَ ما أهل لِعَثِرِ الله به ..." مى آيد. 
كه در آيه بعضى از حالات آن هشت جفت حرام شده. و آن حالتى است كه حيوان حلال كوشت ذبح و تذكيه نشود, بلكه 


مردار كردد» و يا اككر ذبحش كردند بنام خدا نكردند. 


و جمله "غير مُحِلّى الصّدِدٍ و أَنْتَمْ حرم " خجال آست ازا ضمير خطاب:در" "لت لك "ست قرنانا: كوشت بهيمه انعام بر شما 
حلال استء مكر آنهايى كه بعدا نام مى بريم» و مككر در حالى كه خود شما وضعى 


خاص داشته باشيد» يعنى محرم باشيد» و در حال احرام يكى از آن هشت صنف حيوان از قبيل آهو و كاو وحشى و كورخر را 
شكار كرده باشيد» كه در 


(0 مجحب ا لمت عع لبي لابن ) جج ١‏ ص ؟16. 
صفحه ى 755 


ابن ضورت نيز غخوردن كوشت أن ير شما حلال نبست» جه بسا مفسرين كه كفته باشتذ .ابن جمله عخال از ضمير خخطاب ذو 
جمله" يتلى عليكم ' استء و كلمه '" صيد '"' مصدرى است كه به معناى مفعول- صيد شده- آمده هم جنان كه كلمه" حرم " به 
دو ضمه. جمع حرام است و حرام به معناى محرم به كسره راء اسم فاعل است. 

"يا أيّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا تُحِلوا شَّائِرَ الله وَلَا الشَّهْرَ الُحَرامَ وَ لَا الْهَدىَ وَ لَا الْقَلائدَ وَ نَا آمّينَ الْبَيتَ الْحَرامَ بَتتَغُونَ فَضْلًا مِنْ رَبهِمْ 
وَ رضواناً" در اين آيه مجددا مؤمنين مورد خطاب واقع شده اندء واين تكرار خطاب شدت اهتمام به حرمات خداى تعالى را 


عن اسان 


در جمله " لا تحلوا حلالل مكنيد" كلمه احلالى كه مصدر آن فعل استء به معناى حلال كردن است, و حلال كردن و مباح 
دانستن ملالزم با بى مبالاءت بودن نسبت به حرمت و مقام و منزلت يروردكارى است كه اين عمل را بى احترامى به خود 
دانسته» و اين كلمه در هر جا به يكى از اين معانى استء يا به معناى بى مبالاتى استء و يا به معناى بى احترامى نسبت به مقام 
و متزلت ات" احلال شعائر الله" به معتاى بى اختراى :يه آن شعائز و ييا ترك آنها اسح (و الحلال شه الحرام) به معتاى ابن 


است كه حرمت اين جهار ماه را 


كه جنكك در آنها حرام است نكّه ندارند» و در آنها جنكك كنند, و همجنين در هر جا معناى مناسب به آنجا را افاده مى كند. 


كلمه " شعائر '" جمع شعيره استء كه به معناى علامت است. و كانه مراد از شعائر اعلام حج و مناسكك آن باشد» و كلمه" شهر 
الحرام " به معناى ماههايى است كه خداى تعالى آنها را مورد احترام قرار داده» و آن عبارت است از جهار ماه قمرى» محرم و 
رجب و ذى القعده و ذى الحجه. و كلمه" هدى" به معناى آن حيوانى است كه آدمى از شهر خود با خود به طرف مكه مى 
برد» تا قربانى كندء از قبيل كوسفند و كاو و شتر و كلمه ' قلائد'" جمع قلاده به معناى كردن بند استء و در اينجا به معناى هر 
جيزى است مانند نعل و مثل آنء كه به عنوان اعلام به قربانى» به كردن حيوان مى اندازند و به اين وسيله اعلام مى كنند- كه 
اين شتر يا كاو يا كوسفند قربانى راه خحدا استء اككر احيانا كم شدء و كسى او را بيدا كردء بايد به منا بفرستد تااز طرف 
صاحبش قربانى شود- و كلمه:" آمين " جمع كلمه آم استء كه اسم فاعل از فعل" امو يؤم" اسك :فاده 3" ام" به معناى 
قصد كردن استء يس معناى جمله" آمّينَ الْبِيِتَ الْحَرامَ " كسانى هستند كه قصد زيارت خانه خدا را دارند» و جمله:" يَتَتَعُونَ 
لكت لجال إل كلد" اشدة " انيف "تقل 


"جه معتجاف تال وينا سكو مال انك كدر ايه" فبالملوا معد ومن 


صفحه ى ١50‏ 


الّ و فَضْل لَمْ يَمْسَسهُمْ سو" 1١‏ و آياتى 500 


معنا استء و يا به معناى اجر آخرتىء و ايا مطلق ياداش مالى استء و يا ياداش اعم از مالى و غير مالى است. 


مفسرين دن تفسير كلمات" شعائر" و"قلاتد" وغير 1ق دوازسائر مفردائى كه در آبه امله اختلاق كرده:اندة و اقوال 
مختلفى ارائه داده اند» و آنجه ما از اين ميان انتخاب كرده ايم همان است كه ذكر كرديم» جون با سياق آيه سازكارتر بود و 
جون در نقل و انتقاد در اقوال ديكر فائده اى نبود» از نقل آنها صرف نظر كرديم. 


"وَ إذا حَلَلْتُمْ قَاضْطادُوا" و جون از احرام در آمديد شكار بكنيد. جمله:' شكار بكنيد" از آنجا كه در مقامى آمده كه شنونده 
احتمال مى داده شايد شكار كردن بعد از احرام نيز حرام باشد دلالت بر وجوب نداردء تنها دلالت مى كند براينكه بعد از 
احرام» حرام و ممنوع نيستء و اصطلاحا جنين امرى را (امر عقيب حظر) مى كويندء يعنى امرى كه بعد از نهى در كلام بيايد» 
و كلمه" حل " كه ثلا-ثى مجرد است. و نيز" احلالل" كه ثلا-ثى مزيد واز باب افعال استء هر دو يكك معنا مى دهدء و آن 
عبارت است از خارج شدناز احرام. 

"ولا كرك اذ فوم أن مذو كع ع نامهد لغاء آذ قدا" وو كتعاس درعا" خرفه و يجين" سين اين انيت 
كور اول رصع ووو اك اسل انه عر واس تمسرو و لترعتويف انر كفنا بال ىع تك 


آدمى تحميل مى شود. 
راغب كفته است: اصل در معناى ماده" جيم- را- ميم" بريدن استء و كلمه: 


" شنان" به معنلى دشمنى و بغض 


استء و اينكه فرمود:" ان صدوكم '» معنايش اين است كه شما را از داخل شدن در مسجد الحرام منع كردندء و اين جمله يا 


نفل او" يان" عه و عط جا فى ناش 


و حاصل معناى آيه اين است كه: (اين كينه و دشمنى كه آنها نككذاشتند شما داخل مسجد الحرام بشويد» شما را وادار نكند بر 
اينكه بر آنان تعدى كنيد و حال آنكه خدا شما را بر آنان مسلط كرده؛ وبال اين جرم بر شما تحميل نشود). 


وَ تَعاوَنُوا عَلَى الْبِرّ و النَفُوى وَ لا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإنْم وَ الْعُدُوانِ - 
معناق ايخ جمله روشن اهنتك :وايق جمله ببانكر اساس :شتت اسلامى ‏ اسك) و داق 


)رعو ار كشتنوك اح سنت ]ل عندا ففسسلى شنال ) كنوسين تكرو حا حمدى" سدور العمران» جه 1 


صفحه ى 788 


سبحان در كلام مجيدش كلمه" بر" را تفسير كرده؛ و فرموده:" وَ لكنَّ ا مَنْ آمَنَ باللّه : اليم الْآخِر" )١«‏ وما در همانجا در 
باره" بر" بحث كرديم» و كلمه" تقوا" به معناى مراقب امر و نهى خدا بودن استء ذر عي كفت معناى تعاون بر بر و تقوا 
به اين است كه جامعه مسلمين بر بر و تقوا ويا به عبارتى بر ايمان و عمل صالح ناشى از ترس خدا اجتماع كنند» و اين همان 
صلا-ح و تقواى اجتماعى است,. و در مقابل آن تعاون بر كناه- يعنى عمل زشت كه موجب عقب افتاد كى از زند كَى سعيده 
است,- و بر" عدوان" كه تعدى بر حقوق حقه مردم و سلب امنيت از جان و مال و ناموس آنان استء قرار مى كيرد و ما در 


اين 


معنا در ذيل آيه شريفه:" يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اصْبرُوا وَ صايرُوا وَ رابطوا ..." 7) در جلد سوم اين كتاب ياره اى مطالب آورده 
ل 


خداى سبحان بعد از آنكه از اجتماع " بر اثم " و" عدوان" نهى فرمود نهى خود انا كضيلة: "هوا النك]ن الله حوريك لمق" 


2 


عقن كز وراك واو سدقت 6 كس سورع اكد ك5 ناكد اول نعكلدة ' واتفى] الله" امتك ان اقفن دوم تهديد" إن 


الله حدرك الحقات '" مدنت ): 


[تحريم خون و سه نوع كوشت 


و 


" خَرّمَتْ عَلَتِكَمْ الْمتَِهُ وَالدَّمُ وَ لَحْمُ الْخنّرِير وَ ما أهتل لِعَر الله به" اين آيه شريفه مشتمل است بر حرمت خون و سه نوع 
كوشت كه در سوره هايى كه از قرآن قبل ازاين سوره نازل شده بود نيز ذكر شده بودء مانند دو سوره انعام و نحل كه در مكه 


نازل شده بودند» و سوره بقره كه اولين سوره مفصلى است كه در مدينه نازل شدء در سوره انعام فرموده بود: 


"قل لا أَجَدُ فى ما أوجى إِلَىَّ مُحَوّماً عَلى طاعِم يَطْعَمُهُ إن 
أهل لِعَير الله به من اصَطرٌ غَيِرَ باغ وَ لا عاد فَإنَّ ربك غَفُورٌ رَحِيمٌ" 077 در سوره نحل و سوره بقره فرموده:" ! 


المي وَالدّءَ وَ لَخم الْخترِيرِ و ما أل به ِعَِر اللِّ من اصْطَرٌ غَبرَ باغ وَ لا عادٍ فلا إن عَلَهِ إن الل غَفُورٌ رَجِيمٌ " «15. 


."١1ا/ا/ نيكى تنها نزد كسى است كه به خدا و روز جزا ايمان دارد.'" سوره بقرهء آيه‎ )١( 
1 ب م‎ 1 
. 1 (90)"سؤوه ال عمرات» نه‎ 


(0) بكو 


در آنجه به من وحى شده جيزى را كه يكك انسان آن را طعام خود كند حرام نمى يابم» مكر آنكه آن طعام مردار و يا خود 
ريخته شده. ويا كوشت خوكك باشدء واينها به خاطر اينكه يليدند حرام شده اند» و يا ذبيحه اى باشد كه براى غير خدا ذبح 
شده باشد» در همين ها هم اكر كسى از در ناجارى و اضطرار بخورد و به مقدار رفع اضطرار بخورد و خود را به دست خود 


مضطر نكرده باشد خدا او را مى آمرزدء كه خدا آمرزنده و رحيم است." سوره انعام» آيه مع ."١‏ 





(9)" سَسسححَوزة يختسسيل: الللتهة ناوطت سواه بقره» آد لاا 


صفحهى 781 
و همه اين آيات»- بطورى كه ملاحظه مى كنيد- آن جهار جيز كه در صدر آيات مورد بحث ذكر شده اند حرام كرده؛ و آيه 


مورد بحث از نظر استثنايى كه در ذيل آن آمده شبيه به آن آيات است»ء در آن آيات مى فرمود:" فَمَن اضْطرٌ غَيِرَ باغ 6 


- 


در اينجا فرموده:" فَمَن اضّطْرٌ فى مَحْمَصَهٍِ غَيِرَ مُتَجِانِفٍ إِإِنْم فَإِنَّ اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ "» و بنا بر اين آيه سوره مائده نسبت به اين 


6 


معانى كه در آن آيات آمده در حقيقت مؤكد اسيت: 
بلكه نهى از آن جهار جيز و مخصوصا سه تاى اول يعنى ميته و خون و كوشت خوك تشريعش قبل از سوره انعام و نحل بوده. 
كه در مكه نازل شده اندء براى اينكه آيه سوره انعام تحريم اين سه جيز و حد اقل كوشت خوكك را بدان علت مى داند كه 


رجس و يليدى استء و همين خود, دلالت دارد بر اينكه قبلا رجس تحريم شله بود. 


آرى سوره مدثر از سوره هاى نازله در اول 


بعثت ست" رجز" كه همان رجس است- را تحريم كرده بود و فرموده بود:" وَ الوّجْرّ فَاهْحجِو" .0١١‏ 

و همجنين " منخنقه " و" موقوذه" و" ار تَممُ '" يعنى حيوان خفه شده؛ و كتكك خورده. و از بلندى 
برت شده.؛ و حيوانى كه با ضربه شاخ حيوان ديكر از بين رفته و يس مانده درندكانء همه از مصاديق ميته و مردارند به دليل 
اينكه يكك مصداق را (در آخر اين آيه) از همه اينها استثناء كرده. و آنء همه اين نامبرد كان است در صورتى كه آنها را زنده 
ا ل ل بن افراد آن نوع يعنى مردار را اسم برده 
كه عنايت به توضيح افراد آن داشته و خواسته است خوراكيهاى حرام را بي بيشتر بيان كندء نه اينكه در آيه شريفه جيز تازه اى 


تشريع كرده باشد. 


- 


َه 
ااال راءعه 


و همجنين بقيه جيزهابى كه در آيه شمرده و فرموده:" وَ ما ذْبِجَ عَلَى الْنَضْبٍ وَأَنْ تَسْتَقْسِمُوا بالزْلام ذلِكم فشقٌ "؛ كه اين دو 
را قر جد كه راكسوا 0 رالا د ب الك و سم سور وك 42013 را لها كه عا نذا لن عاك روك 
آنها را فسق دانسته؛ و فسق در آيه انعام نيز آمدهء يس اين دو نيز جيز تازه اى نبوده كه تشريع شده باشد» و همجنين جمله:" 
غَيِرَ مُتَجَانِضٍ لإِنْم " كه مى فهماند علت تحريم هاى مذكور در آيه اين است كه اينها اثمند, و قبل از اين آيه» و آيه سوره بقره 


اثم را تحريم كرده بود و در سوره انعام هم فرموده بود: 


"وَ ذَرُوا ظاهرَ الِْنّم وَ باطبَه " 


«» ونيز فرموده بود:" قل إِنَّما حَرّمَ رَبّىَ الْمَُواحِشٌ ما ظَهَرَ مِنّْها وَ ما بَطنَّ و الَا: 


(1) نيليلق كاوه كير متويرة ملاترة آنه ه". 


(0) اثمو كناهراى رها كنيدء جه ظاهرى آن راء و جه باطنيش راء»" سوره انعام آيه 1" 


صفحه ى /75 
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يبس روشن و واضح شد كه آيه شريفه در آنجه كه از محرمات برشمرده جيز تازه و بى سابقه اى نفرموده بلكه قبل از نزول 


آيه در سوره هاى مكى و مدنى سابقه داشته» و كوشت ها و طعامهاى حرام را شمرده بود. 


"وَالْمَنْسْقَة والمؤفوذة و المترذية :و اللطيحة وما أكل الععة إلا ما ذَكيْعُم '" كلمه" منخنقه " به معناى حيوانى است كه خفه شده 
باشدء جه خفكى اتفاقى باشد و يا عمدى باشد و عمدى به هر نحو وهر آلتى كه باشد» خواه كسى عمدا و با دست خود او را 
خفه كرده باشدء و يا اينكه اين خفه كردن عمدى با وسيله اى جون طناب باشدء و جه اينكه كردن حيوان را بين دو جوب قرار 


دهند تا خود بخود خفه شودء هم جنان كه در جاهليت به اين طريق و به امثال آن حيوان را بى جان مى كردند. 


و" موقوذه" حيوانى است كه در اثر ضربت بميرد آن قدر او را بزنند تا مردار شود و" مترديه" حيوانى است كه از محلى بلند 
حون كوه ويا لبه جاه و امثال آن سقوط كند و بميرد. 


"و نطيحه" حيوانى است كه حيوانى ديكر او را شاخ بزند و بكشد" وما أكلَ السَّبْم" حيوانى است كه درنده اى ياره اش 


كردة باشه و از كوشعين خؤردة افق هو ”7 كل تلطه 


ماكول استء جه اينكه همه اش را خورده باشدء و جه اينكه بعض آن راء و كلمه ' سبع " به معناى حيوان وحشى كوشتخوار 
انمه حون شيورو كر كفا ود يليك و مئال ان 


" إِنَا ما دَكيكُم " اين جمله استثنايى است كه از نامبرده ها آنجه قابل تذكيه است را خارج مى سازدء و تذكيه عبارت است از 
بريدن جهار لوله كردنء دو تا ركك خونء كه در دو طرف كردن استء و يكى لوله غذاء و جهارمى لوله هواء واين در جايى 
است كه اين حيوان نيمه جانى داشته باشد» دليل داشتن نيمه جان اين است كه وقتى جهار ركك او را مى زنند حركتى بكندء يا 
دم خود را تكان دهد, ويا صداى خر خر از كلو در آوردء واين استثناء همانطور كه قبلا كفتيم متعلق است به همه عناوين 
شمرده شده در آيه» نه به خصوص عنوان آخرىء يعنى " نطيحه "2 جون مقيد كردنش به آخرى سخنى است بى دليل و اين 
امور ينجككانه يعنى: -١‏ منخنقه -١‏ موقوذه 7- مترديه *- نطيحه 8- ما اكل السبع» همه از مصاديق ميته و از مصاديق آنندء به 


اين معنا كه مثلا مترديه و نطيحه وقتى حرام مى شوند كه به وسيله سقوط و شاخ مرده باشند, به دليل اينكه 


)١(‏ بكو يرورد كار من تنها فواحش را تحريم كرده؛ جه فواحش علنى و ظاهرىء و جه باطنى و ينهانى» و نيزاثم را تحريم 
1 


كرذة. " سشؤزه اعراف» آيه 00 
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دنبال آن مترديه و نطيحه اى را كه نمرده باشند و بشود ذبحش كرد استثناء كرده؛ و اين بديهى است كه هيج حيوانى را ما دام 
كه زنده 


است كسى نمى خوردء وقتى آن رامى خورند كه جانش در آمده باشدء كه اين در آمدن جان دو جور استء. يكى اينكه با 
مين يويد عتانش .دن آبله ديكر ابدكه ابتطوقز تباشدة وخدا سن بريدة .ها را انيتتناء كرده سين افراد دركرى عبن عيته باقى تمق 
ماند افرادى كه يا با سقوط و يا با شاخ مرده باشند, و اما اكر كوسفندى- مثلا- در جاه بيفتد و سالم از جاه بيرون آيد» و جند 
لحظه زنده باشدء حال يا كم ويا زياد سبس خودش بميرد ويا سرش را ببرند» ديككر مترديه اش نمى كويند» دليل اين معنا 
سياق كلام استء براى اينكه همه حيوانات مذكور در اين آيات حيواناتى هستند كه مركشان مستند به آن وصفى باشد كه در 


آبه آمدم يعنى 11 انخناق " 7 وقذ 1 5 0 - نطح ". 


واكر از ميان همه مردارها خصوص اين جند نوع مردار را ذكر كرد براى اين بود كه توهمى را كه ممككن است در مورد اينها 
بشود و كسانى خيال كنند كه اينها مردار نيستند جون افرادى نادرند از بين ببرد» و كسى خيال نكند مردار تنها افراد شايع از 
مردار استء يعنى افرادى كه در اثر بيمارى و امثال آن مرده باشندء نه آنهايى كه به مركك ناككهانى و به علتى خارجى مردار 
شده باشند» لذا در اين آيات به اسامى آنها تصريح كرد و فرمود همه اينها افراد و مصاديق مردارند» تا ديككر جاى شبهه اى 
نمانك. 


"وَ ما ذْبِحَ عَلَى النُضُبٍ" راغب در مفردات مى كويد:" نصب" هر جيزى به معناى آن است كه آن را طورى جا و قرار دهند 


كه بر جسته ودر 


بلندى واقع شود مانند (كاشتن) بر زمين فرو كردن نيزه و ساختن بناى بلند» و كاشتن سنككى بر زمين» بطورى كه از دور ديده 
شود» و نصيب به معناى ستككى است كه بر بالاى جيزى نصب شودء و جمع آن نصائب و نصب است و رسم عرب جنين بوده 
كه ستككى را سر يا قرار داده آن را مى يرستيدند» و حيوانات خود را روى آن سر مى بريدند؛ اين كلمه در قرآن كريم آمده. 
آنجا كه مى فرمايد:" كانّهُمْ إلى نُصْب يُوفِضُونَ" كويى آنان بطرف بتان مى شتابند". 


ونيز مى فزمايد:" وماذبخ على الْنَضٌبَ" و كاهئ در جمع آنء كلمه" انصاب" مى آيدء و اضافه مى كند كه أنصاب و از لام 


ونصب و نصب همه به معناى تعب است اين بود كفتار راغب. )١١‏ 
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بين خود باب نكنند» آرى مردم جاهليت در اطراف كعبه سنككهايى نصب مى كردندء و آنها را مقدس شمرده و حيوانات خود 
رابر روى آن سنككّها سر مى بريدند» واين يكى از سنت هاى وثنيت بوده. 


[معناى '"' استقسام به ازلام " كه از آن نهى شده است 


ع © 
5 وي" ب 
- 


"وَ أَنْ تَسْتَقْسِمُوا بالأزلام ..." 


كلمه " ازلام " به معناى تركه جوبهايى است كه در ايام جاهليت وسيله نوعى قمار بوده؛ و عمل" استقسام به وسيله قداح" اين 
بوده كه شترى و يا حيوانى ديككر را سهم بندى مى كردند؛ آن كاه تركه جوبها را براى تشخيص اينكه جه كسى جند سهم مى 
برد؟ و جه كسى اصلا سهم نمى برد؟ يكى يس از ديكرى 


بيرون مى كشيدند» واين خود نوعى قمار بوده كه شرحش در تفسير آيه:" يَسْتّلوتكك عَن الْحَمْر وَ الْمَهِيرٍ ..."' )1١‏ در جلد دوم 


راغب كفته كلمه:" قسم " به معناى جدا كردن سهم و نصيب استء وقتى كفته مى شود من اينطور و به اين اقسام تقسيم كردم 
معنايش اين است كه هر سهمى را از ديكرى جدا كردم؛ و قسمت كردن ارث و غنيمت همه به اين معنا است كه سهم صاحب 
هر سهمى رااز سهم آن ديكرى جدا كنى؛ و اين كلمه در قرآن كريم آمده آنجا كه مى فرمايد:" لكل باب مِنْهُْ جر مَفْسُومٌ " 
ا قينا بالأزلام". 1 واينكه كفته استقسام به معناى قسمت استء منظورش معناى لغوى ا نبوده» بلكه 
بورق الف روف عفان تدان ١‏ لمكاو اق و 7 #اصواى تدم يقبام اك لماك نه واسديلة لاف 
است كه كفتيم يكى از آلات قمار بوده» و استعمال آلت در حقيقت طلب حاصل شدن فعلى است كه بر آن استعمال مترتب 
مى شودء يس استفعال بر اين استعمال صادق است,ء و مراد از استقسام به ازلام كه از آن نهى شده. بطورى كه از سياق و زمينه 
كلام استفاده مى شود زدن آن تركه جوبها بر بدن شتر و يا حيوان ديكر استء كه به هر جاى حيوان خورد كوشت آن نقطه 


و اما اينكه بعضى كفته اند: كه مراد از استقسام به ازلام استخاره كردن به وسيله آن تركه جوبها و تشخيص خير و شر افعال و 


نافع و ضار آنها استء مثلا اكر مى خواستند به سفرى بروند» و يا 


با كسى ازدواج كنند, و يا عملى را آغاز نمايند و يا كار ديكرى كنند, اين تركه 
(5) "متو زفيفرة» دخأ . 
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جوبها را به كار مى زدندء تا بفهمند اين كار خوب است يا بد» خيرى در آن هست يا نه واضافه كرده اند كه اين رسم در 


جاهليت دائر بوده» و خود نوعى فال زدن به شمار مى رفته. و در بحث روايتى آينده شرح بيشترش مى آيد. 


شمردن خوردنيهاى حرام استء و قبلا هم در جمله: 


" إِنَّا ما يثْلى عَلَيكمْ " به آن اشاره شده بود ده نوع از محرمات را بر مى شمارد -١‏ ميته 1- خون 17- كوشت خوكك 5- حيوانى 
كه براى غير خدا ذبح شود ه- منخنقه 8- موقوذه !- مترديه 4- نطيحه 4- ما اكل السبع -٠١‏ ما ذبح على النصبء بعد از 
شمردن اينها استقسام به ازلام را يادآور مى شود كه به دو معنا مى آيدء به معناى تقسيم كوشت از راه قمار و به معناى استخاره 
وفال زدنء با اين حال جككونه ممكن است كسى با اين همه قرائن يشت سر همء و با اين سياق در تعيين اينكه كدام معنا منظور 
است شكك كند و آيا عارف به اسلوب كلام اجازه جنين شكى بخود مى دهد. نظير اين جريان در كلمه عمره است هم به 
معناى عمارت مى آيدء و هم به معناى زيارت خانه خداء حال اكر اين كلمه با كلمه خانه خدا استعمال شود ديكر معناى اول 
كه مساله عمارت 


باشد به ذهن نمى رسدء و امثال اينككونه كلمات زياد است. 


5 ذَلِكمْ فقق " احتمال ا باشد به همه كارهايى كه قبلا ذكر شده بود و احتمال دارد اسم اشاره ذلكك 
اشاوة باش بهذو خاي الخمر الجزا جل" إَِّا ماد كي ا ا ل د 
باشد» و بعيد نيست معتدل تر از همه وجه ميانى باشد. " المؤة كه يْس الَّذِينَ كفَرُوا مِنْ دييكة» قلا ك : نَحَْوْهُمْ وَ اخَْسَوْنٍ' "اع انخ انه 
شريفه در قرار كرفتنش در اب وحان حاص وس لاطا ر ييا ساب فقن إراى ا يبك كر دو رعكتارة باريعنى عمل" 
حُرَمَث عَلَيكُمْ الْمَييّهُ و وَالدّمُ فلكم فشق' ' دقت كنىء و آن كاه ذيل آن رابر آن اضافه نمايى كه مى فرمايد:' ''فَمَن اضطْرٌ فى 

مَحْمَصَهِ غير مُتَجانِضٍ لِإِنْم فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيع ' الراط وا كه ارك ارو ير ع كرد كاك ليك ميرو اودر اوادطا فو 
0 الوم يتس يسن الَذِينَ كَقَرُوا مِنْ دينكغ ..." ندارد» و جان كلام اينكه از اين راهى كه كفتيم به خوبى 
متوجه مى شوى كه آيه شريفه آيه اى است كاملء همانطور كه آيات سوره هاى العام واتحل واجكرء كربادكر مخرمات از 
خوردنيها قبلا نازل شده بودند» در إفاده معنايش مستقل و كامل بودند» در سوره بقره مى فرمود:" إنّما حَرَّمَ ليم لْمَنَّهَ وَ 
السوكق» البو كر به لَِيِرِ الله فَن ا طوٌ غَيِرَ باغ ولا عاد قلا إنْع عَلَو ب إِنَّ الله عَفُسورٌ 


صفحه ى 7١17/7”‏ 


رَحِيمٌ ' و آيه سوره انعام و نحل نيز مثل اين 


و 


[جمله' الَيوْمَ يدس الْذِينَ كفَرُوا مِنْ دينكغ" معترضه است و ربطى به صدر و ذيل آيه " خَُرّمَثْ عَليِكمٌ تداراة] 


ازاايق تسانيت ايناتيجة من كرون كداريس ابن" الوم بيش الديق كنروا ..." كلامى است معترضه. كه در وسط اين آيه قرار 
كرفته» و لفظ آيه در فهماندن معنايش هيج حاجتى به اين جمله نداشت, حال جه اينكه بكوئيم آيه معترضه از همان اول نزول 
در وسط دو آيه جاى كرفته» ويا بككوئيم: رسول خدا (ص) به نويسندكان وحى دستور فرموده كه در آنجا جايش دهنادء با 
اينكه نزول هر سه يشت سر هم نبوده ويا بككوئيم هنكام نزول با آن دو آيه نازل نشده؛ و رسول خدا (ص) هم دستور نداده كه 
در آنجا قرارش دهندء ولى نويسند كان وحى در آنجا قرارش داده اند» جون هيج يكك ازاين جند احتمال اثرى در آنجه ما 


كفتيم ندارد» هر جه باشد بالآخره اين جمله. جمله اى است معترضه كه نه با صدر آيه ارتباطى دارد, و نه با ذيلش. 


مؤيد كفتار ما بيشتر- اكر نكوئيم همه- رواياتى است كه در شان نزول وارد شده. و اتفاقا روايات زيادى هم هست, كه 
متعرض شان نزول جمله مورد بحث شده. و نامى از اصل آيه نبرده» واضح تر بككويم» شان نزول جمله:" الْيَوْمَ ييْسَ الّذِينَ 
كفرُوا ..." را متعرض شده. و نامى از آيه:" حوّمَتٌ عَلِْكم الْمَتِنَهُ ...". به ميان نياورده؛ واين خود مؤيد آن است كه جمله:" 
الْيَْمَ يَئْسَ الَذِينَ كمَرُوا ب" مستفل وجعداى الاعيلدر و ذيل آنه تازل كتاف وتقزار كرفي ابن أجمله دو وسط آنه ملل كوو نا 


خدا (ص) است,ء و يا به تاليف مؤلفين بعد از رحلت آن جناب است. 


مويه انق احتهال 'روابتق اسث كه دو المتتور از عبد بن خمييد ال شعي تقل كردة كه كفته أست: ايه شريفه:" اليو أكملك 


و و 
1 5 0 1 
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وقتى بر رسول خدا (ص) نازل شد كه آن جناب در عرفه بود» وجون آن حضرت ازهر آيه اى كه خوشش مى آمد دستور 
مى داد در آغاز سوره اش جاى دهندء اين آيه را در اول سوره قرار دادند» آن كاه شعبى اضافه كرده كه جبرئيل به آن جناب 
تعليم مى داد كه هر آيه را در كجا جاى دهد. )١١‏ 


وجوناين دو آيه يعنى آيه:" الْيوْمَ يَئْسَ الَذِينَ كمَرُوا .." واآيه" الْيَومَ أكمَلتٌ لَكم دِيتَكخ" از نظر معنا نزديكك به هم بودندء 


و مفهومى مرتبط به يكديكر داشتند- كه در اين جاى هيج شكك نيستء زيرا بين نوميد شدن انكار از دين مسلمانان» و بين 
اكمال دين ارتباط نزديكك 
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و مستقيم هستء بطورى كه مضمون هر دواين معنا را مى يذيرد كه با هم تركيب شده يكك آيه را تشكيل دهندء علاوه بر 
اينكه هر دو جمله سياقى واحد دارند- بدين جهت بوده كه آن جناب اين دو جمله را در اول سوره مائده قرار داده اند-. 


متصل دانسته اند» بطورى كه هر يكك را متمم و مفسر ديكرى كرفته اند» و اين نيست مككر به خاطر اينكه آنها نيز همين معنا را 


از 


اين دو جمله فهميده اند. 


تيه دن الطاو ةا توم نوق كة جما دنه يذلى سمل '" ارو دن درق كتووا نورقي كارا يناا ابذك فون ترجا" 
رقيث كم الام ديناً" مجموعش جمله هايى معترضه جمله هايى كه با يكديكر كمال اتصال را دارند» و غرض واحدى را 
افاده مى كنند» غرضى كه قائم به هر دو جمله استء بدون اينكه در افاده آن با هم اختلافى داشته باشند» حال جه اينكه بكوئيم 
با آيه اى كه از بالا و يائين اين دو جمله را احاطه كرده اند ارتباط دارند» و يا نككوئيم» جون همانطور كه كفتيم اين ترديد هيج 
اثرى در اين معنا ندارد كه اين دو جمله كلامى واحدند» و هر دو معترضه هم هستند» و يكك غرض را افاده مى كنند؛ و كلمه" 
يزه "كذ كك بارخو تطبه" الوم قفص الاين كوو "معدو كك را وكيك و و قله " الوه كلف لكوق كو 1 


آمده؛ يكك روز را در نظر دارند» يكك روزى كه هم كفار از دين مسلمانان مايوس شدندء» و هم دين خدا به كمال خود رسيده 


5 


است. 
[منظور از روزى كه كافران از (غلبه بر) دين مسلمانان نااميد شدند جه روزى است؟ ] 


حال تاباك 3 ند منظور از كلمه" يوم" در جمله" الْيَوْمَ يَئْسَ الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ دِينكم قلا تَحْشَوْهُمْ'" جيست؟ آن جه روزى امن 
كه كفار از دين مسلمانان مايوس شدند؟ و فهميدند كه ديككر نمى توانند دين اسلام را از بين ببرند» آيا آن زمانى است كه 
اسلام با بعثت رسول خدا (ص) و دعوت آن جناب ظاهر شد؟ و در نتيجه مراد از اين جمله اين است كه خداى تعالى اسلام را 


شما تمام و نعمت خود را بر شما به نهايت رسانيد» و ديكر كفار نمى توانند به شما دست بيدا كنند؟ 


اين را كه به هيج وجه نمى توان كفتء براى اينكه اين عبارت را براى هر كس بخوانى از آن جنين مى فهمد كه مردم مسلمان 
دينى داشته اندء كه به خاطر ناقص بودنش كفار طمع بسته بودند كه دين آنان را باطل ساخته يا در آن دخل و تصرفى بكنند 
و مسلمانان هم از همين جهت بر دين خود مى ترسيدند» و ليكن خداى تعالى دين آنان را تكميل كرد و آن نقص را بر طرف 
ساختء و نعمت خود را بر آن مردم به حد كمال رسانيدء و آن كاه به آن مردم فرمود: ديكر نترسيد كه ديككر كفار از دين 
شماماايوس شدن ده و مابفى دانيم ك هعرب قبل از ظهوراسلم دينى نداشتند 
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تا با بعت رسول خدا (ص) به كمال رسيده باشد» و نعمتى نداشتند تا با آمدن اسلام آن نعمت تمام شود. 


علاوه بر اينكه اكر آيه را اينطور معنا كنيم بايد على القاعده جمله" الْوَوْمَ أكمَلْتٌ لك دِيتكخ" را در اول آورده باشدء و 
جمله:" الْيَْمَ َئْسَ الَذِينَ كفَرُوا" را دنبال آن تا معنا درست شودء (جون مايوس شدن كفار لازمه به كمال رسيدن دين استء 


نه اينكه به كمال رسيدن دين لازمه مايوس شدن كفار باشد). 


ويا آنكه مراد از كلمه" يوم" روز بعد ازفتح استء كه خداى تعالى كيد مش ركين قريش را باطل و شوكتشان را شكستء و 


بنيان دين بت يرستيشان را منهدم و بت هايشان را خرد نمودء و اميدشان را از اينكه يكك روز ديكر روى ياى 


واي و در مقابل اسلام صف آرايى نموده از نفوذ اسلام و انتشار آن جل و كيرى كنند قطع فرمود. 


تعمتش تمام نشذه بوة» جون فتح مكه در سال هشتم حجرت اتفاق افتاة.و بسبارى ال واجبات دينى اسلام بعد از اين صال نازل 


فالاو اي اليك عدو" ريفكتو" لسع را اسان كب رت دازف كدي بادك نو كلى #كفار تا اكيم سنلها نان 
مايوس شدندء دليل بر اين معنا معارضات و عهد و ييمانهايى است كه بعد از فتح مكه هم جنان عليه مسلمين معتبر و محترم 
شمرده مى شد و مشركين عرب هم جنان طبق مراسم جاهليت به حج مى آمدند» و مراسم شرك را در آنجا انجام مى دادند, 
زنها لخت مادر زاد و مكشوف العوره طواف مى كردندء تا آنكه رسول خدا (ص) امير المؤمنين (ع) را با آيات سوره برائت 
بدانجا كسيل داشتء و بقاياى رسوم جاهليت را ابطال نمود. 


ويا مراد از كلمه" يوم" بعد از آيات سوره برائت استء و آن زمانى است كه اسلام تقريبا بر شبه جزيره عرب كسترش يافته» 
آثار شرك از بين رفته» سئن جاهليت بمرد. زمانى كه ديكر مسلمانان در معابد و معاهد دين و از آن جمله در مناسك حج 
احدى از مشركين را نمى ديدند» كه مراسم شرك را انجام دهدء رو زكارى كه دنيا به كام مسلمين شدء و خدا آن خوف و 


دلوايسى كه مسلمين 


داشتند را مبدل بها منيت كرد و ديكر هيج جيزى را شركك نخدا ندانستند. 
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نزول سوره برائت و بر جيده شدن بساط شرك از دين مسلمانان مايوس شدند» و رسوم جاهليت محو شدء الا اينكه دين اسلام 
هنوز كامل نشده بود» جون فرائض و احكامى بعد از سوره برائت نازل شدء از آن جمله فرائض و احكامى است كه در سوره 
مائده آمدء و مفسرين اتفاق دارند بر اينكه سوره مائده در اواخر عمر رسول خدا (ص) نازل شده. و همه مى دانيم كه بسيارى 


از احكام حلال و حرام و حدود و قصاص در اين سوره است. 


يس با نادرست بودن اين سه احتمال كه كلمه" يوم" به معناى دوره و ايام باشد نه يكك روز خاصى كه آفتاب در آن طلوع و 
غروب كرده باشدء و خلاصه وقتى نتوانستيم بكوئيم مراد از روز دوره بيدايش دعوت اسلامىء ويا دوره بعد از فتح مكه. و يا 


قطعه زمان بين نزول سوره برائت و رحلت رسول خدا (ص) است. 


لا جرم و بناجار بايد بككوئيم مراد از اين كلمه يكك روز معينى استء روزى است كه خود اين آيه در آن روز نازل شده؛ و قهرا 
روز نزول اين سوره است»- البته اين در صورتى است كه جمله" الْيَْمَ يَئْسَ الَذِينَ كَفَوُوا ...'" معترضه و به حسب معنا مرتبط با 
آيه اى باشد كه آن را احاطه كرده؛ ويا بككوئيم نزول اين آيه حتى بعد از نزول سوره و در روزى بوده كه بعد از آن ديكر 


قي ايداى 


نازل نشده» جون دنبالئش فزمؤذه: " امروق ديكر دين شما كامل شك : 


خوبء حال مى يرسيم اين روز معين جه روزى بوده؟ آيا روز معينى بوده كه مكه فتح شد؟ و يا روز معينى كه سوره برائت 
نازل شد؟ در فساد اين دو احتمال همان اشكالهاى سابق كافى استء ديكر حاجتى به تكرار آنها و يا دليل ديكر نيست. 


ويا مراد ازاين روز معين روز عرفه در حجه الوداع استء كه بسيارى از مفسرين اين را كفته اند و بعضى از روايات هم بر 
طبق آن وارد شده» در اين صورت مى يرسيم معناى مايوس شدن كفار از دين مسلمانان در آن روز معين جيست؟ آيا معنايش 
اين است كه مش ركين قريش از اينكه بار ديككر زورشان برسد كه دين اسلام را از بين ببرند مايوس شدندء كه بسيار احتمال بى 
يايه اى است براى اينكه مشركين عرب دو سال قبل يعنى در فتح مكه مايوس شدندء, كه سال هشتم هجرت بود» نه در روز 


عرفه از حجه الودا » كه سال دهم از هجرت بوده. 


ويا معنايش اين است كه در روز نزول برائت مايوس شدندء كه نزول سوره برائت در سال نهم بوده» و قهرا آن روز معين هم 
در آن سال بوده؛ ويا منظور اين است كه همه كفار از دين مسلمانان مايوس شدند هم مشركين وهم يهود و هم نصارا وهم 
مجوس و هم سايرين» كه قهرا بر حسب اين احتمال بايد بككوئيم جمله الذين كفروا جمله اى است مطلق- كه ما مى دانيم يهود 
و نصارادر آن روزاز غلبه بر مسلمين مايوس نشده بودن ده و قوت و شوكت اسلام از جهار ديوارى 
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جزيره العرب آن روز تجاوز نكرده بود. 


و ايض ذكر بايد دو باره ابن روز يعى :ووز عرف دقت و تامل كيم ببينيم جه رابطه اى بين روز عرفه يعنى روز نهم ماه 
ل اد الول كم وفك و أن افع فك ع 'كة:در آيه مورد بحث قرار كرفته 


جه بسا ممكن است كسى بككُويد: رابطه اين بوده كه در آن روز امور حج به حد كمال رسيدء جون رسول خدا (ص) به نفس 
شريف خود در آن مراسم شركت كرده بود و تكك, تكك احكام حج را هم مى كفت وهم خودش بياده مى كرد. 


اما متاسفانه اين احتمال را هم نمى توان يذيرفت» براى اينكه ديديم يكى از مناسكى كه در آن سال به مسلمانان تعليم داد حج 
تمتع بود» كه جيزى نكلذشت بعد از د ركذشتش متروك شدء آن وقت جطور ممكن است تعليم جنين حكمى را اكمال دين 
بناميم» و تعليم نماز و روزه و حج و زكات و جهاد و ساير معارف را كه قبلا تشريع شده بود تكميل دين ندانيم» و اصلا جطور 
ممكن است تعليم يكى از واجبات دين را اكمال آن دين شمرد با اينكه اكمال خود آن واجب هم نيست تا جه رسد به اكمال 


مجموع دين؟ از اين هم كه بككذريم اين احتمال باعث مى شود كه رابطه فقره اول يعنى جمله: 


" الْوِوْمَ يدس الَّذِينَ كَمَرُوا مِنْ دِينكغ" با فقره دوم يعنى جمله:" الْوَوْمَ أَكمَلْتٌ لَكمْ دِينَكم " قطع بشود جه رابطه اى تصور مى 
شود كه ميان تعليم حج تمتع براى مسلمانان و ميان مايوس شدن كفار از دين مسلمين بوده باشد؟ 


وجه بسا ممكن 


است كسى ديكر بكويدة ماد اين آبة"ايق اث كه دن ابن :روز يعتى رؤق نزول سؤره مائنده باانازل شدن بقية خلال و حزامها 
دين تكميل شدء جون بعد از آن روز ديكر حلال و حرامى نازل نشدء و مراد از اكمال دين اين است كه ياس بر دلهاى كفار 
مسلط كشكده | ثاز اب 3 الوؤسلاى :و ناس رد تجهره هاشان تهرذاز كفت 


بله ممكن است كسى جنين بككويدء و ليكن لازم است انسان جشم خود را باز كند و ببيند بنا براين احتمال منظور از جمله:" 
الذوا كلدو "بعد ماتخ اميق كر سطون عقا عرنه اسك كقفوو ان وود انر انها ماك تدرف تا هاده انان فحت 
شود و كفته شود اينها ديكر مايوس شدندء» جون اسلام در سال نهم هجرت بساط شرك را از ميان عرب بر جيده بود» كسى 
در آن ميان نبود كه به غير اسلام تظاهرى بكند؛ و مككر حقيقت اسلام غير اين تسليم استء يس كفارى كه مايوس شدند جه 


كنظ سحدووز اتصسيدة كوالحبية كتحيها ر فردعئوم :نل ححا بر يتانق # تحاف غير غري:«اشتجكتنة 14 
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همين جند سطر بيش كفتيم آنها از ييروز شدن بر اسلام مايوس نشده بودند. 


آرى بار ديكر جشم خود باز كنيم ببينيم بسته شدن باب تشريع جه زمانى بودهء آيا روز نزول سوره مائده كه سوره مورد بحث 
ما است و به يايان رسيدن روز عرفه سال نهم بوده؟ كه روايات بسيارى وارد شده بر اينكه احكام و واجباتى بعد از آن روز 


شمرد» و شما خواننده مى توانى اين روايات را در تفسير آيه صيف يعنى آيه كلا-له در آخر سوره نساء و آيات ربا مطالعه 
كنك 


حتى از عمر بن خطاب روايت شده كه در يكى از خطبه هاى خود كفت: آخرين آيه قرآنى كه نازل شد آيه ربا بود» و نيز 
كفت رسول خدا (ص) از دنيا رفت و آيه ربا را براى ما بيان نكرد» دين جهت از ربا هر مساله اى كه مورد شكك شما واقع 
شد احتياط كنيدء و تنها آن رفتارى را داشته باشيد كه يقين به حلال بودنش داشته باشيد, (تا آخر حديث) و بخارى در صحيح 
از ابن عباس روايت كرده كه كفت: آخرين آيه اى كه بر رسول خدا (ص) نازل شد آيه ربا بود واز اين قبيل روايات بسيارى 


وهيج دانشمندى نمى تواند اين روايات را ضعيف بشمارد, و آيه را بر آنها ترجيح دهدء براى اينكه آيه شريفه صريح در مفاد 
خود نيست و حتى ظهور هم ندارد كه منظوراز كلمه" اليوم" جه روزى استء اين روايات است كه بايد آن را معين كندء 
وقتى در باره آن روز احتمالهاى بسيار مى رود تعيين يك محتمل از ميان جند محتمل دليل مى خواهدء واين روايات كه 
دست كمى از صرف احتمال ندارد؛ با فرضى كه سند هم نداشته باشند- و كال تكدوداريد- وكيز تمن توالد كويد هراد اذ 
اكمال دين خالص شدن خانه خدا از مشركين و كوج كردن مشركين از مكه به بيرون شهر استء تا مسلمانان داخل شوند» و 
طورى حج كنند كه با مشركين مخلوط نشوندء براى اينكه جنين وضعى در سال قبل از سال نزول 


سوره يبدا شدء يس معناى تقييد كامل شدن دين به قيد امروز جيست؟ علاوه بر اينكه به فرضى كه قبول كنيم كه مخلوط 
نشدن مسلمانان با مشركين اتمام نعمت باشد»- كه خود محل حرف و بلكه خنده آور استء بارى جككونه بيذيريم اين مخلوط 
نشدن اكمال دين نيز هستء و جه معنايى مى توان براى اين تعبير بيدا كرد؟- آيا مخلوط نشدن مسلمانان با مشركين اكمال 
دين مى تواند باشد؟ با اينكه دين ربطى به مخلوط شدن و نشدن جند جور انسان ندارد» دين عبارت است از مجموعه اى از 
عقائد و احكام كه اكمال آن را نمى توان به عدد افراد متدينين به آن دانستء و اما صاف شدن جو زندكى مسلمانان براى 
اجراى احكام اسلام» و بر طرف شدن موانع و مزاحمات از عمل مسلمين به آن احكام نيز نمى تواند اكمال دين باشدء علاوه بر 
اين يداشغكن جين ج وى جسه ارتب اطى بان وهيد 


صفحه ى 71/1 
شدن كفار دارد؟. 
[يكى از احتمالاتى كه در باره مراد از" يوم" در" الْيَْمَ بَئْسَ الَذِينَ كدر نا" كاك ده قد أن 


فمفكن است: كسى يكويك: ماد از كمال ذين مان هميخ محرماتى امت كه دن أيه شريفه مده تا مسلماتان به افق بيان تمسكك 
كرده ديكر از © شت فلا-ن و فلا-ن حيوان نخورند؛ و دراين اجتناب خود از كفار هم نترسندء براى اينكه كفار ديكر از دين 


آنان مايوس شدند» وخدا آنان راعزت داده» دينشان راو خودشان رابر كفار غلبه داد. 


ما از طرف صاحب اين احتمال كفتار او را توضيح داده مى كوئيم: حكمت اينكه خداى تعالى در اول اسلام از ميان محرمات 
تنها اكتفاء كردند به 


ذكر اين جهار حرام يعنى كوشت مردار» و خون, و كوشت خوك و آنجه براى غير خدا ذبح شود كه در بعضى از سوره 
هاى مكى قرار كرفته و جزئياتى كه مندرج در تحت اين جهار عنوان است را بيان نكرد» همان حكمتى است كه در آيات 
تحريم شراب به جشم مى خورد. و آن اين است كه قرآن كريم در تحريم خبائث و آنجه يليد است راه تدريج را ييش كرفت» 
و همه را يكباره بيان نكرد» تا عرب از اسلام رميده نشود» و در مسلمان شدن احساس دشوارى نكندء و آنها هم كه ايمان 


آورده بودند كه نوعا و بيشتر از طبقه فقراء بودند از اسلام بر نككردند. 


به همين جهت همه محرمات از خوردنيها را وقتى بيان كرد كه اسلام قوت و شوكت خود را يافت» و خداى تعالى افراد 
مسلمين را زياد نموده» عزت و شوكتشان داده و به اين وسيله مش ركين را از اينكه بتوانند مسلمانان را از اسلام رم دهند» و باز 
طمع غلبه بر مسلمين را در سر بيرورانند» واين اميدشان را كه روزى با نيروى قاهره خود دين اسلام را از بين ببرند قطع نموده 
باشد» روزى آن جزئيات را بيان كرد كه ديكر بر هيج مسلمانى شايسته نباشد از كفار بترسدء و يا به خاطر رودربايستى آنان از 
اين محرمات اجتناب نكند. 


صاحب اين احتمال از اين بيان نتيجه كرفته كه يس مراد از كلمه" يوم" روز عرفه از سال حجه الوداع استء يعنى همان روزى 


كه اين آيه نازل شد» و همه جزئيات و تفاصيل محرمات را كه تا كنون بيان نكرده بود بيان كردء و بقيه رسوم 


جاهليت راو خبائث مشركين و اوهام خرافى آنان را باطال ساختء و با روشن ترين بيان ظهور و غلبه مسلمين بر مشركين را 
بيان كرد؛ تا ديكر طمعى به از بين بردن اسلام نكنند و مسلمين هيج احتياجى به مدارا كردن با آنان ويا ترس از عواقب امور 


نداشته باشند. 


لذا مى بينند كه خداى سبحان در اين آيه به مسلمانان خبر مى دهد كه كفار خودشان از غلبه بر دين شما مايوس شدند شما 





تسد ترد 5 ناه تت ال ا 


صفحه ى 71/94 


ناك اذ دا رسيده رز تثاميا و عزفات انه دا شماارا نين" كرد ه تبات كنيد كدادر ان انا كزدفان كمال تديخ ها 


استء اين بود خلاصه اى از كفتار صاحب اين قول و توضيح ما. 


ليكن اين شخصى كه به خيال خود خواسته بين همه آن احتمالاءت كه ما ذكر كرديم و يا نكرديم جمع كند تا اشكال هر 
احتمالى را با اشكالى كه متوجه احتمال ديكر مى شود رفع كندء در نتيجه در همه اشكالات و محذورات قرار كرفته» وهم 


لفظ آيه را در هم و برهم كرده؛ و هم معناى آن را. 


اولا غفلت ورزيده از اينكه مراد از ياس اكر آن ياسى باشد كه مستند به غلبه و قوت اسلام استء و در ايام فتح مكه و يا تزول 


لومم ا ا ان 0 


آيات برائت تحقق يافته» ديكر صحيح نيست سخن از روز عرفه سال دهم هجرت به ميان آورد؛ و بككويد جمله:" اليم يِنْسَ 
الذِينَ كفْرُوا مِنْ 


دينكغ" در آن روز نازل شده؛ زيرا نوميدى كفار نزديكك به يكك ويا دو سال جلوتر از آن روز اتفاق افتاده بود» جون فتح مكه 
دو سال قبل از دهم هجرت بوده؛ و در جنين فرضى عبارت وافى و صحيح اين بود كه بفرمايد:" قد يئس الذين كفروا من 
دينكم " (يعنى جندى قبل كفار از دين شما مايوس شدند)»» نه اينكه بفرمايد: امروز جنين شدندء هم جنان كه خود اين مرد 


آنجا كه مى خواهد كفتار خود را توضيح دهد همين تعبير را آورده؛ ويا زمان كذشته و حال را مسكوت كذاشته. بفرمايد: 


"انهم آيسون" كفار مايوسند و او غفلت كرهه از اينكه مساله تدرج در تحريم طعامهاى حرام كه تحريم تدريجى آن را به 
تحريم تدريجى شراب قياس كرده اككر منظورش تدرج از حيث تحريم بعضى افراد از تحريم بعضى ديكر استء كه قبلا كفتيم 
آيه شريفه جيزى را زائد بر آنجه قبلا تحريم شده بود تحريم نكرده؛ همانهايى را تحريم كرده كه آيات سوره بقره و انعام و 
نحل تحريم كرده بود» جون عنوان" منخنقه" و" موقوذه" اكر در آن آيات نيامده به هر جهت مصداق همان ميته اى است كه 


در آنها آمده بود. 


واكر منظورش تدرج از حيث بيان باشدء و خواسته باشد بكويد قرآن كريم اول محرمات را بطور اجمال بيان كرد و سيس 


نيستء براى اينكه آنجه قبل از اين سوره يعنى سوره مائده بيان شده يعنى ميته و خون و كوشت خوكك و آنجه براى غير 


خدا ذبح شده مصاديقش بيشتر استء و بيشتر مورد ابتلاء مردم استء و در دل مردم اثر- مخالف- مى كذارد تا آنجه در سوره 
مائده بيان شده. يعنى حيوان خفه شده. و كتكك خوردهء جون اينكونه مردارها خيلى به ندرت اتفاق مى افتدء كه مورد ابتلاء 
قرار كيرد» يس جه شد كه اين جهار عنوان كه مهمتر و مورد ابتلاء بيشتر و سر و كار مردم با آنها زيادتر استء تحريمش بدون 


ترس و لل صفحه ى 7/٠١‏ 


دلوايسى صريحا اعلام شدء ولى امورى كه خيلى كم اتفاق مى افتد و نسبت به آن جهار عنوان اصلا قابل اعتنا نيست تحريمش 


آرام آرام و به تدريج صورت كرفته» و شارع اسلام از تحريم يكك باره آنها از امتناع مردم دلوايس شده است؟. 


علاوه براين كيرم ما قبول كنيم كه تحريم يكباره آنها جنين محذورى داشتهء آيا تحريم مذكور اكمال دين است؟ و آيا 
صحيح است كه تشريع احكام را دين بنامند, و ابلاغ و بيان آن را اكمال دين بخوانندء باز كيرم كه بيان احكام اكمال دين 


باشد امروز دين را براى شما تكميل و نعمت را برايتان تمام كرديم. 


ازاين هم كه بككذريم خداى تعالى تنها در امروز نبوده كه احكامى را بيان كرده؛ بلكه در طول بيست و سه سال احكام 
بسيارى را تشريع و بيان كرده بودء جطور شد كه تنها اين جند حكم كه امروز بيان شد عنوان اكمال دين و اتمام نعمت به خود 


7 


واكر منظورش اين است كه مراد از اكمال دين تعطيل شدن تشريع دين و بسته شدن باب آن استء مى خواهد بفرمايد بعد از 


نخواهد شدء دراين صورت ازاين شخص مى يرسيم يس احكامى كه بعد از نزول سوره مائده و قبل از رحلت رسول الله 
(ص) نازل شد جه بوده؟ آيا آنها جزء دين نبودند, بلكه از اين بالاتر احكامى كه بعد از اين آيه در خود اين سوره آمده مورد 


سؤال مى باشد» كه آيا اينها جزء دين نيستند؟ خواننده محترم مى تواند با مطالعه دقيق آن آيات به آن احكام واقف كردد. 


و بعد از همه اين اشكالهاى بى جواب مى يرسيم در صورتى كه منظور همان جند حكمى است كه در عرفه» دهم هجرت نازل 
شد معناى جمله:" و رضيت لكم الاسلام دينا" كه تقديرش" اليوم رضيت لكم الاسلام دينا" مى باشد جيست؟ و جرا به اين 
جند حكم منت نهاده شد؟ و جرا خداى سبحان تنها آن روزء اسلام را دينى يسنديده دانست؟ با اينكه هيج مزيتى تصور نمى 
شود كه باعث اين اختصاص كردد. 


تازه بعد از همه اين اشكالها و جراها بيشتر و يا قريب به بيشتر اشكالهايى كه بر وجوه قبلى وارد بود براين وجه نيز وارد است» 
و ما ديكر با اعاده آنها كفتار خود را طول نمى دهيم. 


ويامنظور از كلمه" يوم" روز معينى از روزهايى است كه بين عرفه دهم هجرت و بين ورود رسول خدا (ص) به مدينه طيبه 
است» روزى كه با بعضى از وجوه كه در معناى ياس كفار ودر معناى اكمال دين ذكر شده تناسب داشته باشدء در اين 


صورت نيز اشكالهاى سابق كه به تفصيل مذكور سابق وارد مى شد بر آن وارد مى شود. 


[مراد از" يوم" در آيه شريفه از نظر ماء با دقت نظر در تفسير آيه 


انحن بره فرتحي ا سرقيسناقي كحنة تعحمك امزال جه واتتسع :از ديكرزان دست افححده ونا 


١/١ صفحهى‎ 


حرفهايى كه ممكن است كسى در معناى آيه مورد بحث بزند» و بطورى كه ملا-حظه كرديد تا كنون به وجه قابل قبولى بر 
نخورديم» ناكزير اميا ماري 0ه ارت عاو بن كتاب تناسب دارد دنبال كنيم» لذا از نو تفسير آيه را 
شروع مى كنيم' ' اليو يشم شد الْذِيق كفْروا مق وريكع كل تَخَفَرْ 300 هُعْ" كلمه' "ناش" توميدق "ذو مقابل كلمفة " رجا" أهييد” 
با ودين 1د يذ رد سنا اعد اي ساس تلن 11 تان طبار تي اجا وو للب الي اقلا 
مورد بحث دلالت مى كند براينكه كفار قبل از نزول اين آيه و روزى كه اين آيه مربوط به آن روز است اميد آن را داشته اند 
كه بتوانند اسلام راز هر طريقى كه شده از بين ببرند و همين وضع در هر زمانى مسلمانان را تهديد مى كرده و روز به روز 
دين آنان را در خطر داشته واين خطر آن قدر زياد بوده كه جا داشته مؤمنين از آن بر حذر باشند و از وقوع جنان خطرى 


يمن اينكه فرموده:” قلا نحشو نَحْسَوْهُمْ .. ." خواسته است به مسلمانان تامين بدهد و بفرمايد: 
بعد از امروز ديكّر از بروز آن خطر نترسيد» آيات زير از وجود آن خطر خبر مى داد» و مى فرمود: 


"'وَدتْ طائقَةٌ مِنْ أَهملٍ الكتاب أو و بض لوك " 2١١9‏ ونيز مى فرمود: "وك كاقة مِنْ أَهْلٍ الكتا ب لَوْ يَرْدُونَكم مِنْ بَعْدٍ إيمانكم 
كارا عيدا وو يو المي » مِنْ بَعْدِ ما تَيِنَ لَّهُمْ الْحَقٌ» فَاعْفُوا و 


كضرا حت ناك :الله اقووه إن الله غلك كل شق قو "ا 


تكن لمن كرق و الياشان عقن تمن كرد مكابه خاط هنين كه دين انان وعرث و شرف لقان راناق هن ف رفو ازاذف 
ايشان را در انجام آنجه هوا و هوسشان اقتضاء مى كرد و نفوسشان بدان عادت داشته سلب مى كرد, و به شهوترانيهاى بى قيد 


و شرطشان خاتمه مى داد. 


بنا براين آنجه در نظر كفار مورد نفرت و انزجار بود دين مسلمانان بود نه خود آنان. با اهل دين» هيج غرضى و عداوتى 


تداشد» مكر از جنهت :دبع دق "انان انها من خواسشد مسلمانان از 


)١(‏ طائفه اى از اهل كتاب دوست مى دارند و آرزو مى كنند كه روزى بتوانند شما را كمراه كنند. 
11 م م 11 
سوره ال عمرانء أيه 9م . 


ايمان آورده ايد و با اينكه حق برايتان روشن شله به كفر بر كردانند» لا جرم شما فعلا با آنان مماشات كنيد واز 
11 


بدرفتاريهاشان جشم يوشى نمائيد» تا خداى تعالى امرش را بياورد» كه خدا بر هر جيز توانا است.' سوره بقره» آيه ."1١9‏ 
صفحه ى 7/17 

بين بروند» و جنين مردمى در دنيا نباشند» بلكه مى خواستند نور خدا را خاموش سازند» و اركان شرك را كه در حال تزلزل 

قرار كرفته و داشت فرو مى ريخت تحكيم ببخشندء و مؤمنين را همانطور كه در جمله:' لَوْ يَرُدُوَكمْ ... كفاراً ..." كذشت به 

كفر قبلى خود بر كردانندء 


هم جنان كه در آيه زير به اين حقيقت تصريح نموده؛ مى فرمايد:' يُرِيدُونَ ليِطفِؤًا ُورَ الله بأفُواهِهم وَ اللهُ ميم تُوره وَ لَوْ كرة 
الْكافِرُونَ" 21١‏ و نيز مى فرمايد:" فَادْعُوا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدَّينَ وَ لَوْ كرة الْكافِرُونَ " .7١‏ 


ا جهت كفار هيج همى به جز قطع اين شجره طيبه و ريشه كن ساختن آن نداشتند» آنها تنها هدفشان اين بود كه از 
راه تفتين مؤمنين و راه دادن نفاق و تفرقه در بين جماعت آنان و كسترش شبه و خرافات در بين آنان» و سر انجام افساد دين 


آنان» اين بنيان رفيع را سرنكون سازند. 


به اين منظور نخست اين هدف را دنبال كردند كه عزيمت و تصميم هاى رسول خدا (ص) را سست و با مال و جاه خود 
مقاصد آن جناب را- العياذ بالله- احمقانه قلمداد كنندء هم جنان كه قرآن كريم به اين معنا اشاره تعوذم م فزمايلة ” وا لطلن 
الْملأْ منْهُمْ أن ائشوا وَ اضْبرُوا عَلى آلِهَتِكم إِنَّ هذا لَشَّىَ ء يراد" 7 و خلاصه برويد و با مايه كذارى از مال و قدرت خود 


خدايان خود را يارى كنيد. 


ويااين كار را از راه مخالطه و سازش كارى انجام مى دادندء كه آيه زير بدان اشاره نموده مى فرمايد:' وَدُوا لو تَدْهِنٌ 


- 
- 


ذه ل" © وان م ف مائد:" و لد لا أنْ تناك لَقَنْ كدت :50 الفهة فعا فللا '' «ه4 و نب م ف مابد:' قز با أن 
بدهضصو و بير مى فرماد ا 7 - 2 2 سا كلب وابير اهن فرامهاد ا 


- 
عمو 
ان 


الكافِرُونَ لا أَعْبَدُ ما تَعْبْدُونَ وَ لا أَنْتَمْ عابدٌونَ ما أَعْبدٌ" 


)١(‏ مى خواهند با دهن هاى خود نور خدا راى خاموش كنند» ولى خدا نور خود راى تمام خواهد كرد. هر جند كه مشركين 


كراهت داشته باشند. " سوره صف» ايه 1" 


00 


يس خدا راى بخوانيد در حالى كه دين راى خالص براى او بدانيد» هر جند كه كفار كراهت داشته باشند. " سوره مؤمنء آيه 


عاك 


() بزركان قريش كه نزد ابى طالب دعوت رسول خدا (ص) را شنيدند بر خاسته براه افتادند كه برويد و در برابر خدايان خود 


يايدارى كنيد» كه از ما اين راى خواسته اند. '" سوره صء آيه 8". 

(؟) آرزو مى كنند كه جه مى شد تو با آنان سازشكارى نموده و آنها با تو سازشكارى مى كردند. 

" سوره قلم» آيه 9". 

(0) واكر نبود كه ما به تو ثبات و يايدارى داديم» جيزى نمانده بود كه كمى به كفار ركون و ميل كنى. 


0 سوره اسرى» ابه ع 
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)»١١‏ روابات وارده در شان نزول اين آيات مؤيد كفتار ما استء كه آيات مذكور در صدد اشاره به اين مطالبند. 
[آخرين اميد كافران براى محو دين اسلام» به مركك ييامبر (ص) بسته شده بود] 


بعد از نوميدى و نرسيدنشان به اهداف شومى كه داشتند آخرين اميدى كه به زوال دين و موت دعوت حقه آن بستند اين بود 
كه به زودى داعى به اين دعوت و قائم به امر آن يعنى رسول خدا (ص) از دنيا مى رود» وفرزند ذكورى هم كه اهدافش را 
تعقيب كند ندارد» و منشا اين اميدواريشان اين بود كه آنها مى ينداشتند دعوت دينى هم يكك قسم سلطنت و يادشاهى است» 
كه در لباس نبوت و دعوت و رسالت عرضه شده استء يس اككر او بميرد يا كشته شود اثرش منقطع» و يادش و نامش از دلها 
مى رود» همانطور كه وضع همه سلاطين و جباران جنين بوده استء و يكك يادشاه يا اميراطور هر قدر 


هم كه در نيرومندى و ديكتاتورى و سوار شدن بر كرده مردم به نهايت درجه مى رسيد به محضى كه مى مرد يادش هم از 
ذلينا 'مريترفك »و افر اند اند انق با وه اوتققع فى تك جمله:" إِنَّ افكت ةلاع '" اامطوررع كه اردزوا عاك قات 


نزول بر مى آيد به اين حقيقت اشاره دارد. 


يس همانطور كه كفتيم اين آرزو و آرزوهايى مثل آن بوده كه اميد شوم مذكور را در دلهاى كفار راه مى داده؛ و به اطفاء 
نور دين به طمعشان مى انداخته؛ و در نظر اوهام و خيالهاى خامشان زينت مى داده؛ كه اين دعوت طاهره جيزى به جز يكك 
يديدار نيست»ء كه به زودى كردش روزكار دروغ بودنش را روشن نموده؛» طومارش را بر مى جيند. واثرش رااز صفحه 
روزكار محو مى سازد, ليكن خوشبختانه ظهور تدريجى اسلام و غلبه آن بر هر دين و اهل دينى كه به ستيز با آن يرداخت. و 
اعفان تراد افو فعاف كله اق دور رقت وافوركه همه 31 ١‏ رزوها را ناه نودو فيج عفاور 1 انك انه فوسف 
رسول خدا (ص) را تباه بسازند» در ياره اى از اهداف حر كتش را متوقف كنندء و به مال ويا جاه تطميعش كنند به كلى 


موقن الل 


آرى قوت و شوكت اسلام كفار را از همه اين راهها مايوس ساختء به جز يكك راه و آن اين بود كه آن جناب فرزند ذكورى 
كه جاى او را بككيرد و دعوتش را ادامه دهد ندارد در نتيجه با مركك او دين او نيز خواهد مرد. جون اين معنا بديهى است كه 


كمال دين از جهت احكام و معارفش- به هر درجه اى 


كه باشد- خودش به خودى خود نمى تواند خود را حفظ كند. 
و هيج سنتى از سنن و اديانى كه آمده و مردم از آن ييروى كرده اند به حال نضارت و صفاى 


)١(‏ به كفار بككُو: هان اى كفرييشكان, من آنجه را كه شما مى يرستيد نمى يرستم شما هم معبود مرا نخواهيد يرستيد. '' سوره 


كافرون» ايه و 
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اولش باقى نمانده؛ نه بخودى خود و نه به انتشار آوازه اشء و نه به كثرت معتقدين به آنء» هم جنان كه هيج سنتى و دينى از 
راه قهر و جبر و تهديد و بافتنه وعذاب ويا عاملى غير اينهاء به كلى از بين نرفته» بلكه هر دينى كه از بين رفته به خاطر از بين 
وى جامليق نين و علماق آذ كشن و كار كزذانان ا نتيوده امث. 


[آيه شريفه در مورد ولايت على (ع) و در روز غدير خم كه قيام دين به حامل شخصى مبدل به قيام به حامل نوعى شدء نازل 
كشته است 


از آنجه تا كنون كفته شد روشن كرديد كه تماميت ياس كفار حتما بايد به خاطر عامل و علتى بوده باشد كه عقل و اعتبار 
رسول خدا (ص) باشدء و در حفظ دين و تدبير امر آن وارشاد امت متدين كار خود آن جناب را انجام دهد, به نحوى كه 


خلاى براى آرزوى شوم كفار باقى 


نماند» و كفار براى هميشه از ضربه زدن به اسلام مايوس شوند. 


شخص دين هم از بين برود» ولى وقتى قيام به حاملى شخصىء مبدل به قيام به حاملى نوعى شدء آن دين به حد كمال مى 
رسدء وازحالت حدوث به حالت بقاء متحول كشته. نعمت اين دين تمام مى شود؛ و اين بعيد نيست» كه جمله" عََّى يَأْتَى 
اللَهُ يأرو" تا خدا امر خود بياورد در آيه زير اشاره به همين معنا باشدء توجه بفرمائيد:" وَدّ كثِيرٌ مِنْ أل الكتاب لَؤ يَرُدُوتَكم 
ِنْ بَعْدٍ إيمانكم كفاراً حسداً مِنْ عِنْدِ أنْفُسِهمْ» مِنْ بَعْد ما تَبِبِنَ لَهُمْ الْحَوٌه فَاعْهُوا وَ اصْفَحوا حَمَّى أت اللَهُ بأهروء إنَّ الله على كل 


- 


شي ءِ قَدِيئ " .)١١‏ 

واين وجه خود مؤيد رواياتى است كه مى كويد آيه شريفه مورد بحث در روز غدير خم در مورد ولايت على (ع) نازل شدء 
يعنى روز هيجدهم ذى الحجه سال دهم هجرت. و بنا براين دو فقره آيه به روشنترين ارتباط مرتبط مى شوندء, و هيجيك از 
اشكالات كذشته هم وارد و متوجه نمى شود. 

و شما خواننده بعد از آنكه معناى كلمه:" ياس" در جمله:" الْوَوْمَ يَئْسَ الَذِينَ ..." را فهميدىء مى فهمى كه كلمه" اليوم" 
ظوقق اححت كته متعلق مد" كس " استكيوو | كرفو ايه شرريفه طرف جلوير ا ستفلق امام نه مون زر كذافة اتبووة و 


موقعيت آن بودهء جون كفتيم در آن روز دين خدا از حالت قيام به شخص در آمدء و قيامش به نوع مبدل كرديد 


وحالت حدوث و ظهورش به حالت بقاء و دوام مبدل شد. 


واين آيه شريفه نبايد به آيه:" الْوَوْمَ َل كع التيالك :"ماشه شود براق ارك زميعة اي كد اين آآبة دار غير وانينة 5 
سياق آن آيه استء زمينه آيه مورد بحث اعتراض و زمينه آن ديكرى استيناف (از نو سخن كفتن) استء و حكم دو آيه نيز 
مختلف است. حكم آيه اولى يكك حكم تكوينى است كه از جهتى مشتمل بر بشارت و از جهتى ديككر بر تهديد استء (نااميد 
شدن كفار از دين مسلمانان امرى است 


. 06484 ستؤرة بقره» آيه‎ )١( 
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تكوينى» و طبيعى» كه براى مسلمانان بشارت» و براى كفار تهديد است). و اما آيه دوم حكمش يكك حكم تشريعى و مبنى بر 
امتنان استء (منت مى كذارد بر بشر و يا بر مسلمين كه خدا طيبات را براى شما حلال كرد)؛ يس معلوم شد كه جمله:" اليَوْمَ 
يَنْسَ ..." دلالت بر بز ركداشت آن روز دارد به خاطر اينكه آن روز روزى است مشتمل بر خيرى عظيم و فائده اى بى نظير» و 
آن اين است كه كفار از دين مؤمنين مايوس شدندء و منظور از جمله:" الَّذِينَ كمَرُوا" همانطور كه قبلاد اشاره كرديم مطلق 
كفارند» جه مشركين بت يرستء و جه يهود و نصاراء و جه غير ايشان» به خاطر اينكه جمله مذكور مطلق استء و هيج قيدى 


در ان نيست. 
5 "فلا تَحْسَّوْهُمْ وَ اخْشَّوْنِ" در مقام تهديد است نه در مقام منت كذارى 


و اما جمله:" فلا تَحْشَّوْهُمْ وَ اخُشَوْنٍ" نهى در آن ارشادى السك نه مولوق» و معتايقن :ابن اشع .دايكر تحايئ برائ ترسيدن :شما 


باقن اند انا 


نوميدى كفار آن خطر كه قبلا از آن مى ترسيديد بر طرف شد- واين ير واضح است كه انسان بعد از آنكه از جيزى مايوس 
شدة :ذبكر 51و تغقين نين كذ حوق دن احنين حالتى مى أدائذ كه هرجه زحمت بكشد هدر مى رود به مسن جيهت شما 
سلداتان اذ امروز أل ناحيه كفار انم خواهيك وده كرجا تدازد كة از تان تزدين غود بترسيدء بسن اذ انان مترسيد از امع 
كرسيد. ان ابنجا روشن مى شود كه مراد ان جمله:" و اعون" به مقتضاى سنياق اتن اننت كهدر اموق كة بابك كن ان امر 
فلؤاسن باشنيدة و اكر ناامندى كفاز قو خا داشت تجار ترس كرديدة كه هادا كفاز آن امزيزا كه عماؤ'دن شما است اذ 
دست شما بربايند» از من بترسيدء و اين نوعى تهديد براى مسلمين استء (مى خواهد بفرمايد اين منم كه دين مردمى را به 
خاطر كناهانى كه مرتكب مى شوند از آنها مى كيرم)» و به همين جهت ما آيه را حمل بر امتنان نكرديم. 


مؤيد كفتار ما كه كفتيم آيه در مقام تهديد استء نه منت كذارىء اين است كه ترس از خدا در هر حالى واجب استء و 
اختصاص به يكك وضع خاص و شرطى مخصوص ندارد» يس معلوم ميشود منظور از جمله ' و اخشون" ترس خاصى استء و 


نمى رسد. 


خواهى كفت: هر وجهى كه براى اضراب در آيه:" قَلا- تَحَافُوهُمْ وخافر 5 إِنْ كنت ل »"١١‏ در نظر داشته باشيد» همان 


وجه اضراب در آيه مورد 


بحث نيز هستء در ياسخ مى كوئيم: 


نمى توان آيه مورد بحث را با آن آيه شريفه مقايسه كرد. براى اينكه در آيه آل عمران ترس از خدا شرط شده به ايمان» و 


فرموده اكر به خدا ايمان داريد از خدا بترسيد. و خطاب هم در آن خطابى است مولوى. 


1 وي فبتيتحة 1 كان ويك بلكههة از تحسم لاستححيك بحصسورة ا لغمرانة ابسحةه 1" 
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و تكليفى است شرعىء مى خواهد بفرمايد: براى هيج مؤمنى شرعا جائز نيست كه از كفار- بر جان خود بترسدء و مثلا يا به 
فران يكذارة- يلكه ير أو وائجب'استث كهاتنها از ذا بترسد. 


وجان كلام اينكه آيه شريفه آل عمران مؤمنين را نهى مى كند از كارى كه صدور آن از مؤمنين حق و سزاوار نيست و آن 
ترس از كفار بر جان خويش استء حال جه اينكه مامور شده باشند به خوف از خداء و جه نشده باشند و به همين جهت اين 
تكليف را در جمله بعد دوباره با قيدى كه مشعر به عليت آن است تعليل نموده» مى فرمايد:" وَ خاقونٍ إِنْ كم مُؤْمِنِينَ " به 
خلاف آيه مورد بحث كه خشيت مؤمنين ترس از جان خود نيست بلكه ترس بر دينشان استء ترسى نيست كه نزد خداى 
سبحان مبغوض و منفور باشد. 

جون ترس از اينكه مبادا كفار دين ما را از بين ببرند» در حقيقت تحصيل رضاى خدا است,ء و اكر خداى تعالى آنان را از اين 
ترس نهى فرموده به خاطر اين است كه سببى كه باعث ترس مسلمانان بود- يعنى اميدوارى كفار به اينكه بتوانند اسلام را از 


بين ببرند- از بين رفت»ء و از اثر 


افتاد» يس به همين دليل نهى در اين آيه كه مى فرمايد:" فلا تخشون" نهى ارشادى است» هم جنان كه امر در جمله " و 
اخْشَّوْنِ" امر ارشادى استء و مفاد كلام اين است كه بر شما مسلمانان واجب است كه در باره دين ترس داشته باشيدء از اينكه 


مايوس شده اند» و آن علت ترس امروز به تقدير الهى منتقل شده» يس بايد تنها از او بترسيد (دقت بفرمائيد). 


يس اين آيه به خاطر جمله:" فلا تَحْسَوْهُمْ وَ اخسَّوْنِ" خالى از تهديد و تحذير نيستء براى اينكه در اين جمله امر به ترسى 
مخصوص كرده. نه ترس عمومى كه در هر حالى بر مؤمن واجب است حال بايد يبينيم اين ترس خاص جه ترسى است؟ و 
توس أن ختست؟ وااتكيزهاى كه امن ترس را واحن 'كردة: و عدائ تعالى به خاطر أن انكيرة وعلتاية اين تزسن' آمر كرذه 


ميت 


هيج اشكالى نيست در اينكه دو فقره مورد بحث يعنى" الْعَوْمَ يِْسَ ..." و جمله الْوِوْمَ أكمَلتٌ لكمْ دِيئكم وَ أَتمفتٌ عاد 4 
نَعْمَتى ...'" به يكديكر مربوطندء و براى افاده يكك غرض قالب كيرى شده اند» و در سابق بيان اين معنا كذشت. 


يس دينى كه خداى تعالى امروز تكميلش كردء و نعمتى كه تمامش فرمود- كه به حسب حقيقت يكك جيز هستند- همان 
جيزى بوده كه كفار تا قبل از امروز به آن طمع بسته بودند» و مؤمنين هم از آن مى ترسيدند» و خداى تعالى كفار را مايوس 


نموده.ء دين خود را 


تكميل و نعمت خود را تمام كرد» و در نتيجه نهى كرد از اينكه از كفار بترسيد» يس آن امرى و آن جيزى كه خداى تعالى 
مسلمانان را امر فرموده به اينكه در باره آن جيز از او بترسند. همان جيزى است كه نهيشان كرد از اينكه در باره آن از كفار 


بتر سلد» صفحه ى /ا/7 
وآن جيز عبارت است از خاموش شدن نور دين و مسلوب شدن اين نعمت و موهبتء به دست كفار. 


خداى تعالى در آياتى ديكر بيان كرده كه هيج سببى و علتى اين نعمت رااز بين نمى برد» مككر كفر ورزيدن به آنء و 


ملماياة واسا ورين ياشو عمال يكنا نمودهء فرمود:" ذلك بأنَّ الله لَمْ يك مُعَيْراً نمه أَنْعَمَها عَلى قَوْم؛ حَنَّى 
كَيَرُوا ما بأَنْفْسِهمْ وَ أنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ " 001١‏ و نيز فرموده:" وَ مَنْ يُمَدّلَ نِعْمَهَ الله مِنْ بَعْدِ ما جاءَثْه فَِنَّ الله شَدِيدٌ الْعقاب" 03 و 


6 1١ 


در آيه شريفه زير مثلى كلى براى نعمت خدا زده؛ كه كفران به آن» آن رابه جه صورت در مى آورد» جنين مى فرمايد:" و 
ضَرَبَ الله متلا قيَة كانّث آمِنَهُ مُطَمَيهُ َأتيها رِزقها رَعَداً مِنْ كل مَكان َكَرَت بأنعُم الله َاذاقَهَا اللَهُ لياس الُْجوع وَ الْحَوْفٍ يما 


كان تشقون" كاد 
بنا ير اين آبه مورد بحث هم كه مى فرمايد:" الْيَوْمَ يْسَ ... ديناً" اعلام مى كند به اينكه دين مسلمانان هم جنان از ناحيه كفار 


در امنيت و از خطرى كه ممكن است از ناحيه آنان متوجهش شود محفوظ استء و هيج فسادى و خطر زوالى متوجه اين دين 
نمى شودء مككر از ناحيه خود مسلمانان به اينكه اين نعمت تامه 


نموده؛ و به نقمت و خوارى مبدلش مى سازدء و لباس خوف و جوع بر تنشان مى كندء هم جنان كه ديديم مسلمانان كفران 
كردند» و خدا هم آن كار را كرد. 


حال اكر كسى بخواهد بفهمد اين آيه با جمله:" فلا تَحْسَوْهُمْ وَ اخْسَّوْنِ" تاجه اندازه بيشكويى كرده. بايد سيرى دقيق در 
حال عالم اسلامى امروز بكند آن كاه به عقب بركشته حوادث تاريخى را مورد دقت قرار دهدء تا به ريشه قضايا و به موى 


در كتابش بندكان خود را در هيج بابى و هيج مطلبى از عذاب خودش تحذير نكرده مككر در باب ولايتء و تنها در اين مورد 


)١(‏ واين بدان جهت است كه خدا هركز نعمتى راى كه بر قومى ارزانى داشته تغيير نمى داده» تا آنكه خود آن مردم وضع 
خويش راى عوض كردند» آن وقت خداى تعالى نيز نعمت خود راى تغيير داده» و خدا شنوا و دانا است. " سوره انفال» آيه 


7م . 


)١(‏ و كسى كه نعمت خداى راى تغيبر دهد آن هم بعد از آنكه نعمت به دستش رسيده (بايد بداند كه) خدا شديد العقاب 


سق متوورة قرو ف 111 


(9) و خدا مثلى زده و آن قريه اى است كه داراى امنيت و آرامش بود و رزقش به آسانى و فراوانى مى رسيد 


تا آنكه اهل آن قريه به نعمت هاى خدا كفران ورزيدندء و در نتيجه خداى تعالى جامه فقر و ترس بر تنشان كردء به جرم 
ركان محص لمحيو اامحكة الو زاحو " كور سدح تحكحة 1 


صفحه ى /7 


'وَ يُحَذْرْكمٌ اللهُ نَفْسَةُ" 2١١‏ و در آبه مورد بحث هم فرموده:" و اخشون"» و تعقيب اين بحث به بيش از اين مقدار از وضع 


اين كتاب كه عهده دار تفسير آيات است بيرون شدن استء و لذا ازاين بحث مى كذريم. 


[معناى تمام و كمال و فرق آن دو] 


و 
علو 


"اروم ال لك تدتكة و الم عليكم نغم: 0 لكمٌ الْإشلام ديناً" كلم" اكمال " و كلمه" اتمام '" معنابى تزذيكك 
به هم دارند» راغب مى كويد كمال هر جيزى عبارت است از اينكه غرض از آن جيز حاصل بشود و در معناى كلمه" تمام" 
كفته تمام بودن هر جيز منتهى شدن آن به حدى است كه ديككر احتياج به جيزى خارج از خود نباشدء به خلاف ناقص كه 


و شما خواننده محترم مى توانيد از راهى ديكر معناى اين دو كلمه را تشخيص دهيدء و آن اين است كه بدانيد كه آثار 
موجودات دو نوع است. 
يكك نوع از موجودات وقتى اثر خود را مى بخشند كه همه اجزاى آن جمع باشدء (مثلا اكر مانند معجون اجزايى دارد» همه آن 


اجزاء موجود باشدء كه اكر يكى از آن اجزاء نباشد معجون و دار و اثر خود را نمى بخشد). و مانند روزه كه مركب است از 


افورى كهأاكر يكئ أن آنها نباشد روزه زوزه ذمى شود مثلا اكر كسى دان همه اجزائى رؤز از 


خوردن وساير محرمات امساكك بكند ولى در وسط روز در يكك ثانيه دست از امساك بر دارد» و جرعه اى آب فرو ببرد» 


روزه اش روزه نيست. از جمع شدن اجزاء اينكونه امور تعبير مى كنند به تماميت و در قرآن كريم مى فرمايد:" ثم أيَمُوا الصَّيامَ 
إلى اللقل" 53و ناه فرجايذ:" و تقنت كلنه ربك صِدقاً و عَذْنًا" ”. 


و نوع ديكر قسمتى از اشياء هستند كه اثر بخشيدن آنها نيازمند به آن نيست كه همه اجزاى آن جمع باشدء بلكه اثر مجموع 
اجزاء مانند مجموع آثار اجزاء استء هر يكك جزئى كه موجود بشود اثرش هم مترتب مى شود (البته اثرى به مقدار خود آن 
جزء) واكر همه اجزاء جمع شود همه اثر مطلوب حاصل مى شود, مانند روزه كه اكر يكك روز روزه بكتيرى» اثر يكك روز را 


دارد» واككر سى روز بككيرى اثر سى روز را دارد» تماميت را در اين قسم" كمال" مى كويند و 


."0 خداى تعالى شما را از خشم و عذاب خودش تحذير مى كند." سوره آل عمران» آيه 78و‎ )١( 
."141/ و سيس روزه را تا به شب تمام كنيد. '' سوره بقره. آيه‎ )1( 


() كلمه يرورد كارت در حالى كه صدق وعدلاست تمام كرديد." سورهانعام آيه8١١.‏ 


صفحه ى 759 


در قرآن كريم فرموده:" قَمَنْ لَمْ يَجِدْ قَصِيامٌ لاه 


- 
اسم اع 


0 ف جور رمد أ 0 جنات 105 
7 فى الحج وَ سَبِعَهِ إذا رَجَعْتمْ تلك عَشْرَةٌ كاملة .)١١‏ 


و نيز فرموده:" وَ لْتُكمِلُوا الْعِدّه" 7» كه در اينكونه امور اثر هم بر بعض مترتب مى شود و هم بر كلء و در كفتكوهاى روزانه 
خود مى كوئيم امر فلانى تمام و عقل او كامل شد و عكس اين را نمى كوئيم يعنى نمى كوئيم 


نا فرق بين دو وازه" اكمال" و" تكميل " و همجنين " اتمام" و" تتميم " همان فرقى است كه بين دو باب افعال و تفعيل 
استء باب افعال در اصل و به حسب اصل لغت دلالت بر دفعه- يكبا ركى- و باب تفعيل دلالت بر تدريج دارد» هر جند كه در 
اثر تحولها كه وازه عرب ديده بسيار مى شود كه در اين دو باب دخل و تصرف شده. آن دو را به معنايى دور از مجراى 
مجردش و يا از معناى اصليش بركرداندند» هم جنان كه اين بركشت از معناى اصلى دو باب افعال و تفعيل را در كلماتى از 
قبيل:" احسان- تحسين ""' اصداق- تصديق "" امداد- تمديد"" افراط- تفريط " و غير اينها مشاهده مى كنيم» كه جكونه معناى 
اصلى كلمة تير كشتتهه و مغناى الفاظ مذكون اجنين من شوة:'" احبتان يكن كرون - تحسين يكن دنكراة راستوون"" اصداق 
مهريه ذاون- تضديق كقتار:د كزان را تصديق كرؤق "'' امذاد- كسك كردق- تمديد< منات مقر را تمد يد كرؤق "ل " افزاد 
زياده روى كردن- تفريط كوتاه آمدن" علت اين تحول اين بوده كه معناى اصلى كلمه را با خصوصيات مورد آن آميخته اند 


وبه تدريج الفاظ در همان خصوصيات استعمال شده و آن معانى را به خود كرفته است. 


1 عد 5 0" 2 0 0 ل افر و 2 0 1 قااء : 
نتيجه بيان كذشتهاين شل كه آيه: اليوْمَ أكملت لكم ديئكم وَ أتمغت عَليِكمْ نِغْمّتى » مى فهماند كه مراد از دين مجموع 
معارف و احكام تشريع شده است جيزى كه هست امروز مطلبى بر آن معارف و احكام اضافه شده؛ و مراد از" نعمت" هر جه 


باشد امرى معنوى و واحد استء و كانه ناقص بوده. يعنى اثرى كه بايد نداشته» 


امروز آن نعمت ناقص تمام شد و در نتيجه امروز آن معارف و احكام اثرى كه بايد داشته باشند دارا شده است. 


وكلمه عو 13 'فعله " صيغه اى است كه در مواردى كه بخواهى از نوع جيزى سخن بكويى درا و فاليادمن و31 


نعمت براى هر جيز عبارت است از نوع جيزهايى كه با 


)١(‏ شما كه حج تمتع مى كنيد بايد كه در منى قربانى كنيد ا ا 
ا سور ةبقر 1 1932 


()ونزاقى اجيس تسلا متجسة كمحعجحال بيذ حصنن "بجحت را بقرى آبه ها "١‏ 


595١ صفحهى‎ 


م د ور ل ل ا و ا مت ب 
إن تَعدُوا نعمة الله لا 


إل 
- 


همه آنها وقتى با يكديكر مقايسه شوند نعمت خواهند بود هم جنان كه خداى تعالى فرموده:" و 
لوف" »١‏ و نيز فرموده:" وَ أسْبَعٌ عَلَِكمْ نِعَمَهُ ظاهرَة وَ باطِئه " 07١‏ 
الا اينكه خداى تعالى بعضى از اين نعمتها را به اوصاف بدى جون اعدو لات واو اماد الجن لات لهو و اواضاف فادكرق اسيل 


توصيف كرده. يكك جا فرموده: "وَ لا يَحَسَبَنٌ الِينَ كفَووا أنّما على لَهمْ > حير ِأنْفسِهمْ إِنّما تمْلى لَهُعْ ليدادُوا إِنْما وَلَهُمْ عَذَابٌ 
مُهِينٌ ' '«”*" ودر جاى ديكر فرموده:' ةف ليان اننا اللي 


ولعنة و إن الدرة لاع ليف الخووان "دوسا كاري قو" لك بو كم تفلت الَّذِينَ كمَرُوا فى البلا مَتاعٌ قليل م 


مَأُواهٍُ جَهَنّمُ وَ بنْسَ الْمهادٌ" «6») ودر جاهاى ديكر آياتى ديكر دراين باره آورده. 


واين سنخ آيات قرآنى دلاللت دارد بر اينكه اين جيزهايى كه ما نعمتش مى شماريم وقتى نعمتند كه با غرض الهى موافق 
باشدء و آن غرضى را كه خدا اين موجودات را بدان جهت خلق كرده تامين شوندء و ما مى دانيم كه آنجه خداى تعالى براى 
بشر خلق كرده بدين جهت خلق كرده كه او را مدد كند در اينكه راه سعادت حقيقى خود را سريع تر طى كند؛ و سعادت 
حقيقى بشر نزديكى به خداى سبحان استء كه آنهم با عبوديت و خضوع در برابر يرورد كار حاصل مى شود آرى خداى 
تغالق من :فرسابذ: "وما حلفت الجن و الْإنْسن :إلا عدون" ونه 


[آنجه كه انسان با تصرف در آن راه خدا را طى كند نعمت است 

و بنا براين يس هر موجودى كه انسان در آن تصرف مى كند تا به آن وسيله راه خداى 

)١(‏ واكر نعمتهاى خداى را بشماريد به آخرش نمى رسيد." سوره ابراهيم» آيه ع" 

(1) و نعمتهاى ظاهرى و باطنى خود را به فراوانى و به حد كامل در اختيارتان قرار داد. '"' سوره لقمان» آيه "١‏ 


(*) آنها كه ماء در مال و عمرشان وسعت داده ايم نيندارند كه اين خير آنها استء بلكه وسعت داديم تا كناه بيشترى كنند و 


غذاتب: كوا ناز داهها ناشهن. '" سور آل تغغراق» 1" 


(؟) واين زندكى دنيا جيزى بجز لهو و لعب نيست و زندكى حقيقى همانا خانه 


آخرت ال" سوره عنكبوت ايه ع 


(0) اينكه مى بينى كفار رفت و آمد در شهرها دارند تو را نفريبد زيرا متاعى است اندكك كه در دنبالش جاى در جهنم دارند 


كة جهابك ا رامكاهى است. '' سؤزه آلعمزان» ايه /اة1". 


(8و شحج زو الى رياف متحوه كر يران لمحل ا تحت ان" ميتجوو زه اابحناة للحن 0 


١91١ صفحهى‎ 


تعالى را طى كندء و به قرب خدا و رضاى او برسد» آن موجود براى بشر نعمت استء و اكر مطلب به عكس شد يعنى تصرف 
در همان موجود باعث فراموشى خدا و انحراف از راه او» و دورى از او واز رضاى او شدء آن موجود براى انسان نقمت است» 
سن هر جيزئ فى نفسةبزاى اتسنان نه تعمث: است:واته نقمت» تنا سيق اتسان تنا ان جه معامله اى يكندة اكر :دن .زاه عبوديت 
خداى تعالى مصرفش كند, و از حيث آن تصرفى كه كفتيم روح عبوديت در آن بدمد» ودر تحت ولايت خدا كه همان تدبير 
ربوبى او بر شؤون بند كان است قرارش دهدء آن وقت براى او نعمت خواهد بود و لالزمه اين حرف اين است كه نعمت در 
حقيقت همان ولا-يت الهى استء و هر جيزى وقتى نعمت مى شود كه مشتمل بر مقدارى از آن ولا-يت باشدء هم جنان كه 
خداى عز و جل فرموده:" الله وَِيُ الّذِينَ آمُْوا َحْرِجهُع مِنّ الظلّماتٍ إلى 2 »١‏ وانيز فرموده:" ذلكك أن الله مَولَى الَذِينَ 


آمَُوا وَ أَنَّ الْكافِرِينَ لا مَؤلى لَهُمْ " "٠‏ و نيز در باره رسول كراميش فرموده: 


" فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حَنّى يحكمّوك فيما شَجَرَ يَتِنَهُْ نَم لا يَجِدُوا فى 


أَنْفْسِهِمْ حرجا مما قَضَيِتٌ, وَ يُسَلمُوا تَسْلِيماً" ٠‏ اينها و آياتى ديكر ولايت الهى و آثار آن را بيان مى كند. 


[دين اسلام از حيث اشتمال آن بر وللايت خدا و رسول واولياء امر» نعمت سثت 


يس اسلام كه عبارت است از مجموع آنجه از ناحيه خداى سبحان نازل شده. تا بندكانش به وسيله آن اسلام» وى را عبادت 
كنند يكى از اديان الهى استء و اين دين بدان جهت كه از حيث عمل به آن مشتمل است بر ولايت خدا و ولايت رسول اوو 


ولايت اولياى امرء بدين حيث نعمت خداى تعالى استء و آن هم جه نعمتى كه قابل قياس با هيج نعمت ديكر نيست. 


و ولا-يت خداى سبحان يعنى سريرست او نسبت به امور بندكان و تربيت آنان به وسيله دين تمام نمى شود مككر به ولايت 
رسولشء و ولايت رسولش نيز تمام نمى شود مككر به ولايت اولى الامر كه بعد از در كذشت آن جناب و به اذن خداى سبحان 


)١(‏ خداى تعالى سريرست و ولى كسانى است كه ايمان آوردند آنان را از ظلمت ها خارج و به سوى نور مى برد.'" سوره 


بقره آيه /01؟". 


(00 وابق :بدا حيت ات كه مداق غالن مولا كما آنيت كدايماة اوردنة ادكه كافزان مولا بى كدارنلاء ' سؤزه 


محملء آيه ."١١‏ 


(*) يس به يرورد كارت سوكند كه انسانها ايمان نمى آورندء مككر وقتى كه تو را در حل اختلافاتى كه در بينشان رخ مى دهد 
حكم بدانند» وعلالوه براين وقتى حكمى مى كنى و حق را به يكك طرف مى دهى آن طرف ديككر كمترين ناراحتى در دل 


خود از حكم تو 


| 0 نك واد 0 ام مغة | لم ليم باش شسب " سوره تبوتححكاءة: آيبه م" 


صفحه ى 5957 


لإشول و أولى لخر يكم م ماد ' نما ويك 0 


تَونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ' واكواك اام اللا تغالن بحث در معنائ آن برودئ مئى ا ند. 


- 


آمو اذو يُقِيمُونَ الصَلاءَ وَ يو 


[جمله:" الْيَوْمَ أكمَلْتٌ لكم ديككخ و أَثْمَىهُ الك وف هُمَتى ..." ناظر است بر كمال يافتن دين خحدا در تشريع» و تماميت يافتن 
ولايت نعمت با نصب" اولى الامر"] 


يس حاصل معناى آيه مورد بحث اين شد: امروز- كه همان روزى است كه كفار از دين شما مايوس شدند- مجموع معارف 
دينيه اى كه به شما نازل كرديم را با حكم ولايت كامل كرديم؛ و نعمت خود را كه همان نعمت ولايت يعنى اداره امور دين و 
تدبير الهى آن است بر شما تمام نموديم» جون اين تدبير تا قبل از امروز با ولايت خدا و رسول صورت مى كرفتء و معلوم 
است كه ولايت خدا و رسول تا روزى مى تواند ادامه داشته باشد كه رسول در قيد حيات باشد» و وحى خدا هم جنان بر وى 
نازل شودء واما بعد ازدر كذشت رسول وانقطاع وحى ديكر رسولى در بين مردم نيست تا ازدين خدا حمايت نموده و 
دشمنان رااز آن دفع كند» يس بر خدا واجب است كه براى ادامه تدبير خودش كسى را نصب كند, و آن كس همان ولى امر 


بعد از 


رسول و قيم بر امور دين وامت او مصداق جمله:" وَ أولى الْأَمْر مِنْكةٍ" است. 


يس ولايت كه مشروع واحدى است تا قبل از امروز ناقص بود. و به حد تمام نرسيده بود. امروز با نصب ولى امرء بعد از رسول 


تمام شد. 


و وقتى دين خدا در تشريعش به حد كمال رسيد و نعمت ولايت تمام شد" رَضِيتٌ لكمٌ الْإِسْلامَ ديناً" من اسلام را بدان جهت 
كه دينى از اديان توحيد است براى شما يسنديدم» در اين دين غير از خدا كسى يرستيده نمى شودء و با در نظر كرفتن اينكه 
طاعت همان عبادت است قهرا غير از او كسى اطاعت نمى شودء آرى تنها خدا و كسى كه خدا فرموده باشد يعنى رسول و 


بسى آيه شريقه خبر مى دهد از ابتكه مومتين امروز ذيكر خوف سابق وا نذازتك :ودين سابقشان مدل بة:امنيت شده و حداى 
تعالى براى مؤمنين دين را يسنديده؛ كه متدين به دين اسلام شوند, (كه دين توحيد است يعنى غير از خدا در آن دين كسى 


اطاعت وير ستشر 


)١(‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد» اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر و صاحبان امر و ولايت بر شما را." سوره نساءء 


ابه وه" 


(1) ولى شما تنها و تنها خدا و رسول او و كسانى است كه ايمان آورده اند نماز مى خوانند» و در حال ركوع صدقه مى 


لم لبن !1" ا مم0 جح 2 00 0 هه" 
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نم قوة)ء نش راسي امن كداحتها او وا سيقن كدو حيزع او دن اظافة شويكك او از ند كر كم :را كه خؤد از 


دستور داده اطاعتش كنند. 


واكر خواننده كرامى در آيه 


برك راض اكب بي رن ئ" عاال الررا سررو زر سار المخاد لمي أن ل نيا 
ِّينَ من قيلِهِ» وَ ب تن لَهُمْ دِيتَهءَ الّذى اذتضى لَهُمء وَ كَددَلنهُمْ مِنْ تند حَوْفِهةْ أشنا يَعْبٌدُونَنَى لا يُشْركونَ بى شَّيئاء وَ مَنْ 
كثَرَ بعد ذلِك فَأُولِتِك هُمُ الْفاسِقُونَ " .)١١‏ 


ويس از دقت كامل در آن فقرات آن را با فقرات آيه شريفه:" الْيَوْمَ يكم شن الّذِينَ كَفَرُوا من وينكع :.." تطبيق كندء آن وقت 
كاملا متوجه مى شود كه در آيه مورد بحث يكى از مصاديق وعده. در آيه سوره نور انجاز و عملى شده استء جون به نظر ما 
زمينه كفتار در جمله:" يَعْدلَ ور وي ا ' زمينه معرفى نتيجه استء هم جنان كه جمله ا 
قأولتتك هم الْفابقونَ' 'هم به اين معنا اشاره دارد» مى خواهد بفرمايد: ايمان و عمل صالح نتيجه اش آن است كه مؤمنين 
صاحب كره زمين شوند» و بر روى زمين شركى باقى نماند بطورى كه اككر كسى باز هم شركك بورزد» در حقيقت بدون هيج 
بهانه اى تبه كار و منحرف شده است. 

وبادر نظر كرفتن اينكه سوره نور قبل از سوره مورد بحث نازل شده. به شهادت اينكه داستان افك (تهمت به عايشه) و 1ب 
تازيانه زدن به زناكاران و آيه حجاب و آياتى ديكر در آن سوره واقع شده» مطلب كاملا روشن مى شود. 

"فون اضَطرٌ فى مَحْمَصَهِ غَبِرَ َنَجَانِفٍ ثم إن لَه عَفُورٌ رَحِيمٌ '" كلمه '" مخمصه " به معناى قحطى و كرسنكى» و كلمه 
تجانئف " به معناى تمايل استء ثلاثى مجرد آن جنف با جيم است كه به معناى اب ين است كه دو ياى شخصى متمايل به 


خارج از اندام خود بشود- و در نتيجه كشاد راه برود- در مقابل كلمه" حنف" با حاء استء كه به اين معنا است كه ياهاى 


شخصى از حالت استقامت متمايل به طرف داخل بشود»- بطورى كه وقتى راه مى رود ياها به يكديكر سائيده بشود. 
از سياق آيه سه نكته استفاده مى شود, اول اينكه جواز خوردن كوشت و جيزهاى ديكرى 


)١(‏ خدا به كسانى كه از شما ايمان آوردند» و عمل هاى صالح كردند؛ وعده قطعى داده كه آنان را در زمين جانشين خود 

كند. همانطور كه مؤمنين قبل از ايشان را جانشين كرد. و نيز وعده داده كه وضع را طورى آماده سازد كه بتواند دينى را كه 

خدا برايشان يسنديده اقامه كنند» و خوفى كه تا كنون داشتند را مبدل به امنيت كندء تا بتوانند مرا بيرستند» و جيزى را شريكك 

من نكي رند» و كسى كه بعد از اين زمينه سازيها و مددهاى الهى باز هم كفر بورزد» جنين كسانى فاسق و تبه كارند. '' سوره 
ب 011 2 
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كه در آيه حرام شده حكمى اولى نيست» حكم اولى همان حرمت استء بلكه حكم ثانوى و مخصوص زمانى است كه 
شخص مسلمان اكر از آن محرمات سد جوع نكند از كرسنكى مى ميرد دوم اينكه حكم جواز محدود به اندازه اى است كه 
از مردن جلو كيرى كند, و ناراحتى كرسنكان را بر طرف سازد» يس جنين كسى نمى تواند شكم خود رااز كوشت مردار ير 
كند» سوم اينكه صفت مغفرت و مثل آن صفت رحمت همانطور كه با كناهان مستوجب عقاب ارتباط دارد» و مايه محو عقاب 


آنها مى شود همجنين با منشا آن نافرمانيها كه همان حكم خدا است 


نيز متعلق مى شودء و خلاصه كلام اينكه مغفرت ور حمت يكك وقت متوجه معصيت- يعنى مخالفت با حكم خدا- مى شود؛ و 
آن را مى آمرزد و يكك وقت متوجه خود حكم مى شود, و آن را بر ميدارد مثل همين مورد كه خداى تعالى حكم حرمت را 


برداشتهء تا اككر كسى از روى ناجارى كوشت مردار را خورد كناه نكرده باشد» و در نتيجه مستوجب عقاب نيز نشده باشد. 


بحثى علمى در سه فصل فصل اول در عقائد امتها در مورد خوردن كوشت دراين معنا هيج شكى نيست كه انسان مانند ساير 
حيوانات و كياهان مجهز به جهاز كوارش استء يعنى دستكاهى دارد كه اجزايى از مواد عالم را به خود جذب مى كندء به آن 
اينكونه موجودات هيج مانعى طبيعى وجود ندارد از اينكه هر غذايى كه براى او قابل هضم و مفيد باشد بخوردء تنها مانعى كه 


اما متضرر شدن مثل اينكه در يابد كه فلان جيز خوردنى براى بدن او ضرر دارد» و نظام جسمى او را بر هم مى زندء براى 
اينكه مسموم است و يا خودش سم است,ء در جنين مواردى انسان و حيوان و نبات از خوردن امتناع مى ورزد ويا مثل اينكه در 


يابد كه خوردن فلان جيز براى روح او ضرر دارد» مثل جيزهايى كه در اديان و شرايع مختلفه الهى تحريم 


شده و امتناع از خوردن اينكونه جيزها امتناع به حسب طبع نيستء بلكه امتناع فكرى است. 


و اما تنفر عبارت است از اينكه انسان يا هر جاندار ديكر جيزى را يليد بداند» و در نتيجه طبع او از نزديكى به آن امتناع بورزد 
مثل اينكه يكك انسانى نجاست خود را بخورد كه جنين جيزى نمى شودهء زيرا انسان نجاست خود را يليد مى داند» وو از نزديكى 
به آن نفرت داردء بله 
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كاهى انسانهاى ديوانه ويا كودكك ديده شده اند كه نجاست خود را بخورند» كاهى هم مى شود كه تنفر انسان از خوردن 
جيزى به حسب طبع نباشدء بلكه اين امتناعش مستند باشد به عواملى اعتقادى» جون مذهب و يا عادت قومى»؛ و سنت هاى 
مختلفه اى كه در مجتمعات كوناكون رائج استء مثلا مسلمانان از كوشت خوك نفرت دارنده و نصارا آن را خوراكى مطبوع 
و ياكيزه مى دانندء و در مقابل اين دو امت. ملل غربى هستند» كه بسيارى از حيوانات- از قبيل قورباغه و خرجنكك و موش و 
امثال آن را با ميل و رغبت مى خورندء در حالى كه ملل مشرق زمين آنها را يليد مى شمارندء اين قسم از امتناع» امتناع بر 
حسب طبع اولى نيستء بلكه بر حسب طبع ثانوى و قريحه اى است كسبى. 


مطلق در عرضى عريض ختم مى شودء هر جه را كه مباح و كوارا مى داند دليلش طبع او استء و آنجه را كه حرام و ناكوار 
مى داند دليلش يا فكر او است يا طبع ثانوى او. 


در سنت بودا خوردن تمامى 


كوشت ها تحريم شده. و يبروان اين سنت هيج حيوانى را حلالل كوشت نمى دانند» واين طرف تفريط در مساله خوردن 
كوشت است»ء و طرف افراط آن را وحشى هاى آفريقا (و بعض متمدنين ارويا وغرب) بيش كرفته اند» كه از خوردن هيج 
كوشتى حتى كوشت انسان امتناع ندارند. 

اما عرب در دوران جاهليت كوشت جهاريايان و ساير حيوانات از قبيل موش و قورباغه را مى خورد, جهاريايان را هم به هر 
نحوى كه كشته مى شد مى خورد» جه اينكه سرش را بريده باشندء و جه اينكه خفه اش كرده باشند» و جه طورى ديككر مرده 
باشدء كه در آيه كذشته به عنوانهاى '" منخنقه " و" موقوذه" و" مترديه '" و" نطيحه ' و نيم خورده درند كان از آنها ياد شده 
بود» و وقتى مورد اعتراض واقع مى شدند مى كفتند: جطور شد كه آنجه خود شما مى كشيد حلال است,ء و آنجه خدا مى 
كشد حرام است» هم جنان كه امروز نيز همين جواب از ياره اى اشخاص شنيده مى شود كه مكر كوشت با كوشت فرق 
دارد» همين كه كوشتى سالم باشد و به بدن انسان صدمه وارد نياورد آن كوشت خوردنى استء هر جند كه بى ضرر بودنش 
به وسيله علاجهاى طبى صورت كرفته باشد و خلاصه كوشت حرام آن كوشتى است كه دستكاه كوارش آن را نيذيرد از آن 


كذشته همه كوشتها براى اين دستكاه كوشت استء و هيج فرقى بين آنها نيست. 


ونيز در عرب رسم بود كه خون رامى خوردن ده و آن رادر روده حيوان ريخته با آن روده 


صفحه ى 75958 


كباب مى كردند» و مى خوردندء و بخورد ميهمانان مى دادند و نيز رسمشان جنين بود كه هر كاه دجار قحطى مى شدند؛ بدن 


شتر خود 


رابا آلتى برنده سوراخ مى كردند» و هر جه خون بيرون مى آمد مى خوردندء امروز نيز خوردن خون در بسيارى از امت هاى 


واين سنت در بت يرستان جين رواج بيشترى دارد» و بطورى كه شنيده مى شود- از خوردن هيج حيوانى حتى سكك و كربه و 


حتى كرمها و صدفها و ساير حشرات امتناع ندارند. 


واما اسلام در بين آن سنت تفريطى واين روش افراطى راهى ميانه را رفته» از بين كوشتها هر كوشتى كه طبيعت انسانهاى 
معتدل ويا به عبارتى طبيعت معتدل انسانها آن را ياكيزه و مطبوع مى داند در تحت عنوان كلى طيبات حلال كرده» و سيس 
اين عنوان كلى را به جهار يايان يعنى بهائم كه عبارتند از كوسفند و بزو كاو و شتر- و در بعضى از جهار يايان جون اسب و 
الاءغ به كراهت- و در ميان يرند كان به هر مرغى كه كوشت خوار نباشد- كه علامتش داشتن ستككدان و يرواز به طريق بال 
زدن و نداشتن جنكال است- و در آبزيها به ماهيانى كه فلس دارندء به آن تفصيلى كه در كتب فقه مده تفسير كرده است. 


وازاين حيوانات حلال كوشت خون و مردار و آنجه براى غير خدا ذبح شده را تحريم كرده» و غرض دراين تحريم اين بوده 
كه بشر بر طبق سنت فطرت زندكى كندء جون بشر در اصل فطرت به خوردن كوشت علاقمند است. و نيز فطرتا براى فكر 


صحيح و طبع مستقيم كه از تجويز هر جيزى كه نوعا ضرر دارد» ويا مورد نفرت طبع است امتناع مى ورزدء احترام قائل است. 


فصل دوم: جطور اسلام كشتن حيوان را تجويز 


كرده با اينكه رحم و عاطفه آن را جائز نمى داند؟ 


جه بسا كه اين سؤال به ذهن بعضى وارد شود كه حيوان نيز مانند انسان جان و شعور دارد؛ او نيز از عذاب ذبح رنج مى برد» 
و نمى خواهد نابود شود و بميرد» وغريزه حب ذات كه ما را وامى دارد به اينكه از هر مكروهى حذر نموده؛ وازأ لم هر 
عذابى بككريزيم» واز مركك فرار كنيم» همين غريزه ما را وا مى دارد به اينكه نسبت به افراد همنوع خود همين احساس را داشته 
باشيمء يعنى آنجه براى ما درد آور است براى افراد همنوع خود نيسنديم, و آنجه براى خودمان دشوار است براى همنوع خود 


نيز دشوار بدانيم» جون نفوس همه يكك جورند. 


واين مقياس عينا در ساير انواع حيوان جريان دارد با اين حال جككونه به خود اجازه دهيم كه حيوانات را با شكنجه اى كه خود 
1 سح ياست م و وام و الى حك 3 اصح قن لمتحم كن لها 
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را مبدل به تلخى مركك كنيم» واز نعمت بقاء كه شريفترين نعمت است محروم سازيم؟ و با اينكه خداى سبحان ارحم 
الراحمين استء او جرا جنين اجازه اى داده؟ و رحمت واسعه اش حِككونه با اين تبعيض در مخلوقاتش مى سازد؟ كه همه 
تجاتداران رااقدافى وتقرناتى السان 'سازة؟. 


[اساس شرايع دين و زير بناى آن حكمت و مصالح حقيقى است نه عواطف وهمى 


جواب از اين سؤال در يكك جمله كوتاه اين است كه اساس شرايع دين و زير بناى آن حكمت و مصالح حقيقى است. نه 


عواطف وهمى؛ خداى تعالى در شرايعش حقائق و مصالح حقيقى را رعايت كرده. نه عواطف را كه منشاش 


وهم است. 


توضيح اينكه اكر خواننده محترم وضع زندكّى موجوداتى كه در دسترس او است به مقدار تواناييش مورد دقت قرار دهد. 
خواهد ديد كه هر موجودى در تكون و در بقايش تابع ناموس تحول است و مى فهمد كه هيج موجودى نيستء مكر آنكه مى 
تواند به موجودى ديكر متحول شود, وايا موجودى ديكر به صورت خود او متحول كرددء يا بدون واسطه و يا با واسطه و هيج 
موجودى ممكن نيست به وجود آيد مكر با معدوم شدن موجودى ديكرء و هيج موجودى باقى نمى ماند مككر با فنا شدن 
موجودى ديكرء بنا براين عالم ماده عالم تبديل و تبدل استء و اكر بخواهى مى توانى بككُويى عالم آكل و ماكول استء 


-ه 
(بيوسته موجودى موجوداتى ديكّر را مى خورد و جزء وجود خود مى سازد). 

مى بينيد كه موجودات مركب زمينى از زمين و مواد آن مى خوردند و آن راجزء وجود خود مى نمايند» وبه آن صورت 
مناسب با صورت خود ويا مخصوص به خود مى دهند و دوباره زمين خود آن موجود را مى خورد و فانى مى سازد. 


كياهان از زميق سردرهى آوزتذ ونامؤاد ؤمتى تغذيه مى كتتد»:ؤاازيهوا استشاق من :ماهد ناابه حد رشك بوستدة دوياره 
زمين آن كياهان را مى خورد؛ و ساختمان آنها را كه مركب از اجزايى است تجزيه نموده؛ اجزاى اصلى آنها رااز يكديكر 
جدا و به صورت عناصر اوليه در مى آورد؛ و مدام و بى در بى هر يكك به ديكرى بر مى كردد زمين كياه مى شود, و كياه 


قدمى فراتر مى كذاريمء مى بينيم حيوان از كياهان تغذيه مى كند آب و هوا را جزء بدن خود مى سازد» و بعضى از انواع 


حيوانات جون درند كان زمينى و هوايى حيوانات ديكر را مى خورند؛ واز كوشت آنها تغذيه مى كنند» جون از نظر جهاز 
كوارش ممخصوص كه دارند جيز ديكرى نمى توانند ببخورند» ولى كبوتران و كنجشكان با دانه هاى كياهان تغذى مى كنند» و 
حشراتى امثال مككس و يشهو ك كاز خون انسان و ساير جانداران مى مكندء و همجنينانواع 
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حيواناتى ديكر كه غذاهايى ديكر دارند» و سر انجام همه آنها خوراك زمين مى شوند. 


يس نظام تكوين و ناموس خلقت كه حكومتى على الاطلاق و به يهناى همه عالم دارد» تنها حاكمى است كه حكم تغذى را 
معين كرده» موجودى را محكوم به خوردن كياه. و موجودى ديككر را محكوم به خوردن كوشتء و يكى ديكر را به خوردن 
دانه» و جهارمى رابه خوردن خون كرده. و آن كاه اجزاى وجود را به تبعيت از حكمش هدايت نموده استء و نيز او تنها 
حاكمى است كه خلقت انسان را مجهز به جهاز كوارش كياهان و نباتات كرده؛ يبشاييش همه جهازها كه به وى داده 
دندانهايى است كه در فضاى دهان او به رديف جيده؛ جند عدد آن براى بريدن» جند عدد براى شكستنء و كاز كرفتن» و 
آسبات كردن كه اولى راثناتبات»" تدان خلو ».و:دوهى .را رباعيات»:وسومى :زا انبات" دندان نش " واتجهارمئ زا لواح ” 
دندان آسياب يا كرسى " مى ناميم» و همين خود دليل بر اين است كه انسان كوشتخوار تنها نيستء و كر نه مانند درند كان بى 
نياز از دندانهاى كرسى- طواحن- بود. و علف خوار تنها نيز نيست»ء و كر نه مانند كاو و كوسفند بى نياز از ثنايا و انياب بود 


يس جون هر دو نوع دندان را دارد» مى فهميم كه انسان هم علفخوار است و هم كوشتخوار. 


قدمى به عقب تر از دندانها به مرحله دوم از جهاز كوارش مى كذاريم» مى بينيم قوه جشايى- ذائقه انسان تنها از كياهان لذت 
و نفرت ندارد» بلكه طعم خوب و بد انواع كوشتها را تشخيص مى دهدء واز خوب آنها لذت مى برد» در حالى كه كوسفند 
جنين تشخيص نسبت به كوشتء و كركك جنين تشخيص نسبت به كياهان ندارد» در مرحله سوم به جهاز هاضمه او مى 
يردازيم» مى بينيم جهاز هاضمه انسان نسبت به انواع كوشتها اشتها دارد» و به خوبى آن را هضم مى كندء همه اينها هدايتى 
است تكوينى و حكمى است كه در خلقت مى باشدء كه تو انسان حق دارى كوسفند را مثلا-ذبح كنى» واز كوشت آن 
ارتزاق نمايى» آرى ممكن نيست بين هدايت تكوين و حكم عملى آن فرق بكذاريم» هدايتش را بيذيريم و تسليم آن بشويم» 
ولى حكم اباحه اش را منكر شويم. 


اسلام هم- همانطور كه بارها كفته شد- دين فطرى است- همى به جز احياء آثار فطرت كه در يس يرده جهل بشر قرار كرفته 
ندارد» و جون جنين است به جز اين نمى توانسته حكم كندء كه خوردن كوشت ياره اى حيوانات حلال استء زيرا اين حكم 
شرعى در اسلام مطابق استء با حكم اباحه اى تكوينى. 


اسلام همانطور كه با تشريع خود اين حكم فطرى را زنده كرده؛ احكام ديكرى را كه واضع تكوين وضع كرده نيز زنده كرده 
| ون كتحكعتحا لي ااسستحعونق اتوي يي لاك تي د 5 الح لا بستحت ا إلا 
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موانعى از بى بند و بارى در حكم تغذى منع كرده. يكى از آن موانع حكم 


عقل است كه اجتناب از خوردن هر كوشتى كه ضرر جسمى يا روحى دارد را واجب دانسته؛ مانع ديكر. حكم عواطف استء 
كه از خوردن هر كوشتى كه طبيعت بشر مستقيم الفطره آن را يليد مى داند نهى كرده؛ و ريشه هاى اين دو حكم نيز به تصرفى 
از تكوين بر مى كردد اسلام هم اين دو حكم را معتبر شمرده؛ هر كوشتى كه به نمو جسم ضرر برساند را حرام كرده؛ هم 
جنان كه هر كوشتى كه به مصالح مجتمع انسانى لطمه بزند را تحريم نموده؛ مانند (كوشت كوسفند يا شترى كه براى غير خدا 
قربانى شود)» ويا از طريق قمار و استقسام به ازلام و مثل آن تصاحب شده باشدء و نيز كوشت هر حيوانى كه طبيعت بشر آن 


را يليد مى داند» را تحريم كرده است. 
[رأفت و رحمت از مواهب خلقت استء ولى تكوين آن را حاكم على الاطلاق قرار نداده 


وامااينكه كفتند حس رأفت و رحمت با كشتن حيوانات و خوردن كوشت آنها نمى سازد» جوابش اين است كه آرى هيج 
شكى نيست كه رحمت خود موهبتى است لطيفء. و تكوينى» كه خداى تعالى آن را در فطرت انسان و بسيارى از حيوانات كه 
تا كنون به وضع آنها آشنا شده ايم به وديعه نهاده, الا اينكه جنان هم نيست كه تكوين حس رحمت را حاكم على الاطلاق بر 
امور قرار داده باشدء و در هيج صورتى مخالفت آن را جائز نداند» و اطاعتش را بطور مطلق و در همه جا لازم بشمارد» خوب 


وقتى تكوين خودش رحمت را بطور مطلق و همه جا استعمال نمى كند ما جرا مجبور باشيم او را در همه 


امور حاكم قرار دهيم» دليل اينكه تكوين رحمت را بطور مطلق استعمال نمى كند وجود دردها و بيماريها و مصائب و انواع 


عذانها الس 


از سوى ديكر اين صفت يعنى صفت رحمت اككر در حيوانات بطور مطلق خوب و نعمت باشد در خصوص انسان جنين نيست» 
يعنى مانند عدالت بدون قيد و شرط و بطور على الاطلاق فضيلت نيستء جون اكر اينطور بود مؤاخذه ظالم به جرم اينكه ظلم 
كرده؛ و مجازات مجرم به خاطر اينكه مرتكب جرم شده درست نبود- و حتى زدن يكك سيلى به قاتل جنايتكار صحيح نبود 
زيرا با ترحم منافات دارد- و همجنين انتقام كرفتن از متجاوزء و به مقدار تعدى او تعدى كردن درست نبود, و حال اكر ظالم و 


مجرم و جانى و متجاوز را به حال خود واكذاريم دنيا و مردم دنيا تباه مى شوند. 


وبااين حال اسلام امر رحمت را بدان جهت كه يكى از مواهب خلقت است مهمل نككذاشته؛ بلكه دستور داده كه رحمت 
عمومى كسترش داده شود و از اينكه حيوانى را بزنند نهى كرده؛ و حتى زدن حيوانى را كه مى خواهند ذبح كنند منع نموده. 
و دستور اكيد داده ما دام كه حيوان ذبح شده جانش بيرون نيامده اعضائش را قطع و يوستش را نكنند»- و تحريم منخنقه و 
موقوذهاز همين باباست. ونيز نهى كرده از ايتككه حيوانى را بيش روى حيوان ديكرى مثل 


مقس م دنم 


آن ذبح كنندء و براى ذبح كردن حيوان راحت ترين و ملا-يم ترين وضع را مقرر فرموده. و آن بريدن جهار ركك كردن او 
استء (دو تا لوله خون و يكك لوله تنفس و يكك لوله غذا)» و 


نيز دستور فرموده حيوانى را كه قرار است ذبح شود آب در اختيارش بككذاريد, و از اين قبيل احكام ديكرى كه تفصيل آنها در 


كتف فمه آمده است. 


وبا همه اينها اسلام دين تعقل استء نه دين عاطفه و در هيج يكك از شرايعش عاطفه را بر احكام عقلى كه اصلاح كر نظام 
مجتمع بشرى است مقدم نداشته. و از احكام عاطفه تنها آن احكامى را معتبر شمرده كه عقل آن را معتبر شمرده استء كه 
بركشت آن نيز به يبيروى حكم عقل است. و اما اينكه كفتند رحمت الهى جككونه با تشريع حكم تزكيه و ذبح حيوانات سازكار 
است؟ با اينكه خداى تعالى ارحم الراحمين استء جوابش اينست كه اين شبهه از خلط ميان رحمت و رقت قلب ناشى شده 
استء آنجه در خداى تعالى است رحمت است نه رقت قلب» كه تاثر شعورى خاص است در انسان كه باعث مى شود., انسان 
رحم دل نسبت به فرد مرحوم تلطف و مهربانى كندء و اين خود صفتى است جسمانى و مادى كه خداى تعالى از داشتن آن 
متعالى استء- تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا- و اما رعخمت در خداى تعالى معنايش افاضه خير بر مستحق خير است» آن .هم 
به مقدارى كه استحقاق آن را دارد» و به همين جهت بسا مى شود كه عذاب را رحمت خدا و به عكس رحمت او را عذاب 
تشخيص مى دهيم؛- هم جنان كه تشريع حكم تذكيه حيوانات را براى حيوانات عذاب مى ينداريم-» يس اين فكر را بايد از 
مغز بيرون كرد كه احكام الهى بايد بر طبق تشخيص ما كه ناشى از عواطف كاذبه بشرى استء بوده باشد» 


و مصالح تدبير در عالم تشريع را بخاطر اينكونه امور باطل ساخته؛ و يا در اينكه شرايعش را مطابق با واقعيات تشريع كرده باشد 


يس از همه مطالب كذشته اين معنا روشن كرديد كه اسلام در تجويز خوردن كوشت حيوانات و همجنين در جزئيات و قيد و 
شرطهايى كه در اين تجويز رعايت نموده امر فطرت را حكايت كرده؛ فطرتى كه خداى تعالى بشر را بر آن فطرت خلق 
كرده»" فِطَرَتٌ الله الى قَطرَ الام عَلَتِها لا تَِدِيلَ لِحَلقٍ اللِّ ذلك الدَّينٌ الْمَيَمْ". 


فصل سوم در ياسخ از اين سؤال است كه جرا اسلام حليت كوشت را مبنى بر تذكيه كرد؟ 
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كياه خوارى استء و هم جهاز كوشتخوارىء و فطرت و خلقت كوشتخوارى را براى انسان جائز مى داندء و بدنبال اين حكم 
فطرتء اسلام هم كه شرايعش مطابق با فطرت است خوردن كوشت را جائز دانسته؛ ليكن اين سؤال بيش مى آيد كه جرا 
اسلام به خوردن كوشت حيواناتى كه خودشان مى ميرند اكتفاء نكرد, با اينكه اكر اكتفاء كرده بود مسلمين هم كوشت مى 
خوردندء. وهم كارد بدست نمى كرفتند» وبا كمال بى رحمى حيوانى را سر نمى بريدندء در نتيجه عواطف و رحمتشان 


جواب اين سؤال از بياناتى كه در فصل دوم كذشت روشن كرديدء جون در آنجا كفتيم رحمت به معناى رقت قلب واجب 
الاتباع نيست»ء و عقل ييروى آن را لا-زم نمى داند» بلكه يبروى از آن را باعث ابطال بسيارى از احكام حقوقى و جزائى مى 


داند» و خواننده عزيز توجه فرمود كه اسلام در عين اينكه احكامش 


را تابع مصالح و مفاسد واقعى قرار داده؛ نه تابع عواطفء مع ذلك در بكار بردن رحمت به آن مقدار كه ممكن و معقول بوده 
از هيج كوششى فروكذار نكردهء هم مصالح واقعى را احراز نموده» و هم ملكه رحمت را در بين نوع بشر حفظ كرده. 


علاوه بر اينكه (همه مى دانيم بيشتر كاو و كوسفند و شترانى كه مى ميرند علت مركشان بيماريهايى است كه اكر كوشت آنها 
خورده شود انسانها هم به همان بيماريها مبتلا مى كردند)» و مزاج آنان تباه و بدنها متضرر مى شود واين خود خلاف رحمت 
استء و اككر بشر را محكوم مى كرد به اينكه تنها از كوشت حيوانى بخورد كه مثلا از كوه يرت شده. آن وقت ميبايستى همه 


افراد بشر دور دنيا بجرخند ببينند كجا حيوانى از كوه يرت شده استء و اين براى بشر حكمى حرجى و خلاف رحمت است. 
بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات كذشته)] 


در تفسير عياشى از عكرمه از ابن عباس روايت كرده كه كفت: آيه شريفه:" يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا" در هيج جاى قرآن نازل 
نشده مككر آنكه امير آن و شريف آن على (ع) است» خداى تعالى اصحاب محمد (ص) را در بسيارى از موارد قرآن مورد 


عتاب و ملامت قرار داده» ولى على (ع) را جز بخير ياد نفرموده. )١١‏ 
مؤلف: در تفسير برهان از موفق بن احمد از عكرمه روايت كرده كه او نظير اين حديث 


() تفسسسسسسسسسسسير عياش يي سسسهىة بج ١‏ ص 7584 ح»2. 
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را تا جمله" امير آن و شريفش على است" از ابن عباس روايت نموده استء )١١‏ و در نقل او بقيه حديث نيامده. 


عياشى )"١‏ نيز آن را 


از عكرمه روايت كرده؛ و ما در سابق آن رااز در المنثور نقل كرديم» و در بعضى از روايات امام رضا (ع) آمده كه فرمود: در 
قرآن در هيج جايى يلك" ا اها لدو ”لدو "ادس سك" للكددو ع دا نار ل قدي الما رادو و رااان با طرق 


ودر همان كتاب است كه عبد الله بن سنان كفته: من از امام صادق (ع) از آيه شريفه:" يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا وفوا بِالْعْقَودِ" 


يرسيدمء فرمود: منظور از عقود همه ييمانها است. 5" 
مؤلف: قمى نيز اين مطلب را از آن جناب در تفسير خود نقل كرده است. «0) 


ودر تهذيب با ذكر سند از محمد بن مسلم روايت كرده كه كفت: من از امام باقر- و يا امام صادق (عليهما السلام) از كلام 
عدن عوو سل كدق ترماية؟ ايلك رك قييقه 1ن" ب «سبم تر دوم عق بصيو اناك كدون شك ماد وليه و ترز كرلاء 
اكد ]ننه كو ضورق كلد كر كن ومو وان زرده باقكة :80 تقان و كاخها د رشان ادف لسن اضرو ماخر را ذنم أكقك ان 
جنين نيز ذبح شده است) و اين جمله از كلام خداى تعالى به هر معنا كه منظور خداى تعالى باشد شامل جنين حيوانات نيز مى 


)”١ شود.‎ 


مؤلف: ان حديث در كافى 37 و فقيه ((ل/) نيز از آن جناب و از يكى از دو امام باقر و صادق (عليهما السلام) روايت شدهء 


عياشى نيز اين معنا را در تفسير خود از محمد بن مسلم از يكى از آن دو بزركوار و به سندى ديكر از 


زراره از امام صادق (ع) نقل كرده «4)» و قمى آن را در 


(1) تفسير برهان» ج ١‏ ص .57”١‏ 

(1) تفسير عياشى» ج ١‏ ص 184. 

() تفسير برهان» ج ١‏ ص -57١‏ نقل از صحيفه الرضا. 
(6) تفسير عياشى» ج ١‏ ص 1848. 

(0) تفسير قمى» ج ١‏ ص .18٠‏ 

(©) تهذيب- ج 4- ص 08. 

(0) فروع كافى» ج © ص 776. 

(8) من لا يحضره الفقيه» يكك جلدى ص /917”. 


اسسمسسحيري ا ا م 1 ص 184. 


صفحه ى 5١75‏ 
تفسير خود )١١‏ و صاحب مجمع از امام ابى جعفر (باقر) و امام صادق (عليهما السلام) نقل كرده اند. )7”١‏ 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه:" يا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا لا تحلوا شَّعَائِرَ الله ..." آمده كه منظور از شعائر خدا احرام و طواف و نماز 
خواندن در مقام ابراهيم» و سعى بين صفا و مروه» و بطور كلى همه مراسم حج است و يكى از آن مراسم اين است كه اكر 
كسى حيوانى به نيت قربانى كردن همراه خود حركت دهدء آن را اشعار كند» يعنى كوهان شتر را خون آلود كند ويا يوست 
آن را كندهء ويا لنككه كفشى به كردنش بياويزد» تا مردم همه بشناسند كه اين حيوان قربانى استء و اكر فرار كرد و كم شد 
كسى متعرض آن نشودء اين مراسم را شعائر مى خوانندء به اين مناسبت كه با خونين كردن كوهان شتر و آن ديكر مراسم 


و اينكه فرمود:" وَ لما الشَّهْرَ الْحَرام" منظور ماه ذى الحجه استء كه يككى از ماههاى حرام استء و منظور از هدى در جمله:" و 
لا اليد" 


آن قربانى است كه محرم بعد از احرام بستن با خود حركت مى دهدء و در معناى كلمه قلائد در جمله" وَلَا الْقَلائْدَ'' فرمود: 
نظو انع السك قد اتن ويك الله لدكه كنقى وا عدن إن كنض مار كعر انوميد كردق انا يوان ساويركه وير كان عضيل" 


ولا آمين البيت الحرام" فرمود يعنى كسانى كه به قصد حج خانه خدا حركت مى كند. ”ا 
[رواياتى در باره شان نزول جمله:" و لا امين البيت الحرام'"] 
ودر مجمع البيان كفته امام ابو جعفر باقر (ع) فرموده اين آيه در باره مردى از قبيله بنى ربيعه كه نامش حطم بوده نازل شده. 


واضافه كرده كه سدى كفته است حطم بن هند بكرى به قصد ديدار رسول خدا (ص) براه افتاد» و همراهان خود و مركب 
خود را خارج مدينه اطراق داد» و خود به تنهايى خدمت رسول خدا (ص) آمد, و عرضه داشت: به جه جيز دعوت مى كنىء از 
سوى ديككر رسول خدا (ص) قبلا به اصحاب خود يبشكويى كرده بود كه امروز مردى از بنى ربيعه بر شما وارد مى شود كه با 
زبان شيطان سخن مى كويد» و جون رسول خدا (ص) ياسخ وى را داد كه من به جه جيز دعوت مى كنمء آن مرد كفت: يس 


مرا 


.12: صن‎ ١ تفسيراقمىةاج‎ )0١( 


(0) مجمع البيان» ج “اص .١15١‏ 
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7 ببح سين قمى» ج ١‏ ص 1 


صفحه ى 5١8‏ 


مهلت بده تا با همراهانم مشورت كنم, شايد بعد از مشورت به اسلام درآيمء اين حرف را كفت و بيرون شدء رسول خدا 


(ص) به اصحابش فرمود: با جهره كافرى داخل و با نقشه نيرنككى بيرون رفت» حطم 


در سر راه خود به كله اى از كله هاى مدينه بر خوردء و آن را به بيش انداخت و با خود برد» ودر راه اين رجز را مى خواند. 


قد لفهاالليل بسواق حطم ** ليس براعى ابل و لا غنم و لا بجزار على ظهر و ضم :* باتوا نياما وابن هند لم ينم بات 
يقاسيها غلام كالزلم #** خدلج الساقين ممسوح القدم يعنى حطم بدست يكك جويان» رمه اهل مدينه را سينه كردء و كر نه 
خودش نه جويانى شتر كرده ونه شبانى كوسفند ونه قصابى نموده» و كوشت بر روى ساطور قطعه قطعه كرده. صاحبان رمه 
شب را به خواب بسر بردند» ولى يسر هند نخوابيد» شب را بسر برد در حالى كه نوكرى تيز ياى جون تير» زحمت جراندن رمه 


را به عهده داشتء غلامى با ساق باريكك و يايى بدون كودى. 


آن كاه در سال بعد به قصد زيارت حج براه افتاد» در حالى كه قربانى خود را با لنككه كفش علامت كذارى كرده بود» رسول 
دا رعى) كوابة كااو ا جخصورضوه بطلبدء اين آيه نازل شد:" وَ لا آمّينَ الْيِتَ الْحَرامَ " صاحب مجمع اضافه كرده كه 
ابن زيد كفته است اين آيه در روز فتح در باره مردمى از مشركين نازل شد كه قصد خانه خدا داشتند» ولى بعد از عمره از 
احرام در آمدندء تا بتوانند از راه شكار فضل خدا كه همان رزق اوست بدست آورند» مسلمانان اظهار كردند كه اى رسول 


خدا اين مردم نيز مانند مردم مكه مش ركندء اجازه بده بر آنان حمله ببريم» در ياسخشان اين آيه نازل شد. )١١‏ 


مؤلف: طبرى داستان 


اول را از سدى و عكرمه نقل كرده» و داستان دوم را ازابن زيد آورده 27 و سيوطى در در المنثور دومى را از ابن ابى حاتم 
از زيد بن اسلم نقل كرده؛ و در نقل او آمده كه اين جريان در روز حديبيه اتفاق افتاده 209 و ليكن هيجيكك از اين دو قصه با 
آنجه نزد اهل نقل و مفسرين مسلم است نمى سازدء جون اين دو طائفه مسلم دانسته اند كه سوره مائده در حجه الوداع نازل 


شدهء واكر اين دو داستان درست باشد بايد آيه: 


. 187 مجمع البيان» ج ص‎ )١( 
8 تفسير طبرى» ج 8 ص 38 و‎ )"( 


5١60 صفحهى‎ 


0 إنَمَا الم لَمْشْ ركونّ نح قلا يَقْرَيُوا الْمَسْجدٌ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهم هذا" 0١١‏ و آيه:" فَاقتُلوا اله لْمَشْركِينٌ 0 وَجَدْتمُوهَةٍ" «”» قبل از 
آيه مورد بحث:" و لَا آمّينَ ايت الْحَرامَ " نازل شده باشد» و در صورت ديكرء معنا ندارد كه بعد از آن حكم به قتل» و دستور 


به اينكه نزديكك مسجد الحرام نشوندء بفرمايد: متعرض مشركين كه قصد خانه خدا دارند مشويد. 


و شايد اشكالى كه در اين دو داستان و امثال آن بوده باعث شده كه ابن عباس و مجاهد و قتاده و ضحاك بطورى كه نقل 
شده بكويند: آيه:" وَلَا آمينَ البعِتَ الْحَرامَ " به وسيله آيه ينجم و بيست و هشتم از سوره برائت نسخ شده استء و داستان نسخ 


در تفسير قمى نيز آمده؛ و از ظاهر آن بر مى آيد كه روايتى بوده باشد نه كفتار خود قمى. 


و با همه اين احوال و اقوال يكك نكته همه آنها را باطال مى سازد؛ و 


آن اين است كه سوره مائده بعد از سوره برائت نازل شده. از طرق ائمه اهل بيت (عليهم السلام) نيز رواياتى رسيده. كه در 


سوره مائده ناسخ هست ولى منسوخ نيستء از اين روايات هم كه بكذريم جمله: 


"الو أكملك لكوويكة ..." صريح در اين است كه با نزول سوره مائده دين خدا كامل شده. و اين تصريح با اينكه بعضى 
از آيات آن نسخ شود نمى سازد. 
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و بنا براين مفاد جمله:" و لَا آمّينَ البَيِتَ الْتَرامَ " به منزله اجمالى است كه جمله بعدى آن كه مى فرمايد:" وَ لا يَجْرِمَنّكمْ شَئَآنُ 
َوْم أَنْ صَدَّوكم عَن الْمسْجدٍ الْحرام أَنْ تَغْتَدُوا ...". 


آن را تفسير و شرح مى كندء و مى فرمايد: اكر مش ركين قبلا متعرض شما شدند و يا از زيارت شما جل و كيرى كردند شما 
بخاطر كينه توزى و از در انتقام متعرض آنها كه قصد خانه خدا دارند مشويدء و با تعرض خود نسبت به آنها و كشتن و 
1اؤشاة حرق خاته كعدا رانين تبرحلك» يلكة هموارة زوابر وتقوا يكد يكن را كيكه كيد 


[رواياتى در باره معناى" نيكى" و" اثم" در ذيل جمله" تَعاوَنُوا عَلَى لبر وَ التَقُوى ..."] 


ودر در المنثور است كه احمد وعبد بن حميد در تفسير اين آيه يعنى جمله:" وَ تَعَاوَنُوا عَلَى الْبرَّ ...". و بخارى در تاريخ خود 
از وابصه روايت كرده اند كه كفت: من به حضور رسول خدا (ص) رسيدم؛ و تصميم داشتم در سؤال از خوبيها و بديها جيزى 
را فروكذار نكنم» ولى خود آن جناب فرمود: اى وابصه آيا مى خواهى به تو خبر دهم كه به جه منظور آمده اىء و آمده اى تا 


جه جيزهايى 


بيرسى؟ خودت مى كُويى يا من خبرت دهمء عرضه داشتم: 


وحار تصق ترم تسيا فر فتن قر نتاذة عسو امتيلاد ا ل خومييا و منديها:بوسحئ 1ه كينا از الكشيهاة بسن 


1 سوره برائت» آيه‎ )١( 


0( سوره برائت» آيه 6 


صفحه ى 5١8‏ 


سه انككشت را جمع كردء و با آنها بى در بى به سينه من مى زد و مى فرمود: اى وابصه از اين قلبت بيرسء از اين قلبت بيرس» 
برو خوبئ هر آن جيزى است كهقلب ثو نسبت به آن آرامقن اند بر آن جيزى:اسيت كه نفس تو. يدان ارامشن بابد» و كناة 
آن عملى است كه در دل اضطراب و نككرانى ايجاد كند» هر جند كه مردم يكى يس از ديكرى حكم به درستى آن عمل كنند. 


لق 


و در همان كتاب است كه احمدء و عبد بن حميد,. و ابن حبان» و طبرانى» و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته)» و بيهقى از 
ابى امامه روايت كرده اند كه كفت: مردى از رسول خدا (ص) يرسيد اثم- كناه- جيست؟ فرمود: خيالهاى باطلى كه به دل 
وارد مى شودء يرسيد: حال بفرما ايمان جيست؟ فرمود: اينكه آدمى از كار زشتش بدش آيدء و كار نيكش خرسندش سازد؛ و 


كسى كه جنين است از مؤمنين است. (”7) 


ودر همان كتابست كه ابن ابى شيبه و احمد و بخارى در كتاب" الاادب" و مسلم و ترمذى و حاكم و بيهقى در كتاب" 
الشغب" از تواس بن 'سمعان روات آوردة .اند كه كفت؛ 


شخصى از رسول خدا (ص) يرسيد:" بر" و" اثم" به جه معنا است؟ فرمود: بر به معناى حسن خلقء و اثم به معناى هر خيالى 


است كه در دلت وارد شود. 


خيالى كه اككر مرتكب شدى دوست دارى مردم آكاه نشوند, و اككر مردم خبردار شوند ناراحت شوى. 0 


مؤلف: اين روايات- بطورى كه ملاحظه مى كنيد- از آيه شريفه:" وَ نَفْس و ما سَوَاها فَلّْهَمَها فيجَورَها وَ تَهُواها" ٠؟)‏ خبر مى 


دهد, مؤيد اين روايات معنايى است كه ما در كذشته براى اثم كرديم. 


- 


و در مجمع البيان كفته: مفسرين در معناى جمله:" وَ لَا آمّينَ الْبَئِتَ الْحَرامَ" اختلاف كرده اند بعضى كفته اند: اين دستور به 
وسيله آيه:" فَاقتّلوا الْمُضْركِينَ حَيِتٌ وَجَدْتُمُوهُمْ" نسخ شده. (نقل ازاكثر مفسرين) بعضى ديكر كفته اند از اين سوره- يعنى 
سوره مائده- و ازاين آيه هيج حكمى نسخ نشده. براى اينكه مى دانيم كه بر مسلمانان جائز نبوده كه ابتداء با مشركين قتال 
كنند» مكر آنكه قبلا خود مشركين قتال را آغاز كرده باشندء آن كاه كفته است: اين قول از امام ابى جعفر (ع) روايت شده. 
26١‏ 


(0 "و" در المنثور» ج *ءص . 


(؟) سوكند به نفس كه براستى خداى تعالى جقدر آن را بى عيب آفريده» و بديها و خوبيهايش را به آن الهام كرده؛ در نتيجه 


هر انسانى به وسيله اين الهام الهى» دركك مى كند جه كارى فجور و كناه استء و جه كارى تقوا و خوب است." سوره شمس» 


)0 مجم ملع ال اج 7 ص 166. 


صفحه ى 5١,17‏ 
[رواياتى در ذيل آيه مربوط به كوشت هاى حرام و استقسام به ازلام 


و ذر كناب فقيه به سند ود از أبات بن تغلب از امام جعفر بن متحمن بن على الباقر (صلوات الله علبهما) زواييت كردة كه 


فرمود: ميته و خون و كوشت خوك معروف استء احتياجى به بيان 


ندارد» اما" ما أَهِلَ لمر الَِّ'" عبارت است از هر حيوانى كه در ياى بتى ذبح شود و اما منخنقه يعنى حيوان خفه شده- با اينكه 
يكى از افراد ميته است بدين جهت نام برده شده كه- مجوس را رسم جنين بود كه حيوان سر بريده را نمى خوردند و به جاى 
آن مردار را مى خوردند و براى مردار كردن حيوانات از قبيل كاو و كوسفند آنها را خفه مى كردندء تا بميرد آن وقت 


- و همجنين موقوذه را كه يكى ديكر از مصاديق ميته استء ازاين جهت نام برده كه- مجوس دست و ياى حيوان را مى 
بستند» و آن قدر مى زدند تا بميرد» وقتى به كلى بى جان مى شد آن را مى خوردند و نيز مترديه كه آن نيز رسم مجوس بودء 
جشم حيوان را مى بستند, و آن را از بام يرت مى كردندء تا بميرد» وقتى مى مرد كوشتش را مى خوردندء و نطيحه كه آن نيز 
حيوانى بوده كه به مرسوم مجوس به وسيله شاخ حيوانى ديككر مى مرده؛ مثلا دو بز نر را به جنكك هم مى انداختند تا يكى در 
القدرية شاع ف كر مره أذ كاف راس عرود ف واي" داكن اند إَا ما دَكيُمْ " كه مجوس نيم خورده درندكان 


جون ك ركك و شير و خرس را مى خوردند و خداى عز و جل همه اينها را حرام كرد. 


واماعنوان' 'وَ ما ذْبج عَلَى الْنُضْبٍ' زوسوم مكركو ريش بردم الها روسك واد بوي ناه اود باق انها 


كوسفتك فريائي م كردتةة ود قنوان” ' أن تَستفْسِمُوا بالأذلام ذلِكم فشقٌ' ' كه اسلام آن را فسق خوانده جنين بوده» كه 


شترى را مورد تقسيم قرار داده؛ آن را به ده سهم تقسيم مى كردند» كه هر سهمى اسم خاصى داشته» بعضى از سهم ها دو و يا 
بيشتر از دو جزء را مى برده؛ و بعضى از سهمها اصلا نمى برده» و آن سهام- جوبه هاى تير- را بدست كسى مى دادند تا بنام 
ده نفر خارج كندء هفت جوبه تير نصيب داشته؛ و سه جوبه آن نصيبى نداشته؛ در نتيجه در جنين تقسيمى بعضى سهم بيشترى 


مى بردند و بعضى اصلا نمى بردنك. 


آن هفت جوبه تيرى كه نصيب داشته عبارت بوده از: -١‏ فل 7- توأم - مسبل *- نافس 8- حلس #- رقيب 7- معلى» به اين 
ترتيب كه اولى يكك سهم از ده جزء شتر راء و دومى دو سهم و سومى سه سهم., و جهارمى جهار سهمء و ينجمى ينج سهم؛ و 


ششمى شش سهمء و هفتمى هفت سهم را مى برده. 


و آن سه جوبه اى كه سهم نمى برده -١‏ سفيح -١‏ منيح '7- وغدء بوده» و سرمايه خريدن شتر به عهده همين سه نفرى مى افتاده 
كهسهمنبرده ةا دواي ن خ ووه نييىعى قماراس ته وبههمين 


صفحه ى 5١0/‏ 


جهت خداى تعالى آن را تحريم كرد .)١١‏ 


مؤلف: تفسيرى كه در اين روايت براى منخنقه و موقوذه و مترديه شده جنبه بيان به وسيله مثال را دارد» نه اينكه معناى اين 


كلمات تنها همين است كه در روايات آمده. به شهادت اينكه در روايت يعدى امعان دركر تفسير شدة و همدين ادن 


جمله:" إِنَا ما ذَّكيتُم '" با جمله" وَ ما أكلّ السَيعُ " و مدن جمله:" ذَلِكم فِشقٌ " با جمله:" وَ أَنْ تَسْتَقْيمُوا بالأزلام" معنايش اين 


نيست كه تنها نيم خورده 


درند كان اكر تذكيه شود حلال است و تنها استقسام به وسيله ازلام فسق است و غير از آن هيج عملى فسق نيستء جنين دلالتى 


ندارد. 


طناب بسته شده باشد. و طناب آن را خفه كند, و" موقوذه" حيوانى است كه از شدت بيمارى» ناراحتى ذبح را احساس نكند» 
لوست وكا ترنة و خويئ :اق كردت بيروة تيانناةو” مترؤيه" أن حيؤاتئ ابت كاز بالأى انه وفكل انوت شوف و 


نطيحه" آن حيوانى است كه به هم جنس خود شاخ بزند. )7١‏ 


ودر همان كتاب از حسن بن على وشاء از ابى الحسن رضا (ع) روايت آمده كه كفت: از آن جناب شنيدم مى فرمود: مترديه 


و نطيحه و" ما أكلّ السَّيْعُ " اكر هنوز جان داشته باشند» و تو بتوانى آنها را ذبح كنى كوشتش را بخور. 0 


باز در همان كتاب از محمد بن عبد الله از بعضى اصحابش روايت كرده كه كفت: به امام صادق (ع) عرضه داشتم: فدايت 
شوم جرا خداى تعالى مردار و خون و كوشت خوك را تحريم كرد؟ فرمود: خحداى تباركك و تعالى اكر اينها را بر بندكانش 
تحريم و غير اينها را حلال كرده. از اين بابت نبوده كه خودش از محرمات بدش مى آمده. و از آنجه حلال كرده خوشش مى 
آمده. بلكه خداى تعالى كه خلائق را يديد آورده مى داند جه جيزهايى براى ساختمان بدن آنان سودمندء و مايه قوام بدن 
آنان استء آنها را حلال و مباح كرده؛ تا به فضل و كرم 


خود مصالح آنان را تامين كرده باشدء و نيز مى داند جه جيزهايى براى ساختمان بدن آنان مضر است ايشان را از استعمال آن 
نهى كرده؛ و آن جيزها را بر آنان تحريم نموده؛ مككر در صورت اضطرارء يعنى در مواردى كه ضرر استعمال نكردن محرمات 
بيش از ضرر استعمال آنها استء آن را حلال كرده» تا شخص مضطر به مقدار رفع اضطرارش و نه بيشتر از آن استفاده كند. 


)١(‏ من لا يحضره الفقيه. 


0 وم تفس ير عيائ ل لللممبىءج ١‏ ص 19737. 


سلس مضشحه ى 5١9‏ 


امام سيس فرمود: و اما ميته بدين جهت تحريم شده كه احدى از آن نخورد» و نزديكش نشود, مكر آنكه بدنش ضعيف و 


جسمش لاغر» و مغز استخوانش سست و د تسل قطع مى شود؛ و كسم كه مردار مى خورد جز به مركك ناكهانى نمى ميرد. 


واما خوردن خونء انسانها را جون سكك, درنده و قسى القلب مى سازد و رأفت و رحمت را كم مى كندء تا جايى كه كشتن 


فرزند و يدر و مادر از او احتمال مى رود» و دوست و همنشين او نيز از خطر او ايمن نيسث. 


واما حرمت كوشت خوكك بدان جهت است كه خداى تعالى در ادوار كذشته مردمى را به جرم كناهانى به صورت حيواناتى 
جون خوك و ميمون و خرس و ساير مسوخات مسخ كرد, و آن كاه خوردن كوشت اينككونه حيوانات را تحريم نمود» تا مردم 
آن را جزء غذاها و خوردنيهاى خود نشمارند» و عقوبت كناهى را كه باعث مسخ انسانهايى به صورت آن حيوان شد كوجكك 
تنما ونك. 


واما حرمت شراب به خاطر اثرى است كه شراب دارد» و فسادى كه در عقل و در اعضاى بدن 


مى كذاردء آن كاه فرمود: دائم الخمر مانند كسى است كه بت مى يرستدء و شراب او را دجار ارتعاش ساخته نور ايمان را از 
او مى برد» و مروتش را منهدم مى سازد؛ وادارش مى كند به اينكه هر كناهى جون قتل نفسء و زنا را مرتكب شود او حتى 


نوشنده اش را به ارتكاب هر نوع شر و كناه مى كشاند. ١١‏ 
بحث روايتى ذيكر [(ييرامون نزول آيه" اليوم اكملت لكم ...'" در خصوص ولايت على (ع) در روز غدير خم)] 


در كتاب غايه المرام از كتاب فضائل على (ع) و او از ابى المؤيد موفق بن احمد, و او از سيد الحفاظ شهردار بن شيرويه» فرزند 
خهرة أن ديلدئ تقل كزقما كه وى رتفميذ انا نامة ا يدس لوسك ون 01 توشعه يزه كد انو القنع معدو بن عند اللدين 
عبدؤس همداق دن ثامه اش :به.من توشته كه علد الله بن اسحاق بغوق برام حلايك كردد كه حسين ين عليل غنوى برايع 
حديث كرد كه محمد بن عبد الرحمن زراع برايم حديث كرد؛ كه قيس بن حفص برايم روايت كردء كه على بن الحسين 
برايم نقل كردء كه ابو هريره از ابى سعيد خدرى برايم نقل 


( 1) لاسي ييا أ اي ١‏ ص 5 


5٠١ صفحهى‎ 


كرد: كه رسول خدا (ص) در آن روزى كه مردم را به جمع شدن در غدير خم دعوت فرمود دستور داد زير درختى را كه در 


آنجا بود از خار و خاشاكك بروبند» و آن روز روز ينجشنبه بود» همان روز 


وح كه برد لمارف روف رايالى لح لغوت نعود نه براي ورا كنك ويئة كرد كاروي كدبرة م يملق ربو يفل ان 
جناب ذا يذقك: ايخ دو از يكدركر دا تشدتد: ثا اكه آبه شريقه: "الو أكفلك لك وكا ان و1 
وميك لك الاشلام وي ' نازل كرديدء يس رسول خدا (ص) به مؤدكانى اينكه دين به حد كمال رسيدء و نعمت خدا تمام 
شدء و يرورد كار از رسالتش واز ولا-يت على راضى شده. الله اكبر كفت»ء و سبس كفت" اللهم وال من والاله» و عاد من 


عاداه» و انصر من نصره. و اخذل من خذله" .)١١‏ 

أن كا و جحساة 5د تاك عر فيه واشكه: با وسيل الله آيا اجازه مى دهى جند شعر بسرايم؟ 

زموه كر كه هدعق اناق را ننه يداف الى نار عن كله تمن خبا نابو ناتك أبو تعن نيك برا شور 
يناديهم يوم الغدير نبيهم #* بخم و اسمع بالنبى مناديا 

بانى مولاكم نعم و وليكم * *** فقالوا و لم يبدوا هناكك التعاميا 

إلهك مولانا وانت ولينا #*#* و لا تجدن فى الخلق للامر عاصيا 

فقال له قم يا على فاننى *: #* رضيتكك من بعدى اماما و هاديا 


در روز غدير ييامبرشان به بانكك بلند ندايشان در داد» غديرى كه در سرزمين خم قرار داشت» و اى كاش مردم جهان بودند و 
رسول خدا (ص) را در حال ندا مى ديدند» كه مى كفت: آيا من سريرست و ولى شما هستم؟ و مردم در ياسخش بدون هيج 
برده بوشى كفتند معبود تو مولاى ما و خود تو ولى ما هستىء و تو خواننده اين شعراكر در آنجا بودى حتى يكك نفر هم 
مخالف 


واز كتاب" نزول القرآن فى امير المؤمنين على بن ابى طالب" تاليف حافظ ابى نعيم آمده كه وى بعد از حذف سند از قيس 


بن ربيع از ابى هارون عبدى از ابى سعيد خدرى نظير اين 


(1)يرووة كلوا وشت يدانو سريرسق كق كد نا كفاعلن راادوست وسروستتخورد بداتدا و دشمن بدان كسى: ذا كه آن 
جناب را دشمن بدارند» و يارى كن كسى را كه او را يارى كند, و خوار بدار كسى را كه از يارى او دريغ بدارد. 


تح م 
حديث را نقل كرده. با اين تفاوت وى بعد از آن جهار بيت اين دو بيت نيز آمده. 
فمن كنت مولاه فهذا وليه #* فكونوا له انصار صدق مواليا 
هناك دعا اللهم وال وليه #* و كن للذى عادا عليا معاديا 


يس هر كس كه من در زندكيم مولادى او بودم اين" على بن ابى طالب" سريرست او است» يس هان اى مردم ياران اوو 


دوستداران درست او باشيد» و جون سخن رسول (ص) به اينجا رسيد دست به دعا برداشت: كه بار الها دوست بدار او راء و 


براى هر كس كه على را دشمن بدارد دشمنى اشتى نايذير باش» و در دشمنى با او كوتاهى مفرماى. 


و نيزاز كتاب " نزول القرآن" حديثى بدون ذكر اوائل سند از على بن عامر از ابى الحجاف از اعمش از عضه روايت آورده كه 


كفت اين آيه شريفه يعنى آيه:" يا 


بجا الرَسُول بَلغْ ما أنْزِل ليك" در باره على بن ابى طالب بر ييامبر نازل شدء و در همين خصوص است كه خداى تعالى مى 
فرمايد:" الِْوْمَ أكمَلتٌ لكع ديئكم و أثمفتٌ عَليِكم نغمتى وَ رَضِيتٌ لَكمُ الْإِسْلامَ ديناً". 


وأ 3 ابزاضيم بن محمد حموينق رايت آوردة كه كضه: شيخ تاج الدين ابواطال على بن الحسيق بين تماق بن عبد الله حاون 
برايم كفت: كه مرا خبر داد امام برهان الدين ناصر بن ابى المكارم مطرزىء (و بمن اجازه نقل آن را نيز بداد)» كه خبر داد مرا 
أن اعط خواورم أب و نويد مؤفق تن انه مكل خواوزمئ وتو كنت نز ضير داد ديد كفا ظاادن بائفه الى كه ا مدان به من 
ولت كرا عبر د ركنن ابو القع لهوسيله ناه كداما والعديت كر اسحافمان عبد الله إن :امتعاق تبوئ) كما راحب نكاد 
التقادمان سح بين عقيل ععوى» كه ماو تير ذآذ محمد بن عع الله وزع كه ما نوا عين دادافيسن رن حقصح كه كفت مرا 


و نين از عتموؤكن از سبي الحفاظ و ابو متصون هردان بن شبرو نه سر شهردان د لم زؤانت كرذه كه كفت: استتادهما جسن ب 
الجمة كن صنونين داه مقو :و حافظ أن جمد تن عه الله بو" اعرد را ا خاانقل كزع كه يعمد رن :معيك رن على ورا ما عير 


داد» كه محمد بن عثمان بن ابى شيبه به ما خبر داد كه يحيى حمانى به ما خبر 


داد و كفت: كه قيس بن ربيع از ابى هارون عبدى از ابى سعيد خدرى برايمان حديث كرد كه ... تا آخر حديث اول. 
آن كاه صاحب غايه المرام اضافه مى كند كه حموينى دنبال اين حديث كفته است: 


صفحه ى ”١7١‏ 


و همواز كتاب مناقب الفاخره. تاليف سيد رضى - رحمه ناجيه بك لكان ازابى جعفر از يدرش از جدش روايت 
كرده كه كفت: بعد از آنكه رسول خخدا (ص) از كار حجه الوداع فارغ شد در مراجعت در سرزمينى كه آن را ضوجان مى 
كقشلة ادش ونون الها بوواكد لا شريفه "يأ الها اقول ل ما رن اليكل ير بكاو ذه تنكل فنا رفك وساف وازلة 
بَعْصة مك مِنّ النّاس " نازل شد همين كه مصونيتش از شر و دشمنى مردم نازل شدء ندا در داد كه: الصلاه جامعه- مردم براى 
نماز جمع شويد- مردم همه. كردش جمع شدندء آن كاه فرمود: جه كسى نسبت به شما اختياردارتر از خود شما است؟ صداى 
كريه از همه جا برخاست,. و كفتند: خدا ورسولشء يس آن كاه دست على بن ابى طالب را كرفت و فرمود: هر كس كه من 
مولاى او بودم على مولاى او است,. بار الها دوست بدار كسى را كه با او دوستى كند» ودشمن بدار كسى را كه با او دشمنى 
كتذ و تارق ةخراننا كيق :را كشو را باري كدد واب باون كدان كين را كه از يارى او دريغ نمايد, براى اينكه او از من 


استء» ومن از 


اويم» واو نسبت به من به منزله هارون است نسبت به موسىء با اين تفاوت كه بعد از من بيغمبرى نخواهد بود. واين- يعنى 
ولاءبت على بن ابى طالب (ع)- آخرين فريضه اى بود كه خداى تعالى برامت محمد (ص) واجب كرد. و بعد از انجام اين 
جريان بود كه خداى عز و جل اين آيه را نازل كرد:" الْيَومَ أَكْمَلتُ لك ويلك وَ أَنْمَعْتٌ عَلَدكُمْ نغمتى وَ رَحِدِيتٌ لَكُمْ الإشلام 
دِيناً" ابى جعفر مى كويد: مردم همكى از رسول خخدا (ص) همه از واجبات دستورشان داده بود واجبات در نماز و روزه و 


زكات و حج قبول كرده بودند» لا جرم آن جناب را در اين فريضه نيز تصديق كردند. 
ابن اسحاق مى كويد: من به ابى جعفر كفتم: اين جريان در جه روزى واقع شد؟ 


51 كفت: شب نوزده از ماه ذىا لحجه سال دهم هجرت,. و در: نسخه برهان به جاى كلمه " تسع " كلمه '' سبع '" آمده. يعنى هفده 
شب كذشته بود ودر راه بركشتن آن جناب از حجه الوداع بود و بين اين ماجرا و بين وفات رسول خدا (ص) صد روز فاصله 
شد و رسول خدا (ص) (سمع و در نسخه برهان آمده: سمى) نام دوازده نفر را در غدير خم بر شمرد. 


واز مناقب ابن المغازلى بعد از حذف اوائل سند از ابى هريره روايت كرده كه كفت: 


هر كس روز هيجدهم ذى الحجه را روزه بكّيرد خداى تعالى براى او ثواب شصت ماه روزه مى نويسد و آن روز روز غدير 


صفحه ى "١7‏ 


بار الها دوست بدار هر كس را كه او را دوست بدارد و دشمن بدار هر كسى را كه با او دشمنى كند و يارى كن هر كسى را 
كه او را يارى كند. يس عمر بن خطاب كفتء بخ بخ لكك يا بن ابى طالب» اصبحت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه 
مبارك باد مبارك باد بر تواى يسر ابى طالب كه مولاى من و مولاى هر مرد و زن با ايمانى شدىء در اين هنكام بود كه 
خداى تعالى كيدا" الوم أكملك لك د كع وَأَنْمَيْتٌ وانازل كرف3ة 


وازمناقب ابن مردويه واز كتاب سرقات الشعر مرزبانى از ابى سعيد خدرى نظير آن روايتى كه از خطيب نقل كرده بود را 


نقل كرده. 


مؤلف: اين دو حديث را سيوطى هم در در المنثور از ابى سعيد و ابى هريره روايت كرده «7) و كفته است كه سند آنها ضعيف 
است. جون رواياتى به طرقى بسيار نقل شده كه منتهى به صحابه مى شود و اكر در آنها دقت شود از آن صحابه نيز منتهى مى 
شود به عمر بن خطاب و على بن ابى طالب و معاويه و سمره؛ به اين مضمون كه آيه شريفه در روز عرفه از حجه الوداع كه 
روز جمعه بود نازل شده واز آن ميان روايتى كه مورد اعتماد است آن روايت منقول از عمر بن خطاب است كه در المنثور 


آن رااز حميدى و عبد بن حميد و احمد و بخارى و مسلم و ترمذى و نسايى و ابن جرير و ابن 


متذر و ابن حان و نبهقى :(دن كتات سكن خوة) همكن "از طارق بخ شهات ال عمو و ديز ازابن زاهوية (دن مستدش) و اعد 
بن حميد از ابى العاليه» از عمر و نيز از ابن جريرء از قبيصه بن ابى ذؤيبء از عمر و نيز از بزاز» از ابن عباس و ظاهرا ابن عباس 


از عمر روايت كرده اند 2759. 


[آيه 


اليوم ..." شريفه جز مساله ولايتء مساله ديكرى را تحمل نمى كند] 


حال كه اين معنا روشن شد كه آيه شريفه در باره مساله ولايت نازل شده نه ضعف سند مضر به مطلب است و نه اختلااف 
روايات در تاريخ نزول آنء اما مساله ضعف سند- به فرضى كه مسلم باشد- ضررى به متن آن در صورتى كه موافق با كتاب 
خدا باشد نمى زند وما در بيان سابق خود توضيح داديم كه مفاد آيه غير مساله ولايت نمى تواند باشد و اككر به خاطر داشته 
باشيد همه احتمالاتى كه در مورد آيه داده اند ذكر كرديم و ديديد كه همه آنها مورد اشكال بودند» تنها معناى صحيحى كه 
آبه:شريفه تحمل أن .راداشت:همين معتابى است كههمفاة انق دق وؤابت:وامثال ان بيانكر آن.اسث:و»جون در تين روايات 


لها ارقو ووافة مؤافق كتات امك هرا اخد 


)١(‏ غابه المرام. 


صفحه ى 5١8‏ 


علاوه بر اينكه اين احاديث كه دلاللت مى كند بر نزول آيه در خصوص مساله ولا-يت صرفتظر از اينكه منحصر به اين دو 


روايت نيست بلكه بيش از بيست حديث است كه از طرق شيعه 


و سنى نقل شده. ارتباطى با روايات وارده در شان نزول آيه شريفه:" يا أَيّهَا الَسُولَ بَلعْ ما أَنْزِلَ لبك مِنْ رَبك ..." 0١‏ دارد 
كه آن روايات از يانزده حديث بيشتر است و آنها را هم شيعه نقل كرده و هم سنى و همه اين سى و ينج حديث مربوط به 
داستان غدير است كه رسول خدا (ص) فرمود:" هر كس كه من مولاى او بودم على مولاى اوست" و خود اين فرمايش 
حديثى است متواتر و قطعى كه جمع بسيارى از صحابه آن را نقل كرده و جمع بسيارى از علماى شيعه و سنى به متواتر بودن 


آن اعتراف نموده اند. 


واين مطلب مورد اتفاق است: كه جريان غدير در مراجعت رسول خدا (ص) از مكه به سوى مدينه اتفاق افتاده و اين ولايت 
1ك فاط قرا تي مول بحنو جه ردن فين ب العا ذدا لله بنهرز د 594 <ولانت كم مد برو ابتار عن 1 قوت تود ني 
اى است از فرائض دين مبين اسلام, مانند دو فريضه تولى (دوست داشتن خدا و دوستان او) و تبرى (بيزارى جستن از دشمنان 
خدا و دشمنى بااو) كه قرآن كريم در آياتى بسيار تصريح به آن فرموده و وقتى جنين باشد جائز نيست كه اعلام و جعل 
وات الو انعا ع ران نوو افر قلا يه 101 القدمزيدا نبور 7ه "١‏ الروه كلقا كوه كوب" اتمرساء زواع ندة 


ولآبت تازل شده باشد و دو نتجه هر حديقى كة غير ايخ بكويذ: اكز قابل تويخيه تباشد قائل قبولء تست 
[بررسى روايات ديكرى كه آيه را به غير مساله ولايت ربط مى دهند] 


واما رواياتى كه سيوطى نقل 


كرده علاوه بر ياسخى كه به آن داديم و كفتيم: هر روايتى كه بر خلاءف آن دو روايت باشد مخالف قرآن و غير قابل قبول 
است ياسخ ديكرى دارد كه اينكك آن را خاطرنشان مى سازيم توجه بفرمائيد: 


اكر آيه شريفه:" يا أَيّهَا الوَسُولَ بَلغْ ما أَنْرِلَ ليك مِنْ رَبك و إِنْ لَمْ تَفْعَلُ ما بَلْقْتَ رسالَتَهُ ..." را با بيانى كه ما در معناى آن 


داريم و به زودى مى آيد ان شاء الله و آيه شريفه:" الْيَوْمَ أكمَلتٌ لَكم ديتكم و "واو فاخا يكدؤاودة ال ظر ووواسيعة اوقبس 
در تفسير اين دو آيه و روايات متواتر غدير راء مورد دقت قرار دهيم و همجنين اكر اوضاع داخلى مجتمع اسلامى اواخر عمر 


رسول خدا (ص) را بررسى كنيم و مورد بحث عميق قرار دهيم» 


00-0 "0١ 
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"١0 صفحهى‎ 


يقين بيدا مى كنيم كه امر ولايت قبل از روز غدير به ايامى نازل شده و رسول خدا (ص) از اظهار اين حكم نازل شده؛ بدين 
جهت خود دارى مى كرده كه مى ترسيده مردم آن را تحمل نكنند و نيذيرند ويا عليه آن سوء قصدى كنند ودر نتيجه امر 
دعوت مختل شود (و مردم به خاطر اين آخرين دعوت همه دعوت هاى دينى را رد نموده؛ از دين مرتد شوند) به اين منظور لا 
بزل ملع اشوا #خريسى الدالعد ا ابكه ايدكتريفه "يا هال شرك يلها انول ليك بي" نازل تند اناصبات زا ]از خطزى 


كةاختمالئن را مئ ذاد ثامين و نصونيت داده أن وقث بدون درنكك در همان روز يعنى روز غدير حكم مزبور را اعلام نمود. 


و بنا بر 


اين مى توان احتمال داد كه خحداى تعالى قسمت عمده سوره مائده را كه آيه" الْيَوْءَ أَكْمَلْتٌ لَكَمْ دِينَكم " و توأم با آن آيه 
ولايت را در روز عرفه نازل كرده باشد ولى رسول خدا (ص) بيان ولايت را تا روز غدير خم تاخير انداخته باشد و اما خودش 
آن آيه را در همان روز عرفه تلاوت كرده باشد و اما اينكه در بعضى از روايات آمده كه اين سوره و يا خصوص آيه ولايت 
در روز غدير خم نازل شده. هيج بعيد نيست از اين جهت باشد كه مسلمانان در آن روز براى اولين بار آن آيه را شنيده باشند» 


جون روز غدير خم روزى بود كه حكم آيه به مردم ابلاغ شد قهرا آيه اين حكم نيز در آن روز به كوش مردم خورده. 


وبنابراين يس بين روايات منافاتى نيستء يعنى آنها كه دلالت مى كنند بر نزول آيه در باره مساله ولايت و آنها كه دلالت 
دارند بر نزول آيات در روز عرفه» نظير روايت عمر و على و معاويه و سمره با هم كمال سازش را دارندء زيرا تنافى در وقتى 
تحقق مى يابد كه يكك دسته از روايات بكويند: آيات در روز غدير خم نازل شده و دسته ديككر دلالت كنند براينكه در روز 


عرفه نازل شده اهيبت 


واما اينكه در روايات دسته دوم آمده بود كه آيه شريفه دلالت دارد براينكه دين خدا با حكم حج به كمال رسيد و روايات 
ديكر نظير آن» در حقيقت راوى خواسته است فهم خود را ارائه بدهد نه اينكه رسول خدا (ص) جنين جيزى را فرموده باشدء 


نقل قابل اعتماد از آن جناب به ما نرسيدهء خود قرآن كريم هم كه جيزى در اين باب نفرموده. 


واى بسا همين مطلب از روايتى كه عياشى آن را در تفسير خود از جعفر بن محمد بن محمد خزاعى از يدرش نقل كرده 
استفاده بشود» جون در آن روايت آمده كه راوى كفت: من از امام صادق (ع) شنيدم مى فرمود: بعد از آنكه رسول خدا (ص) 


در روز عرفه كه روز جمعه بود وارد عرفات شدء جبرئيل به نزدش آمد و عرضه داشت: خداى عز و جل 
صفحه ى 5١8‏ 


سلا-مت رسانده. مى فرمايدت كه به امتت بكو:" الْيَوْمَ أكمَلْتٌ لَك دِيتَكغ " امروز دين شما را با ولاميت على بن ابى طالب 


كامل و نعمت خود را بر شما تمام و اسلام را برايتان دينى مرضى كردم و ديككر بعد از اين جيزى بر شما نازل نخواهم كرد. 


آرى قبلا نماز و زكات و روزه وحج را نازل كرده بودم واين فريضه ينجمى است كه بر شما نازل نمودم و آن فرائض ديكر 
رااز شما قبول نمى كنم مككر با داشتن اين ينجمى (يعنى نماز و روزه و حج و زكات رااز شما نمى يذيرم مكر با داشتن ولايت 
على (ع)). )١١‏ 


علاوه براينكه در آن رواياتى كه از عمر نقل شده كه كفته است: آيه مورد بحث روز عرفه نازل شده؛ اشكال ديكرى وارد 
است :و" أن القراست كه كونااعض معتاى اكمال دين رامتوعة تفده اودر اغارت:داشعة ارغلية مسلمية بر كفان و اتكدذو 


روز عرفه آن سال زائران خانه خدا يكيارجه مسلمان بودند و كفر در آنجا راه 


نداث شتء» جون در همه آن روايات كه از وى قل شده آمده كه بعضى از اهل كتاب (و در بعضى از آن نقل ها آمده كه آن 
اهل كتاب و حيس رقرآن ا وفيت 5 تسل 1ن عرريها روجا كلب ميوديا ودين 
جشن و روز عيد مى كرفتيم و آن 1 6" اليو كلك لك وككة و العنت ملك بعد ين ..." است عمر در ياسخ كفت: به 


خدا سوكند من مى دانم آن روزرا ا ا اوت 


و دراين روايت به عبارتى كه در نقل ابن راهويه و عبد الحميد از ابى العاليه آمده. جنين بر مى خوريم؛ اصحاب نزد عمر 
بودند كه سخن از اين آيه به ميان آمد. مردى از اهل كتاب كفت: اككر ما مى دانستيم اين آيه در جه روزى نازل شده» آن روز 
راعيد مى كرفتيم» عمر كفت: سياس و حمد خدايى را كه آن روز را و روز بعدش را براى ما عيد قرار داد» جون اين آيه در 
روز عرفه نازل شد كه فرداى آن عيد قربان است و خداى تعالى امر را براى ما به كمال رسائد و ما فهميديم كه امر بعد از اين 
رو به نقصان مى كذارد. 


واين جمله آخر روايت به شكل ديكر نيز نقل شده: كه در المنثور از ابن ابى شيبه وابن جرير از عنتره روايت مى كند كه 
كفت: وقتى يه" الْيَوْمَ أكمَلتٌ لَكم ديتكغ" نازل شد كه اتفاقا آن روزء روز حج اكبر نيز بود» عمر كريه كرد رسول خدا 


(ص) يرسيد: 


سبب كريه تو جيست؟ عرضه داشت: (كريه ام 


براى اين است كه دين ما رو به زيادت داشت وهر روز حكمى جديد نازل مى شد و جمعيتى جديد به اسلام در مى آمد) 


ولى امروز كه وحى 


( 1) لأسي عيي ا أ اي ١‏ ص 597. 
صفحه ى ”١١7/‏ 


آمد دين كامل شد فهميديم كه امر از اين به بعد رو به نقصان مى كذارد جون هيج جيزى به كمال خود نمى رسد مكر آنكه 


از آن يس رو به نقصان مى رود» رسول خدا (ص) فرمود: درست است. )١١‏ 


و نظير اين روايت» روايت ديكرى است كه به وجهى شبيه به روايت قبل است و سيوطى در در المنثور آن را از احمد از علقمه 
بن عبد الله مزنى نقل كردهء علقمه كفته است: 


مردى برايم حديث كرد كه من در مجلس عمر بن خطاب بودم, عمر رو كرد به مردى از حاضران و يرسيد: تواز رسول خدا 
(ص) جكونه شنيدى كه اسلام را توصيف كرده باشد؟ 


آن كاه جهار ساله و شش ساله و در آخر به كمال نيرومندى مى رسدء عمر كفت: بله» ولى اين را هم بايد دانست كه بعد از 


نيرومندى اول رو به نقصان نهادن است. (؟7) 


خوب خواننده محترم توجه دارد كه اين روايات همه در صدد اين هستند كه به مردم بفهمانند معناى نازل شدن آيه در روز 
عرفه سال حجه الوداع اين است كه مردم متوجه شوكت دين بشوند و آن جمعيت يكيارجه را كه در موسم حج مشاهده مى 


كنند كه حتى يكك مشركك در بين آنان نيست» سر سرى نينداشته» از 


كنار آن بى تفاوت نككذرند بلكه متوجه باشند كه اين همان اكمال دين و اتمام نعمت است كه آيه شريفه به آن اشاره مى 
كند» بله نعمت خدا در آن روز تمام شدء جون محيط مكه از شرك خالص كرديد و محض و خالص براى مسلمين شد و دين 
خدا به كمال رسيدء جون در آن روز غير از دين مسلمانان هيج دين ديكرى در آن روز در مكه وجود نداشت و مسلمانان در 


زمه عبار ذيكر مزاذ ان كمال :ذيق و تماضتة تعيت» كمال وشسافيت ا ناظواهن دى :و عراسمى انيت كه مستلماناق دن دست 
داشتند و بدون ترس و واهمه از دشمنء آن مراسم را انجام داده و آن ظواهر را عملى كردند» بدون اينكه يكك نفر از كفار در 
بينشان باشدء اين است مراد از كمال و تماميت دين» نه كمال شرايع و معارف احكامى كه به تدريج از ناحيه خداى تعالى 
تشريع مى شد و همجنين مراد از اسلام ظاهر موجود از اسلام است كه مسلمانان آن روز به خاطر همان ظاهر مسلمان خوانده 


مى شدند و تو خواننده مى توانى اينطور بككويى كه هدف اين 


صفحه ى 5١/8‏ 


روايات اين است كه به مردم تفهيم كند كه مراد از دين» صورت دين است صورتى كه در اعمال مسلمانان مشاهده مى شود و 


معلوم است كه دين به اين معنا بعد از زياد شدن رو به نقصان مى كذارد. 


واما كليات معارف و احكام تشريع شده از ناحيه خدا نقصان يذير نيست وقتى خداى تعالى كار خود 


را كرد و آخرين حكم دين را نازل كرد؛ دين به كمال خود رسيده و ديككر ناقص نمى شود يس اينكه عمر در روايت عنتره 
كفت:" جون هيج جيزى به كمال خود نمى رسد مكر آنكه از آن يس رو به نقصان مى رود"”» نمى تواند منظورش از دين اين 
معارف باشد بلكه همانطور كه كفتيم: منظورش مراسم ظاهرى دين است كه مانند هر جيز ديكرى به تبع تحولاتى كه در عالم 
رخ مى دهد متحول مى شود. مانند تاريخ و اجتماع و اما دين» محكوم به امثال اين سنت ها و نواميس جارى در عالم نمى شود 
مكر به نظر آن كسى كه اصلا براى دين معنايى جز سنت اجتماعى قائل نيست. بله به نظر اوه دين هم مانند ساير سنت هاى 


اجتماعى دستخوش حوادث مى كردد. 
[اشكالاتى كه بر قول به اينكه مراد از اكمال دين و اتمام نعمت كمال و تمام ظاهرى مى باشدء وارد است 


حال كه اشكال اين روايات روشن شدء مى كوئيم: جند اشكال به اين نظريه وارد است: اول اينكه آن معنايى كه عمر براى 


اكمال دين كرد نمى تواند مصداق و منظور آيه: 


" أكمَلتٌ لك دِيتكم ..." باشد. زيرا در سابق (آنجا كه اقوال مفسرين را در اينكه منظور از اكمال دين جيست؟ نقل كرديم)» 


دوم اينكه جكونه ممكن است خداى تعالى دين را به خاطر صرف ظاهرش واينكه همه مردم آن سرزمين به دو كلمه:" اشهد 
إخكلة الدالاً الدوااة كحمدا برضوك الله" اقرارن رده اند كامل بداننه و سرف امن هك را كد ركو ويك كن تيلف نهنا 


بت بيرستدء كمال دين بخوانند و اين معنا 


را بر مردم منت بككذارد؟ با اينكه در بين همين كويندكان شهادتين كسانى بودند كه صد برابر خطرناكك تر از مشركين و ضرر 
وفسادشان بيشتر از آنان بود و آن جمعيت منافقين بودند كه در ظاهر خود را از مسلمانان» مسلمان تر وانمود مى كردند ودر 
باطن جلسات سرى براى رخنه كردن در داخل مسلمانان و بر هم زدن اوضاع آنان و كارشكنى در كارشان و داخل كردن 
رواياتى دروغين در بين رواياتشان و القاى شبهه در بين ساده لوحانشان تشكيل مى دادند و خطر اين منافقين قابل قياس با خطر 
كفار نبود (در اوائل سوره بقره سه آيه در باره كفار نازل كرده و جون سخن از خطر منافقين كفته. جهارده آيه در باره آنان 
نازل كرده) و در سراسر قرآن خبرهاى عظيمى از آنان حكايت شده كه شما مى توانيد ياره اى از آن خبرها و خطرها را در 
تتحتؤوم عتحباف امتحسنافقية "ورهن تتجتاء هاتنده الفتال نرافتتة) احراب وامتستؤرة شحان درك مطجالعة 


صفحه ى 5١9‏ 


كنيد. 


اراك وا تسيو يموق روزغرف رن خط وحور احرده > لسو جد سلس هن رافق كايا تورك أيه" ايوم | حملت لك 
ومكق ."دررووزئ درك تعيتع كادرى :دن ان هر رسن ترد تحافقيق 15« زفقت هنا قار برس له شلافد و 
جمعيتشان خود به خود متلاشى شد و كيدشان باطل كرديدء اكر باطل شد آخر جككونه و به جه طريق؟ و اكر خفه نشدند و 
جمعيتشان هم جنان باقى بود و هم جنان سركرم توطثه عليه اسلام و مسلمين بودند» يس جككونه خداى تعالى بر مسلمانان منت 
نواد كه ظاهو ديشانا را كامل كرد واتحمكارا 


بر آنان تمام نموده؟ و آيا مى توان كفت: كه خداى تعالى به همين ظاهر تهى از محتوى راضى شده كه فرموده:" وَ رَضِدِيثٌ 
لكمٌ الإشلام وين "اسوك ]وى تعره فياف اسان سف كد وسسول كران ةا مخاطب قرار داده مى فرمايد:" هم الْعَدُوٌ 


2 مم 1[ 
فاخدَرَهم )١١‏ 


آيا كسى مى تواند به خود جرأت دهد و بككويد: خداى تعالى به كمال ظاهرى دينى كه جنين باطنى دارد منت نهاده و يا 
نعمت خود رابا اينكه آمبيضته باخؤن دلهابئ اننت كه از ناخيه منافقين اتجاذ مى شودء تمام بخوائد؟ و بفرمايند: تعمتم را ابر 
شما تمام كردم؟ ويا از رضايتش به صورت بى محتوايى از دين خبر دهد؟ با اينكه در آيات كريمه اش از اينككونه مسلمانان 


بن مخوى ست ال ابن متافقين اامزارق عصيته و قزمودة:'" وها ك3 تخد المصلين عضدا" 111 


ودر باره منافقين فرموده: (و مى دانم كه منظورش جز دين آنان نيست)»" فَإِنْ توف وا عَنْهُْ فإ الله لا يؤضى عَن الْقَوْم 
لفكي " (لوريكه] دعبةا ري :| كال ها وابار كارك عنه اريت ركلة ا سارعا ربك طن لق سيان اكيان دو امورو 
رضايت به هيج قيدى مقيد نشده و همجنين كلمات دين و اسلام و نعمت به هيج جهتى دون جهتى مقيد نشده» يس به جه 
دليل كفته اند: منظور از اكمال دين جنين و جنان است؟ 


حال اكر بكويى بين منافقين و كفار در اينجا فرق هستء زيرا همانطور كه قبلا اشاره شد آيه مورد بحث خواسته است وعده 


اى را كه خداى تعالى قبلا داده بود به انجاز برساند كه فرموده است: 


)١(‏ دشمن واقعى تو و دين تواين منافقين هستند از آنان بر حذر 


نافن." سوره متافقوقة آنه:؟ . 
(7)من هر كر كمراة كنند كان راى ياور خود نمى كيرم. '" سوره كهف» ابه 0". 


(9) و به فرضى كه شما از منافقين (يعنى از دين آنان) خوشتان بيايد خداى تعالى هركز از مردم تبهكار راضى نيست." سوره 
تّ 1 ٠.‏ 
برائت» ايه 48 صفحه 


7٠٠١ ى‎ 


"وَعِدَ الله الَِّينَ آمنّوا مِنْكُمْ وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ لد مَخْلكهُمْ فى الَأْض كما اممَسْلف الَّذِينَ ون قيلهع وَ لمكن لع ديهم 
الى اذتضى لَهُمْ وَ لَتعَدَلنهُعْ مِنْ بعد حَوْفهِمْ أن يَعِدُويَى لا يُشْركُونَ بى طَينَ". 01١‏ يعنى: خدا به كسانى كه از شما ايمان 
آوردند و عمل صالح كردند وعده داده كه به زودى زمين رااز دشمنان و كفار كرفته به شما مى سيارد» همانطور كه مؤمنين 
قبل از شما را جانشين كفار كرد و به زودى دين آنان را مكنت مى دهدء آن دينى كه خدايش براى ايشان يسنديد و به زودى 


خوفى را كه داشتند مبدل به امنيت خواهد كرد و فرموده:' جنين مى كنم تا مرا ببرستند و جيزى را شريكك من قرار ندهند". 


يس اين آيه بطورى كه ملاحظه مى كنيد به مؤمنين وعده داده كه دينشان رااز شر دشمنان آزاد خواهد كرد؛ اما دين مرضى 
آنان را و قيد مرضى بودن در اين آيه محاذى جمله:" وَ رَضِيتٌ لَكمُ الْإِسْلامَ ديناً" قرار كرفته و از همين محاذات به خوبى مى 
و كه اداز ا كمال دده , 03 ٠‏ دادن آن. بع نجات دادن آ ناز التجمية مد .است وامامنافقفين وض 

مهسمكم :جه مر تن خب دون الم ة مر مسر 0 ففين وصع 
ديكرى و خطر ديكرى غير مزاحمت داشتنده رواياتى هم كه مى كويد: اين آيه در روز عرفه نازل شده به اين معنا اشاره دارد» 


مفسرين نيز همين رااز 


ابه فهميده اند كه مراد از اكمال دين نجات دادن مسلمانان و اعمال دينى آنان از مزاحمت مشركين است. 
[ياسخ به اين توهم كه مراد از اكمال دين» نجات دادن مسلمين از مزاحمت مشر كين است 


لل كا مع بج سار كه 1ل رك اليك 
ل ل ل ديك " در اين آيه محاذى جمله:" 
لمكن لَه ديهم .. ب" قزان قارد و جمله: ا ب" ذز برابر جمله:' 'الذى اذتصى ليه ' 0 
داريم و شكى در آن نيست. 


و ليكن آيه ماووة رركا عط" رغد الله الَذِينَ اواك و عير الصَّالِحَاتِ" با در نظر كرفتن اينكه خطاب در آن متوجه 
عموم مسلمانان است و با توجه به كلمه:" منكم" كه وعده الهى را خاص بعضى از آن عموم مى سازد» جاى هيج شبهه نيست 
كه وعده اى را كه داده به طائفه خاصى از مسلمانان داده و آن طائفه را جنين معرفى كرده: كه درستى و صلاح اعمال 
ظاهريشان از وجود ايمان باطنيشان خبر مى دهد و معلوم است آن مقدار از دين خدا كه در اعمال آنان ظهور مى يابدء همان 
دينى است كه از ناحيه خداى تعالى تشريع شده؛ يس تمكين دين مرضى خدا همان اكمال دينى است كه نزد خدا است و 
خداى تعالى آن را اراده كرده و مرضى خود دانسته و بعد از مرحله اراده» آن را در قالب تشريع ريخته و با انزال تدريجى 


اجزاى آن دن 


"0١‏ ور 


نورء آيه هه". صفحه ى 


حون 
رادر نزد مردم جمع كرده تا مسلمين بعد از نوميدى كفار از اسلام به وسيله آن» مجموعه او را بيرستند. 


واين همان معنايى است كه ما براى اكمال دين كرديم و كفتيم: كه اكمال دين به معناى اكمال آن از حيث تشريع است يعنى 
نداشتن مش ركين در اعمال مسلمانان و مراسم حج ايشان و مخلوط نشدن مراسم آنان با مراسم مسلمين و به عبارتى ديكر معناى 


زيادى رو به نقصان نككذارد. 


فريضه اى كه خداى عز و جل نازل كرد؛ ولايت بود كه بعد از آن ديكر هيج فريضه اى نازل نشد به جز آيه شريفه:" الْيَومَ 
أكمَلتٌ لكم دِيكم" كه اين آيه در محلى به نام" بكراع الغميم ' نازل شد و رسول خدا (ص) مساله ولايت را در جحفه ابلاغ 
فرمود و بعد از آن كه ديكر هيج فريضه اى نازل نشد. )١١‏ 


مؤلف: اين معنا را مرحوم طبرسى در تفسير مجمع البيان از دو امام بزركوار امام باقر (ع) از امام امير المؤمنين (ع) روايت كرده 


كه آن جناب فرمود: از رسول خدا (ص) شنيدم مى فرمود: بناى اسلام بر ينج يايه و اساس است بر شهادتين و بر قرينتين» 


برسيدند» معناى دو شهادت را مى دانيم» بفرما دو قرينه جيست؟ فرمود: نماز و زكات و بدن جهت اين دو قرينه يكديكرند كه 
يكى از آنها به تنهايى و بدون ديكرى قبول نيست, سوم بر روزه؛ جهارم بر حج خانه خداء براى كسى كه استطاعت آن را دارد 
و خاتمه همه آنها ينجمى است كه ولا-.يت است و خداى تعالى در باره آن اين آيه را نازل فرمود كه:" الْوَوْمَ أكمَلتٌ لَكم 


و ا و 2 5 5 
2 0 500 7 د ما٠همه‏ مي ب 3 ه. - يل 
ديتكم وَاتَمَمْت عَلتْكُمْ نِعغْمتى وَ رَضيت لكمُ الإسلام دينا (5) 0 (29). 


١0 تفسير قمى» ج اص‎ )١( 
104 مجمع البيان ج ص‎ )1( 
57 تفسير عياشى» ج اص‎ )9( 


زع ا تت كا لي ساس -23جٌز؟ا]نسسييتخ »اج 1 ص ضدة 
صفحه ى 57١‏ 


و مرحوم شيخ فتال بن الفارسى در كتاب خود روضه الواعظين از امام ابى جعفر (ع) نقل كرده كه بعد از حكايت داستان رفتن 
رسول خدا (ص) به حج و نصب على (ع) بر ولا-يت» در هنكام مراجعتش به مدينه» و نازل شدن آيه مورد بحثء در آن 


خصوصء خطبه آن جناب در روز غدير را نقل فرموده و خطبه اى است بسيار طولانى. )١١‏ 


مؤلف: نظير اين روايت را طبرسى در احتجاج به سندى متصل از حضرمى از ابى جعفر امام باقر (ع) نقل كرده. 2١‏ كلينى در 
كافى و صدوق در عيون 57" هر دو روايتى با سند از عبد العزيز بن مسلم از حضرت رضا (ع) آورده اند» مشعر بر اينكه آيه 
مورد بحث در خصوص مساله ولايت نازل شده و نيز شيخ در امالى «8) به سند خود از ابن ابى عمير از مفضل بن عمر از امام 


صادق از جدش امير المؤمنين 


(ع) روايتى به اين مضمون آورده و نيز طبرسى در مجمع البيان «2» به سند خود از ابى هارون عبدى از ابى سعيد خدرى 
روايتى به اين مضمون آورده و شيخ در امالى 7 به سند خود از اسحاق بن اسماعيل نيشابورى از امام صادق از يدران 
بزركوارش از حسن بن على (ع) همين معنا را روايت كرده و اككر ما اين روايات بسيار و طولانى را نقل نكرديم براى اين بود 
كه رعايت اختصار را لازم تر ديديم و كسانى كه علاقمند باشند مى توانند خودشان به آن مصادر مراجعه كنند» هدايت خلق 


تنها و تنها به دست خداى تعالى است. 


./4 روضه الواعظين فتال» ص‎ )١( 
.68 ص‎ ١ (؟) احتجاج طبرسى» ج‎ 
.188 ص‎ ١ اصول كافى»؛ ج‎ )*( 
.١ ح‎ 7١8 ص‎ ١ (؟) عيون» ج‎ 
.١175 ص‎ ١ امالى» ج‎ )0( 

(2) مجمع البيان» ج "ا ص .١189‏ 
(0) امالى شيخ ج 27 ص 177. 
[سوره المائده (0): آيات 5 تا ه] 


ترجمه آيات از تو مى يرسند- بطور جامع- جه جيزهايى بر ايشان حلال است؟ بكو آنجه ياكيزه است برايتان حلال است» و 
نيز آنجه كه از ميان حيوانات شكارى كه تعليم داده ايد از قبيل سكك و باز و ببر تنها سكك» شكار كند بشرطى كه تعليم يافته 
باشد مى توانيد از نيم خورده آنها بخوريد, و بشرطى كه هنكام رها كردن سككء جهت شكار نام خدا را برده باشيد, و از خدا 


بترسيد» و در شكار حيوانات زياده روى مكنيد كه خدا در حسابكرى سريع است (6). 


امروز همه ياكيزه ها برايتان حلال شدء و نيز طعام كسانى كه اهل كتابند براى شما حلال» و طعام شما براى آنان حلال استء و 


زنان ياكدامن مؤمن و زنان ياكدامن اهل كتاب» كه قبل از شما مسلمانان داراى كتاب آسمانى بودند» براى شما حلال است» 
البته بشرط اينكه اجرتشان را- كه به جاى مهريه در زن دائمى است- بدهيد» آنهم به يارسايى» نه زناكارى و رفيق كيرى» و هر 
كن مكر لح يجان تجح حجن ل | سح ينا لذن نتسب تحوسححيت | امل سس صصح ا 


صفحه ى 578 
ودر آخرت از زيانكاران است (0). 


يبان آيات " يَشكَلوكك ما ذا أَجِلّ لَهُمْ قُلْ أجل لَكمٌ الطيْباتٌ " اين جمله سؤالى است مطلق و كلى؛ و جوابى هم كه از آن داده 
شده عمومى و مطلق استء و در آن ضابطه اى كلى براى تشخيص حلادل از حرام است داده؛ و آن اين است كه حلالل آن 
جيزى است كه تصرف در آن- البته نه هر تصرف بلكه تصرفى كه هر عاقلى غرض از آن جيز را همان تصرف مى داندء از 
قبيل خوردن نان نه خفه كردن كودكى به وسيله نان- امرى طيب و معقول شمرده شود. 


است. نه فهم افراد استثنايى كه يا از ياره اى خبائث لذت مى برندء و يا از ياره اى طيبات دجار تهوع مى شوند» يس هر جيزى 


واكر حليت و طيب بودن را بفهم متعارف انسانها واككذار كرديم از بيش خود نكرديمء بلكه همانطور كه كفتيم از اين جهت 


بود كه هيج مطلقى شامل فرد غير متعارف نمى شود. و اين مساله در فن اصول ثابت 


شدهاست. 
[حكم صيد با سكك شكارى 
"وَ ما عَلّمكمْ مه ِنَ الْجوارح مُكلِينَ ُعلمُو عَلمُونّهُنّ مما عَلَمَكمْ الله فكلُوا مما أَمْسَكنّ عَلَيِكُمْ وَ اذْكرُوا اشع الل عَلَهه ...'" 


بعضى از مفسرين كفته اند اين كلام عطف است بر موضع كلمه" طيبات"» و در نتيجه همان عاملى كه طيبات را نائب فاعل 
كرده بود جمله" ما عَلمْتُمْ ..." را نيز نائب فاعل مى كندء و آن عامل جمله" احل" استء يس معناى كلام مورد بحث جنين 


حو كود 


" احل لكم الطيبات» و احل لكم صيد ما علمتم من الجوارح " همه طيبات براى شما حلال شده؛ و نيز شكار هر درنده اى كه 
تعليم يافته برايتان حلال شده استء و اكر عامل نامبرده را از جمله مورد بحث حذف كرد براى اين بود كه رعايت اختصار را 


كرده باشد» زيرا سياق بر آن محذوف دلالت مى كردء و حاجتى به ذكر آن نبود. )١١‏ 
و ليكن ظاهر اين است كه جمله عطف باشد بر محل جمله اول و تقدير آن" قل احل 


7 اتسين اينات 6 5 تمصي أل اللمسحيها ره ص 052 
صفحهى ١0‏ 


م ذا علمدر من اكوا .." استء و كلمه" ما" در جمله:" وَّ ما عَلَّمتُمْ " شرطيه استء و جزاى آن جمله:" فَكلوا مما 
أَمْمَكن عَلَتِكي ' ' است» يس ديكر هيج حاجتى نيست كه ما خود را به زحمت بيندازيم» و جزاى آن را در تقدير بكيريم. 


'" جوارح " جمع " جارحه" استء و جارحه به معناى هر حيوانى است كه به دنبال شكار باشد» و غذاى خود را از اين راه فراهم 
كند (و ساختمان بدنيش مجهز به جهاز شكار است». مانند مرغان شكارى جون باز و درند كانى 


جون انواع سكك ها و يلنكك هاء و كلمه: 


" مكلبين" حال استء و اسم فاعل از مصدر" تكليب" است كه در اصل به معناى تعليم دادن و تربيت كردن سكك براى شكار 
استء و يا به معناى نكتهدارى سكك براى شكار و به كار زدن آن در شكار استء و از اينكه جمله:" وما علكة ين الجوارت" 
را مقيد كرد به قيد" مكلبين '» فهميده مى شود كه حكم حلال بودن نيم خورده جوارح مختص به سكك شكارى استء واد 
سكك شكارى به ساير درند كان تجاوز نمى كند. 


و جمله:" مما أمْسد كن عَلَتِكمْ '" قيد ديكرى است كه حكم حلال بودن نيم خورده سكان را مقيد مى كند به صورتى كه سكك, 
صاحبش آن را مرده بيابد حلال نيست). و جمله:" وَ اذْكرُوا اسْم الله عَلَئِهِ'" آخرين شرط حلال بودن شكار سكك استء و آن 
اين است كه صيد علاوه بر اينكه بايد به وسيله حيوان تعليم يافته شكار شده و صاحبش آن را فرمان داده باشد» صاحب حيوان 


هنكام فرمان دادن و روانه كردن سكك, نام خدا را ذكر كرده باشد. 


و حاصل معناى آيه اين است كه درند كان تعليم يافته- كه همان سكك شكارى باشد- اكر براى شما جيزى از حيوانات وحشى 
حلال كوشت را كه جز با سر بريدن حلال نمى شود شكار كرد؛ و شما هنكام فرمان دادن نام خدا را برده باشيد آن شكار 


براى شما حلال استء البته اين در صورتى است كه درنده آن حيوان را قبل از رسيدن شما كشته باشد» همين كشتن درنده 


حكم سر بريدن را دارد؛ و اما اكر زخمى كرده باشد و شما آن را زنده دريابيد» تذكيه آن تنها به اين است كه ذبحش كنيد 


ودراين صورت نيازى به حكم صيد سكك نيست زيرا حكم جنين شكارى همان حكم ساير حيوانات حلال كوشت است. 
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خداى تعالى دنبال بيان حكم شكار و در آخر آن رفوو 3 انقو الله إن 'اللة سَدِرِيعٌ العنييات "قا اشاره كردم باشل نه ادكه كز 
مجح هج جنا ل اشح مح كان كزةن ا تبجح حل 3 ع جه هج ا ١|‏ شججع سس ع ول وه جم سج ذو 
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حيوانات وحشى را بى جان ننموده ودر كشتن آنها اسراف نورزيد و صرفا به منظور تفريح و سركرمى ويا خودنمايى و 
زورمندى شكار نكرد» و بايد دانست كه خداى تعالى در حسابككرى سريع استء و كيفر ظلم و تعدى را قبل از آخرت در 


ديده ايم جز سوء عاقبت و نكبت ثمره اى ندارد. 


" الْيوْمَ أجل لكمٌ الطَيّباتٌ وَ طعامٌ الّذِينَ أونُوا الكتاب ل لَكم وَ طعاٌكم جل لَهُمْ" در اين آيه حكم طيبات اعاده شده با 
اينكه قبلا يعنى در آيه قبلى فرموده بود كه حكم طيبات حليت استء و آيه با كلمه" اليوم" آغاز شده تا دوباره اين منت را به 
رخ بند كان مؤمن خود بكشدء كه طيبات را براى آنان حلال كرده آن كاه فرموده طعام اهل كتاب و زنان ياكدامن ايشان نيز 


و كويا ضميمه كردن جمله:"' أجل لَكمٌ الطَيِباتٌ " به جمله": وَ طعامٌ الّذِينَ ونوا الْكتاب ..."© از قبيل ضميمه كردن يكك 


امر قطعى و مسلم استء به امرى مورد شككء تا در شنونده ايجاد آرامش خاطر نموده؛ قلق و اضطراب او را بر طرف سازدء نظير 
اينكه يكك اربابى به خادم خود بككويد: همه آن اموالى كه در اختيارت كذاشتم مال تو باشد به اضافه فلان جيزء تا اككر خادم 
ترديد داشته باشد در اين كه ارباب واقعا فلان جيز را ملكك او كرده به ياد جيزهاى ديكر كه قبلا تمليك او كرده بود بيفتد» و 
كن رخو انين ررقن و اطنيفانة ونا كناد عد وقد نوو روا حدق 1 اننا كه او تركقه ا ل در يك 
ودر الْحَسْنى وَ زياد" »١‏ نيز به وجهى از اين باب استء و همجنين آيه زير كه مى فرمايد:" لَهُمْ ما يَسَاوْنَ فيها وَ لَدَيْنا 


1 
مَزيد (5). 


تو كُويى نفوس مردم با ايمان از تشويش و اضطراب شكى كه نسبت به حلال بودن طعام اهل كتاب داشتند آرام نمى كرفته» 
جون قبلا از ناحيه خداى تعالى از معاشرت و آميزش و تماس كرفتن و دوستى كردن با اهل كتاب شديدا نهى شده بودند لذا 
براى رفع اين اضطرابشان داستان حليت طيبات را هم ضميمه حليت طعام اهل كتاب كرد, و مؤمنين فهميدند كه طعام اهل 
كتاب خود يكى از مصاديق طيبات حلال و از سنخ آنها استء و در نتيجه اضطرابشان زايل 


(1) براق نيكوكاران ياداشى نيكك هيةء يا زيادتئ. "'"سؤرة يونس آيه 2 . 


(0) آنان در بهشت هر جه بخواهند در اختيار دارند البته نزد ما خبرهايى است كه از حيطه خواست آنان خارج است." سوره 
ق» آيه ه"'". صفحه ى 


فض 


وولقان رامق افع ه درعيله" و التعميات 


مِنّ الْمُؤْمناتٍ وَ الْمُحْصَ نات مِنَ الَذِينَ أونُوا الكتاب مِنْ قَيِلكم " نيز عين اين نكته به كار برده شده. براى اينكه بفهماند زنان 
ياكدامن از اهل كتاب بر مسلمين حلالى استء و در آن هيج شكى به خود راه ندهند, حليت زنان خود مؤمنين را ضميمه 


آورد. 
[ياسخ به يكك سؤال در مورد توجه خطاب تكليفى به كفار در آيه شريفه 


در اينجا سؤالى بيبش مى آيد و آن اين است كه كفار هيج ايمانى به دستورات قرآن كريم ندارند» و خود را ملزم به اطاعت 
آن دستورها نمى دانند» واز سوى ديكر از دأب قرآن كريم نيست كه با علم به بى اثر بودن تكليف مع ذلك افراد بى تفاوت 
را مورد تكليف قرار دهد,- كو اينكه ما معتقديم به اينكه كفار مكلف به فروع دين هستند» همانطور كه مكلف به اصول مى 
باشند»- و ليكن اين مجوز آن نمى شود كه خداى سبحان خطابى و دستورى صادر كند كه لغو و بى اثر باشدء با اين حال جرا 
در آيه مورد بحث كفار را مورد تكليف قرار داده؟ در خطاب به مؤمنين فرموده طعام شما براى اهل كتاب حلال است؟ در 
ياسخ مى كوئيم: آرى با اينكه اهل كتاب كوششان بدهكار حلال و حرام هاى اسلام نيستء كفتن جنين جيزى لغو به نظر مى 
رسدء و خداى سبحان تكليفى كه هيج اثر نمى بخشد نمى كندء و خطابى كه اثر نداشته باشد نمى كند, مككر در جايى كه 
فنون ادبيت از قبيل التفات اقتضا كند كه مثلا خطاب را از مردم به رسول خدا (ص»» و يا از كفار به مؤمنين متوجه كندء و مثلا 
بفرمايد:" قل يا أَهْلَ الكتاب تَعالًا إلى كَلمَهِ سَواءٍ 


تنا وَ بتكم '' 01١‏ و يا بفرمايد: قل سْبِحانٌ رَبّى هَل كنْتٌ إلا بَشَراً رَسُونًا" 059) و آياتى ديكر از اين قبيل. 


وليكن در آيه مورد بحث جمله اى كه منشا اين سؤال شده جمله اى مستقل و جداى از جمله قبليش نيست, و خلاصه كلام 
اينكه در آيه مورد بحث نمى خواهد دو حكم مستقل از يكديكر را بيان كند, يكى حلالل بودن طعام مسلمانان براى اهل 
كتاب, و ديكرى حلال بودن طعام اهل كتاب براى مسلمانان» بلكه مى خواهد يكك حكم را بيان كند» و آن حلال بودن طعام 
و رفع حرمت از آن استء و بفهماند هيج منعى در دو طرف نيستء نظير آيه شريفه:" فَإِنْ عَلِمْتْمُوهُنَ مُؤْمناتٍ قلا تَوْجِعُوهُنَ 
ِلَى الْكنّانِ لا هن جل لَهُعْ وَ لا هُمْ يَجلونَ لَه" 0 


)١(‏ بكو اى اهل كتاب بيذيريد دعوتى را كه ما و شما در يذيرش آن مسئوليتى يكسان داريم." سوره آل عمرانء آيه ع" 
(1) بكو يرورد كار من منزه است مككر من بجز يكك بشر كه از سوى خدا فرستاده شده ام مى باشم. 
' سوره اسرى» ايه لكالا 


(") اككر تششخيص داديد كه آن زنان مهاجر براستى ايمان دارند آنان را به كفار برنكردانيدء براى اينكه نه زن مسلمان براى 

كال لتحيل نوقفتي كمحاف من توا تحزن سشكالواة دا تحت باشحي "حون تمضكة | د 1 
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كه در اين آيه نيز نمى خواهد به كفار تكليفى كندء بلكه مى خواهد بفرمايد بين زن مسلمان و همسر كافر زناشويى و 


واما كلمه" طعام"» اين كلمه در اصل لغت به معناى هر جيزى است كه قوت و غذاى خورنده اش قرار كيرد 


و خورنده اى با آن كرسنكى خود را بر طرف سازدء ليكن بعضى كفته اند: 


مراد از طعام خصوص كندم و ساير حبوبات استء از آن جمله صاحب لسان العرب در كتاب خود كفته: اهل حجاز وقتى 
كلمه '" طعام " را مطلق و بدون قرينه ذكر كنند تنها ندم را در نظر دارند» و سيس مى كويد: خليل نيز كفته: در كلام عرب 
لفظ " طعام " بيشتر در خصوص كندم استعمال مى شود» )١١‏ اين بود سخن صاحب لسان العربء و همين معنا از كتاب نهايه ١١‏ 
تاليف ابن اثير نيز استفاده مى شود.ء و به همين جهت در روايات وارده از ائمه اهل بيت (ع) آمده كه مراد از طعام اهل كتاب 
در آيه شريفه تنها كندم و ساير حبوبات استء (نه غذاى يخته و كوشت و امثال آن»» بله از بعضى از روايات جيز ديكرى 


فاده لى كوو اكه انكام الله قال جسة ا ذددن جعت روا سنا تفي انك 


و به هر حال حليت در آيه شريفه شامل غذايى كه از كوشت حيوان غير قابل تذكيه جون خوك تهيه شده نمى كردد و نيز 
شامل غذايى كه از ذبيحه اهل كتاب تهيه كرديده و يا بنام خدا ذبح نشده نمى شودء براى اينكه خداى تعالى در آيات تحريم 
كوشت خوكك و كوشت ميته را حرام دانسته؛ و ذبيحه اهل كتاب و حيوانى كه بنام خحدا ذبح نشده از نظر اسلام ميته استء و 
آيات تحريم جهار آيه است كه در سوره بقره و مائده و انعام و نحل آمده؛ و كوشت هاى حرام را رجس و فسق و اثم خوانده. 


كابيائقن كذشت و عاما تر خدذائ مييهان جو :زا كه خودي وعصى و افق 


واثم خوانده» حلال كند و بر حلال كردنش منت بككذارد» و بفرمايد:" الْيِوْمَ أجل لَكمُ الطيباتٌ". 


علاوه براين محرمات عينا قبل از اين آيه در خود اين سوره آمده؛ و احدى نمى تواند در جنين موردى سخن از نسخ بياورد» و 
اين خود بسيار روشن است» مخصوصا در خصوص سوره مائده كه در رواياتى آمده كه اين سوره ناسخ دارد ولى منسوخ 


ندارد. 


.647 ص‎ ١ لسان العرب ج‎ )١( 


تم 2 1110 الوم ص .١78‏ 
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"اظيا ند الم وتاكةو الظ ناك اللي أونُوا الكتاب مِنْ قَتِلِكم " در اين آيه متعلق حكم را- كه يهود و نصارا 
باشند- نام نبرده؛ بلكه آنان را با آوردن صفتشان مشخص كرهه (و فرموده" زنان آنهايى كه قبل از شما كتاب آسمانى 
واشكله ‏ وعون :انها را به عنوان اهل كتاب هم ذكر نكرده. و نفرموده:" و المحصنات من اهل الكتاب", و اين خالى از اشعار 
به علت حكم نيستء با در نظر كرفتن اين جهت وو اينكه لحن لحن منت كذارى استء و اينكه مقام سخنء مقام تخفيف و 
آسان كردن وظائف استء معناى آيه جنين مى شود:" ما بر شما مسلمانان منت مى كذاريم» كه تكليف را برايتان آسان 
كرديم» و حرمت ازدواج بين مردان شما و زنان اهل كتاب را برداشتيم» و براى اين بر داشتيم كه آنها قبل از شما صاحب كتاب 
بوةنك) و قهرًا تسبت به ساير طوايفى كه مسلمان تتسصد نه مسلمانان تزذيك ترنتد © زيزا.به توتحيد و رسالت اعتقاد دارند» بر 
خلاف مشركين و بت يرستان كه منكر نبوتند يس معلوم شد كه جمله:" الَذِينَ أونُوا الكتات" اشعار به اين نكته دارد. 


هم جنان كه تقييد اين جمله به جمله " من قبلكم " نيز خالى از اين اشاره نيست» جون به وضوح اشاره دارد بر خلط و مزج و 
اشتراككث. 


[آيه شريفه داله بر حليت محصنات از اهل كتاب» منسوخ نيست 
وكةاختعال اذ انحا كه اب شرة توتمف نينف كذارئ او تفي داذة وا كاروهتدا با كال ند" واه دكهو المشر كات 


حَتَّى يُؤْمِنَ '" 401١‏ و آيه:" ولا تمْسكوا بِعِصَم الْكوافر" 07١‏ نسخ نمى يذيرد» واين روشن است. 


- 


علاوه براين آيه اولى در سوره بقره واقع شده كه اولين سوره از سوره هاى مفصل است كه در مدينه نازل شده ودر نتيجه 
نزول آن قبل از سوره مائده بوده» جكونه مى تواند آيه اى از آن ناسخ آيه اى از سوره مائده باشد؟ با اينكه در روايات آمده 
كه سوره مائده آخرين سوره اى است كه به رسول خدا (ص) نازل شده. و ناسخ بعضى از آيات سوره هايى است كه قبلا 


نازل شده بود» ولى هيج سوره اى آن را نسخ نكرده. 


الاي هم كه بكذريم شما خواننده عزيز توه فرموديد كه ما دراتة فير ل كخوا الْمُشيركات حَنَّى يُؤْمِنَ " 23 جه كفتيم» 
آنجا يعنى در جلد دوم اين كتاب كفتيم: كه اين آيه و آيه سوره ممتحنه به كلى از مساله ازدواج با زنان اهل كتاب بيكانه اند 


اينها تنها سخن از 


."711١ زنان مشرك را نكاح مكنيد تا آنكه ايمان آورند.'' سوره بقره آيه‎ )١( 
. "1 ازذواجئ كدقبلا با زن-مشرك داشعيد ابقاء تكمد."' سؤره متتحنه ايه‎ )0( 


)1 استكحؤره بقره» آيه 0 
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ازدواج با زنان مشركك دارند. 


و به فرض كه بككوئيم آيه سوره ممتحنه بوجهى دلالت بر 


حرمت ازدواج با زنان اهل كتاب را دارد» جون در آن آيه نامى از مشرك نيامده؛ بلكه حكم رفته روى زنان كافر» و زنان اهل 
كتاب نيز كافرند» باز هم ضررى به آيه مورد بحث نمى رساندء براى اينكه همانطور كه آن دلالت را دارد اين دلالت را هم 
دارد» كه يس قبل از سوره مائده منع شرعى وجود داشته؛ و سوره مائده كه در مقام منت كذارى و تخفيف است دلالت دارد 
براينكه آن منع قبلى كه در سوره ممتحنه آمده بود به منظور تخفيف بر داشته شده. جون تا قبلا منعى نباشد تخفيف و منت 
تحقق نمى يابد» يس آيه سوره مائده ناسخ آيه سوره ممتحنه مى شود نه به عكس كه- به خيال باطل بعضى از مفسرين- آيه 
ممتحنه ناسخ آيه مائده باشدء براى اينكه نسخ كار آيه اى است كه بعد از آيه منسوخ نازل شود 01١‏ و ما ان شاء الله تتمه اين 
بحث و كفتكو ييرامون آيه دوم را در بحث روايتى آينده دنبال مى كنيم. 

[منظور از كلمه" محصنات ' در آبه شريفه 

حال ببينيم منظور از كلمه '' محصنات" در آيه شريفه جيست؟ البته اين كلمه معانى متعدد دارد» ولى در اينجا منظور از آن زنان 
عفيف استه به دليل اينكه در مقابل محصنات از زنان مؤمن قرار كرفته» كه به معناى زنان بى شوهر و عفيف است. و اين 
خود روشن استء و ازاينكه محصنات از اهل كتاب با محصنات از اهل ايمان در يكك كلام جمع شده اندء با در نظر كرفتن 
معنايى كه براى كلمه كرديم فهميده مى شود كه منظور از كلمه مؤمنات در هر دو موضع يكى استء و آن معنا 


جمله: ا ال 1 
معناى احصان حريت باشدء براى اينكه امتنان مستفاد از آيه با منحصر بودن حليت به زنان كتابى آزاد نمى سازد؛ بلكه از آن 
استفاةه:مى'شوداكة زن' كثابى ب مسلمانان خلال ات هر جنل كه آزاد ماشيد: بنا بر اين از .مغانئ احضاق باقق. تم مائك مكر 


عفت» يس متعين اين است كه مراد از محصنات زنان ياكدامن و عفيف اهل كتاب است. 


و بعد از همه اينها به نكته ديكر آيه مى يردازيم و مى كوئيم آيه شريفه تصريح نكرده به اينكه منظور از اب ين حليت» حليت 
نكاح دائم ايشان است و يا نكاح منقطعء تنها جيزى كه در آيه مى تواند قرينه باشد بر اينكه مراد نكاح متعه و انقطاعى است 
كلمة" أجر " اسة و ادكه 


03 الميزان عربى اج" 1 


صفحه ى 77١‏ 


كام كيرى از زنان اهل كتاب به طريق احصان باشدء نه به طريق مسافحه و زنا و رفيق بازى» يس از اين ن بيان نتيجه مى كيريم 
كه آنجه خداى تعالى از زنان يهود و نصارا براى مؤمنين حلال كرده آميزش از راه نكاح با مهر و اجرت استء نه نكاح با زناء 
ولى شرط ديكرى در آيه نيامده؛ نه دوام و نه انقطاع, و ما در سابق يعنى در جلد جهارم اين كتاب در تفسير آيه شريفه:" فَمَا 


اسْتَمتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ فَاتوهَنَ أجَورَهُنَ ١١...‏ كفتيم: كه نكاح متعه نيز مانند نكاح دائم 


نكاح واقعي است» "١‏ اليته ار بحث تتمه اى دارد كه بايد د فقه به آن واقف كشت. 
و تحاج وافعى ما ى دار 0 : 


" إذا آتيتُمُوهَنَ أْجُورَهْنَ مُخْصَنِينَ غَيْرَ مُسافحِينَ وَ لا مُتََدِى أخدان" اين آيه مان رمن درا ذارة 35 هاشرفة و أخل 
لك ما وَراءَ ذلكم أَنْ تَبتَعُوا بأوالكم مُحْصِنِينَ غَيِرَ مُسافِحِينَ " » دارد و جمله" إذا آتَنتُمُوهُنَ ..." قرينه است بر اينكه مراد از 
آيه شريفه حليت تزويج به محصنات از اهل كتاب است»ء و شامل خريدن كنيزان اهل كتاب نمى شود. 


1! 1 


وَ َنْ يَكَفْرَ بالإبمان قَمَدَ خبط عَمَلَهُ وَهْوَ فى الاخزه مِنّ الخارترين " كلمه" كف ر" در آصل به معناى بوشانندن است» وابنا بر 
اين در تحقق معناى كفر اين معنا شرط استء كه معناى ثابتى كه يرده روى آن بيفتد وجود داشته باشدء همانطور كه كلمه 
حجاب در جايى مفهوم بيدا مى كند كه جيز ثابت و بيدايى باشدء تا با افتادن حجاب بر روى آن ناييدا شود» يس معناى كفر 
هم وقتى تحقق مى يابد كه جيز ثابت و هويدايى باشد» كه كافر آن را بيوشاند» و اين معنا در كفران به نعمت هاى خدا و كفر 


به آيات او و كفر به خدا و رسولش و كفر به روز جزا وجود دارد. 
[معناى " كفر به ايمان" عبارت است از تركك عمل به مقتضاى ايمان 


يس اينكه در آيه مورد بحث كلمه" كفر" را در مورد ايمان استعمال كرده. و فرموده" هر كس به ايمان كفر بورزد"”, به 
مقتضاى مطلبى كه در باره كفر كفتيم بايد ايمان ثابتى وجود داشته باشدء. تا كفر آن را بيوشاند و بطور مسلم منظور از ايمان 
معناى مصدرى آن- باور كردن- 


نيستء بلكه منظور معناى اسم مصدرى استء كه همان اثر حاصل و صفت ثابت در قلب مؤمن استء يعنى اعتقادات حقه اى 
كه منشا اعمال صالح مى شودء يس بركشت معناى كفر به ايمان به اين است كه آدمى به آنجه كه مى داند حق است عمل 
نكند» مثلا مشركين را دوست بدارد» 


"0١‏ سوره شكاعة ابه ع 


ام م 1 سم ١‏ 1011 ع 





صفحه ى 777 


و با آنان اختلاط» و در اعمال آنان شركت كندء با اينكه علم به حقانيت اسلام دارد» و نيز مثل اينكه نماز و روزه و زكات و 


يس منظور از" كفر به ايمان" اين معنا استء و ليكن در اين ميان نكته اى است و آن اين است كه كفر بدان جهت كه به 
ايمان نيز در مورد كسى صادق است كه همواره عمل به مقتضاى ايمان خود را تركك كند, و هميشه و بطور دائم بر خلاف علم 


خود عمل نمايد. 


واما كسى كه در زند كيش يكك بار و دو بار حق را مى يوشاند» و بر خلاف علم و ايمانش عمل مى كندء به جنين كسى نمى 
كوينئد به ايمانش كفر ورزيده. بلكه مى كويند او مرتكب فسقى شده است. 


اين را بدان جهت كفتيم تا روشن شود كه مراد از جمله:" وَ مَنْ يكف بالإي مان" كسانئى هستند كه بر يوشاندن حق و علم و 


ايمان خويش مداومت دارند» هر جند 


كه در جمله مورد بحث مطلب با مثل " يكفر" تعبير شده؛ (كه حدوث را مى رساند» نه ثبوت و دوام راء نه با وصف (كه ثبوت 
و دوام را مى فهماند)» بنا براين كسى كه ييروى نمى كند آنجه را كه حق بودنش به نظر وى محقق شده. و عمل نمى كند به 
اتح ة براش ثانت قن كداز ازكان درن اسةه او كافز به انان اث وهر عمل ضالحن كه ربكن صيظ ورين راذاشن خواهد 


بودء هم جنان كه در آيه مورد بحث فرمود:" فَقَدْ خبط عَمَلَهُ". 
بنا بر اين آيه شريفه مورد بحث درست همان را افاده مى كند كه آيه زير آن را مى فهماند: 


"وَ إِنْ يرَوَا سَبِيلَ الوَشْدٍ لا يَتَدُوهُ سَبِيله وَ إِنْ يَرََا سَبِيلَ العَىَ يَتَحَدُوٌ سَبِيلاه ذلك بِأَنَّهُمْ ك ذَبُوا بآياتنا وَ كانُوا عَنْها عَافلِينَ» وَ 
الّذِينَ كدّبُوا بآياتنا وَ لِقاءِ الْآخِرَهِ بت أغْمالَهُْ» هَل بُجِرَّْنَ إلا ما كانُوا يَعْمَلُونَ" 01١‏ بطورى كه ملاحظه مى كنيد در اين 
آنه اين طحائفة تويك كرده به اكه سبيكل فن (روتن كمراهق )زا اتاد من كسد وراه رد را تركة 


(1)او ا كروواة وقد يكن اذوا زاة وه تمن كرتت وتحون را ةضلالت :وا كد أنوا روك خوة من كرنه واب يدان 
جهت است كه آيات ما را تكذيب كرده؛ از آن غافل شدند» و كسانى كه آيات ما را و ديدار آخرت را تكذيب كنند اعمال 
خووشان ا ياذاكن كىن قود وهمية تى باداش شكان اعمالشان. كف اعمال اسك كدس كزوتدي" سروه اغراف 18 
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مى نمايند با اينكه هر دو راه را ديده اند» يعنى علم به هر دو دارند» آن 


كاه اين بيان را مبدل به بيانى ديكر كرده؛ مى فرمايد اينها آيات ما را تكذيب مى كنندء و معلوم است كه آيت وقتى آآيت 
است كه بيننده علم به آيت بودن يعنى به دلاللت آن داشته باشدء مجددا اين بيان را نيز تفسير مى كند به اينكه آخرت را 
تكذيب مى كنند و اين بدان جهت است كه اكر كسى به آخرت ايمان داشته باشد و آن را تكذيب نكند» ممكن نيست با علم 
به حقء. حق رارها كندء جون او مى داند كه انكار حق باعث حبط عملش مى شود؛ و لذا در آخر آيه مى فرمايد اعمال 


اينكونه افراد حبط مى شود. 


باز نظير آيه مورد بحث آيه زير است كه مى فرمايد:" كل َل لتك اأحَْرِينَ أَعْمانًا الِينَ ضَلَّ َعم سَعْيِهُمْ فى الْحَياء الدَّنْياء وَهُمْ 


1 بخد بون أنه ها اا ا د ْقِيمُ قِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ وَزْنَا" 0١١‏ و 


و با تامل و دقت در آنجه كفتيم روشن مى شود كه جكونه جمله مورد بحث يعنى' ' مَنْ يكم بالإيمانٍ فَقَّدُ خبط عَمَلَهُ ... 

متصل به ما قبل خودش استء يس در حقيقت اين جمله متمم بيان سابق استء و مى خواهد مؤمنين را از خطرى كه ممكن 
است در اثر سهل انككارى در امر خدا و معاشرت آزادانه با كفار متوجه آنان شود بر حذر بدارد» و بفهماند كه اكر در جملات 
قبل» طعام اهل كتاب را و ازدواج با زنان عفيف آنان را بر شما مؤمنين حلال كرديم براى اين بود كه در معاشرت شما با اهل 


و تسهيلى فراهم آوريمء تااين وسيله اى بشود كه شما با اخلاق اسلامى خود با يهود و نصارا معاشرت كنيدء و آنان را شيفته 


اسلام بسازيد» و داعى آنان باشد بسوى علم نافع و عمل صالح. 
[بيان غرض از تشريع حكم مربوط به زنان كتابيه و زنهار دادن از سقوط در يرتكاه هوا و هوس در معاشرت با اهل كتاب 


يس غرض از تشريع حكم مورد بحث اين بوده؛ نه اينكه مسلمين اين حكم را بهانه و وسيله قرار دهند براى اينكه خود را در 
يرتكاه هوا و هوسها ساقط نموده» در دوستى و عشق ورزيدن با زنان يهودى و نصرانى بى بند و بار شوند» و عاشق جمال آنان 


كتدسنس غنوه خو ماكر مهلف وتضورف اخاو را تو فعاهت ماشه وجرى تكدرد كه كلق و حوري ريوديت و تعورانيرك 


)١(‏ بكو آيا مى خواهيد شما را خبر دهم به كسانى كه از هر كس ديكر اعمالشان بى نتيجه تر است؟ 


آنها كسا نقد كة اععالشاقاى تقش ها شناة ذو زد كن دوثانوى تجدامث وكوعين حال خيال فى كسد كه كار 
خوب همان است كه آنها مى كنندء اينها كسانى هستند كه به آيات يرورد كارشان و به لقاء او كفر ورزيدندء در نتيجه 
اعمالشان در دنيا و آخرت بى نتيجه شده؛ و ما در آخرت سنجشى بر روى اعمال آنان انجام نمى دهيم» جون اعمالشان ارزشى 


ادف" س ل اا 6 جب لج ,وريه 1 11ت 710 0 


م" 
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حاكم بر مسلمين كشته و بر خلق و خوى اسلامى مسلط كرددء و آن را تحت الشعاع خود كندء و فساد آنان بر صلاح اسلام 


جيره كرددء كه اين خود بلاى بزركّى استء كه 


مسلمانان را به قهقرا بر مى كرداند» در نتيجه حكمى را كه دا در تشريعش بر مسلمانان منت نهاده بود را فتنه و محنت و 


مهلكه مسلمين كرده. تخفيف الهى را به صورت عذاب در آورد. 


به همين جهت خداى تعالى بعد از بيان حليت طعام اهل كتاب و زنان ياكدامن ايشان» مسلمانان را از بى بند و بارى در تنعم به 
واعراضن انحن تكشائدة زززا] كرحتن كتدناعث مى.شوتد كه اعمالشان حل ضوف :و.فى الخرت نتيحه اى از تللاسن ريد كي 


[اقوال و احتمالات نادرستى كه در معناى آيه" الْيوْمَ أجل لك العقارك "١‏ كتنه فده أسيك 


عوانتة اغزايق تويفه :د عه ابن كه مقمريق :دو انق ابن يع أيه "يرع ادل لكة الشقيات ..."مو شكانى وابووسى لسار كه 
اند كه همين خوض و دقت زياد آنها را از راه صحيح بركردانيده» در نتيجه به تفاسير عجيب و غريبى دست زده اند» تفاسيرى 
كه به هيج وجه با ظاهر آيه نمى سازد, و بلكه سياق آيه با آن منافات دارد» مثل كفتار بعضى از آنان كه كفته اند: منظور از 
طيبات خصوص طعام طيب استء مانند بحيره و سائبه و وصيله و حامى 0١١‏ (معانى اين جهار كلمه در تفسير آيه ٠١"‏ همين 


سوره مى آيد) و بعضى ديكرشان كه كفته اند: 


منظور از حليت طعام اهل كتاب؛ حليت به مقتضاى اصل اولى استء و آن طعام هايى است كه خداى تعالى ه ركز و بر هيج 


قومى تحريم نكرده؛ و كوشت حيوانات هم از 


همان طعامهاى حلال استء هر جند كه يهود و نصارا طبق مراسم اسلامى حيوان را ذبح نكرده باشند بلكه به مراسم خود ذبح 
كرده باشند» 07١‏ و بعضى ديكرشان كه كفته اند: مراد از" طعام اهل كتاب" خود طعام نيست بلكه با آنان غذا خوردن است 
«*. و كفتار بعضى ديكرشان كه كفته اند: مراد از محصنات از مؤمنات و محصنات از اهل كتاب بيان حليت به حسب اصل 
استء يعنى اينها به حسب اصل شرع تحريم نشده و اما حلالل بودنش آيه:" و أَجِلَّ لَكُمْ ما وراءَ لِك" 16 براى دلالت بر 
حلال بودنش كافى استء «8) و كفتار بعضى ديكرشان كه كفته اند: مراد از جمله: 


.185 تفسير المنار ج 8 ص‎ )١( 

(0) تفسير المنار ج 8 ص 185 و تفسير ابن كثير ج ؟ ص .7١‏ 
(9) تفسير المنار ج 8 ص 177 و احكام القرآن ج ”ا ص 77". 
لضا 
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"وَ مَنْ يَكمُر بالْإيمان فَقَدْ خبط عَمَلَهُ" تحذير مسلمانان است از اينكه حكم اول آيه را رد كنندء و به اصطلاح كاسه داغ تراز 
آش شده با اينكه خداى تعالى طعام اهل كتاب و ازدواج با زنان ايشان را حلال كرده آن را حرام بدانند. )١١‏ 


اين وجوه و وجوهى ديككر مثل اينها احتمالاتى است كه مفسرين داده اند» كه يا خرافه كويى و بى دليل سخن كفتن استء مثل 
آن سختى كه بعضى اظهار داشته و كفته اند جمله" الوم أَحَلّ " مقيد است به خلالهاى سابق» .و هيج ذليلى بر كفته خود 


نياورده» و يا سخنى است كه ظاهر سياق آيه آن را رد مى كندء مثل 


آنكه كفته: منظور آن جيزهايى است كه به مقتضاى اصل اولى حلال بوده» و حال آنكه سياق تقييد حليت به قيد اليوم و سياق 
تخفيف و منت كذارى با آن نمى سازد, و بيان سابق ما كه ما آن رااز ظاهر آيه كرفته ايم در ابطال اين وجوه و روشن كردن 


ذا كه يلقن كنم اذ اطاط سيل" أخل لكداما وو ورك " كاف امتح براق انكو لاع عرد جنيع كت اقل 
كتاب «”» بطلا-نش واضح استء براى اينكه آيه مذكور در مقام بيان اين جهت است كه جه زنانى بر حسب طبقات نسب و 
سبب حلال است و جه زنانى حرام؛ و اما به حسب طبقات اديان و مذاهب آيه شريفه اصلا در آن مقام نيست تا بتوان به 
اطلاقش تمسكك كرد (جون در علم اصول مسلم شده كه اطلاق وقتى حجت است كه صاحب سخن در مقام بيان باشد, و اما 
در جايى كه كلام صاحب كلام تنها از آن جهتى كه وى در مقام بيان آن است اطلاق دارد» و از ساير جهات او در مقام بيان 


نيست»ء اطلاق كلامش در آن جهات حجت نيست). 
بحث روايتى [رواياتى در ذيل جمله" ... وَ ما عَلَمتُمْ مِنّ الججوارح مُكلبِينَ " مربوط به صيد با سكك شكارى 


ذل دن المطوق دوءذبل آبده "' يتركلوتك ما ذا أخل لَهُمْ ... " آهذه: كه ابن جرير ان عكزمة روايت كردة كه كفت: .رسو ندا 
(ص) ابو رافع را مامور كشتن سكّها كرد» واو هر جه سكك در كوجه و محله ديد كشتء تا رسيد به عوالى (باغهاى بزركك 


مدينه) ناكزير عاصم بن عدى 


و سعد بن خيثمه و عويم بن ساعده شرفياب حضور رسول خدا (ص) 


.187 تفسير المنار ج 8 ص‎ )١( 


صفحه ى "ام 
كذنه عرقي و ققة بع انرو هايق تراف ذا تحلال اتيك 4 دو ايها بود كنا لبد '" تشتلرتكنه مادا أجل بي" تازل كر يون 
ودر همين كتاب است كه ابن جرير از محمد بن كعب قرظى روايت كرده كه كفت: 


وقتى رسول خدا (ص) دستور داد سكها را بكشند مردم سؤال كردند: يا رسول الله جه جيز از جنس سكان براى ما حلال 
است؟ در ياسخ مردم آيه زير نازل شد كه:" يَسكَلُوئكك ما ذا أجل لَهُمْ ..." .01١‏ 


مؤلف: اين دو روايت يكديكر را شرح مى كنندء به اين معنا كه روايت دوم روايت اولى را شرح مى دهد كه منظور يرسش 
كنند كان اين بوده كه با سككها جه كارهايى از قبيل شكار و ياسبانى و امثال آن مى توانند بكنند» و آيه شريفه نمى تواند ياسخ 
به اين سؤال باشدء زيرا سؤال مقيد و در مورد خاصى بوده. و آيه شريفه مطلق است. مى فرمايد به ايشان بكو مطلق طيبات 
برايشان حلال است. 


علاوه بر اينكه ظاهر دو روايت بالا و روايتى كه مى آيد اين است كه جمله:" وَ ما عَلِمْتُمْ مِنَ الجوارح " عطف بر موضع طيبات 
استء در نتيجه معنا جنين مى شود: خوردن مطلق طيبات براى شما حلال استء و همجنين خوردن صيد سككهايى كه تعليم داده 
ايدء به همين جهت جمعى از مفسرين ناكزير شده اند كلمه اى را در تقدير بككيرند» و مثلا بككويند: تقدير آيه" قل احل لكم 
الطيبات و لحم ما اصطاده ما علمتم من الجوارح " است 00370 يعنى بكو همه طيبات و نيز 


3 شت حيوانى كه سكك و باز تعليم يافته شما شكار كرده برايتان حلال استء با اينكه ما قبلا روشن ساختيم كه جمله:" وَ ما 


عَلمْتُمْ ..." شرطى است كه جزاى آن جمله: 
0 ا مما 2 عَلكِك "اس 


وان :روات دوم عبارت عربيش جنين آمده:" ما ذا احل لنا من هذه الامه" (از اين امت جه جيزهايى براى ما حلال شده)» و 


مراد از كلمه امت نوع سككها استء جون روايت آينده آن را اينطور تفسير كرده. (دقت بفرمائيد). 


ودر همان كتاب است كه فاريابى» و ابن جرير» و ابن منذرء و ابن ابى حاتم؛ و طبرانى» و حاكم- وى حديث را صحيح 
دانسته- و بيهقى در كتاب سنن خود همكّى از ابى رافع نقل 


إفة در المنثور ج *آص لم8 


(9) تقس يي ر روح المععاانى ج 8 ون 07و الكاسسس ب هاف 2 + ص 50:8. 


صفحه ى /7؟ 


كرده اند كه كفت: جبرئيل بر رسول خدا (ص) نازل شدء و اجازه ورود خواستء رسول خدا (ص) به وى اجازه داد اما 


جبرئيل وارد نشدء ناكزير رسول خدا (ص) رداى خود را كرفت و بيرون شد و فرمود: ما به تو اجازه ورود داديم؟ 


جبرئيل كفت: بله و ليكن ما فرشتكان به خانه اى كه در آن سكك باشد ويا مجسمه صورتى باشد داخل نمى شويم» رسول 
خدا (ص)- كه كويا تا آن لحظه از وجود سكك در خانه خبر نداشت- نظر كرد و ديد كه در بعضى از مرافق خانه ايشان توله 


سككى وارد شده. 


برسانم» و من هم جنين كردمء عده اى از مردم ار فتؤسول قدا (ضر )"رقم ,رسي لذ يا وموزل اللهاز ارق امك افيا سور 
داده ايد همه آنها كشته شوند جه جيزهايى براى ما حلال است» رسول خدا (ص) سكوت كرد. يس خداى تعالى آيه زير را 
دياس انان فوقياة" تكتار تك ها ذا جل له فل أجل لك الشياك وعدت ون الوروس فكي الاروسول خية رصن 
تركو كبس كه كوه وابزاي كا ز واي كتدهاوة وكام توزات اكزكن بارحن امبرف و انس كله كار را ران 
وى شكار كند و نككّه بدارد» او مى تواند آن شكار را بخورد» بشرطى كه سكك آن را نخورده باشد. )١١‏ 


اينكه در روايت آمده كه جبرئيل جكونه نازل شد در باب خودش عجيب و غريب استء علاوه بر اينكه خود روايت خالى از 
اضطراب هم نيست»ء براى اينكه دلالت دارد بر خوددارى جبرئيل از داخل شدن بر رسول خدا (ص»» جون توله سكّى در خانه 
ايشان بوده- (و اضطراب از اين جهت است كه روايت سخن از نازل شدن جبرئيل بر رسول خخدا (ص) دارد آن كاه مى 
كويد- توله سككى در خانه هاى ايشان بوده)» از اين هم كه بككذريم اين داستان با ظاهر آيه انطباق ندارد؛ براى اينكه در آيه 
شريفه سؤال از جيز خاصى نشده؛ و جواب هم از شى ء خاصى نيستء بلكه سؤال و جواب در آيه مطلق استء و نيز به همان 
ييانى كه ككذشت با عطف جمله" وَ ما عَلَّمتْ مِنَ الججوارح" نمى سازدء بنا بر اين روايت به روايات جعلى شبيه تر است تا به 


روايت صحيح. 


ودر همان كتاب 


اسك كعك ين عحمية و اده عر ين اعاه و زوانت كوه انق كه كيت 


عدى بن حاتم طائى نزد رسول خدا (ص) آمده. واز شكار كردن سككها سؤال كرد 


صفحه ى 57 


2 


ورفور فو نمو الط افون سم او هاومش 3115 6ن انسور عاتن ازل اكد قر ولاك الزن 
مؤلف: در معناى اين روايت اخبارى ديكر هستء ولى همان اشكالى كه در روايات قبلى بود به اين روايت نيز وارد استء و 
ظاهرا اين روايات وهر روايت ديكرى كه در معناى آنها باشد نظريه راويان استء كه خواسته اند حوادث را بر آيه شريفه 
تطبيق دهندء نه اينكه واقعا يه شريفه در جنين داستانى نازل شده باشد تازه در همين تطبيق دادنشان هم راه درستى نرفته اند و 
ظاهرا اضحاب ومول ذا (ض) كنته اند كسشكيا عنين:و جنان شكار فى كدو خوت است يكك قاعده كلن بدسة: ما 
بدهيد تا بفهميم حلال از شكار سكها كدام است و حرامش كدام؟ رسول خدا (ص) در ياسخ آنان به اين آيه تمسكك كرده 
كه در آن سؤال آنان را مطرح كرده و قاعده كلى هم دست داده و رسول خدا (ص) بعد از خواندن آيه شريفه ياسخ آنان را 


در خصوص مساله مورد سؤالشان را داده» اين آن مقدارى است كه از لحن آيه استفاده مى شود. 


در كافى به سند خود از حماد از حلبى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: در كتاب على (ع) در ذيل جمله:" وَ ما 
وان 7 الُججوارح 2 1 منظور از جوارح تنها سككها هستند. ١؟7)‏ 


مؤلف: اين 


روايت را عياشى نيز در تفسير خود از سماعه بن مهران از آن جناب نقل كرده است. (*) 


ودر همان كتاب از ابن مسكان از حلبى نقل كرده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: يدرم فتوا مى داد و در فتوا دادن احتياط 


مى كردء ما نيز در خصوص شكار بازها و عقابها مى ترسيديم فتوا بدهيم» ليكن امروز ديكر هيج ترسى نداريم» مى كوثيم 
شكار اين مرغان شكارى حلال نيستء مكر آنكه برسيد و شكار آنها را ذبح كنيد زيرا در كتاب على (ع) آمده كه در ذيل 


5 وك 


جمله: " و ما عَلَمكُمْ من التجوارح مُكلبِينٌ " فرموده: 


مقصود از جوارح خصوص سككها استء و شامل بازها و عقابها نمى شود. «©» 


8 ص‎ "١ در المنثور ج‎ )١( 
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(©) فروع ك افى ج * ص 717 1 
صفحه ى ولام 


ودر همان كتاب است به سند خود از ابى بكر حضرمى از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: من از آن جناب از شكار 
بازها و عقابها و يلنكك ها و سكك ها يرسيدم, فرمود: نخوريد مكر آنجه خودتان سر بريده ايد» ويا سككها شكار كرده باشندء 
عرضه داشتم: حال اكر سككها شكار را كشته باشند جطور؟ فرمود: مى توانى بخورىء براى اينكه خداى تعالى فرموده:" و ما 
عَلْمْتّْ مِنَ امجوارح مُكَلِينَ تُعَلمُوتَهُّ هما عَلْمَكُمٌ الله فَكنُوا مما أَمْسَكنّ عَلَيِكَمْ 0٠"‏ و سخنى از زنده بودن آن نكفته. 01١‏ 


آن كاه امام فرمود: هر درنده اى شكار را براى خودش شكار مى كندء مكر سكك تعليم يافته كه شكار را براى صاحبش نككه 


مى داردء آن كاه فرمود: هر وقت سككك را براى 


شكار رها مى كنى نام خدا را ببر» كه همين تذكيه شكار است. 0" 


ودر تفسير عياشى از ابى عبيده از امام صادق (ع) روايت كرده كه شخصى از مردى سؤال كرد كه سكك تعليم يافته اش را به 
سوى شكار روانه كرد و هنكام روانه كردن نام خدا را به زبان راند» حضرت فرمود: مى تواند از كوشت شكارى كه سكش 
براى او شكار كرده و نكله داشته بخورد» هر جند كه وقتى به شكار مى رسد آن را مرده ببيند» و اما اكر سككى تعليم نيافته بالاى 
سر شكار ببينيد» نبايد از آن بخوريدء يرسيدم: عقابها و بازها و كركس ها جطور؟ 


فرمود: اكر رسيدى سر شكار اين يرند كان كوشت خوار را ببرى مى توانى از كوشت آن بخورىء, واكر وقتى رسيدى ديدى 
شكار مرده است نبايد از كوشت آن بخورىء يرسيدم: آيا يلنكك حكم سكك را ندارد كه شكار مرده اش حلال باشد؟ فرمود 
نه هيج درنده أى به جز سككها مكلب نيستند. 9 

ودر همان كتاب از ابى بصير از امام صادق (ع) روايت آورده كه در تفسير آيه:" ما عَلَمْتُمْ من الجوارح مُكلْبِينَ تُعَلْمُوتَهُنٌ ما 
عَلَمَكُمُ اللَّهُ فَكلُوا مما َم كن عَلَتِكمْ وَ اذْكرُوا اشم الله عليه '' فرمود: اشكالى لرظوركان كو لوستكاري ل ا 
براى صاحبش حفظ كرده نيستء و اين وقتى است كه سكك از شكار نخورده باشدء و اما اكر سكك از شكار خورده باشد از 


كوشت آن مخورء (جون معلوم مى شود سكك هر جند تعليم يافته هم 
)١(‏ واز آن استفاده مى شود تنها شرط حلال بودن اين است كه شكار را براى صاحبش نككه داشته باشد. (مترجم) 
(1) فروع كافى ج * ص ع”, 


00 


تفسير قمى ج ١‏ ص -١87‏ 128. 


(1] لقيو عيها ةس لج ١‏ ص ع9؟ ح 12 


صفحه ى 56٠‏ 
بوده اما در اين نوبت تعليم را از ياد برده» و براى صاحبش شكار را نكرفته). )١١‏ 


مؤلف: خصوصياتى كه در اين روايت معتبر شمرده شده. مانند -١‏ اختصاص حليت شكار مرده به شكارى كه سكك آن را 
شكان كرده باشب له يلكك وياز و'عقات و/غيرة) جون در آنه شريفه كلمه '' مكلبين '" آمدهة ؟- ونيز اختصاص حليت به شكار 
سكى كه تعليم ديده باشد - و اختصاص حليت به صورتى كه سكى هرزه با سكك شكارى شركت نكرده باشد» همه از آيه 


شريفه استفاده مى شود كه ما نيز در سابق در استفاده آنها از آيه شريفه مقدارى بحث كرديم. 


و در همان كتاب از حريز از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: شخصى از آن حضرت از سككهاى مجوسيان سؤال كرد 
كه اكر مسلمانى آنها را به شكار روانه كند, و نام خدا را هم هنكام روانه كردن به زبان جارى سازد آيا شكار جنين سككهابى 


فرمود: بله براى اينكه سكك فرض شده سككى است مكلب. و نام خدا را هم برده اى يس هيج اشكالى در آن نيست. "7١‏ 


مؤلف: دراين حديث به اطلاق كلمه" مكلبين " استدلال شدء در حالى كه در در المنثور از ابن ابى حاتم از ابن عباس روايت 
شده كه در سؤال اينكه مسلمانى سكك تعليم يافته مردى مجوسى و يا بازاو و يا عقاب او ويا هر درنده ديكرى كه مجوسى آن 


را تعليم داده مى كيرد و به شكار مى فرستد و شكار او را بدست مى آوردء آيا 


اين شكار حلال است يا حرام كفته است: نه از كوشت آن مخور هر جند كه تو نام خدا را هم برده باشى» زيرا مجوسى آن 
حيوان شكارجى را تعليم داده 03 و قرآن كريم فرموده:" تُعَلمُونَهُنّ مما عَلَمَكمُ الله" و ليكن ضعف اين كفتار روشن است. 
بزاع اكه جر مون خطات نوو كيل قل نَهّنَّ مِمَا عَلْمَكمٌ الله" به حسب ظاهر متوجه به مؤمنين است الا اينكه جمله" 


0 


عَلْمَكعْ الله " التقصاض به مسلحانان قداو رهو قتعي سكك شكارق در مسلمان ومجوسى يكى اسث» و همين معنا فه 
شنونده آيه را مساعد مى سازدء براى اينكه از آيه شريفه بفهمد كه خصوصيت تعليم مسلمان و يا بكو مسلمان بودن معلم 
سكك, هيج دخالتى در حكم ندارد» معلم سكك جه مسلمان باشد و جه غير مسلمان» غرض از تعليم حاصل مى شود؛ هم جنان 
كه خصوصيت مالكيت سكك هيج دخالتى ندارد» ملكك سكك جه از آن مسلمان باشد و جه از آن مجوسى تفاوتى ندارد. 


8" ص 790 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
,1+ تفسير عياشى ج ١ض “الاح‎ )0( 


()درالسمغن ور ج١1‏ ص .12١‏ 


صفحهى ١ع"‏ 
[رواياتى در مورد مراد از حليت طعام اهل كتاب در ذيل جمله" و طعامهم حل لكم "| 


ودر تفسير عياشى از هشام بن سالم از ابى عبد الله امام صادق (ع) روايت آورده كه در تفسير آيه شريفه:" و طعامهم حل 


لكم " فرموده: منظور از اين طعام عدس و حبوبات و امثال آن استء و ضمير" هم" به اهل كتاب بر مى كردد. 3 


مؤلف: مرحوم شيخ طوسى نيز در تهذيبء اين روايت را از آن جناب نقل كرده. و به نقل 


تهذيب عبارت جنين آمده: عدس و نخود و غير ذلكك )2١‏ و در كافى و تهذيب در جند روايت از عمار بن مروان و سماعه از 
امام صادق (ع2 سؤالهايى در باره طعام اهل كتاب و آنجه از آن حلال است آمده؛ كه در ياسخ همه آنها كلمه حبوب كله 


است. «(”)» 


ودر كافى به سند خود ازابن مسكان از قتيبه أعشى روايت آورده كه كفت: مردى از امام صادق (ع) سؤالى كرد, و من نزد 
آن جناب بودم, او يرسيد: كله كوسفند رابه دست مردى يهودى و نصرانى مى دهند تا بجرا ببرد» و احيانا يكى از كوسفندها 
دجار حادثه مى شود. و جويان سر آن را مى بردء آيا از كوشت ذبيحه او مى توان خورد؟ امام صادق (ع) فرمود: نه بهاى آن 
ل ل 
او ترح الامرظي تح إرازذا المتصاد كلم مد راك عر مارو رشي آخر خداى تعالى فرموده:'" ' اليوْمَ اجرالك التقيات و 
قنك ادي أوثو)لكياك يكل لك" ويه سكن اين آيه طعام اهل كتاب بر ما حلال است قهرا ذبيحه آنان نيز بايد بر ما حلال 
باشد؟ حضرت فرمود: يدرم همواره مى فرمود: منظور از طعام اهل كتاب حبوبات و امثال آن استء (و شامل كوشت و امثال 


آن نمى شود) 69). 
مؤلف: مرحوم شيخ در تهذيب «4) و عياشى 12 در تفسير خود اين روايت رااز قتيبه اعشى از آن حضرت روايت كرهه اند. 


واين احاديث- بطورى كه ملاحظه مى كنيد- طعامى كه در آيه شريفه از طعامهاى اهل كتاب 


حلال شده تفسير كرده به حبوب و اشباه آنء واين همان است كه لفظ طعام در صورتى 
)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص 798 ح /". 

(0) تهذيب الاحكام ج 9 ص 28ح ”7/ا". 

() فروع كافى ج 8 ص ”787 ح ١و"‏ و تهذيب الاحكام ج 4 ص 4 ل 


(6) فروع كافى ج * ص 2 ٠‏ 


() تهذيب الاحكام ج 4 ص 86 ح ه. 


00 عياشئ بت ل مى ج ١‏ ص 716 حَ ع 
صفحه ى 77 


شده همين معنا است» و بدين جهت معظم علماى ما منحصرا به حليت حبوبات و اشباه آن و غذاهايى كه از آنها تهيه شود فتوا 


داده اندك. 


وصاحب تفسير المنار به شدت برا ين علما حمله كرده؛ كه اين فتوا مخالف با عرف قرآن در استعمال لفظ طعام است» وى مى 
كرود الكو كدر رد ور لفط لكام ا ابن سوره يعت 'سنوازة ماده فرعودة؛ " 
أل لَكمْ صَدُ البخر و معام تاعاً لم و للا يَارَهِ ل ل ليد 


حبوبات استء و نيز فرموده: " كَلْ العام كان جنا ينى إإشررائيل» اما حر م إشرائيل عَلى َفْسِهِ " »)١«‏ و دراين آيه نيز احدى 
نكفته كه منظور از ا بقعا سسرمع كحد ماق كزايات اشع راق اعكها مداق وان وال ها ميك براق اسرانا 


حرام نبوده؛ نه قبل از نزول تورات 


ونه بعداز آن؛ يس طعام در اصل به معناى هر جيزى است كه طعم شود يعنى جشيده.؛ ويا خورده شود. خداى تعالى حتى 
هم شك 1[ 


در باره آب نهر در داستان طالوت از قول او حكايت كرده كه كفت:" فَمَنْ شَّربَ مِنْهُ فَلَيِسَ مِنّْىء وَ مَنْ لَمْ يَطعَمْهُ فَإِنَّهُ منَى 


«5)» و نيز در باره غذا خوردن در خانه رسول خدا (ص) فرموده:" فَإذا طَعِمْتُمْ فَانتَشِرُوا" «”» اين بود كفتار صاحب المنار. ©" 


[رد اشكالات صاحب تفسير المنار بر علماى خاصه كه حليت حبوبات و نظائر آن را كه نزد اهل كتاب باشد از آيه شريفه 


فوميده اند 


وما نتوانستيم بفهميم كه وى از قول اهل لغت كه كفتند:" طعام هر جا كه بطور مطلق و بدون قيد در كلام آيد مراد از آن 
حبوبات و اشباه آن است" جه فهميده؟ كه يكسره بر علما حمله كرده؛ و كلماتى از قرآن كريم از قبيل" يطعمه" در داستان 
طالوت و" طعمتم ' در داستان غذا خوردن در خانه رسول خدا (ص) را به رخ آنان كشيده. با اينكه علماى اسلام هر جه كفته 
اند در باره لفظ طعام كفته اندء نه كلماتى كه از اين لفظ مشتق شده باشدء و آيه ديكرى هم كه به عنوان اشكال آورده؛ يعنى 
كيه" أجل لك هذ انض ."هيج وئحهوبظى .نه كقتان غلم تدارا بزاق ايبكه موره تحت آنان كلسةاطعام يدون عبج قد 


استء و در آيه مذكور كلمه طعام با قيد" بحر" آمده. و اين قيد خود روشن ترين قرينه است بر اينكه منظور از 


)١(‏ همه طعامها براى بنى اسرائيل حلال بود» مكر آنجه كه اسرائيل خودش بر خود تحريم 


كرد. 

1 2 م 1 

سوره ال عمرانء ايه ”9 

(9)اهر كس اذانن نهن نتوشك ازمن نبسة واه ركسل آن راتعشداار من اسيث: '"سؤزه بقرف ا بتوع؟1 
5 5 . 5 5 و ل - ل 

(©) يعنى وقتى غذاى خود خورديد برخيزيد و متفرق شويد. سوره احزاب» أيه ”7ه 


صفحه ى 769 


طجام وات يمنت اعرذ دادو يانه كندم فووا والاعر و علما نهو كر لخر الدارند) اتتكاله بكري كه كرده انال 
َه :"' كل العام كات حل لِنى إشرائيل . ..'" است كه در آن نيز احكام همراه لفظ كل آمده. باز هم مورد بحث علماء نيست. 


صاحب المنار بعد از اين حمله ها خودش كفته كه ما از دين يهود اين را مى دانيم كه كندم و حبوبات بر آنان حرام نبوده )١١‏ 


و غفلت كرده از اينكه همين علم ما به احكام دين يهود خود قرينه است بر اينكه منظور از كل الطعام غير كندم و جو است. 


سح اا ب ارو رسيي د 1 كن كوه ال 
خوامنت يكو يد مق كدت نظير آيه: " فِذْيَهٌ طعامٌ مشكين " 05 وآد يه" أو كَقَاوَة طعاة عسناكي " 9 وآيه " وَ يُطْعِمُونَ الطعا " 
© و آيه:" نظن الا تتا الن طعامه ' ' «ه» وامثال آن. 


وى سيس مى كويد: اصلا دانه هاى خوردنى در مظنه و معرض حلال و حرام بودن نيستند» آنجه در اين معرض است كوشت 
جستن به غير خدا به وسيله قربانى كردن, و لذا خداى 


تعالى فرمود:" قل لا أَحَدُ فى ما أوجى إِلَيّ مُحَوٌماً عَلى طاعِم يَطْعَمَه إَِا أنْ يَكونّ مَينَهَ أؤْ ما مث مُوحاً" 12 و هر دوى اين 


حرام بودن غير حيوانى يعنى حبوبات احتياج به دليل دارد 037 اين بود كفتار ديكر صاحب المثار. 


واين كفته وى از كفتار قبليش عجيب تر استء اما اينكه كفت دانه ها در مظنه و معرض حلال و حرام بودن نيستند و آنجه در 
ابن :مغرن :ننفت كوشت انشتء قاو باسحتفن ممكق ابنت: كسئ يكو رذ كه منظورت جة ومانى است؟ ابا ش تل زماتهائ غود 
ما است؟ كه معلوم است 


.178 تفسير المنار ج * ص‎ )١( 
: 1/0 1 وو قرم‎ 
. رة‎ ١ فور عانلةه‎ )8( 
موه اسان قي‎ )8( 
1 4 "سوه عي‎ )8( 


(9) بكو من در آنجه به سويم وحى شده حرامى را در خوردنيهايى كه خورنده مى خورد نمى يابم» مكر آنكه آن خوراك 


ميته باشدء و يا خون ريخته شده.' سوره انعام آيه: "١68‏ 


صفحه ى 7568 


ذهن انسانها از قرنها قبل مانوس به اسلام و همه احكام آن استء و يا زمان نزول آيه را مى كويد كه از عمر دين بيش از جند 
سالى نككذشته. ما قبول نداريم كه در آن روز همه مى دانسته اند كه حبوبات حلال است و در معرض حرام شدن نيستء به 
دليل اينكه مى بينيم مردم آن روز از جيزهايى سؤال كرده اند كه حكمش از حكم حبوبات و امثال آن روشن تر بوده و خداى 
تعالى بعضى از سؤالهاى آنان را حكايت كرد 


1ن 1" نه كر تكونا ذا يتقيق "13 اده در روايت عبد بن حميد از قتاده هم آمده كه كفت: ما اطلاع بيدا كرديم كه 


جند نفر كفته اند: جككونه با زنان اهل كتاب ازدواج كنيمء با اينكه آنها بر دينى هستند و ما بردين ديكر؟ 


و 
م 11 


خداى تعالى در ياسخ آنان اين آيه راافرزستاد كه93:" وان يكفه بالايمان قَنَدَ خبط عملة" (يعنئ ا اكه آيه قر نتازل شد 
كه محصنات از زنان اهل كتاب حلال استء ديكر اين سؤال معنايى جز كفر به ايمان ندارد) در سابق كفتيم بزودى نيز خواهد 
آمد كه در خلال روايات براى اين قول اشباه و نظائرى ديده مى شودء هم جنان كه آن اقوال را در بحث بيرامون حج تمتع و 


غيره نقل كرديم. 


خوب با اينكه مى بينيم بعضى از مسلمانان به اصطلاح خشك, بعد از آنكه حليت ازدواج با زنان عفيف اهل كتاب نازل شدهء 
در عين حال باز هم از در تعجب مى يرسند: جطور ما با آنها ازدواج كنيمء با اينكه آنها دينى و ما دين ديككرى داريم؟ جرا 
ممكن نباشد كه قبل از نزول آيه اى در باره طعام اهل كتاب بيرسند كه جككونه ما نان و حليم اهل كتاب و ساير غذاهايى كه 
از كندم و ساير حبوبات درست مى كنند بخوريمء با اينكه آنها دينى غير از دين ما دارند؟ با اينكه خداى تعالى قبلا ما را در 


آياتى بسيار از خلط و آميزش و دوستى و حتى نزديكك شدن به آنان و اعتماد به ايشان نهى كرده بود. 


و خلاصه كلام اينكه كفتار صاحب المنار كه مساله حلال بودن كندم و حبوبات اهل كتاب را جاى 


حا ا وو را 
بركردانيده و مى كوئيم با اينكه خداى تعالى در سوره انعام آيه: "زلا اجناويما اوضق الك + مُحرّماً على طاعم يَطعَمة ... 
”0 و همجنين در آيه سوره نحل 


."718 سوره بقرهء آيه‎ "')١( 
.18١ الدر المنثور ج 7 ص‎ )1( 


ا ا م ئتئتئتئ5ئتئتت 1 1 هع ."١‏ 





صفحه ى 5580 


تمامى خوراكهاى حرام را قبلا- جون اين دو سوره در مكه نازل شده بود- بيان كرده بود» و نيز در سوره بقره كه هر جند 
مدنى است ولى قبل از سوره مائده نازل شده اين معنا را بيان كرده بودء و با اينكه قبل از آيه مورد بحث در همين سوره مورد 
مدث دراتء رمي عل كن ]لب سيدناك را بز موده عرف وجا ردك ابن فسنم تافل نمق الجداددر الك د 
هاى اهل كتاب حرام نيستء حكونه مسلمانان به خود اجازه دادند كه بيرسند آيا ذبيحه هاى اهل كتاب حلال است يا حرام؟ با 
اينكه قبلا- آياتى در مكه و آياتى در مدينه يشت سر هم نازل شده بودء و دلاللت ت مى كرد بر حلا-ل بودن آنء و بااينكه 
مسلمانان عنايت تام داشتند بر حفظ و تلاوت و تعليم و تعلم آيات و نيز عمل بر طبق آن (صاحب المنار هر جوابى كه از اين 
اشكال ما داشته باشد» همان جواب از اشكال خود او است). 


واما اينكه كفته شد كه:" آيه سوره انعام» فقط نص در محرمات آن جند جيزى است كه شمرده و حرام بودن غير آنها از 


قبيل ذبيحه اهل كتاب احتياج به دليل دارد"» در ياسخش مى كوثئيم: بله هيج شكى نيست در اينكه هر حكمى احتياج به دليلى 
دارد كه بر آن دلالت كندء ليكن همين حرف ياسخ به كفته خود او استء زيرا خود او تصريح كرده كه دائر مدار" بود و 
نبود" حكمى از احكام شرع؛ دليل استء يس انحصارى كه از آيه سوره انعام فهميده مى شود وقتى به حال صاحب المنار 
سودمند است كه دليلى ديكر اين انحصار را نشكند. 


و بنا براين اككر منظورش از اينكه كفت حرام بودن ذبيحه اهل كتاب احتياج به دليل دارد دليل اعم از كتاب و سنت باشدء 
خصم او كه قائل به حرمت ذبيحه اهل كتاب است مى كويد: من از سنت دليلى بر حرمت آن دارم؛ و آن دليل همان رواياتى 


است كه در تفسير آيه مورد بحث آمده؛ و ما بعضى از آنها را در سابق نقل كرديم. 


واما اكر منظورش از دليل فقط دليل قرآنى باشد كفتارش زور كويى و لجبازى است زيرا (انحصار ادله به ادله قرآنى خودش 
اين دو حجتى هستند غير قابل تفكيك, حجتى كه مسلمانان فرداى قيامت از هر دو باز خواست مى شوندء ازاو مى يرسيم كه 


او در باره ذبيحه كفار غير اهل كتاب از قبيل بت يرستان و ماديين جه مى كويد؟ 


تذكيه به علت نام خدا نبردن در حال 


سر بريدنء و بين تذكيه و سر بريدن به غير دستور اسلامى» كه جون خداى سبحان آن را نمى يسنديده نسخش كرده؟ از نظر 
دين همهاينها ميته و جزء خبائث استء و خداى تعالى فرموده بود:" وَيّخ-ل لَه م الطيْباتٍ وَ بحرم 
صفحه ى عع" 


ىاه 


عَلَيهِمْ الْحَبائْت" 0١‏ و در يكك آيه قبل نيز فرموده بود:" يَشكلوتك ما ذا أجل لَهُمْ قَلْ أحَلَّ لَكمُ الطيباتٌ"؛ و لحن سؤال و 
جواب در آن روشن ترين دليل است بر اينكه حلالها منحصر در طيبات استء و همجنين در اول آيه مورد بحث فرمود:" الْيَوْمَ 
أجل لكمٌ الطيّباتٌ "؛ كه جون مقام منت كذارى بود به خوبى دلالت بر حصرى كه در آيه قبل بود دلالت مى كند. 


واككر تحريم ذبائح كفار از باب ميته بودن نيست بلكه از اين بابت است كه كفار قربانيهاى خود را به نام غير خدا قربانى و ذبح 
مى كنندء مثلا بنام بت هايشان سر مى برند» در اين صورت نيز همان اشكال عود مى كند» كه جه فرق است بين اينكه حيوانى 


را بنام بت ذبح كنند و يا به طريقى منسوخ كه مورد رضاى خدا نيست سر ببرند؟. 


صاحب المنار سيس در فرق بين ذبيحه اهل كتاب و ذبيحه بت يرستان كفته: شارع اسلام بدان جهت كه مسلمانان صدر اسلام 


دورتر از مسلمانان مسبوق به شرك بودندء لذا شارع متعرض حكم ذبيحه آنان نشد "3١‏ 


اين هم فراز ديكرى از كفته هاى صاحب المنار. 


و كُويا فراموش كرده كه از اهل كتاب نصارا كوشت خوك مى خورندء و خداى تعالى متعرض اين عمل آنان شده و در نهى 
از آن تشديد كردهء علاوه بر اين مسيحيان همه آنجه را كه مشركين مباح مى دانستند مى خوردندء زيرا به عقيده آنان همين 
كه مسيح خود را فداى بشر ساخت كافى است در اينكه بشر هر جه را كه ميل دارد بخورد و هر كارى را كه خواست بكندء از 
اين هم كه بككذريم كفتار المنار يك استحسان سست و سخيفى است كه به هيج دردى نمى خورد؛ و در تفسير كلام خداى 
تعالى و فهم معانى آيات آنء به امثال آن اعتماد نمى شود و همجنين هيج حكمى از احكام دين خداى تعالى با استحسان 


اثبات و نفى نمى كردد. 


وى در فرازى ديكر مى كويد: و نيز رفتار اسلام با مشركين و با اهل كتاب يكسان نبوده؛ نسبت به مشركين معامله اى خشن و 
سخت مى كرد تا در جزيره العرب احدى از مش ركين باقى نماند و همككى داخل در اسلام بشوند» ولى رفتار خود را با اهل 
كتاب ملا-يم ساختء آن كاه به عنوان شاهد بر كفته خود مواردى از فتاواى صحابه را نقل كرده. كه به اهل كتاب اجازه 


."١01 و همه طيبات را براى آنان حلال و همه خبائث را بر آنان حرام نمود." سوره اعراف آيه‎ )١( 


صفحه ى /181؟ 
داده اند در كليساهاى خود ذبح كنند» شواهدى ديكر از اين قبيل آورده. للق 


واين كفتار وى مبنى بر اين است كه بككوئيم اصولا اسلام عنايت بيشترى نسبت به نؤاد عرب و اصلاح اين 


نزاد داردء هم جنان كه از ظاهر بعضى از روايات بر مى آيد كه خداى تعالى عرب را بر غير عرب از ساير امتها بركزيد» و 
عرب كرامت و احترامى بيشتر نزد خدا دارد» واز ساير اقوام محترم تر استء و به خاطر همين روايات بوده كه عرب غير عرب 
را موالى خدمت كاران مى خواندند» ولى نظريه المنار و آن روايات و آن نامكذاريها با ظاهر آيات قرآنى نمى سازد» جككونه 
فكو بين فارطا بك لي ار لاد ا لب 11 اهاعري ارو " يا أَيّهَا النّاسٌ إِنَا حَلَفْنَاكُمْ مِنْ 
ذكر و أَنّى وَ يلام شَعُوبا وَكباد ل لِتَعارَفوا إِنَّ أكْرَمَكم عِنْدَ الله أتقاكه" «"» و از طرق امامان اهل البيت عليهم السلام 
الحاديك سبازئ درين امتبازئ اتكوته امتنازات وارد شدة است: 


واسلام در دعوت خود عرب را در جنبى و غير عرب را در جنب ديككر قرار نداده» بلكه تفاوتى كه قائل شده بين اهل كتاب و 
مشركين استء اهل كتاب را در طرفى قرار داده جه عرب باشد و جه غير عرب» و مشركين را در طرفى ديككر قرار داده جه 
عرب و جه غير عرب, وو از مشركين هيج روشى و بيشنهادى را نيذيرفته مككر قبول اسلام؛ و ايمان به معارف آن به خلاف اهل 


كتاب كه آنان را بين" اسلام آوردن" و در" دين خود باقى ماندن" و" شرائط ذمه" و" دادن جزيه را يذيرفتن " مخير فرمود. 


تازه به فرض هم كه نظريه صاحب المنار در" تفاوت رفتار اسلام با عرب و غير عرب' 'را بيذيريمء اين نظريه بي بيش از اين 
دلالت ندارد كه اسلام در حق اهل كتاب 


فى الجمله سهل انككارى كرده. جون نظريه مذكور مبهم و بى زبان استء و اما اينكه باعث شود كه ذبيحه اهل كتاب را در 
صورتى كه طبق طريقه و سنت خود ذبح كرده باشند حلال بداند؟ كجاى اين نظريه بر جنين مطلبى دلالت دارد. 


واما اينكه كفت بعضى از صحابه جنين و جنان فتوا داده اند جوابش اين است كه فتواى صحابه براى كسى حجيت ندارد. 


بنا بر اين از همه آنجه تا كنون كفته شد روشن كرديد كه نه آيه شريفه دلالت دارد بر 


1/8 تفسير المنار ج © ص‎ )١( 


(؟) هان اى مردم ما شما را از يكك انسان مرد و انسانى زن خلق كرديمء و ما بوديم كه شما را كروه كروه و قبيله قبيله كرديم تا 
يكديكر را بشناسيد» بدرستى كه از ميان همكى شما آن كسى نزد خدا محترم ترو كرامى تراست كه با تقواتر باشد." سوره 
م 1 


صفحه ى 55 


حليت ذبيحه اهل كتاب در صورتى كه به غير مراسم اسلامى ذبح شود. و نه هيج دليلى ديكر؛ حال اكر مثل بعضى از علماى 
شيعه بكوئيم ذبيحه اهل كتاب حلالل استء ناكزير بايد اين حليت را مشروط كنيم به صورتى كه اهل كتاب بر طبق دستور 
شرع اسلام حيوان را ذبح كرده باشند» هم جنان كه از فرمايش امام صادق(ع) بنا به خبر كافى و تهذيب استفاده مى شود و آن 
دو روايت قبلا ايراد شد» جون در آن دو حديث آمده بود دائر مدار حليت ذبيحه. بردن نام خدا بر ذبيحه است »)١١‏ جيزى كه 


هست ما اطمينان نداريم كه فلان يهودى يا مسيحى نام خدا را بر ذبيحه خود برده؛ زيرا در 


اين باب جز به مسلمان نمى شود اعتماد كردء (تا آخر حديث) البته اين بحث تتمه اى دارد كه بايد در علم فقه آن را ديد. 
ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله: 
"وَ الْمُحْصَناتٌ مِنّ الَذِينَ أونُوا الْكتاب مِنْ قَتِلِكم ..." فرموده: منظور از محصنات زنان ياكدامن اهل كتاب است. 07١‏ 


وكرسجاة كقانه اذ جنات وراتت كرنه كدونة كلصيل" و السشميناك نل المو يتات "فرنتووي طون ادعوفات 


عموم زنان مسلمان استء (جه شيعه و جه سنى) ."١‏ 


ودر تفسير قمى از رسول خدا (ص) روايت شده كه فرمود: از زنان اهل كتاب تنها ازدواج با آن زنانى حلال است كه به 
حكومت اسلام جزيه بيردازند» و اما غير آنان نه ازدواج با زنانشان حلال نيست. ©" 


آنان حلال نيست. 


ودر كافى و تهذيب از امام باقر (ع) روايت كرده اند كه فرمود: از زنان اهل كتاب تنها با آن زنى ازدواج حلال است كه ساده 


لوح (و از نظر فكرى مستضعف) باشد» (و قدرت تشخيص دين صحيح از دين باطل را نداشته باشد). 0« 


و در كتاب فقيه از امام صادق (ع) روايت آورده كه شخصى از آن جناب از مردى كه با زن نصرانى و يهودى ازدواج مى كند 
سؤال كرد كه آيا ازدواجش درست است با نه؟ 


.2 و تهذيب الاحكام ج 9 ص 86 ح‎ ٠١ ح‎ 735١ فروع كافى ج 5 ص‎ )١( 


(©) تفسير نور 


الثقلين ج ١‏ ص 59 ح 27. 
(6) سر قي أ ا اا 


(©» ته نيب الاحكام ج ” ص 194 حلاوفروع كافى جلد 6 ص /7ه” 2 ح3,. 


صفحه ى 89؟ 


فرمود اككر اين مرد به زن مسلمان دسترسى داشته باشد جرا بايد زن يهودى و نصرانى بكيرد شخص عرضه داشت آخر به زن 
يهودى و نصرانى عشق مى ورزد (خلاصه عاشق جنين زنى شده) حضرت فرمود حال كه جنين است اككر با او ازدواج كرد بايد 
از شراب و كوشت خوكك خوردن او جلوكيرى كندء ودر ضمن اين را هم بدان كه اين عمل در دين او نقصى ايجاد مى كند. 


لق 


ودر تهذيب از امام صادق (ع2 روايت آورده كه فرمود: ازدواج موقت مسلمان با زن يهوديه و نصرانيه و با اينكه همسرى آزاد 
دارد اشكال ندارد. «”) 


و در كتاب فقيه از امام باقر (ع) روايت كرده كه شخصى از آن جناب يرسيد: 


آيا مرد مسلمان مى تواند با زن مجوسيه ازدواج كند؟ فرمود: نه و ليكن اكر كنيزى مجوسى داشته باشد مى تواند او را وطى 


كندء ولى نطفه خود را در رحم او نريزد و از او فرزند نخواهد. "١‏ 


و در كافى به سند خود از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمود: دوست نمى دارم مرد 


مسلمان با زن يهوديه و نصرانيه ازدواج كندء زيرا بيم آن مى رود كه فرزندش به دين يهود ويا نصرانى كرايش بيدا كند. 0" 


ودر كافى به سند خود از زراره و نيز در تفسير عياشى از مسعده بن صدقه روايت شده كه راوى كفت: من از امام باقر (ع) 


از جمله:" وَ الْمْخْصَ نات مِنّ الَذِينَ أونُوا الكتاب مِنْ قَتلِكم " سؤال كردم, فرمود: اين حكم به وسيله آيه" وَ لا تُشيتكوا بعصم 


الكوافر" نسخ شده است. «ه) 
[اشاره به عدم صحت قول به منسوخ فلن يله '" ا امتشقصيات و الذيق أو نوا لكعات .." با" لا تُمسِكوا بِعِضَم الكوافِر"] 
مؤلك :اهارق ذو عقن يك إشكالى واردااستة و نابج ابتك كه ايده" و لآ تسكن" 


قل يتالجم بات ..." نازل شده. و معنا ندارد آيه اى كه قبلا نازل شده آيه اى را نسخ كند كه هنوز نازل نشده باشد» 
علاوه بر آن رواياتى كه مى كويد: سوره مائده اصلا منسوخ ندارد» ولى در آن ناسخ هستء كه قبلا در اين باب صحبت 


كرديمء دليل ديكر بر اينكه آيه: 


"و اللخقنات ..." نسخ نشده روايت كذشته استء كه دلالت داشت بر جواز ازدواج موقت با زنان اهل كتاب» و اصحاب بر 
طبق آن عمل هم كرده اند. كه بحث آن در ذيل آيه متعه (ازدواج موقت) ككذشت. و در آنجا كفتيم كه متعه نيز نكاح و 


ازدواج فس 


.17568 فقيه ج “اص 507 ح 58377 و تهذيب الاحكام ج لاص 798 ح‎ )١( 
.171017 ح٠١ تهذيب الاحكام ج لاص‎ )1( 

() فقيه ج اص 5017 ح 6877. 

() فروع كافى ج ه ص ١0ح .١18‏ 


صفحه ى 506٠‏ 
بله اكر كسى بكويد كه آيه:" وَ لا تمسكوا بعصم الكوافر ..." بيشاييش نزول آيه: 


التق ااي الدق أونُوا الكتات مِنْ قَتلِكمْ" آن را تخصيص زدهء آن وقت نكاح دائم با زنان كتابى از آيه دوم خارج 


مى شوند» ودر مجموع 


معناى دو آيه جنين مى شود كه آيه دوم ازدواج دائم و موقت با زنان اهل كتاب را جائز مى دانست. ولى از آنجا كه قبلا 
7" لدنم كران النارل تسق رودو اموه وه كاتدزات يوت اكاند ند او :سيو كي افا ع وان مظن 
استء هم جنان كه شامل ابقاى عصمت زوجيت بعد از مسلمان شدن شوهر مى شود, كه مورد نظر آيه هم همين استء قهرا 
ازدواج دائم با زن كتابى حرام و ازدواج موقت با او حلال مى شود. 

تكن ادق قوت بعد عاط كن يو ركلا" للدت كر ا" كر سمومن مدي اول شنو قل اسورد 
و مسلمان شده؛ و همسرش بر كفر سابق خود باقى مانده؛ ليكن به اين اعتراض نبايد كوش داد جون سبب نزول آيه لفظ آيه را 
مقيد نمى كند و ظهور اطلاق آن را از بين نمى برد (كه در لسان اهل علم معروف است مى كويند مورد مخصص نيست) و 
ما در سابق يعنى در سوره بقره در جلد اول اين كتاب در ذيل آيه مذكور كفتيم: كه نسخ هم در عرف واصطلاح قرآن وهم 


به حسب اصل لغت با نسخ اصطلاحى فرق دارد» و شامل غير آن از قبيل تخصيص نيز مى شود. 
كن سق اداووانات نيز آمده كه اين آيه به وسيله آيه:" وَ لا تَنْكمحوا الْممْركاتٍ 5 


نسخ شدهء 1١‏ و مادر سابق اشكالى را كه بر اين روايات وارد است ايراد كرديمء البته اين كفتار تتمه اى دارد كه بايد در 


[رواياتى در باره معناى" كفر به ايمان" در ذيل جمله" وَ مَنْ 


يَكفْرُ باْإيمانٍ فَقَدُ خبط عَمَلَهُ"] 


ودر تفسير عياشى در ذيل جمله:" وَ مَنْ يَكفُْ بالإيمان فد خبط عَمَلَهُ ..."» از ابان بن عبد الرحمن روايت آمده كه كفت: من 


كمترين عاملى كه يكك فرد مسلمان را از اسلام خارج مى سازد اين است كه بر خلا.ف حق رأيى بدهد. و ياى آن رأى 
ايستادككى هم بكند, زيرا خداى تعالى فرمود:" وَ مَنْ يَكفُرْ باْإيمانٍ فَقَدْ خبط عَمَلَهُ "» و نيز فرمود: منظور از" مَنْ يَكَفْر بالإيمانٍ" 
7 كسى است كه به آنجه خداى تعالى امر فرموده عمل نكند, و به أمر خدا راضى نباشد3). 


.* فروع كافى ج ها ص 71ح‎ )١( 
كسى كه به ايمان كفر بورزد.‎ )5( 


ا الح ل و وا لم 112 ص 791 اح 87 
صفحه ى "0١‏ 


ودر همان كتاب از محمد بن مسلم از يكى از دو بزركوار يعنى امام باقر و امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: كفر به 


مؤلف: در سابق مطالبى كه مضمون اين اخبار رااز ديد كاه تفسير روشن سازد كذشت. 


ودر همان كتاب از عبيد بن زراره روايت شده كه كفت: من از امام صادق (ع) از كلام خداى عز و جل كه فرموده:" وَ مَنْ 
1 


يَكفر بالإيمانٍ فَقَدُ خبط عَمَلَهُ" سؤال كردمء حضرت فرمود: كفر به ايمان عبارت است از ترك عملى كه يكك مسلمان به آن 
اقرار دارد» از اين جمله است اينكه بدون بيمارى و بدون داشتن موانع شاغله نماز را تركك كند. )”١‏ 


مؤلف: بعيد نيست اينكه امام (ع) از ميان همه 


مصاديق " كفر به ايمان" فقط ترك نماز را يادآور شده به اين علت بوده باشد كه خداى تعالى در كلام مجيدش نماز را ايمان 


كر انهو ركف" وها كان الله لضي إيمائكخ " يعنى خداى تعالى هركز ايمان شما- نماز شما- را بى اجر نمى كند. 


ودر تفسير قمى آمده كه امام (ع) فرموده كفر به ايمان عبارت است از اينكه كسى ايمان بياورد» و سبس اهل شركك را اطاعت 
كند. (ع» 


ودر كتاب بصائر از ابى حمزه روايت آورده كه كفت: من از امام باقر (ع) از معناى كلام خداى عز و جل سؤال كردم كه 
فرموده:" وَ مَنْ يمو بالإيمانٍ فَقَّدُ خبط عَمَلَهُ وَ هْوَ فِى الْآخِرَهِ مِنَ الْخايترِينَ" فرمود: تفسير اين آيه در بطن قرآن است» و 
معنايش اين است كه هر كس به ولايت على كفر بورزد جنين و جنان مى شودء جون على (ع) همانا ايمان است. 


معنايى است كه ما در بيرامون محكم و متشابه در جلد سوم اين كتاب بحث كرديم» ممكن هم هست كه بكوئيم اين كفتار 
امام (ع) از باب جرى استء يعنى تطبيق يكك عنوان كلى بر مهم ترين مصداق آنء و يا بر يكى از مصاديق آنء 


.67# ص 791 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
سوره بقره» ابه وا‎ "09١ 
.6١ ص 7198 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )( 


(9) تفس-----اسسور قمى ج ١‏ ص 19#. 
صفحهى 07" 


البته اين را هم بكوئيم كه رسول خدا (ص) در آن روزى كه- روز جنكك خندق- 


على (ع) راابه جنكك با عمرو بن عبد ود روانه مى كرد آن جناب را ايمان خواند» جون در آن روز فرمود:" برز الايمان كله 


الى الكفر كله" »)١١‏ و در اين معنا روايات ديكرى نيز هست. 


.5 ح ؟ و بصائر الدرجات ص “الاح‎ 7١8 ص‎ 7٠١ همه ايمان رفت به جنكك با همه كفر بحار ج‎ )١( 
سروه المافقة 81 الراك 8 ذا‎ 


ترجمه آيات هان اى كسانى كه ايمان آورديد جون خواستيد به نماز بايستيد صورت و دستهايتان را تا آرنج ها بشوئيد» و ياى 
خويش را تا غوزك مسح كنيد اكر جنب بوديد- با غسل كردن- خود را طاهر سازيد» واكر بيمار و يا در حال سفر بوديد» و 
يايكى از شمااز جاله- كودالى كه براى ادرار كردن بدانجا مى روند- آمدء ويا با زنان عمل جنسى انجام داديد, و آبى 
نيافتيد تا غسل كنيدء و يا وضو بككيريدء با خاكك ياكك تيمم كنيد» دست به خاكك زده به صورت و يشت دستها بكشيد. خدا 
نمى خواهد شما دجار مشقت شويدء و ليكن مى خواهد ياكتان كند» و نعمت خود را بر شما تمام سازد» باشد كه شكر به جاى 
آريد. (2) 


و تعمتة دا بر خوايشتن زا ياد آردك» ونيز ناد آريد غهدى :را كه او شهازا بذان متعهد كرد كه دز ياسكتن كنسة سمعا ؤ 
طاعه واز ختايروا كنيدء» كه خلا دانا به افكار ونيات نهفت هدر دلهااست.(/0) 
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بيان آيات آيه اول ازاين آيات متعرض حكم طهارت هاى سه كانه يعنى غسلء» وضو و تيمم استء و آيه بعدش جنبه متمم و 
با 


مؤكد حكم آن را دارد البته در بيان حكم طهارت هاى سه كانه يكك آيه ديكر هست كه در سوره نساء قرار دارد» و تفسيرش 


كذشتء و آن آيه زير بود كه مى فرمود: 


1 نه اللي موا لا تنويوا الشلذة وََ َل شكارى عتّى تَعْلّمُوا ما تَقُوُوَ» وَ لا جا ا عايرى سَبيلٍ عَتّى نيتلود و إِنْ كنت 
مؤضى أَوْ على سه أَوْ جاء أعدٌ د مِنْكم مِنَ الغائط أو لام النساءَ َلَمْ تج دُوا ماءً فت ست #واطودا ها انكو عرد 


- 


يك بدِيكم إنَّ اله كان عَفْوًَا غَفُورً" .)١١‏ 
واين آيه يعنى آيه سوره مائده از آيه سوره نساء روشتتر و كوياتر و نسبت به جهات حكم شاملتر است و به همين جهت بود 


كه ما در سوره نساء بيان آن آيه را كذاشتيم تا در اينجا متعرض شويم تا در نتيجه خواننده بتواند هر دو آيه را با يكديكر 
مقايسه نموده» آسان تر مطلب را بفهمد. 


[معناى " قيام الى الصلاه" اراده نماز كزاردن است 


"يا بها الَّذِينَ آمَنُوا إذا فُمتُمْ إِلَى الصّلاء " كلمه" قيام " وقتى با حرف" الى " متعدى شود. بسا مى شود كه كنايه از خواستن 
جيزى مى شود كه قيام در آن استعمال شده در نتيجه معناى جمله:" قام الى الصلاه" اين مى شود كه" فلانى خواست نماز 
بخواند"» و وجه اين استعمال اين است كه خواستن نماز ملازم با قيام و بر خاستن استء جون خواستن هر جيز بدون حركت به 
سوى آن صورت نمى كيرد» مثلا اككر انسانى را فرض كنيم كه نشسته و دارد حالت رفع خستككى و سكون خود را بسر مى برد» 
و فرض كنيم كه بعد از رفع خستككى در همين حال كه نشسته بخواهد 


كارى انجام دهد كه عادتا لازم است حركتى كندء جون آن كار را نشسته نمى تواند انجام دهد, بلكه احتياج به قيام دارد» 
ل ل ا ل ل ا 
الى الفعل' وراب وا ين حالت قيام الى الفعل ملازم است با اراده» نظير اين آيه شريفه آيه زير است كه مى فرمايد:" و 
إذا كنْتٌ فِبهِم فَأَقَمْتَ لَهُمْ الصّلاه"» كه جمله" فََقَفْتَ لَهُمْ الصَّلاة" 37 را معنا مى كنيمء به اينكه" و خواستى برايشان نماز بيا 


ذازق "نيس دز اتكرته استعمالها نا ادكه شخصض مورد كتدكن هنون تمان را تخوائدف 


(1) "موور تياك 1 ء 


(0) برايمئ ل للللملان نهل اق يل ا واشخ ‏ تىه 
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و تنها اراده خواندن نماز را كرده؛ مى كوئيم" اقام الى الصلاه" و به عكس اين استعمال كاه مى شود كه شخص نامبرده كارى 
را انجام داده» بجاى اينكه بكوئيم انجام داده» در يكام اومن ترم خواست انجام دهدء نظير آيه شريفه:" وَ إِنْ أَرَدْتَمُ 
ادال زوع تكادار زفج2 3 نينم إخداهُنَّ قثطاراً قلا تَأَحَذُوا ممه طََين' ' 1١‏ كه در اينجا اراده فعل و طلب آن در مورد انجام 


| ا ل 


و كوتاه سخن اينكه آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه نماز مشروط بشرطى است كه در آيه آمده» يعنى شستن و مسح كردن كه 
همان وضو باشدء و از آن بيش از اين مقدار استفاده نمى شود كه نماز وضو مى خواهدء و اما اينكه آن قدر اطلاق داشته باشد 
بطورى كه دلالت كند بر اينكه هر يكك نماز يكك وضو لازم دارد» هر جند 


كه وضوى قبلى باطل نشده باشدء منوط بر اين است كه آيه شريفه اطلاق داشته باشد» و آيات تشريع كمتر اطلاق- از جميع 
جهات- داردء البته اين سخن با قطع نظر از جمله:" وَ إِنْ كنْتُمْ جنْبَا فَاطهّوُوا" استء جون با در نظر كرفتن اين جمله هيج حرفى 
نيست كه آيه شريفه نسبت به حال جنابت اطلاق ندارد بلكه مقيد به نبودن جنابت استء و حاصل معناى مجموع آيه اين است 


كه اكر جنب نباشيد» و بخواهيد به نماز بايستيد» بايد كه وضو بككيريد و اما اكر جنب بوديد بايد خود را طاهر سازيد. 


كفتيم جمله مورد بحث اطلاءق ندارد تا دلالمت كند كه يكك يكك نمازها وضو مى خواهد اينكك اضافه مى كنيم كه ممكن 
است همين معنا را از جمله:" وَ لكن يُرِيدُ لِتطهرَكم " استفاده كرد» جون اين جمله به ما مى فهماند كه غرض خداى تعالى از 
معنوى به آن معنايى كه خواهد آمد بشويد- خوب وقتى غرض داشتن طهارت استء نما زكزار ما دام كه وضوى قبليش باطل 


نشده طهارت معنوى را دارد» يس تكك تكك نمازها وضو نمى خواهد. 


بحث هاى فقهى است كه بايد در كتب فقه ديد» هر جند كه مفسرين همه حرفهاى فقهى و تفسيرى را در تفسير خود آورده و 
كلام را طولانى كرده اند. 


419 قا كراراةه كردذيك عسرى :انا عمسرى :د ركز عوهن ‏ كلد 


يعنى همسر اول را طلاق داديد و خواستيد زنى ديكر بككيريد- اككر يوست كاوى ير از طلا مهريه او كرده بوديد» حق نداريد 
جيرى 000 راز بح جح كت 0|102 0 
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[دستور وضو ساختن 


" قاخيتلو تجو هكة و ترك إلى المزاقق "" ليه ""طال "اناق خرن متاق عو و الال اهيرجت اسح و غالباابه منظور 
تنظيف و ياك كردن جرك و كثافت از آن جسم صورت مى كيرد» و كلمه'" وجه" به معناى روى و ظاهر سمت مقابل هر 
جيز استء ليكن در غالب موارد در جهره و صورت آدمى ويا به عبارتى سمت جلو سر انسان استعمال مى شود» آن سمتى كه 
جِشم و بينى ودهان در آن سمت است و حد آن همان مقدارى است كه هنكام كفتكو بيدا است اين معناى لغوى وجه است 
ولى ائمه اهل بيت (ع) آن را در تفسير آيه مورد بحث به حد معينى از سمت جلو سر تفسير كرده اند» و آن عبارت است از 
طرف طول بين ابتداى موى سر به يائين تا آخر جانه» و از طرف عرض آن مقدار از صورت كه ميان دو انككشت شست و ميانى 
ويا شست وابهام قرار كيرد البته در اين ميان اندازه كذاريهاى ديكرى براى كلمه" وجه" شده كه مفسرين و فقها آن را نقل 


كرده انك. 


كلمه:" ايدى " جمع كلمه" يد" استء كه نام عضو خاصى از انسان است كه با آن مى كيرد و مى دهد و مى زند و كارهايى 


ديكر مى كند. و آن عضو كه نامش به فارسى دست است از شانه شروع شده تا نوك انككشتان ادامه مى يابد» و جون عنايت 


در اعضاى بدن به مقدار اهميت مقاصدى است كه آدمى از هر عضوى از اعضاى خود دارد» و مثلا غرض و مقصدش از 
دست دادن و كرفتن استء بدين جهت از همين عضو كه كفتيم حدش از كجا تا به كجا است به خاطر اينكه نيمه قسمت يائين 
آن يعنى از مرفق تا سر انككشتانش بيشتر و يا بكو مثلا 4٠‏ مقاصدش را انجام مى دهدء لذا كلمه" يد دست" را بيشتر در همين 
قسمت به كار مى زندء و باز به خاطر اينكه از آن 4١‏ درصد باز 40 درصد از مقاصدش را به وسيله قسمت يائين تر يعنى از مج 


دست تا سر انككشتان انجام مى دهدء اين كلمه را بيشتر در همين قسمت به كار مى برد» بنا بر اين كلمه" دست" سه معنا دارد» 


-١‏ از نوكك انككشتان تا مج -١‏ از نوكك انككشتان تا مرفق *- از نوكك انككشتان تا شانه. 


واين اشتراك در معنا باعث شده كه خداى تعالى در كلام خود قرينه اى بياورد تا يكى ازاين سه معنا را در بين معانى 
مشخص كندء و آن قرينه كلمه" إِلَى الْمَرافِق" استء تا بفهماند منظور از شستن دستها در هنكام وضوء شستن از نوكك انكلشتان 
تا مرفق است نه تا مج دست و نه تا شانه» جيزى كه هست از آنجا كه ممكن بوده كسى از عبارت" دستها را بشوئيد تا مرفق" 
خيال كند كه منظور از شانه تا مرفق است سنت اين جمله را تفسير كرد به اينكه منظور از آن قسمتى از دست هست كه كف 
در آن قرار دارد. 0 


ى /ا0؟ 


[توضيحى در مورد قيد" إِلَى الْمَرافِق" و شستن دست 


از بالا به يائين» در وضو] 


واما كلمه" إلى" اين كلمه بطورى كه استعمال آن به ما مى فهماند وقتى در مورد فعلى كه عبارت باشد از امتداد حركت 
استعمال شود حد نهايى آن حركت را معين مى كندء (وقتى مى كوئيم من تا فلان جا رفتم» معنايش اين است كه نقطه نهايى 
عمل من كه همان رفتن باشد فلا-ن جا است و اما اينكه خود آن نقطه هم حكم ما قبل از كلمه" الى تا" را داشته باشد و يا 
حكم آن را نداشته باشد مطلبى است كه از معناى اين كلمه خارج است) (مثلا وقتى كفته شود" من ماهى را تا سرش خوردم" 
كلمه" تا" دلالت نمى كند بر اينكه سر آن را هم خورده ام؛ ويا نخورده ام) بنا براين حكم شستن خود مرفق از كلمه" إلى" 


استفاده نمى شودء آن را بايد سنت بيان كند. 


ولق ارين كفنا افد كد كيه" إن "ماق كلل اميا" اكه وما و ديك إن الْمَرافِق" به معناى اين 
ابدث كه ورهرده قد" و اندكييع المزائق يديك ها رايا بلق ها يكر ةد" هيران قنور 1 بهد" زلا تكلا أشوالية َك 
أوالكهٍ " )١١‏ به اين معنا آمده. دليلى كه براى اين دعوى خود آورده اند رواياتى است كه مى كويد رسول خدا (ص) در 
هنكام وضو مرفق خود را نيز مى شستء (37) و اين جرأت عجيبى است كه در تفسير كلام خداى عز و جل به خود داده اند 
براى اينكه رواياتى كه در اين باب هست خالى از دو حال نيست» يا صرفا عمل رسول خدا (ص) را حكايت مى كندء كه بر 


واضح است نمى تواند بيانكر آيه قرآن 


باشدء براى اينكه عمل مبهم استء و زبان ندارد» و با اين حال نمى تواند به لفظى از الفاظ قرآن معنايى غير آنجه در لغت دارد 
بدهدء تا بتوانيم بككوئيم يكى از معانى كلمه" إلى " معنايى است كه كلمه" مع " دارد؛ و يا آنكه حكم خدا را بيان مى كند نه 
عمل رسول خدا (ص) راء كه در اين صورت آن روايات نمى تواند تفسير آيه باشدء واينكه در شق اول كفتيم عمل مبهم 
استء و مى تواند وجوهى داشته باشدء يكى ديكر از وجوه آن اين است كه شستن خود مرفق از باب مقدمه علمى بوده باشد» 
يعنى رسول خدا (ص) مرفق را هم مى شسته تا يقين كند به اينكه دستها را تا مرفق شسته استء يكى ديكر از وجوه آن اين 
است كه رسول خدا (ص) اين مقدار را بر حكم خدا افزوده باشد» و آن جناب جنين اختيارى را دارد» هم جنان كه مى دانيم 
نمازهاى ينجكانه همه از طرف خداى تعالى بطور دو ركعتى واجب شده بود» و رسول خدا (ص) در بعضى از آنها 


0 سوره سناع ابه‎ "0١ 


0 ثعب ما _ سيق ١‏ لماق سس ب أب َي 4 ص إرفقة 
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دو ركعت ودر نماز مغرب يكك ركعت اضافه كرد» و روايات صحيحه اى اين معنا را ثابت كرده است. 


واما اينكه آيه مورد بحث را تشبيه كرده به آيه:" وَ لا تأكلوا أَمْوالَهُمْ إلى أَموالكم" اين تشبيه درست نيستء زيرا در اين آيه 
ير كلمه" الى" به.معناق كلمه " مع ' نيامده» بلكه فعل ' لا تَأكلُوا" متضمن معناى " لا تضموا ضميمه مكنيد" يا مثل آن 0 


مى خواهد بفرمايد مال مردم را ضميمه مال خود نكنيد. 


از آنجه كذشت روشن كرديد 


كه جمله" إِلَى الْمَرافِقٍ" قيد است براى كلمه" ايديكم"؛ در نتيجه حكم وجوب شستن به اطلاق خود باقى است و مقيد به آن 
غايت نيست (واضح تر بكويم يكك مرتبه موضوع حكم را عبارت مى دانيم از" دست" به تنهايى: و مى كوئيم آن را تا مرفق 
بشوى كه در اينجا حكم شستن مقيد به قيد تا مرفق استء و بار ديكر موضوع حكم را عبارت مى دانيم از" دست تا مرفق" و 
سبس مى كوثيم اين را بشوىء كه در اين صورت حكم ما مطلق استء. موضوع حكم مقيد است اكر تعبير اول را بياوريم» 
معنايش اين مى شود كه شستن دست را از سر انككشتان شروع كن تا برسى به مرفق» واكر تعبير دوم را بياوريم معنايش اين 
است كه" اين عضو محدود و معين شده را بشوى". حال جه اينكه از بالا به يائين بشويى يا از يائين ببالاك مؤلف فرموده 
جمله:" إِلَى الْمَرافِتق" قيد موضوع است نه قيد حكم) علاوه بر اينكه هر انسانى كه بخواهد دست خود را بشويد- جه در حال 
وضو و جه در غير حال وضو- بطور طبيعى مى شويد» و شستن طبيعى همين است كه از بالا به يائين بشويدء و از يائين به بالا 
شستن هر جند ممكن استء ليكن طبيعى و معمولى نيست,ء و روايات وارده از ائمه اهل بيت (ع) هم به همان طريقه طبيعى فتوا 


مى دهد نه به طريقه دوم. 


با اين بيان ياسخ از سخنى كه ممكن است كفته شود داده شدء و آن اين است كه كسى بكويد: مقيد شدن جمله" دستها را 


بشوكيد" بةجمله" تا مرفق" دلالت دارد ير ناينكة واجب:است:تستن از تاحيه 


انكشتان شروع شده. در ناحيه مرفق تمام شود, و آن ياسخ اين است كه همه حرفها در اين بود كه آيا قيد" إِلَى الْمَرافِتٍ" قيد 
جمله:" فاغسلوا" استء و يا قيد موضوع حكم؛ يعنى كلمه" ايدى" استء و ما كفتيم كه قيد كلمه" اييدى" است و در اين 
صورت دستها بايد تا مرفق شسته شودء نه اينكه شستن تا مرفق باشد» و دستها تا مرفق را دو جور مى توان شست يكى از مرفق 
به يائين و ديكرى از انككشتان ببالاء يس بايد بككوئيم لفظ" إِلَى الْمَرافِقٍ" لفظ مشتركى است كه بايد قرينه اى از خارج يكى از 


دوفسه شتتكوزر) مييق مناه وما العدارة بكتدوي سنا" إلى المرافق "كد قرو سم اعبت 
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علانوه بر اينكه بنا به كفته صاحب مجمع البيان امت اجماع دارد بر اينكه وضوى كسى كه از بالا به يائين مى شويد- صحيح 
اسك 9 واين نيست مككر بخاطر اينكه جمله مورد بحث با آن سازكار است و اين هم نيست مككر بخاطر اينكه جمله:" إِلَى 
الْمَرافِقٍ " قيد براى موضوع يعنى " ايديكم " استء نه براى حكم يعنى جمله" فاغسلوا". 

"وَ انْسَحُوا بِرُوْسِكم وَ أَرْجلكم إلى الكغيين " كلمه" مسح ' به معناى كشيدن دست و يا هر عضو ديكر از لامس است بر شىء 
ملمؤش» حجنو كعاتن نين لانمن و ملتوسن تاشدة واد عفوظ لامون كانت واعا عض و دكن توه راان اشح بن كفي 
وقتى كفته مى شود:" مسحت الشى ء" و يا كفته شود" مسحت بالشى ء" هر دو به يكك معنا استء هم جنان كه در آيه مورد 


: 1 كت . 
بحث نيز حرف با امده و فرموده: 


ا 


اكر بدون حرف با استعمال شود» و شىء ملموس را مفعول خود بككيرد» استيعاب و شمول را مى رساندء و اكر با حرف باء 
مفعول بكيرةة دلآلت.مئ كتداير ابنكه يضق از شين + ملعوسن :زا لفن كردف نه همه انيرا. 


يس اينكه فرمود:" وَ امْسَدِمُحوا بِرُؤْسِكمٍ " دلالت دارد براينكه مسح سرء فى الجمله واجب است نه بالجمله ساده تر بككويم مسح 


عهده دار بيان آن استء و سنت صحيح وارد شده به اينكه سمت ييشانى يعنى جلو سر بايد مسح شود. 
[اختلاف در اعراب كلمه' ارجلكم" و در نتيجه اختلاف در اينكه مسح يا واجب است يا شستن آن 


واما جمله:" و ارجلكم '» بعضى كلمه " ارجل " را به صداى يائين لام قرائت كرده اند» كه قهرا آن را عطف بر كلمه" على 
رؤسكم" كرفته اندء و جه بسا كفته باشند كه مجرور بودنش از باب تبعيت است نه از باب عطفء نظير آيه:" وَ جَعَلنا مِنَّ الْماءِ 


كل شع ءِ حت '' 07١‏ كه مجرور بودن كلمه" حى 
شد 00 ولى اين حرف اشتباه استء براى اينكه در ادبيات كفته اند كه تبعيت لغت طرد شده و بدى است و ما نمى توانيم كلام 


' به صرف تبعيت است و كر نه مفعول جعلنا بود و بايد منصوب خوانده مى 
خداى عز و جل را بر جنين لغتى حمل كنيم؛ و جمله اى كه به عنوان شاهد آورده يعنى جمله:" وَ جَعَلْنا مِنَّ الَْماءِ كل شَى ءِ 


حَيٌ " به معناى " قرار داديم" 5 نك كلمه” ع" مفعول آن باشل و به 


نصب خوانده شود و اكر به 
)١(‏ مجمع البيان ج “اص .١188‏ 
(0) مااز آب هر جيزى را زنده قرار دادم" سوؤة :سناع ا" 


(0 تفهب ب بلسي روح المعقييييسي يي ساب ج 2 ص 57. 


صفحه ى 58٠‏ 


نصب خوانده نشده بككوئيم به تبعيت مجرور خوانده شدهء بلكه كلمه" جعلنا" به معناى " خلقنا" است و معناى جمله اين است 
كه" ما از آب هر جيزى را خلق كرديم " كه معلوم است در اين صورت مجرور بودن كلمه" حى " بخاطر تبعيت نيستء بلكه 


بخاطر اين است كه صفت كلمه" شى ء" 


است. 


علاوه بر اينكه مساله تبعيت بطورى كه كفته اند اكر هم ثابت شده باشد در مورد خاصى ثابت شده؛ و آن جايى است كه تابع 


و متبوع متصل به هم باشندء هم جنان كه در عبارت: 


حجر ضب خرب" لانه سخت سوسمار" كفته اند كلمه خرب از باب تبعيت بجر خوانده مى شود )١١‏ نه مثل آيه مورد بحث 
ها كه واو غاطفة بين" بِرُؤْسِكم " و" ارجلكم " فاصله 0 


بعضى ديكر كلمه" ارجلكم " را به نصب- صداى بالا- خوانده اند» و شما خواننده عزيز اكر با ذهن خالى از هر شائبه و اينكه 
فلا-نى جه كفته و آن ديكرى جه كفته اين كلادم رااز كوينده اى بشنوى» بدون درنكك حكم مى كنى به اينكه كلمه" 
ارجلكم " عطف است بر موضعى كه كلمه" رؤسكم " دارد» و در جمله:" وَ امْسَحُوا برُؤْسِكةْ " كلمه رءوس هر جند كه به ظاهر 
مجرور به حرف جر استء ولى موضعش موضع مفعول براى فعل " امسحوا" استء (جون مى فرمايد سر خود را مسح كنيد)» و 


جون موضع كلمه رءوس نصب استء كلمه" ارجل " نيز بايد به نصب خوانده شود. در نتيجه 


از كلام آيه مى فهمى كه در وضو واجب است صورت و دو دست را بشويى» و سر و دويا را مسح كنىء و هركز به خاطرت 
خطور هم نمى كند كه از خودت بيرسى جطور است ما كلمه" ارجلكم" را بر كردانيم به كلمه" وجوهكم" كه در اول آيه 
استء زيرا خودت در ياسخ خودت مى كويى حكم اول آيه يعنى شستن بخاطر آمدن و فاصله شدن حكمى ديكر (يعنى مسح 
كردن) بريده شدء آرى طبع سليم هيج كاه حاضر نيست كلامى بليغ جون كلام خداى عز و جل را جز بر جنين معنايى حمل 
كند حتى در كلمات معمولى مانند اين كلام كه" من صورت و سر فلانى را بوسيدم و به شانه او دست كشيدم ودستش" 
بكويد معنايش اين است كه من صورت و سر و دست فلانى را بوسيدم, و به شانه اش دست كشيدم, و به عبارتى ديكر با 
اينكه مى تواند كلمه" دستش " را عطف كند به موضع كلمه شانه و در نتيجه" دستش " نيز مجرور به حرف" با" و تقدير 
كلام " به شانه او دست كشيدم و به دستش" بشودء اين كار را نكند و به جاى آن كلمه»" دستش " را بشكل مفعول بخواند و 
بويد اين كلمه 


صفحه ى "8١‏ 


عطف است بر كلمات" صورت و سر" و معناى جمله جنين است" من صورت و سر زيد را بوسيدم, وبه شانه اودست 
كشيدم؛ و دستش را"» آرى با اينكه وجه اول وجهى است رو براه و كثير الورود در كلا-م عرب هيج انسان سليم الفطره اى 


وجه دوم را اختيار نمى كند. 


اتفاقا بر طبق 


وجه اول رواياتى از ائمه اهل بيت (ع) وارد شده. و اما رواياتى كه از طرق اهل سنت آمده هر جند كه ناظر به تفسير لفظ آيه 
نيستء و تنها عمل رسول خدا (ص) و يا فتواى بعضى از صحابه را حكايت مى كند, كه در وضو ياى خود را مى شسته اند» و 
ليكن از آنجايى كه خود آن روايات در مضمونى كه دارند متحد نيستند» و در بين خود آنها اختلاف استء؛ بعضى حكايت 
كرده اند كه رسول خدا (ص) ياى خود را مسح مى كرده؛ و بعضى ديككر حكايت كرده اند كه مى شسته» و جون اين دو دسته 
روايات با هم متعارضند» ناكزير بايد طبق روايات ائمه اهل بيت عمل كرد. 


| توجيهات نادرستى كه به منظور توجيه برخى روايات مخالف كتاب» بر آيه وضو تحميل كرده اند] 


ولى بيشتر علماى اهل سنت اخبار دسته دوم را بر اخبار دسته اول ترجيح داده اند. و ما نيز در اينجا كه مقام تفسير آيه قرآن 
است سخنى با آنان نداريم» زيرا جاى بكومكوى دراين مساله. كتب فقهى است و ربطى به كتاب تفسير ندارد» تنها 
بكومكويى كه ما با آنان داريم اين است كه در صدد بر آمده اند آيه را طبق فتوايى كه خود در بحث فقهى داده اند حمل 
كنندء و به اين منظور براى آيه توجيهات مختلفه اى ذكر كرده اند» كه آيه شريفه تحمل هيجيكك از آنها را ندارد» مكر در 


كك صورت و آن اين است كه قرآن كريم راازاوج بلاغتش تا حضيض يست ترين و نسنجيده ترين كلمات يائين بياوريم. 


مثلا (يناه مى بريم به خدا از خطر تعصب جاهلانه) بعضى كفته اند كلمه '" ارجلكم " عطف است بر كلمه" وجوهكم"», به آن 
بيانى كه 


كذشت -.01١‏ البته اين در صورتى است كه" ارجلكم" به نصب خوانده شود, و اما بنا به قرائت" ارجلكم " به صداى يائين لام» 
مساله تبعيت را كه بيان مختصر آن كذشت. بيش كشيده اند و شما خواننده محترم فهميدى كه آيه شريفه و هيج كلام بليغى 
كه در آن وضع و طبع تطابق داشته باشد نه تحمل آن را دارد و نه تحمل اين را. 


اين است كه كلمه" ارجلكم " فقط لفظش عطف شده به كلمه" رؤسكم"”, و اما معناى آن عطف است به كلمه ' وجوهكم". 


يس اكر آن را به 


(1) مجممس عع البي اان ج ” ص 188 و تغفسسلير لهنارج # ص 159. 
صفحه ى 787 


صداى يائين لا-م مى خوانيم دليل براين نيست كه ياها نيز مانند سر بايد مسح شودء هم جنان كه شاعر كفته:" علفتها تبنا و 
سقيتها ماء باردا"» يعنى من به شتر خود غذايى از كاه و آب خنكك دادم كه تقدير كلام" علفتها تبنا و سقيتها ماء باردا" استء 


يعنى به شتر خود غذايى از كاه خوراندم و آبى خنكك نوشاندم. )١١‏ 
و خلاصه كلام اينكه خواسته است بككويد: در آيه مورد بحث نيز فعلى در تقدير هست كه عمل كرد به آن موافق است با عمل 


كرد فعل قبلى» آرى از اينكه به شعر آن شاعر استشهاد كرده معلوم مى شود خواسته است اين معنا را بككُويدء حال از او مى 
يرسيم: آن فعلى كه در آيه مورد بحث در تقدير كرفته اى جيست؟ اكر فعل" اغسلوا" باشد» و تقدير 


آيه" فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق» و امسحوا برءوسكم و اغسلوا ارجلكم" است كه فعل" اغسلوا" بدون احتياج به 
حرف جر مفعول مى كيرد» يس جرا كلمه ' ارجلكم" را به صداى بالا نمى خواند و در صدد توجيه صداى زير آن بر آمده؟ و 


اكر جيز ديكرى در تقدير بكيرد با ظاهر كلام نمى سازد و لفظ آيه به هيج وجه با آن مساعدت ندارد. 


آن شعرى هم كه به عنوان شاهد بر كفتار خودش آورده يا از باب مجاز عقلى استء كه نوشاندن آب خنكك به حيوان را 
تعليف حيوان خوانده. و يا اينكه تعليف متضمن معناى" دادن" و يا" سير كردن" و يا امثال آن شدهء (همانطور كه جند صفحه 
قبل در باره آيه:" لا تأكلوا أَموالَهُمْ ...'" كفتيم كه جمله:" لا تَأكلُوا" متضمن معناى لا تضموا است)؛ علاوه بر اينكه بين اين 
شعر و آيه فرق هستء زيرا اكر در شعر فعلى در تقدير كرفته نشود معنايش فاسد مى شودء يس براى رو براه شدن معناى آن 


بطور قطع علاجى لازم استء به خلاف آيه شريفه كه از جهت لفظ رو براه است هيج احتياجى قطعى به علاج ندارد. 


بعضى ديكر در توجيه صداى زير لام در جمله" أَرْجَلَكمٍ '" (البته بنا بر اينكه شستن ياها در وضو واجب باشد) كفته اند: عطف 
: ا : 0 < "به جاى خود محفوظ است,ء و معناى آيه اين است كه سر و ياها را مسح كنندء ليكن 


كه تحديد و توقيتى كه در اين باب وارد شده همه راجع به عضوى است كه بايد شستء يعنى صورت (و دست) و در باره 


عضو مسح كردنى هيج تحديد حدودى نشده. به جز يا كه فرموده يا را تا كعب مسح كنيد از همين تحديد 


(##يجححجة اليححككاا ” قن :70 اسسحححص كير الاتع سح ربعا ص .77١9‏ 
صفحه ى ##عم 


مى فهميم كه مسح يا هم حكم شستن آن را دارد. )١١‏ 


واين سخن از نامربوطترين سخنانى است كه در تفسير آيه مورد بحث و توجيه فتواى بعضى از صحابه در مورد شستن ياها در 
وضو كفته اند» براى اينكه هر كسى مى داند كه مسح غير شستن و شستن غير مسح كردن استء (در مثل معروف توب صدا 
دار و توب آهسته معنا ندارد» شستن خفيف هم مثل توب آهسته است) علاوه بر اينكه اكر بنا باشد مسح ياها را به شستن ياها 
معنا كنيم جرا اين كار را در مورد مسح سر نكنيم؟ و براستى من نمى فهمم كه در جنين صورتى جه جيز ما را مانع مى شود از 
اينكه هر جا در كتاب و سنت به كلمه مسح بر خوريم آن را به معناى شستن كرفته و هر جا كه به كلمه: غسل (شستن) بر 
خوريم بكوئيم منظور از آن مسح (دست كشيدن) است؟ و جه جيز مانع مى شود از اينكه ما تمامى رواياتى كه در باره غسل 
وارد شده همه را حمل بر مسح كنيم؟ و همه رواياتى كه در باره مسح رسيده حمل بر شستن نمائيم؟ و آيا اكر جنين كنيم 
تمامى ادله شرع مجمل نمى شود؟ جرا مجمل مى شود آن هم مجملى كه 


مبين ندارد. 


و اما اينكه كفتار خود را با تحديد مسح ياها تا بلندى كعب تقويت كرد اين كار وى در حقيقت تحميل كردن دلالتى است بر 


لفظى كه به حسب لغت آن دلالت را ندارد» به صرف قياس كردن آن با لفظى ديككر, واين خود از بدترين نوع قياس است. 


بعضى ديكر كفته و يا جه بسا بككويند كه: خداى تعالى دستور كلى داده به اينكه در وضو بايد دست را به روى ياها بكشندء 
هم جنان كه دستور عمومى ديكرى داده به اينكه در تيمم دست خاك آلود را به صورت بكشند, حال وقتى كه شما در وضو 
دست به روى ياها بكشيد هم عنوان ماسح بر شما صادق استء هم عنوان غاسلء اما ماسح صادق استهء براى اينكه دست به 
روى ياى خود كشيده ايد و اما عنوان غاسل صادق استء براى اينكه دست تر به روى آن كشيده ايد و در واقع آن را شسته 
ايد» يس شما هم غاسل هستيد و هم ماسح بنا بر اين اكر كلمه" أرجلكم ' را به صداى بالا مى خوانيم به اين عنايت است كه 
شستن يا واجب استء (و در حقيقت كلمه مذكور را عطف بر كلمه" وجوهكم " كرفته ايم» و اككر به صداى يائين بخوانيم به 
اين عنايت است كه دست تر روى يا كشيدن واجب است.) (و در حقيقت كلمه مذكور را عطف به كلمه" برءوسكم " كرده 


ايم) «7»» اين بود خلاصه كفتار آن شخص. 


.6 تفسير المنار ج # ص 4 و مجمع البيان ج :ص‎ )١( 


0 تع حا ___ سيق ا لماق سس ب أب يي 4 ص اخوة 


صفحه ى 86م 


وما نفهميديم كه اين شخص جطور در مورد سر و ياها فرق مى كذارد 


و مى كويد مسح سر مسح بدون غسل و مسح ياها مسح با غسل است؟ و اين وجه در حقيقت همان وجه قبلى استء ولى با 


فسادى بيشتر» و به همين جهت همان اشكالى كه به آن وجه وارد بود به اين نيز وارد است. 


به اضافه اشكالى ديكر و آن ابن اسث كه كفته بود خدائ تعالى دستور كلى-ذاذه به اينكه در وضو جنين و جنان كنشدء اكر 
منظورش از قياس وضو به تيمم اين بوده كه حكم اينجا را قياس به حكم آنجا كند, و به وسيله رواياتى كه تنها مورد قبول خود 
اواست به آيه شريفه دلالت بدهدء در ياسخش مى كوئيم رواياتى كه مى كويد بايد در وضو ياها را شست جه دلالتى و جه 
ربطى به دلالت آيه دارد؟- در حالى كه همانطور كه توجه كرديد- روايات اصلا در صدد تفسير لفظ آيه نيست. 


3 سورت لاست 6 اي 'وَ امسر يوا برو كن وَ أَْجلَكم إلى الكؤين "را كه در خصوص وضو است قياس كند به 
فا عا ويك و الك ' كه راجع به تيمم استء مى كوئيم مدعاى وى را نه در آيه مقيس يعنى آيه اول كه 
مربوط به وضو است قبول داريم» ونه در آيه دوم كه مقيس عليه و مربوط به تيمم استء نه در آيه اول مسح همه سر واجب 
استء و نه در آيه دوم دست كشيدن به همه صورت و همه دستهء براى اينكه خداى تعالى در هر دو آيه مسح متعدى به 


حرف با را آورده؛ نه مسح متعدى بخودى خودء در اولى فرموده: 


ا 7 ٌ 00 
وَ امْسَحُوا برَؤْسِكم ... ودر دومى فرموده. فامسَحوا 


وجوحِكُمْ ..." وا ما در سابق كفتيم كه ماده:" م- س- ح" اكر به وسيله" با" متعدى شود دلاات ندارد كه مسح همه سطح 


ممسوح را فرا كرفته وقتى بر اين فراكيرى دلالت دارد كه خود به خود متعدى شود. 


ابن نود آن وجوهى كه خواسعتد نا آن :و با امثال آن آنه را طورئ معنا كنك كه بالآخره مسالة كستن ياها ون وضو را به كرون 
آن بككذارند» جرا؟ براى اينكه رواياتى كه كفته بايد ياها شسته شود را بدان جهت كه مخالف كتاب است طرح نكرده باشندء 
خلاصه كلام اينكه به خاطر تعصبى كه نسبت به بعضى روايات داشته اند آيه را با توجيهاتى نجسب طورى توجيه كرده اند كه 
موافق با روايات نامبرده بشوده و در نتيجه آن روايات عنوان مخالفت كتاب بخود نككيرد» و از اعتبار نيفتد» حرفى كه ما با اين 
آقايان داريم اين است كه اكر اين عمل شما درست باشد و بشود هر آيه اى را به خاطر روايتى حمل بر خلاف ظاهرش كرد 
يس ديككر جه وقت و كجا عنوان مخالفت كتاب مصداق بيدا مى كند. 


صفحه ى 580 


از قبيل انس و شعبى و غير آن دو زده اند بطورى كه از ايشان نقل شده كفته اند: جبرئيل امين در وضو مسح بر ياها را نازل 
كرد» ولى سنت شستن ياها را واجب ساخت» )١«‏ و معناى اين حرف اين است كه كتاب خدا به وسيله سنت رسول خدا (ص) 


نسخ شد و دراين صورت عنوان بحث بركشته و صورتى ديكر به خود مى كيرد» و آن اين است 


كه آيا جائز است كه كتاب خدا به وسيله سنت نسخ بشود يا نه؟ آن وقت اين بحث از جنبه تفسيرى بى ارتباط با تفسير مى 
شودء بلكه مساله اى اصولى مى شود كه بايد در علم اصول ييرامون آن بحث كرد و اكر مفسرى بدان جهت كه مفسر است 
مى كويد: فلان روايات مخالف با كتاب است نمى خواهد (در بحث اصولى دخالت نموده. نظر بدهد كه آيا سنت مى تواند 
كتاب را نسخ كند يا نه» و نمى خواهد) در يكك بحث فقهى دخالت نموده؛ به حكمى شرعى بر مبناى نظريه اى اصولى فتوا 
بدهدء بلكه تنها مى خواهد بككويد: كتاب به جيزى دلالت مى كندء و فلان روايت به جيز ديكر. 


"إلى الكفن " كن" كدي" م مسناى اسككراة ون مله ذر شك ماق أذ اسيك هر جسن كه عمس كانه بان 
غوزكك يا يعنى آن استخوان بر آمده اى است كه در نقطه اتصال قدم به ساق آدمى قرار دارد» ولى اكر كعب اين باشد در هر 
يك از ياهاى انسان دو كعب وجود دارد. 


[افجس حمل طهارك ا عنل ودع سابك 


"وَ إِنْ كنْتّمْ جَنْاً فَاطهّرُوا" كلمه" جنب" در اصل مصدر بوده. ولى استعمالش در معناى فاعل غلبه يافته» در نتيجه هر كس آن 
وا شنو معناى '' شخضى كه الت حدانية ذارة "نه د هتكن مى رسد ونه هنين حهت كه مصبد رامت :دو مد كرو مؤتكو 


مفرد و غير مفرد به يكك شكل مى آيدء مى كوئيم: 


مردى جنبء و زنى جنبء و دو زن جنب» وا دو مرد جنب» وازنانى جتب و مردانى جنبء و در هتكامى كه بخواهند معناى 


مصدرى را حكايت كنند» تنها از كلمه جنابت استفاده 


واين جمله يعنى جمله" وَ إِنْ كُتْتّ جُيباً قَاطْهّرُوا'" عطف افيه بوسيرة؟" عداو 0 براى اينكه زمينه آيه زمينه بيان 
اين معنا است كه نماز طهارت لازم دارد» و طهارت شرط در آن است»ء در نتيجه تقدير كلام جنين مى شود:" يا ايها الذين 
آمنوا اذا قمتم الى الصلاه" جنين و جنان كنيدء اينطور وضو بككيريد» و تطهروا ان كنتم جنباء يعنى طهارت بككيريد اككر جنانجه 
جنب بوديد" يس بركشت معناى آيه به تقدير شرط خلاف در طرف وضو است ساده تر بككُويم» تقدير كلام جنين است:" يا 
ايها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصلاه فاغسلوا 


0ت و 7ببمببببب 1 ص ١اع.‏ 
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وجوهكم و أيديكم و امسحوا برءوسكم و ارجلكم. ان لم تكونوا جنباء و ان كنتم جنبا فاطهروا" اى كسانى كه ايمان آورده ايد 
جون خواستيد نماز بخوانيد صورت و دست هاى خود را بشوئيد» و سر و ياى خود را مسح كنيد البته اين در صورتى است كه 
جنب نبوده باشيدء و اما اككر جنب بوديد بايد طهارت كسب كنيد. 


در نتيجه از آن استفاده مى شود كه تشريع وضو تنها مخصوص حالتى است كه انسان جنب نباشدء و اما در صورت جنابت 


واين حكم عينا در سوره نساء نيز بيان شدهء در آنجا آمده:" وَ لا جا إلا عابرى سَبيل عَمَّى تَعْتََلُوا" »١١‏ بنا بر اين آيه مورد 
بحث يكك نكته اضافى دارد و آن اين است كه در اين آيه غسل را تطهر (خويشتن را ياكك كردن) ناميده. هم جنان كه 


شستشوى بدن از جركك را تنظيف مى نامند. 


از اين 


آيه نكته اى كه در بعضى اخبار هست استفاده مى شود و آن اين است كه فرموده اند:" ما جرى عليه الماء فقد طهر" هر جيزى 


كه آب بر آن جريان يابد ياكك شده است. 


"و إِنْ كنع مؤضى أو على سَفَر أَوْ جاء أَحدٌ متك مِنّ الْغائط أَْ لامَشكُمٌ النّساء قلمْ تَجدُوا ماء قَتَيِمَمُوا" در اين جمله شروع شده 
به بيان حكم كسى كه دسترسى به آب ندارد تا غسل كندء وو يا بدن خود را بشويد» و مواردى كه با ترديد شمرده؛ در مقابل 
يكديكر نيستند و مقابله بين آنها مقابله حقيقى نيست براى اينكه بيمارى و مسافرت در مقابل غائط موجب حدث نيستء تا 
وضو يا غسل را بر انسان واجب سازد بلكه بردن نام آنها به اين منظور بوده كه آدم بيمار و مسافر يا نمى تواند بدن خود را با 
آب آشنا سازد» ويا دسترسى به آب بيدا نمى كندء و اينكونه افراد اككر به حدث اصغر و يا اكبر محدث بشوندء بايد وضو و يا 
غسل ويا تيمم بكيرند يس دو شق آخرى كه مساله غائط و تماس با زنان باشد» در مقابل دو شق اول نيستند» بلكه دو شق اول 
هر يكك به دو شق دوم تقسيم مى شوندء به اين معنا كه مسافر و بيمار دو حال دارند» يا محدث به حدث اصغرند و يا محدث به 
حدث اكبر» به همين جهت بوده كه بعضى احتمال داده اند كه كلمه" او" در جمله 


(1) با حالت جنب داخل مسجد نشويد مكر آنكه رهكذر باشيد» وحرمت مكث در حال جنابت هم جنان هست تا آنكه غسل 
3 0 ا اج جججل7ت7777 7 0 11 11 ولا 
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" أؤ جاءً أَحدٌ مِنْكة ' به معناى واو باشدء كه نقل كلام اين قائل به زودى مى آيدء علاوه بر اينكه عذرهايى كه تكليف غسل و 


وضو رابه تيمم مبدل مى كند» منحصر در مرض و سفر نيست بلكه مصاديقى ديكر نيز دارد. 


بنا بر اين بايد فكر كرد ببينيم جرا خداى تعالى در ميان عذرها تنها سفر و بيمارى را ذكر كرد؛ و در ميان موجبات وضو و غسل 
تنها مساله غائط و تماس با زنان را آورد؟ بايد دانست منظور آوردن نمونه هايى است از مواردى كه انسان اتفاقا مبتلا به بى 
آبى مى شود و نمونه مواردى كه طبعا و غالبا بيش مى آيد بيمارى و سفر استء كه آدمى در اين دو حال غالبا در معرض و 
در مظنه بى آبى قرار مى كيرد و نمونه مواردى كه احيانا بطور اتفاق بيش مى آيد غائط و جنابت است كه دست نيافتن به آب 
در اين دو حال اتفاقى استء و از جهتى ديكر عكس كذشته بيش آمدن اصل بيمارى و سفر در مقايسه با بنيه طبيعى بشر امرى 
است كه احيانا بيش مى آيدء ولى احتياج به دفع غائط و تماس با زنان امرى طبيعى استء يكى از آن دو باعث حدث اصغر و 
نجاست بدن مى شود؛ و ديكرى موجب حدث اكبر و غسل استء يكى وضو را واجب مى كند و ديككرى غسل راء يس اين 
موارد جهار كانه مواردى است كه انسان مبتلا بدان مى شودء بعضى از آنها اتفاقا يبيش مى آيد و بعضى ديكر طبيعتاء و دست 


نيافتن به آب در بعضى از آن موارد غالبا بيش مى آيدء مانند مرض و سفرء و در بعضى ديكر احيانا مانئد 


تخلى كردن و مباشرت با زنان كه در اين موارد اكر دست آدمى به آب نرسيد بايد تيمم كند. 


و بنا بر اين مساله نبودن آب كنايه است از اينكه انسان نتواند آب را استعمال كند» حال يا به خاطر اينكه آب ندارد» وو يا آب 
برايش ضرر دارد» و يا وقت براى غسل و وضو ندارد. و اككر از همه اين موارد تعبير كرد به اينكه آب نيابدء براى اين بود كه 


نشدن آب قيد باشد براى امور جهاركانه» و حتى براى بيمار. 
[بنج نكته در آيه شريفه:" وَ إِنْ كثنُم مؤضى أو عَلى سَفَرِ ..."] 


از آنجه كذشت ينج نكته كه در آيه شريفه هست روشن مى شودء اول اينكه مراد از مرض در كلمه" مرضى" آن بيماريهايى 
أشنت كه اسان معلاق به ان تدى تراد ات استعمال كندءابه ارخ معنا كه استعيال انتب بزاق او :يا حرو باافاية دور انبث» 


2-0 


اين نكته را ما از اينجا استفاده كرديم كه جمله:" إِنْ كنْتُمْ مَؤضى را مقيد كرده به جمله" فَلّمْ تَجدُوا ماءَ"» هر جند كه از سياق 


ابه نيز استفاده مى شود. 


دوم اينكه جمله:" أَؤْ على سَهَر" شق ديكر ترديد استء و شقى است جداى از شق قبلى و از شق بعدى» جون مسافرت خود 
يكن :از اقالؤتت يسحت تنا تكس هتحص !دمي قازدة :در :بستنا ل 
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بسيار مى شود كه دسترسى به آب بيدا نمى كندء يس اين جمله مقيد به جمله:" أؤْ جاء أحدٌ مِنْكم مِنَّ الغائِط " نيستء بلكه 


خودش 


مستقلا عطف است بر جمله:" فاغسلوا"» و تقدير كلام جنين است" و اذا قمتم الى الصلاه و كنتم على سفر و لم تجدوا ماء 
فتيمموا" و جون خواستيد نماز بخوانيد و در سفر بوديد و آب نيافتيد يس تيمم كنيد بنا براين حال» اين فرض در مطلق بودن و 
مقيد نبودنش به وقوع يكى از دو حدث غائط و جنابت حال جمله معطوف عليه يعنى جمله:" إذا قُمْتمْ إِلَى الصَّلاهِ فَاغْبدلوا 
...'"» همانطور كه اين جمله در ابتدا احتياجى به تقييد ندارد» جمله دوم نيز كه به آن عطف شده حاجتى به تقييد ندارد» آن 
دستور مى دهد هر كاه خواستيد نماز بخوانيد وضو بكيريد» واين مى كويد هر كاه خواستيد نماز بخوانيد و جون در سفر 


هستيد آب نيافتيد تيمم كنيد. 


ضري لت ب الو ذركرق اشت مشستقل ازاشق قبلى: و أن طوىي كه عشت ,تذاشعه اند 
حرق" أو "دن لقا نه ناي واو اولظ حرق" زو""در ]ننذا" 3 1ه لئاه إلى انه الع أو وروفةون" اافينت:» بزاك اكد قلا 
كفتيم و توجه فرموديد كه هيج حاجت به اين نيست كه حرف" أو" را به معناى واو كرفته بككوئيم: معناى آيه اين است كه" 
ا ا ا 
3 


اينكه كلمه" أو" در آيه شريفه اى كه به آن استشهاد كرده اند يعنى در آيه:" مان ألم ؤُيَزيد ا" به معناى حقيقيش نيست» 


آن ترديد مى شودء نه اينكه خداى تعالى در عدد آن قوم ترديد داشته» و شما بكوئيد از آنجايى كه ترديد و جهل در خصوص 
عتذائ تماك محال امك سن حرق" أو" دوادو حملةيه معنا واو اسنةه كين ندند از داق تعالى نيشت يلكه بريد 
مربوط به مقام تخاطب استء همانطور كه در آياتى جون " لَعلّكمْ تَنقُونَ " 3١‏ و" لذ كانوا تفلو ن 400 امال آن إظهان انك 
در اولى و اظهار آرزو در دومى از ناحيه خداى تعالى به معناى جهل خداى تعالى و عجز او نيستء بلكه اين اميد و آرزو 
مربوط به مقام تكلم است. 


وحكم جمله مورد بحث در عطفء حكم جمله قبلى را دارد» در اينجا نيز مى كوئيم تقدير كلاسم جنين است:" اذا قمتم الى 
الصلاه» و كان جاء احد منكم من الغائط» و لم 

."117/ ما او را رسول خويش قرار داده به سوى صد هزار نفر و بيشتر كسيل داشتيم." سوره صافات آيه‎ )١( 

(07) "شؤازه بقره» آيه ليلا 


(9) "متحورة بقرى آيه ١.١,‏ 
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تجدوا ماء فتيمموا" و جون خواستيد به نماز بايستيد» و يكى از شما قبلا از غائط آمده بود. و آبى نيافتيد كه وضو بكيريد تيمم 
كنيك. 


و بعيد نيست كه از اين جمله استفاده شود اعاده تيمم يا وضو براى كسى كه تيمم يا وضويش را به حدث اصغر نشكسته؛ و 
هنوز آن را دارد واجب نيستء البته اين استفاده مبنى بر يكك بحث اصولى استء و آن اين است كه آيا مفهوم شرط حجت 


است يا نه (مثلا اكر بزركتر ما به ما جنين دستور داد: اكر دستخط مرا برايتان آوردند كه در 


آن نوشته بودم از سفر بركرديد آيا در صورتى كه دستخط وى را نياوردند باز هم بركشتن از سفر واجب استء و يا به حكم 
مفهوم شرط ب ركشتن واجب نيست) و اين استفاده بوسيله رواياتى كه دلالت دارد بر عدم وجوب طهارت بر كسى كه طهارت 


قبلى را دارد تاييد مى شود. 
ارفاك اق دز معن ا قفاى عداخت 5ن يله" أذاجاء أحدٌ منْكم مِنَ الّْغائِطِ "] 


توجه رجاف كتكرها نيت" ا فاعاة احد واكو وك اناير" تانج الذادة وقد رونا رعايت ادب شده استء ادبى كه بر هيج 
متدبرى يوشيده نيستء براى اينكه منظور خود را با كنايه فهمانده؛ و آن كنايه آمدن از غائط (جاله كودى) است, جون كلمه 
غائط به معناى محلى است كه نسبت به اطراف خود كود باشدء و مردم صحرانشين همواره براى قضاى حاجت به جنين نقطه 
هايى مى رفتندء تا به منظور رعايت ادب نسبت به مردم خود را در آنجا ينهان سازند و استعمال كلمه" غائط " در معنايى كه 
امروز معروف است يكك استعمال جديد و نو ظهورء واز قبيل كناياتى است كه حالت كنايه بودن خود رااز دست داده (نظير 
كلمه " توالت" كه در آغاز ورودش به ايران به معناى آرايش بود و جون كلمه مستراح از معناى خود كسب زشتى كرده بود 
آن را كنار كذاشته توالت را در معناى آن بطور كنايه استعمال كردندء و اكنون حالت كنايه بودن خود رااز دست داده و 
معناى مستراح را به خود كرفته) و نيز نظير كلمه" عذره" كه به كفته صاحب صحاح در اصل به معناى دركاه در خانه بوده و 


مرسوم جنين بوده كه 


اهل خانه كثافات خانه را كه در كنيف جمع مى شله به در كاهى منتقل مى كردند» خرده خرده كلمه" عذره" به معناى 
كثافات و سيس به معناى مدفوع استعمال شدهء واين استعمال آن قدر شايع شده كه مدفوع معناى واقعى آن كشته. )١١‏ 


قرآن كريم در جمله مورد بحث مى توانست منسوب اليه را معين كندء و بفرمايد" او جئتم من الغائط " و يا از غائط آمديد و يا 
اكر به اين اندازه مشخص نكرد, به كمتر از اين معين مى كرد و مى فرمود:" أَؤْ جاء أَعددٌ مِنْكم مِنَّ الْغائِط " و يا يكيتان از 
غائط آمدء ولى به 


(0الص ‏ -حاح اج ص .1١87/‏ 


57١ صفحهى‎ 


اين مقدار از تعبين نيز راضى نشد بلكه ابهام و كنكك كويى را به نهايت رسانيده و فرمود:" أؤْ جاءً أححدٌ مِنْكم مِنَّ الغائط " و يا 


يكى از شما از غائط آمدء تا رعايت ادب را به نهايت درجه رسانده باشد. 


جهارة ]بتك مله" أو لأتده كه الأنياد " جل شتله ليس شعن درك ازا سقوق كرعن عه إشك شيع اسك مستقل كه حكم 
آن در عطف ودر معنا حكم همان جمله قبليش مى باشد و اين جمله تعبيرى است كنايه اى كه منظور از آن عمل جماع است» 
و به منظور رعايت ادب جماع را لمس زنان خوانده. تا به زبان تصريح بنام عملى كه طبع بشر از تصريح بنام آن عمل امتناع 
دارد نكرده باشد. 


در اينجا ممكن است بيرسى در صورتى كه غرض از اين تعبير رعايت ادب بوده باشدء. جرا تعبير به جنابت نكرد» و همانطور 


كه قبلا فرموده بود:" وَ إِنْ كنْتّمْ جَّباً" اينجا جنين تعبيرى نكردء با اينكه اين تعبير مؤدبانه تر بود؟. 


در 


ياسخ مى كوثيم بله تعبيرى كه كفتيد مؤدبانه تر استء و ليكن اكر آن تعبير را مى آورد نكته اى كه در نظر بوده فوت مى 
شده؛ و آن نكته عبارت بود از اينكه به شنونده بفهماند مساله تماس با زنان و عمل جنسى عملى است كه به بيانى كه كذشت 
طبيعت بشر اقتضاى آن را دارد» و تعبير به جنابت به اين نكته اشاره ندارد» (زيرا جنابت جند قسم است كه يكى از آنها به 
وسيله عمل جنسى حاصل مى شود؛ قسم ديكرش جنابت هايى است كه يا خود به خود رخ مى دهدء ويا به وسيله عواملى 


ديكر). 


و 
ده مو 


و كرابن يوان وجو سارو قو هد رركه يعشنق :عدا عه اف كد قاد تعنلا" لان 2 اللباة" لايك تقيق عاد 
كنايه از عمل جنسىء )١١‏ نادرست است و وجه نادرستى آن اين است كه زمينه و سياق آيه بااين وجه نمى سازد. و تنها با 
كنايه بودن آن سازكار استء براى اينكه خداى سبحان اين كفتار را با بيان حكم حدث اصغر كه همان كرفتن وضو است و 
حكم حدث اكبر يعنى وجوب غسل كردن در حال عادى آغاز كرد؛ و آن حال دستيابى به آب استء و آن كاه از اين كفتار 
منتقل شد به بيان حكم اين دو حدث در حال غير عادى» يعنى حال دسترسى نداشتن به آبء در اين بيان بدل وضو را كه 
همان تيمم باشد بيان كرد, باقى ماند بيان بدل غسلء در بيان آن بجاتر و مناسب تر به طبع اين است كه بدل غسل را هم بيان 
كند» و آن را بدون بيان نكذاردء ناكزير عبارتى آورد كه ممكن باشد بر سبيل كنايه 


منطبق بر آن بيان شود و 


صفحهى ١/ا"‏ 


قهرا هر شنونده اى مى فهمد كه غرض از جمله:" أَوْ لام مُمُ النّساءَ ..." بيان بدل غسل استء يس هيج وجهى براى يندار اين 
شخص نيست» و صحيح نيست بككوئيم منظور از اين جمله تنها بيان بدل وضو استء با اينكه وضو يكى از دو لنككّه طهارت 
است بدل آن را بيان كرده؛ و بدل لنككه ديكر را مهمل كذاشته و اصلا متعرض آن نشده است. 


ينجم اينكه از آنجه كذشت فساد ايرادها و بى يايه بودن اشكالهايى كه بر آيه شريفه شده روشن مى كرددء و ما اينكك بعضى 


از آن ايرادها و وجه فساد آن را در اينجا مى آوريم. 
[ايراداتى كه بر آيه شريفه كرفته شده با ياسخ به آنها] 


-١‏ بعضى بر آيه شريفه ايراد كرفته اند كه" ذكر بيمارى" و" سفر" بيهوده استء براى اينكه بيمارى و سفر هيج دخالتى در 
حكم تيمم نداردء آنجه باعث تيمم مى شود حدث اصغرء (1مدن از غائط)» و حدث اكبر (آميزش با زنان) است» جه در سفر 
باشد و جه نباشدء و اكر انسان محدث به يكى از دو حدث نككردد تيمم واجب نمى شوده باز جه اينكه مسافر و بيمار باشد يا 
نباشد» يس اكر بيمارى و سفر دخالتى در اين حكم دارد وقتى است كه يكى از آن دو حدث ضميمه اين حالت ها بشود» يبس 
ذكر بيمارى و سفر ما را از ذكر دو حدث بى نياز نمى كند. )١(‏ 


جوابى كه ما به اين ايراد داديم اين بود كه اككر دو شق دوم يعنى غائط و لمس با زنان را 


نام برد براى اين نبود كه با يكى از دو شق اول يعنى بيمارى و سفر ضميمه شود و كرنه معناى آيه جنين مى شد: كه غائط و 
لمس با زنان تنها در حال بيمارى و در حال سفر باعث تيمم مى شود» و وضو و طهارت قبلى را مى شكندء بلكه نام بردن هر 


يكك از اين جهار شق بخاطر غرض خاصى بوده كه اككر در كلام ذكر نمى شدند آن غرض حاصل نمى شد. 


-١‏ شق دوم يعنى ' مسافر بودن" بى جهت ذكر شده. به همان دليلى كه در اشكال قبلى بيان شد و اما بيمارى جون عذرى 
است كه باعث مى شود وظيفه وضو مبدل به تيمم شود ذكر آن مناسب هستء البته با توجيه» جون در بيمارى عذر عبارت از 
نبودن آب نيستء بلكه بيمار نمى تواند آب استعمال كند؛ ولى به هر حال نام بيمارى نياوردن و اكتفاء كردن به ذكر دو شق 
اخير صحيح نبود» يس بايد بيمارى ذكر مى شد كه شده. ولى مساله مسافرت هيج دخالتى در حكم نداشت و ذكر آن فقط 
جنبه استدراكك دارد (يعنئ ببخودى آمذه) 073 جواب از اين اشكال اين بود كه كفتيم جمله:" فَلَمْ تَحَدُوا ماءً" كنايه است از 


اتدكه تماز كران تعوائد وهو بكيره حال بابه غلت:ايدكه اب نداوداتايا آن وضئ بااغسل كلد وباية علت اندكه اكز اب 


(0) تقب تيتيتيييسسسسسسسسشير روخ المع بت سان بج ل ص 578. 
صفحه ى 73/١‏ 


هسك أو يه خاطر بتمارزيش نم تواند آ ب استعمال كند كه نيانقن. كدشت. 


*- اصلا آمدن جمله:" قَلْمْ تَجدُوا ماءَ" كافى بود و شنونده 


رااز ذكر آن سه شق ديكر بى نياز مى كرد, و اككر مى فرمود:" وان كنتم مرضى فلم تجدوا ماء" هم كوتاه تر شده بود وهم 
شنونده روشن تر مى فهميد» جواب از اين اشكال اين است كه در اين صورت آن همه نكته هاى مهم كه در آيه بود و بيانش 


؟- اكر به جاى " فَلَمْ نج دوا ماءً" مى فرمود:" فلم تقدروا على الماء" 201١‏ و يا عبارتى نظير اين آورده بود بهتر بود» جون هم 
شامل صورتى مى شد كه نما زكزار آب براى وضو و غسل ندارد» وهم آنجايى كه آب دارد و قدرت بر استعمال آن ندارد 
جواب از اين اشكال اين است كه عبارتى كه در قرآن كريم آمده همان مطلب را به كنايه مى فهماند» و معلوم است كه كنايه 


رساتر از تصريح است. 


[دستور تيمم 


ل 26 


تقوو وكيد علي اط وا وو كير اند كو امن" عليه" تيلم "مدتمعناى لمك ك5 اماو كله" مركيو معان 
رويه و يوست زمين استء (آنجه از ظاهر زمين به جشم مى خورد) و توصيف صعيد به اينكه صعيدى طيب باشد- با در نظر 
كرفتن اينكه طيب از هر جيزى است كه حال و وضعى به مقتضاى طبع اوليه اش داشته باشد- براى اشاره به اين بوده كه شرط 
است در خاكك تيمم؛ اينكه حالت اصلى خود را داشته باشد» مثلا از خاك يا سنكك هاى طبيعى معمولى باشدء نه خاكى كه با 
بخته شدن و حرارت ديدن حالت اصلى خود رااز دست داده و به صورت كج, آهكك و سفال در آيد ويا در اثر فعل و 


انفعالهاى طبيعى به صورت مواد معدنى در آمده باشد» در 


. 


آيه شريفه:" وَ الَْلدُ الطبِبٌ يَحْرْحٌ َبانهُ بِإذْنِ رَبّهِ وَ الَذِى حَبْتٌ لا يَخْرْحٌ إلا تكد" »7١‏ نيز منظور از" طيب بودن بلد"- سرزمين- 


همين استء و ما از همين طيب بودن محل تيمم» همه شرطهايى كه روايات در صعيد معتبر دانسته استفاده مى كنيم. 
و جه بسا از مفسرين كفته اند كه مراد از" طيب بودن صعيد" اين است كه خاكك تيمم نجس نباشد. «*" 


[مقدار لازم در مسح دستثت 


و اينكه فرمود:" فَامْسَحُوا بوجَوهِكم وَ أَيدِيكم مِنْهُ" اكر در مقابل آيه قبلى كه راجع به 
)١(‏ وقدرت بر آب نداشتيد. 


(8)شورة اغراق» اه ره . 


( زر ور المتححناق جزاة ض #6 وامعنتتتع اليستان جلت * ا 
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وضو بود قرار دهيم مى بينيم كه با يكديكر مطابقند, يعنى آنجه در وضو دستور شستن را داده بود در تيمم دستور مسح 
كشيدنش را داده» يس تيمم در حقيقت همان وضو استء با اين تفاوت كه در وضو مسح سر و ياها واجب بود» ودر تيمم 
ساقط شده و در وضو شستن صورت و دستها واجب بود در تيمم از باب تخفيف ساقط شده. و به اين اكتفاء شده كه صورت 


و دستها مسح شود. 


واين خود اشاره دارد به اينكه اعضاى تيمم همان دو عضو وضو هستندء ولى از آنجايى كه خداى تعالى با مسح متعدى به 
حرف" باء" تعبير آورده به ما مى فهماند كه مسح همه صورت و همه دست كه در وضو شستن آن واجب بود واجب نيست» 


بلكه بعضى از صورت و بعضى از دستها كافى استء اين اشاره درست با آنجه از روايات كه از طرق ائمه اهل البيت وارد 


شده منطبق استء در آن روايات محل مسح در صورت مشخص شله به ما بين رستنكاه موى سر تا ابرو» و در دست تحديد 
شده به مج دستها تا سر انككشتان. 


بااين بيان» فساد كفتار آن كروه از مفسرين روشن مى شود كه اندازه دست را يائين تراز كودى زير بغل »١١‏ مشخص كرده 
اند و همجنين بطلان كفتار بعضى ديكر كه كفته اند: در تيمم همان مقدار از دستها معتبر است كه در وضو معتبر است» يعنى 
از مرفق تا سر انككشتان 07١‏ وجه فساد اين دو قول اين است كه: مسح وقتى با حرف" باء " متعدى شود دلالت براين مى كند 


كه بايد عضو ماسح به بعضى از رويه عضو ممسوح كشيده شود, و آن دو قول مى كفتند به همه دستها. 


و به نظر مى رسد كه كلمه" من" در" منه" ابتدايى باشدء و مراد از آن اين باشد كه به مسح به صورت و دو دست از صعيد 
ابتدا شود و خلاصه همان را بكويد كه سنت بيان كرده؛ و كفته بايد نمازكزار دست خود را بر صعيد بككذارد» و بدون فاصله 
به صورت و دو دست خود بكشد. ليكن از كفتار بعضى از مفسرين جنين بر مى آيد كه خواسته اند بككويند حرف" من" در 
اينجا تبعيضى است و اين نكته را مى رساند كه" بعد از زدن دست بر صعيدء مقدارى- هر جند بقدر غبار هم كه شده- از آن 
خاك بر دست مانده راابه صورت و دست بكشيد"” از اين معنا نتيجه كرفته كه واجب است صعيدى كه در تيمم به كار مى 


رود مشتمل بر خاكك و غبار باشدء تا آن خاكك و غبار به صورت 


ودست كشيده شوده واما تيمم بر سنكك صافى كه هيج غبارى به آن بند نمى شود درست نيست»7”7 و ليكن آنجه از آيه 
ظاهر است همان است كه ما كفتيم (و خدا 


(١1و١)‏ مجمع البيان ج “اص ١ه-‏ "0. 


صفحه ى 7/6 
داناتر است) البته اين را هم بككوئيم كه نتيجه اى كه صاحبان اين نظريه كرفته اند مختص به احتمال و نظريه آنان نيست. 
[مراد از نفى حرج در" ما يُرِيدٌ الله ليجل عَلتِكم مِنْ رج ..."| 


"١ 5 2 01 : "١ 01 500 . 11 رود م 1 0 م اعر دام لا ارخ‎ 1١ 

ما يُرِيدَ الله ليَجِعَل عَلتِكُمْ مِنْ حرّج وَ لكِنْ يريد لِيَطهرَكمْ داخل شدن حرف من بر مفعول فعل ما يريد نمى خواهد 
صرفا براى تاكيد نفى است,ء و به كلام اين معنا را مى دهد كه:" خداى تعالى نمى خواهد هيجكونه حرج و دشوارى را بر شما 
تحميل كند"”, در نتيجه مى فهماند كه در بين احكام دينى اصلا و به هيج وجه حكمى حرجى و تحميلى وجود ندارد؛ و به 


11 لل 25 1 لل 
همين جهبف خواستن حرج را نفى كرده. نه جود جرع راء 


البته بايد دانست كه حرج دو جور استء يكى حرجى است كه در ملاكك حكم و مصلحت مطلوب از آن حكم بيدا مى شود 
كه دراين صورت حكم ذاتا حرجى صادر ميشود؛ و صاحب حكم حرج را هم مى خواهد. جون حكم تابع ملاءك و معيار 
خودش استء وقتى ملاك حرجى شد قهرا حكم هم حرجى مى شود. مثل اينكه فرضا يكك مربى به شخصى كه تحت تربيت 
او است و مى خواهد ملكه زهد و تركك لذت را در دل او يديد آوردء به او دستور دهد كه از هيج غذاى لذت آورى استفاده 
نكند» كه جنين 


حكمى در اصل حرجى است. زيرا ملا-كك آن حرجى استء» جور ديككر از حرج حرجى است كه در ملاءكك حكم نيست» و 
قهرا خود حكم هم در اصل حرجى نبوده» ولى حرجى بودن از خارج و به علل اتفاقى بر آن عارض شده. در نتيجه بعضى از 
افراد حكم مذكور و يا به عبارتى براى بعضى از افراد حرجى شده است كه در جنين فرضى حكم در خصوص آن افراد ساقط 
مى شودء و در غير آن افراد به اعتبار خود باقى استء مثل وجوب قيام در نماز براى كسى كه كمردرد و يا يادرد كرفته» و 
ايستادن برايش دشوار و حرجى و مضر شده. كه حكم قيام در خصوص وى ساقط مى شود. و در مورد ديكران به اعتبار خود 


باقى است. 


واينكه خداى تعالى با آوردن كلمه" ليكن" از مطلب قبل كه فرمود:" خحدا نمى خواهد بر شما حرج تحميل كند" اعراض 
كردء خود دليل براين است كه مراد از آيه شريفه اين است كه حرج را از ملاكك حكم نفى كند و بفرمايد: احكامى كه خداى 
تعالى بر شما تكليف كرده حرجى نيست و به منظور دشوار كردن زندكى شما تشريع نشده. (بلكه به اين منظور تشريع شده كه 
شما را ياكك كند)» وجه اين دلالت اين است كه از ظاهر كفتار آيه بر مى آيد كه مراد از احكام جعل شده؛ تطهير شما و اتمام 
نعمت بر شما استء نعمتى كه همان ملاكك احكام استء نه اينكه مراد دشوار كردن زندكى بر شما باشد» و به همين جهت هر 
جاكه 0 صفحهدى 5/ا" 


ديديم وضو و غسل بر شما حرجى و دشوار است مثلا 


آب نيست و بيدا كردن آب برايتان سخت استء و يا آب هست ولى استعمال آن دشوار استء ما در آنجا تكليف وضو و 
غسل را بر داشته به جاى آن تيمم را كه در وسع شما است بر شما واجب مى سازيمء و اما حكم طهارت كه غرض اصلى ما 
است را به كلى از بين نمى بريم؛ اين خود دليل بر اين است كه ما طهارت شما و كامل كردن نعمت خود بر شما را مى 
خوانيم ا شايذ شما شكر بكزازيد. "و لكن يَريدٌ طهر كع وف زغمتة عليكع لعلكع تُشْكرون " لازمه مطلنى كه ما ذو معناى 
حرج نخواستن آورديم اين است كه مراد از جمله:" يُرِبدُ لِيطَهُرَكمْ" اين باشد كه بفرمايد غرض ما از تشريع وضو و غسل و 
تيمم تنها حاصل شدن طهارت در شما استء جون اين سه دستور سه وسيله و سبب براى طهارت است,. و اين طهارت هر جه 
باشد غير از ياكي زكى ظاهرى و بر طرف شدن خبث و كثافات از بدن استء بلكه طهارتى است معنوى. كه به وسيله يكى از 


اين سه دستور حاصل مى شودء و آنجه كه در نماز شرط شده علاوه بر ياكى ظاهر بدن» همين طهارت معنوى است. 


ممكن است از همين معنا استفاده كنيم كه وقتى غرضء طهارت معنوى است» يس كسى كه وضوى قبليش نشكسته و هنوز آن 
را دارد براى خواندن نماز بعدى ديكر حاجت به طهارت جديد ندارد» و اين استفاده ما با اطلاق آيه منافات ندارد» زيرا تشريع 
منحصر در تكليف وجوبى نيستء بلكه تكليف استحبابى نيز تشريع مى خواهد (در نتيجه مى كوئيم به حكم اطلاق آيه وضو 


كرفتن براى هر 


نمازى خوب و مستحبٌ استء هر جند كه وضوى نماز قبلى باقى باشد» ولى واجب نيست»ء بلكه تنها در جايى واجب است كه 
وضوى قبلى شكسته شده باشد). 


وامااينكه فرمود:" وَ لِيْتَمَ نِعمَتَهُ عَلَيِكُمْ ..."2 در سابق يعنى در ذيل آيه:" الْيَوْمَ أكملتٌ لَكم ديتكغ 001١"...‏ كلمه" نعمت" را 
معنا كرديم و نيز كفتيم كه اتمام نعمت به جه معنا استء و در ذيل آيه" وَ سَيِجزى الله الشّاكرينَ " 79. 


نه از حيث اجزاى آنء يعنى تكك تكك معارف و احكامشء بلكه از حيث اينكه دين عبارت است از تسليم خدا شدن در همه 
شؤون واين همان ولا-يت خدا بر بند كان و حكمرانيش در ايشان استء و اين ولايت وقتى تمام مى شود و به حد كمال مى 


رسد كه 
"0١‏ سوره مائده» ابه 0 


(9) مشوارة آل عمران» اد عع" 


صفحه ى 77/8 
همه احكام دينى كه قسمتى از آن طهارتهاى سه كانه است را تشريع بفرمايد. 


ازاينجا به روشنى به دست مى آيد كه بين دو غايت و نتيجه اى كه براى تشريع طهارتهاى سه كانه ذكر شده يعنى جمله:" 
ليطه ركم " و جمله' لِيتِمَ نِْمَتَهُ '" فرق هستء و آن اين است كه جمله اول غايت تشريع طهارتهاى سه كانه به تنهايى را بيان مى 


تنها سهم خود رااز آن دارند» يعنى از ميان همه احكام سه حكم و از ميان همه : نعمت هاى 


دينى سه نعمتند» يس در حقيقت دو نتيجه نام برده يكى خصوصى است و ديكرى عمومى. 


ويا براين:معنائى آنه جين فى شود" خذاق تعالى تمى شوؤاهك ندؤن جهت بار شما را ستلكين كتده بلكه:مى خواهة بجع 
طهارتهاى سه كانه دو كار كرده باشدء اول اينكه براى شما ياكيزكى را كه خاصيت خصوص اين سه دستور است حاصل 
كرده باشدء دوم اينكه نعمت عموميش را كه همان نعمت دين است با تشريع اين سه حكم تتميم كرده باشد. شايد شما خداى 
زاثن تعمتكن شكر كنيد واخدائ تعالئ شها رااخالض برائ حود سازه" (دقت بفومائيذ). 


لدع وص وي ترا رسن باس با با 


يادآوريشان مى كند كه در جه زمانى جنين ميثاقى دادند آن زمانى بود كه كفتند:" سمعا و طاعه" كوش به فرمان و آماده 
ا ل ل ل ل 
اخراى كلمه اسلام است» يس منظور از نعمت در جمله: "'وَ اذْكرُوا نِمَة الله عَلتِكهٍ ' ' مواهب جميله اى است كه خداى تعالى 
در سايه اسلام به آنان داده» و اين بهترى حال روز بعد از اسلامشان نسبت به حال و وضع قبل از اسلامشان استء در دوران 
جاهليت امنيت و سلامتى و ثروت و صفاى دل نسبت به يكديكر و ياكى اعمال نداشتند» و در سايه اسلام 


صاحب همه اينها شدند» هم جنان كه نسبت به صفاى دل فرموده:" وَ اذْكرُوا نِعْمَتٌ الله عَلَيِكمْ إِذْ كنْتُمْ أغداءً فَأَلْفَ بَئِنَ قلويكم 


فَأَصْبَحْتُمْ ينغمته إخوانا وَ كنْتّمْ عَلى شَفا حَفْرَهٍ مِنَ الَارِ َأنْقَذَكم مِنْها" .01١‏ 


)١(‏ بياد آريد نعمتى را كه خداى تعالى بر شما ارزانى داشتء» كه مردمى بوديد دشمن جان يكديكرء و خدا بين دلهايتان الفت 
زقزاو كةو دو انه نعمت" او رادران يكد كر شلاية: وير لبه برتكاه تفن قزان د اشتندة شها وا ان ١‏ نريرتكاه تحات دواد" 
11 


سوره آل عمران» آيه ا 0 


صفحهى //ا" 


كه ريشه يابى كنيم بالآخره به اسلام منتهى مى شويم كه بيانش كذشتء و اين هم بر خواننده يوشيده نماند كه مراد از نعمت 
نعمت را مشخص كنند» جون مفهوم كلمه نعمت وهر كلمه ديكر عهده دار مشخص كردنش علم لغت استء نه قرآن كريم و 
ما نيز در باره مفهوم اين لفظ بحثى تفسيرى نداريم» بحثى اككر هست در اين است كه از اين مفهوم كلى منظور خداى تعالى در 


خداى تعالى سيس خودش را بياد آنان مى آورد كه عالم به همه زواياى دلها استء و نتيجه مى كيرد يس بايد از خدايتان 


بترسيد» كه او بدانجه سينه ها در خود نهان داشته آ كاه است. 
بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات مربوط به وضو و تيمم و غسل)] 


مرحوم شيخ طوسى در تهذيب با ذكر 


سند ازامام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه شريفه:" إذا قَمْتُمْ إِلَى الصّلاهِ" فرموده: يعنى هر كاه اولوانت اتيك 


براى نمازء راوى- كه ابن بكير است- مى كويد: عرضه داشتم: مككر خواب وضو را باطل مى كند؟ 
فرمود: بله» البته در صورتى كه بر كوش مسلط شود و كوش جيزى نشنود. )١١‏ 


مؤلف: اين معنا در رواياتى ديكر نيز آمده» سيوطى آن روايات را در الدر المنثور از زيد بن اسلم و نحاس نقل كرده؛ و اين 
روايات منافاتى با كفتار قبلى ما ندارد» كه كفتيم مراد از" قيام به نماز" اراده نماز خواندن استء زيرا آنجه ما كفتيم معناى 
قيامى بود كه با حرف" الى" متعدى شده باشدء و آنجه در روايت آمذه به معناى قيامى است از آن جهت كه با حرف" من" 


متعدى شود. و امام فرموده: كلمه" الى " در آيه به معناى" من" است. 


ودر كافى به سند خود از زراره روايت كرده كه كفت: من به امام ابى جعفر باقر 


)0 يب الا 5 ص“ 1 


صفحه ى //7 


(ع) عرضه داشتم: از كجا فهميدى كه فرمودى: مسح به ياره اى از سر و ياره اى از ياها واجب است نه بر همه آن دو؟ حضرت 
خنديد» و سيس فرمود: اى زراره! هم رسول خدا (ص) بيان كرده و هم كتاب خدا طبق آن نازل شده. براى اينكه خداى عز و 


رق ا ا م" كه از آن مى فهميم همه صورت بايد شسته شودء آن كاه فرموده: 


"و أَبدِيَكم إِلَى الْمَرافِق" كه با واو عاطفه دستها تا مرفق را متصل به وجه فرموده. و از اين اتصال مى فهميم كه دو دست 


ل ل ل ل َرُؤْسِكم". كه از 
اين فاصله انداختن واز حرف" با" در "وم مى فهميم؛ كه مسح به بعض سر واجب است و جون با آوردن واو عاطفه 
ياها را وصل به سر كرد» و فرمود: " و أَرْجْلَكم إِلَى الكغيين " مى فهميم مسح بر بعض ياها واجب است. 


از سوى ديككر رسول خدا (ص) اين آيه را براى 0 تفسير فرمود ليكن مردم تفسير آن جابدرا ضايع كرده. (به آراى خود 
سرانه خود عمل كردند) خداى تعالى سيس فرمود:' ا ا دوا وقرفك وز الشكاية 7ه 
جود ضرا قر صورت تر ااال وي كط كرد بعتي ار واف شستن در وضو را د يعنى از مج تا انككشتان 
دست و صورت را محل مسح در تيمم قرار داده فرمود: 0ك "ودر لخر كل" منه "را اضافه كرد مى 
فهميم كه بعضى از صورت و دستها بايد تيمم شود و مسح همه صورت واجب نيستء جون آن مقدار غبارى كه از خاكك 
زعي بةوتت ع شاد با عقي الى كنت بونايت نكن بدي ويه بعصي دركزش م سيدا خلا اتعالى سبش افرقوهة "ما ررد 


الله لعل عَلَنِكُمْ مِنْ حرج " كه منظور از حرج در تنكنا قرار كرفتن است. للق 


مؤلف: اينكه امام در ضمن كفتار خود فرمود:" فان لم تجدوا ماء ..." منظورش اين نبوده كه آيه قرآن جنين است زيرا آيه 
قَلْمْ تَجدُوا ماءً" استء بلكه خواسته است آيه را نقل به معنا كند. 


ودر همان كتاب به سند خود از زراره 


و بكير روايت كرده كه از امام باقر (ع) از وضوى رسول خدا (ص) يرسيدند» حضرت دستور داد طشتى- و يا ظرف كوجكى- 


آوردند كه در آن آب بود» يس دست راست خود را در آب فرو برد» ومشتى از آن 


صفحه ى 4/؟ 


بر كرفت» وو به صورت خود ريخت» و صورت خود را با آن شست» سيس دست حب غود را در آب فرو برده مشتى از آن 
كرفت و به ساعد خود- يعنى مرفق به يائين- ريخت»ء و دست راست خود را با آن شستء ولى همواره دست را از بالا بيائين 
كشيده وفيجكاة از نائي.بة طرق مرقق تكشينة هدر ذمث راشع واثداذردشة) نس )سيين كك دست :رايت غود اندر 
آب فرو برد» و مشتى آب بر كرفته به ذراع- مرفق تا سر انككشتان- خود ريخت»ء و در دست جب همان كرد كه در دست 
راست كرد؛ آن كاه سر و دو ياى خود را با ترى كف دستش مسح كرد؛ و آب جديدى براى مسح به كار نبرد» آن كاه 
فرمود: نبايد انكّشتان را در زير بند كفش بردء و سيس اضافه كرد كه خداى تعالى مى فرمايد:" إذا فَمْتُمْ إلى الصَّلاهِ فَاغْيت لوا 
2-7 : ان " وبه حكم اين فرمايش هيج مقدار (و بفرموده فقها حتى سر سوزنى) از صورت و دستها بايد نشسته 
نماند» براى اينكه فرموده:" بشوئيد صورت و دستهايتان را تا مرفق ها" آن كاه فرموده: 


و 
. 


"وَ امسَححوا بِرُؤْسِكم وَ أَرْجُلَكم إِلَى الكغبين" و به حكم اين دستور اكر مقدارى از سر و 


يا مقدارى از روى دو ياى خود را ازاول سر انككشتان تا به كعب مسح كند كافى استء راوى مى كويد: عرضه داشتم كعب 
ياها كجاى آن است؟ فرمود: اينجا يعنى بند يا و ياثين تر از ساق» يرسيدم: اين جيست؟ (كه نشان مى دهى) فرمود: اين جزء 
استخوان ساق استء و كعب يائين تر از آن استء يرسيديم: خدا تو را اصلاح كند آيا يكك مشت آب براى شستن صورت و 
يكك مشت براى شستن هر ذراع بس است؟ فرمود: آرىء البته در صورتى كه با منتهاى دقت آن مشت آب را به همه ذراع و 


كف برسانىء البته با دو مشت اين كار بهتر صورت مى كيرد. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت از روايات معروف استء عياشى آن را از بكير و زراره از امام باقر (ع) «؟» و در سندى ديكر مثل آن را از 


غك السو طلينا ف أن ان اسحطى زوايص” كركه ا ود ناف اخرو معناف ورا بك سايق وناك فرك اهيدث 


در تفسير برهان آمده كه عياشى از زراره بن اعين و ابو حنيفه از ابى بكر بن حزم روايت كرده كه كفت: مردى وضو كرفت و 
مسح ياها را بر جكمه خود كشيده. داخل مسجد شدء و به نماز ايستاد» على (ع) آمد و با ياى خود به كردن او زد وفرمود: 


واى بر تو جرا بى وضو 


(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص 598-1799 ح .0١‏ 


صفحه ى 75/٠١‏ 


نماز مى خوانى؟ آن مرد عرضه داشت: عمر بن خطاب به من جنين دستور داد»ء حضرت دست 


أوارا كرفته ترد عمز اورذء ونا ضداى لتك فرموة: تمن ايخ شخصض ححه جز ان تواروانك هن كنده غير كفت يله من بأو 
كفتم جون رسول خدا (ص) آن طور مسح كردء حضرت فرمود: قبل از مائده يا بعد از آن؟ كفت: اين را نمى دانم» فرمود: 


حال كه نمى دانى يس جرا فتوا مى دهى؟ مسح بر جكمه در سابق نازل شد (و در مائده نسخ شد). )١١‏ 


مؤلف: در عهد عمر اختلاف در جواز وعدم جواز مسح بر روى كفش شايع بود» و نظر على (ع) اين بود كه آن دستور به آيه 
سوره مائده نسخ شده. اين نظريه از روايات اين باب استفاده مى شود, و به همين جهت از بعضى ها از قبيل براء و بلال و جرير 
بن عبد الله روايت شده كه آنان از رسول خدا (ص) نقل كرده اند كه آن جناب بعد از مائده نيز بر روى كفش و يايوش مسح 
مى كرده (7): و ليكن رواياتشان خالى از اشكال نيستء و كويا منشا اختلاف مذكور اين يندار بوده كه مدعيان نسخ دليل 
ناسخ را غير از آيه مى دانند» و غير آيه نمى تواند ناسخ باشدء در حالى كه اين يندار صحيح نيست و دليل نسخ خود آيه مائده 
است براى اينكه آيه شريفه مسح بر قدم را واجب كرده. و معلوم است كه يا افزار و كفش قدم نيستء و همين ياسخ را روايت 


بعدى داده است. 


ودر تفسير عياشى از محمد بن احمد خراسانى- وى بقيه راويان حديث تا زمان امام را ذكر نكرده- روايت آورده كه كفته 


يا افزار يرسيد. حضرت لحظه اى سر به يائين انداختء آن كاه سر بلند كرد و فرمود: خداى تباركك و تعالى بندكان خويش را 
امر به طهارت فرموده؛ و آن را در بين اعضاى بدن تقسيم كرده؛ سهمى از آن را به صورتء و سهمى به سرء و نصيبى به دو يا 


و بهره اى به دو دست داده. اكر يا افزار يكى از اين اعضاى بدن است مى توانى آن را مسح كنى. "٠‏ 


ونيز در همان كتاب از حسن بن زيد از جعفر بن محمد (ع) روايت كرده كه كفت: على (ع) در عهد عمر بن خطاب در مساله 
مسح بر يا افزار مخالف سايرين بوده» آنها مى كفتند: ما ديديم كه رسول خدا (ص) بر يا افزار خود مسح مى كرد و حضرت 


(1) تفسير المنار ج 8 ص /771. 


صفحه ى 5/١‏ 


قبل از نزول مائده جنين مى كرد يا بعد از آن؟ مى كفتند نمى دانيم» آن جناب مى فرمود: ولى من مى دانم كه رسول خخدا 
(ص) بعد از نزول سوره مائده ديككر بريا افزار مسح نكرد وهر آينه مسح كردن بر يشت يكك الاغ را بيشتر دوست دارم تا مسح 
كردن بر يا افزارء آن كاه اين آيه را تلادوت كرد:" يا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا- تا آنجا كه فرموده- الْمَرافِقٍ وَ امسد وا بِرُؤيتكم و 


أَرْجْلَكمْ اك الكغبين ". للق 


0 


ودر در المنثور است كه ابن جرير و نحاس- در كتاب ناسخ خود- از على روايت كرده اند كه در هر نمازى 


وضو مى كرفت و مى خواند" يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إذا قَمْتمْ إِلَى الصَّلاء ...'" 7. 
مؤلف: توضيح اين حديث كذشت. 


ودر كافى به سند خود از حلبى از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت از آن جناب از كلام خداى عز و جل يرسيدم كه 
فرموده:" أو لامَسِمُمُ النْساءَ" حضرت فرمود منظور جماع استء و ليكن خداى تعالى از آنجا كه يرده يوش است دوست مى 


دارد سر بسته سخن كويدء و لذا عمل نامبرده را به آن صراحت كه شما تعبير مى كنيد نكرده. (") 


ودر تفسير عياشى از زراره روايت كرده كه كفت: من از امام باقر (ع) از تيمم يرسيدم, فرمود: عمار بن ياسر روزى نزد رسول 


خدا (ص) آمد و عرضه داشت: جنب شدم و آب نداشتم تا غسل كنم» حضرت فرمود: خوب بكو ببينم جه كردى؟ 


همانطور كه الاغها غلت مى زنند» سيس فرمود: خداى تعالى كيفيت تيمم را كه بيان كرده و فرموده:" قَامْت وا بوَجُوهِكم و 
يديم مِنْهُ '» آن كاه خود رسول خدا (ص) همه كف دو دست خود را بر صعيد كذاشت, و سبس بر داشت بين دو جشم تا 


آخر دو ابروى خود مسح كرد؛ آن كاه كف هر دست را به يشت دست ديككر كشيدء البته اول به يشت دست راست كشيد. «©") 
ودر همان كتاب از زراره از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: خداى 

(0) تقس عاطق جح انام ال 

300و الطرو م اام ان 

(") فروع كافى ج ه ص 000 ح 8. 


(6) تفسير عياشى ج ١‏ ص 707اح 


7 و 6م صفحه ى 75/7 


تعالى شستن صورت و دو دست راو مسح كشيدن بر سر و يشت دو يا را واجب كرد تا هر كاه كسى در حالت سفر و بيمارى 

. 5200000 5 0 0 : لينو امسا ل ف لز * ال 
و ضرورت نتوانست صورت و دست را بشويد به جاى شستن أن دو موضع را مسح كند و فرمود: وَإِنَ كلتم مَؤْضى أو عَلى 
سَفَر أو جاءَ أحدٌ مِنْكم مِنَ الّغائطٍ أَؤ لامَستمٌ النساءَ ... وَ أَبِدِيكم مِنْهُ". 0١‏ 


ودر همان كتاب از عبد الاعلى مولى آل سام روايت آورده كه كفت به امام صادق (ع) عرضه داشتم: من در اثر زمين خوردن 
ناخنم شكست. و انككشتم را باند ييجى كردم؛ حال بفرما براى وضو جه كنم؟ مى كويد امام (ع) فرمود: حكم اين مساله و 
امثال آن در كتاب خداى تباركك و تعالى آمده؛ مى فرمايد:" ما جَعَلَ عَلَيِكُمْ فِى الدّين مِنْ رج" ا 


مؤلف: امام (ع) به آيه سوره حج اشاره نموده؛ كه در آن نيز حرج نفى شده. واكر به ذيل آيه مورد بحث اشاره نكرد كه در 
خصوص وضو استه براى اين بوده كه به مطلبى اشاره كرده باشدء كه ما قبلا خاطرنشان ساختيم كه منظور از نفى حرجء نفى 
حرج در ملاكهاى دينى استء نه در خود احكام و در اخبارى كه ما نقل كرديم نكات بسيارى استء كه با در نظر كرفتن 
بيانى كه ما در ذيل آيات داشتيم آن نكات روشن مى شود بنا براين خواننده محترم مى تواند همان بيانات را به عنوان شرح 
اين روايات تلقى كند. 


(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص 017-07" 


7 
(*) خداى تعالى در دين هيجكونه حكمى حرجى عليه شما جعل نكرده. 


[سوره المائده (0): آيات 3 تا ]١‏ 


ترجمه آيات هان اى مردمى كه ايمان آورديد در آنجا كه هواى نفس وادارتان مى كند تا به انكيزه دشمنىء بنا حق شهادت 
دهيد به خاطر خدا قسط را بيا بداريد» و دشمنى با اشخاص و اقوام شما را به انحراف از حق نكشاند» عدالت كنيد كه آن به 


تقوا نزديكك تر استء واز خدا بترسيد كه خدا از آنجه مى كنيد با خبر است (6). 
خدا به كسانى كه ايمان بياورند و عمل صالح كنندء اين وعده را داده كه آمرزشى و ياداشى عظيم دارند (8). 
و كسانى كه كفران ورزيده آيات مارا تكذيب كنند اهل جهنمند .223١(‏ 


دست ستم به سوى شما دراز كنند. خدا دستشان را از شما كوتاه كرد و از خدا بترسيد, و مؤمنان بايد تنها بر خدا توكل كنند 
(01). 


و عدر تكننة ؟ مكرسر كذشية نبلق اكرات | لشفي كسعد ]ان انان ههان كزفةة و مها اق آثات دواره مزافن اسحابة و 
مبعوث كرديمء خداى تعالى به ايشان فرمود: من با شمايم اكر نماز بيا داريد و زكات دهيد و به فرستادكان من كه از اين يبس 
مبعوث مى شوند ايمان بياوريدء و با رعايت احترام تقويتشان كنيد, و در راه خدا بطور شايسته وام دهيد» كه دراين صورت 
كناهانتان را مى يوشانم» و در بهشت ها كه جويها در آن جارى است داخلتان مى كنم- ميثاق ما از بنى اسرائيل اين بود كه- 


بعل 


از اين انتخاب و تعبين نقباء كر كسى از شما كفر بورزد در حقيقت از وسط راه منحرف كشته و آن را كم كرده است (؟17). 


ولى اين بيمان را شكستند و به خاطر همين جرم بزركك لعنتشان كرديم» و دلهايشان را به قساوت و سختى مبتلا نموديم» ودر 
نتيجه كارشان به جايى رسيد كه كلام خدا را وارونه تفسير كردندء و آن را جابجا نمودند» و قسمتى از اصول دين و رءوس 
حقائق دينى را از ياد بردند» و تو ييوسته به خيانتى از آنان مطلع مى شوىء مككر اندكى از آنان» يس ايشان را بيبخش و از ايشان 
د ركذر كه خدا نيك وكاران را دوست مى دارد .)١1(‏ 


و همجنين از آن جمعيتى كه مى كويند ما نصارائيم ميثاق مخصوص بككرفتيم» آنها نيز قسمتى از اصول دينى خود را فراموش 
كردندء در نتيجه در بينشان تا روز قيامت دشمنى و كينه ورزى را تحريكك كرديمء به زودى خدا از اعمالى كه مى كرده اند 


خبرشان خواهد داد .)١8(‏ 


بيان آيات اتصال اين آيات به آيات قبل روشناسته و هيج غبارى بر آن نيست» جون يكك سلسله 


صفحه ى 7/6 
"يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا كونُوا قَوَامِينَ لله شْهَداء بالّقشطء وَ لا يَجْرِمئَكم سَّنَآنٌ قَْم عَلى ألَا تَعْدِلُوا" اين آيه شريفه نظير آيه اى است 
كه در سوره نساء آمده است مى فرمايد: 


"يا ها اين آعنُوا ُو ومين باقع شهداة ِل ولو عَلى أَنفكم َو الوالئن و افون إن من حا أ يراك 


بهما ملا كبوا الهَوى أَنْ تَعِلُوا و 


إن تلدؤا أو تقو صو نان الله كان كنا تعزن كني ذا 


بااين تفاوت كه آيه سوره نساء در مقام نهى از انحراف از راه حق و عدالت در خصوص شهادت استء و مى فرمايد: كه 
هواى نفس شما را به انحراف نكشاند, مثلا به نفع كسى به خاطر اينكه قوم و خويش شما است بر خلاف حق شهادت ندهيد؛ 
(ويا به نفع فقيرى به خاطر دلسوزيتان و به نفع توانكرى به طمع يول او شهادت بنا حق ندهيد)» ولى آيه مورد بحث در مقام 
شهادت بنا حق دادن عليه كسى است به انككيزه بغضى كه شاهد نسبت به مشهود عليه دارد» به اين وسيله يعنى با از بين بردن 
حقش انتقام و داغ دلى كرفته باشد. 

واضح تر بكويم ذر سوه مائده فرمودء:" كوثُوا قَوَامِينَ لله شُهَذَاء بالققط "و در آيه سوره 'تساد فرمودة: " كوثُوا كَوَامِينَ بالْقَشْط 
مداه للا" و ابق شاوت دن تي ينشاظلل تاوق أنت' كداند و دقاء دونو ارد شمية؟ :دن مكدو ماله عرض الزن روده كد 
مؤمنين راز ظلم در شهادت به انكيزه سابقه دشمنى شاهد نسبت به مشهود عليه نهى كند, لذا شهادت را مقيد به قسط كردء و 
فرمود:" بايد كه شهادت شما به قسط و به حق باشد و در شهادت دادن عداوت و غرضهاى شخصى را دخالت ندهيد"» به 
خلا-ف آيه سوره نساء كه سخن از شهادت دادن به نفع كسى به انككيزه دوستى و هوا دارد» و شهادت دادن به نفع دوست و 


محبوب ظلم به او نيست» كو اينكه خالى از ظلم هم نيست (جون به غير مستقيم حق خصم محبوبش را ضايع كرده) 


وليكن از آن جهت كه شهادت به نفع محبوب است ظلم شمرده نمى شود و لذا در آيه سوره مائده امر كرد به 


)١1(‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايدء بيا دارند كان به قسط و كواهانى براى خدا باشيد» هر جند كه كواهيتان عليه خودتان 
يا والدينتان يا خويشاوندانتان باشد. جه آنكه شما شاهد اوئيد توانكر باشد. جه فقير» زيرا رعايت حرمت خدا لازم ترراستء از 
رعايت حال توانكر و فقير» يس زنهار به ييروى هوا از راه حق و قسط منحرف نشويدء و بدانيد كه اككر از دستورات خدا 
أغرا فو ححدة ان لتحت لبه حك مخ عه دم تمده هما جص كك" حوره تقتحاه ١‏ ج01 


صفحه ى 5/8 


شهادت به قسط و آن كاه اين شهادت به قسط را تفريع كرد بر يكك مساله كلى و آن قيام لله است و در سوره نساء اول امر 


كرد به شهادت دادن براى خدا و دخالت ندادن هواها و دوستى ها را در شهادت» و سيس آن را تفريع كرد بر قيام به قسط. 


2 
3 


و نيز به همين جهت در آيه مائده جمله:" اغْدِلُوا هُوَ أقْوَبٌ لِنَقُوى وَ انوا الله" را تفريع كرد بر شهادت دادن به قسطء و در اين 
آيه سوره نساء قضيه را به عكس كرد يعنى جمله:" قلا تَتعُوا الهَوى أَنْ تَعْردِلُوا" را متفرع كرد بر امر به شهادت براى خداء 


نخست امر كرد به اينكه براى خدا شهادت دهيد» و سيس از بيروى هوا و تركك تقوا نهى نموده؛ اين 


بيروى هوا و تركك تقوا را بدترين وسيله براى تركك عدل شمرد. 


أن كام #رتفوهر الفارم كقاجووا نمحر سدع كرشن ١‏ نامور وفنا مدرمرية ون تلوو] أز تقوضو] نان الله كان ينا 


تَعْمَلُونَ خَبيرً" يعنى اكر تقوا به خرج ندهيد مدا بدانجه مى كنيد با خبر استء و در سوره مائده فرموده:" وَ انّقُوا الله إنَّ الله 


تَسِيرٌ بما تَعْمَلُونَ" »)1١‏ و اما معنلى جمله:" قَوَامِينَ لِلَّهِ شْهَداء بِالْقَشْط ..." از سخنانى كه بيرامون آيات قبلى داشتيم روشن شده 
ل 


" اغدِلُوا هُوَ فوب لِنَقُوى ..." 


ضمي ر" هو" به كلمه" عدل" بر مى كردد؛- كو اينكه قبل از ضمير جنين كلمه اى نبود» و ليكن از معناى " اعدلوا" فهميده مى 


شدء در نتيجه معناى جمله جنين است: عدالت ييشه كنيد كه عدالت به تقوا نزديكتر است. 
" وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ لَهُمْ مَغْفْرةٌ وَ أَخرٌ عَظِيمٌ ". 


جمله دوم يعلى جمله" لَهُمْ مَغْفِرَةُ وَ أخِرٌ عَظِيم " انشاى وعذده است كه قبلا يعنى در اول ايه داده» و فرموده بود:" وَعَدَ الله 5 
طور: كل كز ار كك كنع انوا قسن د كس اناق اد اترمودة وكيك الله الذرة ام وعم | الصَّالِحَاتٍ مِنْهُمْ 
فخ 3:0 أخرا فظيم !"1ه اعد ارو مق كن قن بودن شاط و ليست كدكن ارهدمور د دف جيل مويه كندكر كدر عب لخر 


است («”)» 


)١(‏ تقوا ييشه كنيد كه خدا خبر دارد از آنجه مى كنيد. " سوره مائده؛ آيه م" 
(؟) خدا به كسانى كه ايمان آورده اعمال صالح كنند مغفرت و ياداشى عظيم وعده داده." سوره فتح» آبه 9؟". 


صفحهى /7/1؟ 


لفءاايق اشتباهن 


است كه بعضى كرهده اندء بلكه به خاطر اين است كه تصريح دارد به انشاى وعده. نه جون آيه سوره فتح كه ضمنا بر آن 
دلالت دارد. 


"وَ الْذِينَ كَفَرُوا وَ ك ذَّبُوا لآياتتنا أولييك ص حابٌ الْجَحِيم " راغب در مفردات مى كويد: ماده ' جيم- حاء- ميم" به معناى 
شدت فوران اتش استء دوزخ راهم كه جحيم خوانده اند به اين مناسبت است »)١١‏ واين آيه مشتمل است بر خود وعيد (نه 
بر تهديد به آن)» در مقابل آيه قبلى كه خود وعده را ذكر مى كردء و مى فرمود:" لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَ أَجْرٌ عَظِيمٌ ". 


در آيه مورد بحث كفر را مقيد كرده به تكذيب آيات تا كفر بدون تكذيب را شامل نككردد. زيرا كفارى كه منشا كفرشان 
انكار حق با علم به حق بودن آن نيست بلكه اككر كافر بخاطر اين است كه حق بككوششان نخورده ويا مستضعفى هستند كه 
تشخيص حتق از باطل را ندارند» اهل دوزخ نيستند بلكه كار آنان به دست خدا استء اككر بخواهد آنان را مى آمرزد واكر 
خواست عذابشان مى كند» يس دو آيه مورد بحث يكى وعده جميل است به كسانى كه ايمان آورده اعمال صالح انجام مى 
دهند. و ديكرى تهديد شديدى است به كسانى كه به خدا كفر ورزيده؛ آيات خدا را تكذيب كنند و معلوم است كه بين اين 
دو مرحله مراحلى است متوسطء كه خداى تعالى امر آن مراحل و عاقبت امر صاحب هر مرحله را ذكر نكرده. 


يا ا 


نا انها الدلق اموااء كدوايعدة نعمت اللَّ يكم إِذْ هم قَوْم 3 


اين مضمون قابل آن هست كه بر جندين واقعه منطبق كردد. وقايعى كه بين كفار و مسلمانان واقع شدء 


از قبيل داستان جنكك بدر و احد و احزاب و غيره و بنا براين نمى توان كفت نظر خاصى به واقعه خاصى دارد» بلكه منظورش 


مطلق توطئه هايى است كه مش ركين عليه مسلمانان و براى كشتن آنان و محو كردن اثر اسلام و دين توحيد مى ريختند. 


واينكه بعضى از مفسرين آن را بر واقعه خاصى حمل نموده و كفته اند مراد از آن داستانى است كه در آن آمده: مشركين 
تصميم كرفتند رسول خدا (ص) را به قتل برسانند» و يا بعضى از يهوديان تصميم كرفتند آن جناب را ترور كنند. «7) كه هر 
دو داستان به زودى مى آيد سخنى است كه از ظاهر لفظ آيه بعيد است و اين ناساز كارى بر كسى يوشيده نيست. 


" و تعسو اللة “غ1 الله َليَدَوَكل الْمُؤْنُونَ" در اين جمله مؤمنين را فاعكوك! لوموكة انه ] لذكه وا ريه موده ردير ا كج ركلا 
كنند» ودر 


.818 مفردات راغب ص‎ )١( 


صفحه ى //7 


حقيقت منظور تحذير شديد از تركك تقوا و تركك توكل بر خداى سبحان استء دليل بر اينكه منظور نهى شديد است داستانى 
كردندء و يهود و نصارا هر دو عهد الهى را شكستند» و خداى تعالى آنان را به لعن خود و به قساوت قلب و فراموش كردن 


بهره هايى كه از دينشان داشتند و انداختن دشمنى و خشم بين آنان تا روز قيامت كرفتار ساخت. 


و معلوم است كه غرض از نقل اين قصه جز اين نبوده كه براى روشنكرى مؤمنين 


نه ]3 استقهاة تمودهيو ان وا معن رو مزمين قرار دادهء اويزه كوقن انان كلد ااا اناغيرت كويد واهوشار هذه بدائيد 
كد كركنهو ةنو ”تضار] معاة شدانن هه ناكا 5خنالد) همه ند خاطر أبن يود كدنمكا فين را كد نا دان ميان مع بودن 
فراموش كردندء و آن ميثاق اين بود كه تسليم خداى تعالى باشند و دستوراتش را به سمع و طاعت تلقى كنند و لازمه اين معنا 
آن بود كه از مخالفت يرورد كارشان ببرهيزند» و در امور دينيشان بر او توكل كنند» يعنى او را وكيل خويش بكيرند» در نتيجه 
اختيار نكنند مكر جيزى را كه خداى تعالى برايشان اختيار كرده و تركك كنند هر جيزى را كه خخداى تعالى آن را براى آنان 
ناستوده دانسته و راه آن اسلام و اين لوازمش همانا طريقه طاعت رسولان او استء كسى كه بخواهد واقعا تسليم خداى تعالى 
باشد بجز اين نمى شود كه به رسولا-ن او ايمان بياورد» و دست از ييروى غير خدا و رسولان او بردارد» دعوى هر كس كه از 
راه مى رسد و مردم را به اطاعت و خضوع در برابر دستورات خويش مى خواند نيذيرد» در برابر جباران و طاغوتها و غير آنان 
سر تسليم فرود نياورد» حتى از احبار و رهبان و يا از خاخامها و كشيشها هيج سخنى را بدون دليل قبول نكند» و خلاصه اينكه 
نذائة كد غير راخدا عالق هد كتيت كه كنا ]ما فعف رانواجن كردم واسن ث3 احدئ نايك اطاعت كد 


[ميثاقى كه خداوند از يهود و نصارا كرفت و ييمان شكنى آنان 


اما مع الاسف يهود و 


نصارا ميثاق خدايى را يشت سر انداختند» و در نتيجه خداى تعالى آنان رااز رحمت خود دور ساخت و به دنبال دور شدن از 
رحمت خدا دست به كارهاى جنايت آميزى زدند و آن اين بود كه آيات كلام خدا را جابجا و تحريف كردندء و آن را به 
غير آن معنايى كه خداى تعالى اراده كرده بود تفسير نمودند» و اين باعث شد كه بهره هايى از دين رااز دست بدهند» و اين 
بهره ها امورى بود كه با از دست دادن آنها هر خير و سعادتى رااز دست دادند» وعلاوه براين» آن مقدار از دين هم كه 
برايشان باقى مانده بود را فاسد ساخت»ء آرى دين احكامى غير مربوط به هم نيست» مجموعه اى از معارف و احكامى است كه 
همه به هم ارتباط دارند» بطورى كه اكر بعضى از آنها فاسد شود فساد آن بعض باقيمانده را هم فاسد مى كندء مخصوصا 
الحكسافى كنم حبه بر كسق و زين سحا براق دسق داوف الى كب مطلسية را ووشحن كنكة تمناز خواتندن 


صفحه ى 75/9 


كسى است كه منظورش از نماز بندكى خدا نباشد بلكه منظورش اين باشد كه در بين جامعه نما زكزار خود را جا بزند» و 
همين كه جامعه به وى اعتماد نمود كلاه سر جامعه بكذارد» و معلوم است كه جنين نمازى و يا جنين انفاقى و يا جهاد به جنين 
منظورى در حقيقت با زبان شكار حرف زدن استء و به جاى اينكه قدمى به خدا نزديكترش كند قدمها و بلكه فرستككها از 


خداى تعالى دورشان مى سازد يس نه آنجه برايشان مانده سودى به حالشان دارد؛ و نه از آنجه 


ازدين كه تحريف كرده اند بى نيازند» جون هيج انسانى بى نياز از دين نيست آن هم اصول و اركان دين. يس از اينجا مى 
فهميم كه مقام اقتضاء مى كرده كه مؤمنين را از مخالفت تقوا و تركك توكل بر خخدا بر حذر داشته و وادارشان كند به اينكه از 


ابق داضتاتقى كه براقا قل كرهة رت بكيرتك: 
[مراد از توكل بر خدا] 


و نيزاز همين جا روشن مى شود كه مراد از" توكل " جيزى است كه شامل امور تشريعى و تكوينى (هر دو) مى شود, ويا حد 
اقل مختص به امور تشريعى استء به اين معنا كه خداى تعالى مؤمنين را دستور داده به اينكه خدا و رسول را در احكام دينى 
اطاعت كنند و آنجه را كه ييامبرشان آورده و برايشان بيان كرده بكار ببندند» و امر دين و قوانين الهى را به خداى تعالى كه 
برورد كارشان است محول نموده و به وى واككذار كنند, و به هيج وجه خود را مستقل ندانند» و در شرائطى كه خداى تعالى 
تشريع نموده و به دست آنان وديعت سيرده و دخل و تصرف ننمايند» هم جنان كه دستورشان داده كه او را در سنت اسباب و 
مسبباتى كه در عالم جارى ساخته اطاعت كنند و در عين اينكه بر طبق اين سنت عمل مى كنند در عين حال آن اسباب و 
مسببات را تكيه كاه خود ننموده؛ براى آنها استقلال در تاثير كه همان ربوبيت است معتقد نشوندء (بيمارانشان را مداوا يكنند» 
ولى دوا را مستقل در شفا ندانند» به دنبال كار و كسب بروند ولى كسب را رازق خود ندانند و همجنين) بلكه همه اين وظايف 


را به عنوان 


يكى از هزار شرط انجام داده منتظر آن باشند كه اككر خدا خواست نهصد و نود و نه شرط ديككرش را ايجاد كند در نتيجه اكر 
ايجاد كرد به مشيت و تدبير او رضا دهند و اكر هم نكرد باز به مشيت او راضى باشند. 


ام 6 لا وفيس انم ا شرف فو قي ور م 16 اا 


راغب در مفردات خود مى كويد: كلمه" نقب" وقتى در مورد ديوار ويا يوست به كار مى رود معناى كلمه" ثقب" را كه در 
مورد جوب بكار رود مى دهدء آن كاه مى كويد: نقيب به معناى كسى است كه از قومى آمار مى كيرد» و احوال آن قوم را 


فى كرف فى ماحد »؛وجمع ان 


صفحه ى 596٠١‏ 
نقباء مى آيد. )١١‏ 


خداى سبحان براى مؤمنين از اين امت داستانى كه بر بنى اسرائيل كذشت مى سرايد» كه جككونه برايشان احكام دينى تشريع 
كرد و با اخذ ميثاق امر آنان را تثبيت نمودء و نقباء برايشان بركزيد, و بيان خود را به آنان ابلاغ فرموده حجت را بر آنان تمام 
كرد» ولى آنها در عوض به جاى آنكه شكر او را بككذارند ميثاقش را نقض كردندء و خداى تعالى هم به كيفر اين رفتارشان 
ايشان را لعنت كرد و دلهايشان را دجار قساوت نمود. .. 


واكزموظة” لقن 121 الله كاف يت استران ."ونان تطلدي انيف" كتعدو شو ودر اموه هاف د دكن تكراوا كردي" فنا 
مِنّْهُمُ ائنَى عَشَّرَ تُقيباً" كه على الظاهر منظور از اين دوازده نقيب دوازده رئيس استء كه هر يكك بر يكى از اسباط دوازده كانه 


را فيصله مى دادند» و نسبتى كه اين دوازده نقيب به دوازده تيره بنى اسرائيل داشتند نظير نسبتى بوده كه اولى الامر به افراد اين 
امت دارند» در حقيقت مرجع مردم در امور دين و دنياى آنان وتلل عمدى كد هتنت عورد آثاث وح اذ اسثمان تمى. 5 فتند 
و شريعتى را تشريع نمى كردند» و كار وحى و تشريع شرايع تنها به عهده موسى بود" و قال اللهُ إنى مَعَكمْ '" و خداى تعالى به 
ايشان فرمود : كه من با شمايمء درا ل ا ل ع ا 0 
م كلناق كله بى ياورشان مى كذاردء و به همين جهت هر دو امر را خاطرنشان كرده و فرمود:' اراق مقرم 
الرّكاة وَ آمَنْقَمْ بِرْسِْى وَ عَرَّرْتَمَوهُْ "» كه تعزير همان نصرت استء البته نصرت توأم با تعظيم؛ و مراد از كلمه ان 
ا ل ل ل ل ا 
و رسول اسلام محمد (ص»).؛ و ساير رسولانى كتين ا رادو بزو كوارويودنق ارو لى اشر يعت بوردلا "و أفْوَضْكمْ اله َوضاً حسنا" 
منظور از اين قرض دادن به خدا صدقه هاى مستحبى است نه زكات واجب " لأَكَفْرنَ عَدْكُمْ مريئاة . ولك عات دري 

وا اتكنها انود "ان كشك أنه سيله نه وعية تمل ١‏ انيع كد سلا دا لبج بنى اسرائيل داده» به شرطى كه نماز بيا دارند» و 
زكات واجب دهندء و به رسولان اوايمان آورده؛ هم يارى و هم تعظيمشان كنند و صدقه مستحبى بدهند» كه در اين صورت 
كناهانشان را محو 


نموده داخل در جناتشان مى كند كه از زير آنها نهرها روان استء آن كاه در تهديد كسانى 


صفحهى 891 
كه به اين دستورات عمل نكنند فرموده:" فَمَنْ كَفَرَ بَعْدَ ذلك مِنْكم فَقَدْ ضَلَّ صَواء الشييل". 
[نقمت هايى كه به سبب بيمان شكنى به يهود رسيد] 


خداى تعالى در آيه قبل سزاى كفر و قدر ناشناسى نسبت به ميثاق نامبرده را عبارت از كمراه شدن از راه ميانه و مستقيم» و اين 
ذكر اجمالى آن كيفر بود» و در آيه مورد بحث بطور مفصل آن كيفر را بيان مى كندء و آن عبارت است از انواع نقمت ها و 
طذابها كد كه ل نحطي از | تجاتر] كيان لمق تقريه الوم اق را لعزم قوت اده رن اين كوم 23 
واقع كار خود او است و بعضى ديكر را به خود بنى اسرائيل نسبت داده» و آن نقمتى است كه جمله" وَ لا تَزالٌ تَطلِمٌ عَلى خائنه 
مِنْهُمْ " آن رادر نظر دارد همه اينها كيفر همه كفرانهاى آنان استء كه در رأس آنها كفر به ميثاق استء و يا كيفر تنها كفر به 
ميثاق استء براى اينكه ساير كفرهاشان در شكم اين يكك كفر خوابيده هم جنان كه ساير كيفرهاشان در شكم كيفر آن نهفته 


5 


است. 


آرى راه وسطى كه آنان كم كرده اند راه سعادتى است كه آبادى دنيا و آخرت آنان در آن راه است. 
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بس اينكه فرمود:" فبما نَفْضَِهِمْ مِيثاقَهُمْ '" على الظاهر مراد همان كفرى است كه در آيه قبلى از آن تهديد كرد و لفظ" ما" در 
كلمه:'" فبما" هر جا 


كه استعمال شود دو اثر دارد» يكى اينكه مطلب را تاكيد مى كند و دوم اينكه ابهام آن را مى رساند, به اين معنا كه اهل زبان 
در جايى كه بخواهند شخصى يا غرضى را كه در جاى خود معين است نامعين و مبهم ذكر كنند تا در نتيجه آن شخص يا آن 
غرض را تعظيم يا تحقير كرده باشند اين كلمه را به كار مى برند" مثلا وقتى بيرسى كه جه كسى آمده بود در خانه و تو با او 
لحل كني اردره لعطرو 1ك اوداك جرع روف كاز برك تمن هوف كاتف رربو مزل مق قانل اوالسك يه 
نامش را ببرم در ياسخت مى كويد:" رجل ما" مردى از مردها و بنا براين معناى آيه جنين مى شود كه بنى اسرائيل به خاطر 
ييمان شكنى هايى كه نمى شود كفت كه جيست مورد لعن ما واقع شدند" و لعن عبارت است از دور كردن كسى از رحمت 
خدا"' وَ جَعَلنا ُلُوبَهُمْ قامِسية " كلمه " قاسيه" اسم فاعل از" ماده قسى " است و اين ماده به معناى سفتى و سختى استء و قساوت 
قلب از قسوت سنكك كه صلابت و سختى آن است كرفته شده؛ و قلب قسى (با قساوت) آن قلبى است كه در برابر حق خشوع 
تارق وشاثرق يسام يعطق رقت به ]هدس فى دهف فز اد كرت سرد" ال أن للذيق آمَيُوا أن كشك فلويهع 
إنذٍكر الل وما ئزّلَ ون الَْدىٌ؟ وَ لا يَكُوتُوا كَالَِّينَ أُوتُوا اكاب ين قَوِلُ فَطالَ عَلَبيم | 


اكت 


ا 5 وو 5 . 
مَك فَقَسَتٌ لوبهم وَ كثيد مِنْهُمْ 


صفحه ى 597 
ويل 
فاسقون .)١١‏ 


و سخن كوتاه اينكه خداى سبحان دنبال مساله قساوت قلبشان 


مى فرمايد: نتيجه آن اين شد كه بركشتند و دست به تحريف كلام خدا زدند" يُحَرَّفُونَ الْكلِم عَنْ مَواضِعِهِ"» يعنى آن را طورى 
تفسير كردند كه صاحب كلام آن معنا را در نظر نداشت و خداى تعالى كه صاحب كلام بود به آن تفسير راضى نبود و يااز 
كلام خدا هر جه را كه خوشايندشان نبود انداختند و جيزهايى كه دلشان مى خواست از بيش خود به آن اضافه كردند ويا 
كلام خدا را جابجا نمودند» همه اينها تحريف استء و بنى اسرائيل به اين ورطه نيفتادند مكر به خاطر اينكه دستشان از حقائق 
روشن دين بريد" وَ نَسُوا حظا مِمّا ذكرُوا به"؛ و معلوم است كه اين حظى كه فراموش كردند قسمتى از اصول دينيشان بوده 
كه سعادتشان دائر مدار آن اصول بوده. اصولى كه هيج جيزى جاى آن را اشغال نكرد مكر آنكه شقاوت دائمى را عليه آنان 
مسجل نمود مثل اينكه بجاى منزه دانستن خداى تعالى از داشتن شبيه كه يكى از اصول دين توحيد است مرتكب تشبيه شدند» 
ويا موسى را خاتم انبيا شمردند» و شريعت تورات را براى ابد هميشكى ينداشتند» و نسخ و بداء را باطل دانستند» و كرفتار 


عَمَائْكَ باطل غير اينها شدثك. 


"و لا َال تَطلعٌ عَلى خائنه ِنْهُهْ " كلمه " خائنه " جه به معناى اسم فاعل باشد و جه به معناى خيانت بدان جهت كه نكره آمده 
و به خاطر كلمه" منهم ' طائفه اى از آنان را شامل مى شود و معناى جمله اين است كه" تو همواره به طائفه اى از آنان اطلاع 


بيدا مى كنى كه خائنند» و يا هميشه بر خيانت طائفه اى از آنان اطلاع يبدا مى كنى»" 


إلا قليلا مِنْهُمْء فاغف عَنْهُمْ وَ اضّ مخ إِنَ الله يحب الْمُحْسِنِينَ "» در سابق مكرر كفته ايم كه استثناى قليلى از بنى اسرائيل منافات 


بابق كنا تدارد كه العس و عات ممرحه ابن امك وان داف يشوك 


ويكى از حرف هاى عجيبى كه بعضى از مفسرين در تفسير اين آيه زده اند اين است كه كفته اند: مراد از كلمه" قليل '" عبد 
الله بن سلام واصحاب او استء و آيه شريفه مى خواهد بفرمايد همه يهوديان خائنند» مكر او و دوستانش 07١‏ و وجه عجيب 
)١(‏ آيا براى كسانى كه ايمان آورده اند آن لحظه نرسيده كه دلهاشان براى ياد خدا و عمل به معارف و احكام حقى كه نازل 


شده نرم شود؟ و مانند اهل كتاب نباشند» كه قبل از شما برايشان كتاب آمدء و سالها از عصر بيامبرشان كذشت,. در نتيجه 


دلعايكاق فشاوك بافف و ابدكة سياوف ]1ن انان فاسقة: ‏ سروه حديك اده : 


صفحه ى 97" 


عبد الله بن سلام مدتها قبل از نازل شدن سوره مائده اسلام آوردء و معنا ندارد كه آيه شريفه شامل مسلمانان در روز نزول 
بشود» زيرا آيات مورد بحث سخن از ميثاق بنى اسرائيل و سخن از بديهاى يهود دارد» يهوديانى كه در آن ايام هم جنان 


يهودى مانده بودند و عبد الله بن سلام در آن روز يهودى نبود. 


[ييمان شكنى نصارا و عواقب آن 


0 


" وَ مِنَ الّذِينَ قالوا إن تَصارى أَنَه دّنا مِيناقَهُمْ قَنَسُوا حَظًا مِمَا ذْكرُوا به فَأعْرَيْنا" راغب در مفردات كفته وقتى كفته مى شود 


غرى بكذا" معنايش اين است كه به فلان جيز جسبيد» و ملازم 


آن شدء و اصل اين كلمه از غراء استء كه به معناى سريش و سريشم و امثال آن استء و جون كفته شود:" اغريت فلانا 


بكذا" كه باب افعال اين ماده است همان معناى ثلاثى مجرد را مى دهدء و مى فهماند كه" من او را به فلان جيز جسباندم" 


.)١١ 


عيسى بن مريم (ع) يبغمبر رحمت بود و مردم رابه صلح و صفا مى خواند» و تشويقشان مى كرد به اينكه نسبت به آخرت 
اراق و ونع كاه داشتقة از لذاتة؟ دف شارف دلتريك" ١‏ ذا اعزافن كقلو تيشان نتن كرد ايا تكد ستو وتنا اريخ 
كالاى يست" و غرض أدنى " تكالب كنندء يعنى مانند درندكان بر سر يكك شكار ينجه به روى هم بكشند كه اكر خواننده 
عويد ساد كلمات ان هات را وعدايا بده بد سواقك يعي فى ١‏ حاى يار كانه زان تعبات قاد كرف اك ملسي 
0 


ليكن بيروانش عكس العمل بر خلافء از خود نشان داده و مواعظ و تذكرات آن جناب رااز ياد بردند» و جون جنين كردند 
خداى عز و جل به جاى سلم و صفا كينه و دشمنى را در دلهاشان ثابت كردء و به جاى برادرى و دوستى كه عيسى (ع) آنان 


رابه آن مى خواند» دشمنى و كينه توزى را در دلهاشان مستقر نمود» و در باره آنان فرمود:" قَنَسُوا حظا مما ذكرُوا به فَأْعْرَيْنا 
َتِنَهُمُ الْعَداوَة وَ الْمِعْضاءَ إلى يَوْم الْقِيامَه. 


واين عداوت و بغضا كه خداى تعالى نام برده جزء ملكات راسخه امت هاى مسيحى شده و در دل آنها ثابت و يايدار كرديده 


استء هم جنان كه آتش آخرت هم سرنوشت حتمى آنها است» واز 


آن مفرى ندارند» هر جه بخواهند از غمى از غمهاى آن رها شوند دوباره به آن اندوه بركردانده مى شوند و به ايشان كفته مى 


شود بجشيد عذاب حريق و سوزنده را. 


وازروزى كه عيسى بن مريم به آسمان برده شد حواريون او و داعيان و مبلغين دين او 


(1) مَمرْدَات رايت ص .ع" 


صفحه ى 595 


ببوسفه با بكدركزاختلاق كردكن: ولجتلاف آنا وودابة:رؤز سكتر شد واهمه مسحت :راهزا كرفت ودر اغاز انان زاانه 
جان هم انداختء جنككها و قتل و غارتها بيا كرد» انواع در بدريها بوجود آوردء خانواده هايى را آواره كرد و فسادهايى ديكر 
بر انكليخت تا آنكه كار به جنككهاى بزركك و بين المللى بيانجاميد؛ جنككهايى كه كره زمين را تهديد به خراب و بشريت را 
تهديد به فناء و انقراض نمودء همه اينها همان وعده اى بود كه خداى تعالى در آيه مورد بحث داد»ء واين خود مصداق تبدل 
نعمت به نقمت و كمراه تر شدن به دنبال بيشتر متلاشى شدن استء تازه همه اينها عقوبت دنيايى آنان بود. " وَّ سَؤْفَ ينْهُمُ 


الله يمنا كانو فر 3 
[سوره المائده (0): آيات 18 تا ]١4‏ 


ترجمه آيات هان اى اهل كتاب اينكك فرستاده ما محمد (ص) به سويتان آمدء او براى شما بسيارى از حقايق دين را كه- 
لمات ان يوان لق انين ساق من كدو رتفا كرون سيار الاخبالفياق شرك ]ناث تيزف نه مناناك دون رفن 


صفحه ى 5948 


روشكر اورقة .)١(‏ 


هم آنها كه كفتند مسيح يسر خدا استء و هم آنها كه وى را سومين يسر خدا دانستند و نيز كسانى كه كفتند خدا با مسيح 
متحد شده كافر شدندء بكو (اى بيامبر) اكر مسيح خدا است يس كدام قدرت است كه جلوى قدرت و قهر خداى را- اكر 
خواست مسيح را كه از رحم مريم افتاده و مادرش را و همه انسانهاى روى زمين را هلاك كند- بككيرد؟. و ملكك آسمانها و 


نهو و نضارا خؤذ :زا سران عهدا و دوسدان اوم دانتلة بكر كر اب عقيداة شما أرسث ست بس راكذا شما زاءنه كيفر 
كتاهاتان عذاف عن كيلك دده ارق عفيدة دوسة نبسة- بلكلا شما كين شرى همقل :از تحن ساير شرهانى: كه خلق: كردم هن 


باز كشت نيز به سوى او است (218). 


اى اهل كتاب باز هم اخطار مى كنم كه فرستاده ما محمد (ص»» بسوى شما آمد تا بعد از كذشتن دوران فترت- كه فرستادن 
رسولا-ن را تعطيل كرديم معارف حقه ما را برايتان بيان كند- تا نكوئيد ما كناهى نداريم جون هيج ييامبرى نويد آور و بيم 


رسان براى 


ما نيامد» اينكك نويد آور و بيم رسان به سويتان آمد و ديكر در منحرف شدن. هيج بهانه اى نداريد و خدا بر هر جيز توانا است 
(09). 


بيان آيات خداى تعالى بعد از آنكه مساله ييمان كرفتن از اهل كتاب بر اينكه رسولان او را يارى و تعظيم و احكام او را حفظ 
كنند» خاطر نشان كردء و نيز بعد از آنكه مساله نقض بيمان را ذكر كرد, اينكك در اين آيات آنان را دعوت فرموده به اينكه به 
فرستاده اى كه او فرستاده و به كتابى كه او بر وى نازل كرده ايمان بياورند جيزى كه هست اين دعوت را با زبان معرفى رسول 
و كتاب و استدلال بر اينكه آن رسول و كتاب حقند و اتمام حجت عليه آنان بيان كرده. 


تعريفى كه كفتيم همان مضمونى است كه آيه اول متضمن آن است كه در هر دو اهل كتاب را مخاطب قرار داده و مى 
فزمايد:" نا أخل الكتات كَذاجاء كع رَسُوكّا... "و :اما اشعدلالى كه كفديع تعمان ياتى آنشت كه جمله:" يدن لكع كيرا مها كت 


وهم 5 1 


5 


تخفولن .. 
عهده دار آن است جون اين مضمون بهترين شاهد بر صدق رسالت استء زيرا مردى امى و درس نخوانده كه اهل كتاب را از 
حقاايقى ازدي ن آننن ك دهبجز كش يشان بر جبسسته مسسيحيت احعطسدى از آن 


صفحه ى /ا9؟ 


اطلاع ندارد خبر مى دهدء نمى تواند يكك مرد عادى باشدء و اين بيانكرىء دليل قاطعى است بر اينكه او فرستاده خدا است 
براى اينكه از كتابهاى آسمانى قبل مطالبى نقل مى كند كه به جز متخصصين از علماى اهل كتاب كسى از آن مطالب آكاهى 
تداشكةء ترات اشت كك عحملة:” تند به 


الله من اتّبعَ رضْواَهُ ..'"' متضمن آن استء براى اينكه هدايت قرآن همان مطالب حقه اى است كه در اين كتاب آمده» و هيج 
غبارى و ابهامى در حقانيت آن نيست,ء و همين خود بهترين شاهد است بر صدق رسالت و حقانيت كتاب. 


- 


واما اتمام حجت عبارت است از مضمون جمله:" أَنْ تَقولُوا ما جاءنا مِنْ بَشِير وّ لا , نَذِير فَقَدْ جاء كم بَشِيرٌ وَ نَذِيرٌ وَاللَهُ على كل 


2 5 1 
شئ ء قدِيرٌ .)١١‏ 


علاوه بر آن تعريف و آن اقامه بينه و استدلال و آن اتمام حجتء اين آيات مطلب ديكرى را نيز متعرض شده. و آن رد كفتار 
بعضى از مسيحيان استء كه كفته اند:" مسيح يسر خدا است"'» و رد كفتار بعضى از يهوديان كه كفته اند:" ما يهوديان يسران 
و دوستان خدائيم ". 


أو 
ع 5 


با أَمْلَ الكتاب قََدْ جاء كم رَسُو نا ييينُ لَكُمْ كثيراً ما كمع تُحْفُونَ مِنَ الكتاب و يَعهُوا عَنْ كثير" به اهل كتاب مى فرمايد: 
رسول ما بسيارى از حقائق دين مسيح را كه خود شما آنها را ينهان كرديد و براى مردم نككفتيد بيان مى كندء و منظور از اين 
حقائق آياتى از تورات و انجيل است كه در آن از آ مدن خاتم الانبياء واز نشانى ها و خصوصيات آن جناب خبر داده» و آيه 
كوه وين دومحو هي اناكو عا نونان قرو الك اننا كرد داف واف فرمانان: " الَِّينَ يتبِعُو موت الوَسَولَ الي المي اذى 

اموس اراسي سن ول الما ل ا كان الكتار دعن 


يتنهم .. ذلك مكلْهُمْ ذ فى التَوْرا وََ وَمَكلْهُم فى الْإنُجيل ... "م 


ونيز آياتى از تورات وانجيل است كه ملايان 


يهودى و نصارا از در لجبازى در مقابل حق مضمون آن را از مردم ينهان كردند, مانند آياتى كه حكم رجم و سنكسار كردن 
را بيان 

)١(‏ مااين رسول و اين كتاب را برايتان فرستاديم, تا ديكر بهانه اى نداشته باشيد و نككوئيد كه ما از هدايت الهى بى بهره بوديم 
جون ييامبرى بشير و نذير براى ما نيامد» حال بشير و نذير برايتان آمد و خدا بر هر جيزى توانا است. 

(؟) كسانى كه ييروى مى كنند رسول درس نخوانده اى را كه نامش و خصائصش را در كتاب آسمانى خود تورات و انجيل 
فى ابانتف ب" سورة اغراق 101/1 . 


. 5 





بت م ع عو و 7 06 111 
صفحه ى /59 


مى كند و آيه" وَ لا يَحْرّنْك الَّذِينَ يُسارِعُونَ فى الْكفْر »01١"...‏ به بيانى كه خواهد آمد به آن اشاره مى كند و اين حكم يعنى 


حكم رجم همين الان نيز در توراتى كه در دست يهوديان است در اصحاح بيست و دوم از سفر تثنيه موجود است. 


و اما اينكه فرمود: از بسيارى عفو كرديم منظور خداى تعالى اين است كه بسيارى از آن حقائق را كه اهل كتاب ينهان كردند 
را عفو كرديم و بيان نكرديم» شاهد اين عفو اختلافى است كه بين دو كتاب مى بينيم» مثلا تورات شامل بر مسائلى در توحيد 
و نبوت است كه نمى شود آن را به خداى تعالى نسبت داد. مثل اينكه خدا را جسم و نشسته در مكانش مى داند» و خرافاتى 
ديكر ازاين قبيل» و نيز نمى شود آن مطالب را به انبياء نسبت داد مثل انواع كفر و فسق و فجورها و لغزشها كه به انبياء نسبت 


داده و نيز مى بينيم كه تورات يكى از 


اصولى ترين معارف دينى را يعنى مساله معاد را به كلى مسكوت كذاشته؛ و در باره آن هيج سخنى نكفته. با اينكه دين بدون 
تعالى از اينكونه دستبردهاى كشيشان و احبار عفو كرد و در قرآن كريم نامى از آن نبرد» شايد براى اين بوده كه مردم به عقل 


خودشان در مى يابند كه اينكونه عقائد خرافى است و هيج ربطى به خداى تعالى و به انبياى او ندارد. 


[مراد از نور در" قَدْ جاءَكمٌ مِنّ الله نُورٌ وَ كتابٌ مُبِينٌ " قرآن مجيد است 


ىد ار فى [آ 


" قَدْ جاء كم مِنّ اللّهِ ثُورٌ وَ كتابٌ مُبِينٌ " ظاهر عبارت" قَنْ جاءكع مِنَ الله" اين است كه اين آينده اى كه از ناحيه خداى تعالى 
آمده يكك نحوه قيامى به خداى تعالى دارد نظير قيامى كه بيان به مبين و كلام به متكلم دارد و همين خود مؤيد اين است كه 
مراد از نور همين قرآن كريم استء بنا براين جمله:" وَ كتابٌ مُيِينٌ " عطف است به كلمه" نور" تا تفسير آن باشدء و به 
اصطلاح عطئ تفسيرى استء مى فرمايد:" از ناحيه خدا برايتان نورى آمده كه همان كتاب مبين است",؛ و خداى تعالى در 
عند خا ان كلام مجلاش قر ذا را قو خو تلام ان وله غرمرده:" و)تبقوا الور الذئ ِل مَعَهُ" 007 و نيز فرموده:" فَآمِنُوا 


باللدد و وشولة :3 اللوو النق١ 2١‏ لها" ولاه و قفرمو ده" 3 أنزلنا إليكم لور ف 


"11 سوره آل عمران» أيه‎ "0١ 

11 4 م 1 
(0) سوره اعرافء أيه /ا8١‏ . 
١س"‏ سوره تغاين» ايه 1 


١ع"‏ سوره سناع ابه 


ع1" صفحه ى ١9494‏ 
البته احتمال هم دارد كه مراد از نور» رسول خدا (ص) باشدء و اين مبنى بر استفاده اى است كه جه بسا از صدر آيه بشود. 
جون روشن كردن جيزهايى كه علماى يهود و نصارا آن را ينهان كرده بودند خود يكى از آثار نور بودن رسول مورد بحث 


ابحك اعلز زه امكودو ادا سكز ١‏ ترجدات وا ييه قن تاميلنية و فرمرده و راض ا" 1 
[زهادى حقيقى خداى سبحان است و رسول و كتاب آلت و وسيله ظاهرى هدايت هستند] 


" يَؤدِى به الله من انع رِضوائَه سْمْلَ السّلادم" حرف" با" در كلمه" به" به اصطلاح علم نحوء باى آلت است و ضمير در آن 
كلمه به" كتاب” و يا به" وراابراض كرد عال جه ادكه مراد از نور» رسول خدا (ص) باشد و يا قرآنء براى اينكه اكر هم 
رسول خدا (ص) باشد باز آلت بودن باء معنا دارد زيرا رسول خدا (ص) نيز مانند كتاب آلت و وسيله اى ظاهرى است براى 
برخلاجا رتوو ايك كنم وسجلةاى ولام راق ]ب اسك لما جنا ربك قاعم بسعاةاى تساي الاك رعو يناو كه 
خودش در جاى ديكر كتاب مجيدش فرموده:" نك لا تَهودِى مَنْ أَختَئتٌ وَ لكنّ الله يْدِى مَنْ يشاء" 207 و نيز فرموده:" و 
لل ور وواا كك و ب لكات ولا ليمك راك مله ورا تور رون هين اول 


نك لَتَوْدِى إلى ا الله الى لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الَوْضِ ؛ ألا إلى الله تَصدَير الْأمُورُ" «» و اين 


آيات 


حقيقى او استء و غير او سبب هاى ظاهرى است كه خداى تعالى آن را براى احياى امر هدايت» مسخر فرموده. 


نكته اى كه در آيه مورد بحث است اين است كه جمله" يَوْْدِى بِهِ الله" را مقيد كرده به جمله:" من انب رضُوائَه"؛ و خلاصه 
شرط كرده كه تنها كسانى را هدايت مى كند كه 


(9)" متورة احرّات» آنه 82 , 


(0)توق هدذانة تم كين هر كين را كه دوست :بذارق). و ان نخدا اشت كذاهر كةهوا “بكو اهدهدارت :مى :كلذ "سور قفن 
م 1 
آبه ه". 


(9) و مااين جنين روحى از امر خود را به سوى تو وحى كرديم, و كر نه تو خودت نه مى دانستى كه كتاب جيست و نه ايمان 
كدام استء. و اين ما بوديم كه آن روح و آن وحى را نورى قرار داديم تا به وسيله آن هر كسى از بندكانمان را كه بخواهيم 
هدايت كنيم» و تو اين هدايتى را كه مى كنى هدايت به سوى صراط مستقيم است» صراط خدايى كه ملكك همه موجودات در 
شهاتها و زهي از اذاو اشية» ١‏ كاة تاشن كته هم ةسومه سوق اراز كققايئ كقد وو ةشور : ابه 8 


+٠١ صفحهدى‎ 


خوشنودى خدا را دنبال مى كنند» معلوم مى شود خداى هادى كه هدايت كر او استء وقتى هدايت بالقوه اش فعليت بيدا مى 
كند كه مكلف بيرو رضوان و خوشنودى او باشد» يس مراد از" هدايت" در اينجا هدايت به معناى رساندن به مقصد است. نه 


هدايت به معناى نشان دادن راه» و آن اين 


است كه ييرو رضوان خود را وارد در راهى از راههاى سلام خود و يا در همه راههاى سلام خود كندء ويا وارد در بيشتر آن 
راهها يكى يس از ديكرى بسازد. 


[راههاى خدايى بسياراند ولى بر خلاف راههاى غير خدايى» همه آن راهها به يك راه (صراط مستقيم) منتهى مى شوند] 


نكته ديكرى كه در اين آيه وجود دارد اين است كه صفت سلام را كه براى راههاى خود آورده بطور اطلا.ق و بدون قيد 
آورده استء تا بفهماند سبيل او سالم از انحاى شقاوتها و محروميت هايى استء كه امر سعادت زندكى دنيايى و آخرتى بشر 
را مختل مى سازد و راههاى سلام او آميخته با هيج نوع شقاوتى نيستء قهرا اين آيه شريفه موافق مى شود با اوصافى كه قرآن 
كريم براى اسلام و يا به عبارتى تسليم خدا شدن و نيز براى ايمان و تقوا آورده از قبيل: فلاح» فوزء أمن و امثال آن و ما در 
سابق آنجا كه بيرامون جمله" الصّراط الْمُسْتَقِيمَ" )١١‏ بحث مى كرديم يعنى در جلد اول اين كتاب كفتيم كه خداى سبحان به 
حسب اختلافى كه بند كان در سير به سوى او دارند» راههايى بسيار دارد كه همه آنها در يكك راه به هم مى ييوندند و آن يكك 


راه منسوب به خود او است كه در كلام مجيدش آن را صراط مستقيم نام نهاده» از يكك سو فرموده: 


" الَذِينَ جَاهَدُوا فينا لَنَهْدِينَهُمْ سُبلّناء وَ إِنَّ الله لَمَمَ الْمُحْسِنِينَ " 07٠‏ و از سوى ديكر فرموده:" وَ أنَّ هذا صراطى مُسْتقِيماً فَاتَعُوهُ 


و 


وَلا تَتَعُوا لديل تَقَرّقَ بكم عَنْ سَبِيله" «“. كه در اين آيات فهمانيده كه براى خداى تعالى راههاى بسيارى است» 


و ليكن همه آنها در رساندن انسانها به كرامت الهى متحد و مشتركند و سالكين خود را از راه مستقيم او متفرق نمى سازند و 
سالكك هر راهى را از سالكك راه ديكر جدا نمى كندء به خلا.ف راههاى غير خدايى كه هر راهى سالكك خود را از سالكك 


راههاى ديكر جدا و متنفر مى كند. 


يس معناى آيه مورد بحث- و خدا داناتر است- اين شد كه خداى سبحان به وسيله كتابش و يا به وسيله ييغمبرش هر كس را 
كه بيرو خوشنودى او باشد به راههايى هدايت نموده و در آن راهها مى افكند كه شان آن راهها اين است كه هر كس را كه 


در آنها قدم بردارد از 


0 سوره حمد» ابه‎ "01١ 


(0) كسانى كه در باره ما جهاد مى كنندء ما آنان را به سوى راههاى خود هدايت مى كنيم» و محققا خدا با نيكوكاران است." 


سوره عنكبوت» ايه 006 


() اين است راه من در حالى كه راه مستقيم است» يس آن را يبيروى كنيدء و زنهار ييروى هر راه كه به شما عرضه مى شود 
نكل ده ك هزراه خسدامتفرق مى شوبد." سور ه انغام آيه 10# . 


صفحهى 60١‏ 
بدبختى در زندكى دنيا و آخرت حفظ نموده و نمى كذارد زندكى سعيده او مكدر كردد. 


يسن ام ختدانث نه سوق ستلامتى و ستفاةت وائر داز ييزوئ عوشتودى نذا اشبت»اكر كسى بررضِذة بدست آوردن 
سوتتتوؤوق حسدانبود مشمول ان هتدانة "مو شوذهئ التق نادو انر كرف اكه تعدا تراضي نه كفو يلد كانقن سق" ولا 


يَرْضى لِعِبادِه الْكفْر" 21١‏ و از مردمى كه فاسق باشند راضى نيست" قَإِنَّ الله لا يَْضى عَن الْمَوْم الْفَاسِقِينَ " 79 و نيز 


بادر نظر كرفتن اينكه هدايت خدا مشروط است بر اينكه انسان از راه ظلم اجتناب كند و ندانسته داخل در سلكك ظالمان 
نشود. جون خودش هدايت خود رااز جنين كسانى نفى نموده و آنها رااز رسيدن به كرامت الهيه اش مايوس كرده و 
فرموده:" وَ اللّهُ لا يَوِْدِى الْقَومَ الطَالِمِينَ " * قهرا يه شريفه مورد بحث كه مى فرمايد:" يَؤْودِى به الله من انع رِضْوائَه سبل 
السّلا-م " تقريبا همان معنايى را افاده مى كند كه از آيه زير استفاده مى شود توجه فرمائيد:" الّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ يَلْسُوا إيماهُْ 


بظلم أوليك لَهُمْ الْأمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدُونَ" ". 
[در مواردى كه اخراج مردم از ظلمات به نور به رسول يا كتاب نسبت داده مى شود اذن خدا به معناى رضاى او است 


"وَ يُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى الُْورِ ِمِذْنِهِ'" در اينكه ظلمت را به صيغه جمع و نور را به لفظ مفرد آورده اشاره است به اينكه 
راه حق هر جند كه بر حسب مقامات و مراحل متعدد استء ولى در آن اختلاف و تفرق وجود ندارد» به خلاف طريق باطل كه 


همانطور كه كفتيم سرايا اختلاف است و اهل هر طريقى اهل طرق ديككر را دشمن مى دارد واز آنها متنفر است. 


هر جا كه اخراج از ظلمات به سوى نور به غير خداى تعالى نسبت داده شود مثلا بككوئيم بيغمبر خدا و يا كتاب خدا مردم را به 
اذن خدااز ظلمتها به سوى نور بيرون مى آورد.» كوا يتكونة موارد اذن خداى تعالى به معناى رضاى او خواهد بودء نظير اين 
آيه كه مى فرمايد:" كتابٌ أَنرَلناهُ إليك لِتَخْرجٍ النّاسَ مِنَ الظَلّماتٍ إِلَى الور بإذْنِ رَبّهِمْ '" «ه» و 


00 سوره زمرء آيه .0 
09" سوره توبه» ابه ع4" 
١س"‏ سوره جمعه) ايه 0" 


(6) كسانى كه ايمان آوردند و ايمان خود را با ظلم نياميختند» جنين كسانى- از هر محروميت و شقاوتى- ايمنند» و همين 
كسان راه يافتكانند" سوره انعام» آيه 87". 


(6) كتابى كه به سوى تو نازل كرديم تا مردم را به اذن يروردكارشان از ظلمت ها به سوى نور بيرون سازى." سوره ابراهيم» 


أيه ١‏ . صفحه ى 507 


هدايت و سببيت بيرون شدن به سوى نور را باطل و نفى نمايد و بفهماند كه سبب حقيقى اين هدايت خداى سبحان استء و 


34 
م عه 


اككر در آيه:" وَ لَمَدْ أَرْسلْنا مُوسى بآياتنا أن أخرخ قَوْمَكك مِنَ الظلمات إِلَى النُورِ" 21, اخراج را مقيد به اذن خدا نكرده براى 


اين بود كه امر" خارج كن " خود مشتمل بر معناى اذن بود» و حاجتى به آوردن اذن نبود. 

كفتيم هر جا كه اخراج به رسول خدا و به كتاب خدا منسوب شود اذن خدا در آنجا به معناى رضاى خدا استء و هر جا كه به 
خود خدا منسوب شود معناى اخراج به اذن او اخراج به علم او خواهد بودء جون كلمه' اذن" به معناى' علم ' نيز مى آيدء 
كفته مى شود" فلان اذن به" يعنى فلانى علم بيدا كرد به فلان جريان» و از همين باب است آيه شريفه زير كه مى فرمايد: 


أ 


1 ذَاذ مو اللداق وشوله "لو مؤاردئ:ديكر كه تجاجت يذدد كر ازا نيسث. 


و اما اينكه در جمله:' وَ يَهْدِيِهُمْ إلى صِراطٍ مُسْتَقِيم " مساله 


هدايت دوباره عودت داده شده. جهتش اين بود كه جمله" و يخرجهم " بين جمله مورد بحث و جمله" يَؤْدِى بِهِ الله" فاصله 
شده بود» از سوى ديكر صراط مستقيم همانطور كه بيانش در سوره فاتحه كذشت راهى است مهيمن و سر آمد بر همه 
راههاى ديكر خداى تعالى» قهرا هدايت به سوى صراط مستقيم نيز هدايتى مهيمن بر ساير اقسام هدايت استء. هدايت هايى كه 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد و آن اين است كه خواننده عزيز ببرسد اكر صراط مستقيم جنين صراطى بود جا داشت همه جا 
مانند سوره" حمد" به صورت معرفه يعنى" الصراط المستقيم ' بيايد» در حالى كه در آيه مورد بحث نكره آمده فرموده:" و 
يَهْدِيِهِمْ إلى صراطٍ مُسْتَقِيم "- و آنان را به سوى صراطى مستقيم هدايت مى كند '» معلوم مى شود صراطى مستقيم آن طور كه 
عا كنمد يك مراف مك مدو اسن كرك كر ازرودن كلبعاهط جا بقارن لو لبوك كار شبيالة لعل نمدا 
نامعين از مصاديق متعدد استء بلكه كاه مى شود كه نكره آوردن صرفا به منظور تعظيم و بز ركداشت مطلب استء و در آيه 


مورد بحث قرينه مقام دلالت دارد بر اينكه منظور همين تعظيم است. 


" لَقَدْ كمَرَ الَّذِينَ قالُوا إنَّ الله هوَ الّْميديحٌ ابن مَْيَم " اينها كه جنين سخنى از آنان حكايت شده يكى از سه طائفه اى هستند كه 
قا ةو 


)١(‏ ما موسى را نيز به آيات خود كسيل داشتيم و به او امر كرديم كه قوم خودت رااز ظلمات به سوى نور خارج كن '" سوره 


ابراهيم» آيه 0". 


: بايا ح 1 
(0 يعنى اعلايفى اس ست از خلدا ورس ول و. س بوره ح ددج |:تتججحفةه . 


صفحه ى 505 


عقائدشان در سوره آل عمران كذشت. اين طائفه اعتقاد بيدا كرده اند به اينكه خداى سبحان با مسيح متحد شله و در نتيجه 
مسيح. هم بشر است وهم اله و معبود» كو اينكه جمله مورد بحث با عقيده آن دو طائفه ديكر نيز قابل انطباق هستء يعنى هم 
قابل آن است كه با عقيده يسر بودن مسيح براى خدا تطبيق شود و هم با ثالث ثلاثه بودنش» ولى ظاهر جمله با عقيده اتحاد و 


[برهانى بر بطلان اعتقاد مسيحيان به اينكه مسيح فرزند خدا است 


"فل قفن تتتك ين الله ضهنا إن أراة :أن يتك الْمَيِديحَ 0 ال و ل انا تعر كيف "د له رشان ال 


بطلان عقيده مذكور مسيحيان» برهانى است كه از راه تناقض بودن آن عقيده اقامه شده» جون بنا بر آن عقيده مسيح از يكك 


إن 
طرف اله و معبود استء و از طرفى ديكر يكك فرد بشر و مخلوقء جون همواره از آن جناب بنام عيسى يسر مريم ياد مى كنندء 
وهمه عوارضى كه براى ساير افراد بشر و هر انسان مفروضى كه در روى زمين قرار داشته باشد جائز و ممكن مى دانند» براى 
عيسى بن مريم نيز جائز و ممكن مى دانند» و همه ساكنان روى زمين مانند خود زمين و سراياى آسمانها و اجزاى موجود در 
بين آنها مملوكك خداى تعالى و مسخر در تحت ملكك و سلطنت خداى تعالى استء و در نتيجه خداى تعالى حق تصرف در 


آنها را دارد» هر تصرفى كه بخواهد, و هر حكمى كه براند- جه به نفع آنها و جه به ضرر 


ساكنان زمين را هلاكك كندء بدون اينكه بين مسيح و ساير اجزاى عالم در اين باره تفاوتى باشدء و مسيح بر سايرين مزيتى 
داشته باشدء خوب وقتى هلاكت براى مسيح از نظر عقل امرى جائز و ممكن باشد ديكر جكونه او مى تواند معبود بوده باشدء 


يس اعتقاد به بشر بودن مسيح نقيض اعتقاد به خدا بودن وى است. 


واكر در جمله:" إِنْ أراد أَنْ يُهْلِك الْمَِدَيح ابْنّ مَزْيم وَ أَمَهُ وَ مَنْ فِى الْأْض جمِيعاً" كلمه" مسيح "را مقيد كرد به قيد" ابْنُ 
مَوْيَمَ "» براى اين بود كه دلالت كند بر اينكه مسيح يكك بشر تمام عيار و مانند ساير موجودات و ساير افراد انسانها واقع است 
در تحت تاثير ربوبى» و به همين منظور كلمه" امه" (مادرش) را بر آن عطف كرد تا بفهماند مسيح هم مثل مادرش و از سنخ 
او استء و نيز جمله" مَنْ فِى الْأرْض جَمِيعاً" را به آن عطف كرد تا بفهماند حكم در همه نامبرد كان يكى و به يكك اندازه 


است. 


از همين جا روشن مى شود كه آن تقييد واين عطفء اشاره اى به برهان فلسفى معروف به" برهان امكان" دارد» و حاصل اين 


برهان در م ورد ايناست كه مسح مثستل ماادرش ش بيهو 
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مماثل ساير افراد بشر استء در نتيجه هر حكمى و هر حادثه اى كه در مورد ساير افراد بشر جائز و ممكن باشد در مورد او نيز 
ممكن استء براى اينكه به قول فلاسفه '' حكم الامثال فيما يجوز 


و فيما لا يجوز واحد" »0١١‏ و جون غير مسيح جائز است كه در تحت حكم هلاكت قرار كيرد» مسيح نيز جائز است كه هلاكك 
شودء و يا به عبارت ساده تر عقل هلاكت مسيح را نيز جائز و امرى ممكن مى داند و از نظر عقل هيج مانعى از قبيل اجتماع 


"وَلِلَِّ ملك السّماوات وَ الََرْضِ وَ ما بَتِهُما" اين جمله در مقام تعليل جمله قبلى استء مى خواهد بفرمايد: علت اينكه كفتيم 
مسيح و مادرش مانند همه انسانها در تحت قدرت خدايند اين است كه ملك آسمانها و زمين و آنجه بين آن دو است از آن 
خداى تعالى استء. واككر در اين جمله علانوه بر ذكر آسمانها و زمين تصريح كرده به آنجه در بين آن دو استهء با اينكه 
خداى سبحان همواره از عالم خلقت به آسمانها و زمين تعبير مى كند و ديكر نام بين آن دو را نمى برد براى اين بوده كه 
كلامش به تصريح نزديكك تر شود و بهتر از ورود توهم ها و شبهات جلوكيرى نمايدء و با اين بيان ديكر كسى نمى تواند 
توهم كند كه با اينكه مورد كلام انسانهايند كه جزء موجودات بين زمين و آسمانند» جرا نام آسمانها و زمين را برد» و نام بين 


آن دو را نبرد؟. 
واكر در جمله مورد بحثء خبر كه كلمه" لله" استء مقدم بر مبتدا يعنى كلمه: 


"ملك ''شدهترائ انم آسث: كه اتحصان را يفهنمائد (يثما وق كويد" زيد 


قائم است "2 قيام را منحصر در زيد نكرده ايد. ممكن است غير او نيز افرادى قائم باشند ولى وقتى بككوئيد" قائم زيد است", 
قيام را منحصر در او كرده ايد و معناى كلامتان اين است كه غير او كسى قائم نيست" مترجم") و با همين حصرء بيان تمام مى 
شودء جون خداى تعالى در مقام آن بود كه بيان كند ملكك آسمانها و زمين و بين آن دو منحصرا از آن خدا است,ء و معناى 
آيه جنين است كه: جكونه ممكن است مانعى از نفوذ اراده خداى تعالى در هلاك كردن مسيح و غير او جل وكيرى نموده و 
نككذارد آنجه او اراده كرده واقع شود؟ با اينكه ملكك و سلطنت مطلقه در آسمانها و زمين و بين آن دو منحصرا از آن خداى 


سبحان استء و احدى غير از او مالكيتى ندارد 


)١(‏ يعنى جند جيز كه مثل هم باشند حكم در همه آنها يكى است هر جند كه در نظر ابتدايى ينداشته شود كه فلان حكم در 


و4 صصص لك المتسححححنا رق 2 


4. 








يعخضل بى جاارى | 
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يس هيج مانعى از نفوذ حكم او و به كرسى نشستن امر او وجود ندارد. 


"بخن ما يكاة و الله على كل شع قديه " ابن عمل مله قبل :واتليل ىن كند لت يعدات كه ان تعمل ةبطالب فل را تعيل 
ف كزذكؤا فزدوق" و للد تلك المماواف :وال ذفن ونا ميا" هله تووى يه نوطنا شاط عفان فى كت كه طون 
ملكك آسمانها و زمين و ما بين آن دو از آن خدا استء توضيح اينكه ملك- بضمه ميم- كه خود نوعى سلطنت و مالكيت بر 
مردم و سلطنت 


و مالكيت مردم استء وقتى تحقق مى يابد كه قدرت مالك شامل و جهانى بوده و مشيت او در سراسر جهان نافذ باشدء و 


جنين قدرت و مشيتى را خداى تعالى در سراسر آسمانها و زمين و بين آن دو را دارا است. 


يس همين كه او خالق هر جيز است و بهر جيزى قادر استء خود برهانى است بر مالكيت او هم جنان كه مالكيتش برهانى 
است بر اينكه او مى تواند هلا-ءكت همه عالم را اراده نموده و اككر خواست اراده اش را به كرسى بنشاند و همين برهان آن 


است كه احدى از خلائق او در الوهيت شريكك او نيست. 


همين بوده كه در آيه شريفه اين اسم جند بار تكرار شده؛ يس نتيجه فرض الله بودن جيزى كافى است در اينكه شريكى در 
الوفيت براق ال نياش 


[يهود و نصارى ادعاى فرزندى حقيقى براى خدا را ندارند بلكه مدعى اختصاص و تقرب به خدايند] 


و 
لل 


"وَ قالَتٍ الْيَهُودٌ وَ النّصارى نحن أَبْناءً اللهِ وَ أحِبَاؤُةُ" در اين معنا هيج شكى نيست كه يهوديان ادعاى فرزندى حقيقى براى خدا 
ندارند و بطور جدى خود را فرزند خداى تعالى نمى دانند آن طور كه بيشتر مسيحيان مسيح را فرزند خدا مى دانند» يس اينكه 
در جمله مورد بحث حكايت كرده كه يهود و نصارا ادعا كرده اند كه ما فرزندان خدا و دوستان اوثيم منظور فرزندى حقيقى 


نيستء بلكه منظورشان اين است كه با نوعى مجازكويى شرافتى براى خود بتراشند» و اين مجازكويى در كتب مقدسه 


آنان بسيار ديده مى شود.ء مثلا در آيه (8) از اصحاح سوم از انجيل لوقا آدم رافرزند خدا خوانده و در آيه (7؟) از اصحاح 
جهارم از سفر خروج تورات» يعقوب را با جنين عنوانى نام برده و در آيه هفتم از مزمور 7 از مزامير داوود جناب داوود را و در 


ينجم انجيل متى و ساير انجيل ها صلحاى مؤمنين را يسران خدا خوانده. 


ومتع هر حال متظورتحتاة ]رز انحىق توراه اشحت كه نا بيوسةيتان :: محتحهان ان افمدودو در كناه 
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خداى تعالى محبوب و مقرب هستيم كه يسران در نظر يدران محبوب و مقربند» يس ما نسبت به خداى تعالى جنبه شاهزاد كان 
را داريم كه در صفى جداى از صف رعيت قرار دارند و به امتياز قرب به دركاه سلطان ممتازند» امتيازى كه اقتضا دارد با آنان 
معامله و رفتارى غير آن رفتارى كه با رعيت مى شود؛ بشود كانه شاهزاد كان نسبت به قوانين و احكام جاريه در بين مردم 
افرادى استثنايى نيستند» كه آن قوانين در بين آنها اجرا نمى شودء هر فردى از افراد فلان كار زشت را بكند فلان مجازات را 
دارد الا شاهزاد كان» و هر فردى از افراد بايد فلان كار را بكند الا شاهزاد كان كه به خاطر ارتباطى كه با تخت سلطنت دارند 
نمى شود به آنها توهين كرد. و آنها را مانند ساير افراد مملكت مجازات نمودء و در موقفى قرار دارند كه ساير افراد رعيت 


دارند» همه اين امتيازات به 


خاطر اين است كه اين شاهزاد كان به مقدار انتسابشان به مقام سلطنت مورد علااقه و محبت و كرامت شخص سلطان قرار 
وال سد فر اا و 1ك ممع قرفن في وتو مقت والناررن البق عل كنيد" انا فا بر كلف" اله للد م ل 
عطف تفسير استء يعنى ابناء را تفسير مى كند به اينكه غرض از دعوى آن اختصاص و محبوبيت استء و منظورشان از اين 
محبوبيت نيز خحود آن نيستء بلكه لا-زمه آن استء و آن مصونيت از عذاب و عقوبت استء مى خواهند بككويند ما به دليل 
اينكه يسران خدا يعنى احبا و دوستان خدا هستيم» هر كارى بكنيم كرده ايم» و هركز كرفتار عقوبت نمى شويم و سر انجام ما 
جز به نعمت و كرامت كشيده نمى شود» جون عذاب كردن ما منافات با آن امتياز و محبوبيت و كرامت دارد كه در ما هست. 
دليل بر اينكه مراد از دو كلمه" ابناء" و" احباء" لازمه اين دو كلمه استء. اين است كه خداى سبحان به دنبال آن فرموده:" 
تذفة 1ف انقاة و معدك لخ كافج "رلك ادكه كر ستظو و جمانطور كه كفل لازم مرق ذاو دوفق ال معت نظ كاز 
عذاب- و لو با نيذيرفتن دعوت حقه باشد- نبود جا نداشت كه در رد كفتار آنان سخن از مغفرت بياورد» و بفرمايد: 

" يغفر ..."» و نيز موقع مناسبى براى جمله:" بَلْ أَنتم بَثَّرٌ مِمَنْ خَلَقَ " نبود (بلكه مناسب آن بود كه آنان را مانند ساير مش ركين 
به عذاب دائم تهديد كند)» يس معناى اينكه كفتند:" ما يسران خدا و دوستان اوثيم"» اين است كه ما از خواص دركاه خدا و 


محبوبان اوثيم» و 


خداى تعالى هيج راهى و مجوزى براى عذاب دائم تهديد كند)؛ وى معناى اردكة كفديد: "ما بسران نخدا و ذوستان اوثيم "» 
اين است كه مااز خواص د ركاه خدا و محبوبان اوثيم» و خداى تعالى هيج راهى و مجوزى براى عذاب دادن ما ندارد» هر 
جند كه دعوت حقه اش را نيذيريم وهر كار زشتى كه خواستيم بكنيم وهر كار واجبى را كه مطابق ميلمان نبود تركك كنيم» 
براى اينكه لازمه معناى خاصه بودن و محبوب خدا بودن همين است كه ما از هر مكروه و محذورى در امنيت كامل قرار داشته 


باشيم. صفحه ى /اءع 
[احتجاج با يهود و نصارى و ابطال ادعاى آنان از دو راه: راه نقض و راه اثبات نقيض 


" قل قَلِمَ يَعَدَدٌ م يدْنُوِكغ " در اين جمله به ييامبر كرامى خود دستور مى دهد با آنان احتجاج نموده؛ دعوى آنان را ابطال 


كندء واين دو حجت است كه يكى از راه نقض اقامه شده و ديككرى از راه اثبات نقيض دعوى آنان. 


حافتل ذلل اول كة جمله موره حت سالكن 1 ثاسة أنق اث كه اكر دعؤوى نشها ميتن .بر ابكه شما بعران عدا ودوسكان 
اوئيد و در نتيجه از تعذيب الهى ايمنند و خداى تعالى راهى به تعذيب شما ندارد جون از همه عذابهاى دنيايى و آخرتى ايمن 
هستيد دعوى درستى است يس به من بككوئيد اين عذابى كه هم اكنون به خاطر كناهانى كه داريد در آن واقع شده ايد و بطور 


وفجورى كه همواره 


در بينتان جارى استء از قبيل بيمان شكنى هاء و مخصوصا بيمانهايى كه با خداى تعالى بستيد» و تحريف كلمات خدا از جاى 
خودشء و كتمان آيات خدا و كفر به آن وهر نوع طغيان و تجاوزى كه مرتكب شديد, بر سرتان آمد بعضى ها مسخ شديد و 
بعضى ديككرتان به تقدير الهى كرفتار ذلت و مسكنت كشتيد و ستمكاران بر شما مسلط شدند و دست به كشتار يكديكر زديد. 
عرض و ناموس يكديكر را دريديد» خانه هاى خود را به دست خود ويران كرديدء اموالتان را از بين برديد» و اينكك زندكيتان 
جنون تارق 'ابنية كد موصن بنذتكن زاءفاسه ساغيف تهوتدةاست كه جز دنه كان تكمرده شكودع :ونه مده است كه جرم 


مرد كان بشمار آيدء نه اميد زند كى او مى رود و نه جون مرد كان فراموش مى شود. 


نصارا هم همين طور نه فساد معاصى و كناهانى كه در اقوام مسيحيت براه افتاد كمتر از فساد واقع در امت يهود بود و نه انواع 
عذابهايى كه قبل از بعثت رسول خدا (ص) و در زمان بعثت و بعد از آن تا به امروز بر سر مسيحيان دنيا آمد كمتر از عذاب 
يهوديان بوده؛ اينكك اين شما خواننده عزيز و اين تاريخ مراجعه كن ببين در باره مسيحيت و تباهى هاى آن جه مى كويد واز 
جه عذابها و بدبختى هايشان خبر مى دهدء قرآن كريم نيز نمونه هاى بسيارى را در سوره بقره و آل عمران و نساء و مائده و 


اعراف و سوره هايى ديكر ذكر نموده. 


ممكن است در اينجا يهوديان مغلطه نموده بككويند: بله ما همه اين وقايع غم انككيز و بلاها كه بر سرمان آمده قبول داريم, اما 


اين از باب عذاب الهى نيست و نبوده بلكه از باب" البلاء للولاء" بوده استء از اين باب بوده كه خداى تعالى هر قومى را كه 
بيشتر دوست بدارد بيشتر كرفتار بلاهايش مى كندء هم جنان كه امثال اين بلاها بر بندكان صالح خد از انبيا و 
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رسولا-ن خدايى جون ابراهيم و اسماعيل و يعقوب و يوسف و زكريا و يحيى و غير ايشان كرفته تا خود شما مسلمانان نيز به 
نظائر آن مبتلا- شده ايد» جنكك احد و جنكك موته و ساير غزوات نمونه اى از آن كرفتاريها است» حجطور شد كه وقتى اين 
ناملايمات به ما متوجه مى شود آن را عذابهاى الهى مى خوانيد و وقتى خود شما به آن مبتلا مى شويد عنوان نعمت و كرامت 


[مردم به اختلاف مقام و موقعيتى كه نسبت به يروردكارشان دارندء در ابتلاء به بلايا و مصائب دنيوى بر سه دسته اند] 


مؤمنين مى تازد بر سر كفار نيز مى تازد» هم صالحان را مى كيرد و هم طالحان را اين خود سنت الهى است كه در بند كان 
كذشته او نيز جريان داشته. الا اينكه عنوان و اثر اين بلاها با اختلاف ديد كاه ها و موقعيت ها فرق مى كندء تا ببينى بندكان 


خدا نسبت به يرورد كارشان در جه موقعيتى و مقامى قرار دارند. 


بله آن بنده اى كه صلاح و سداد دز سويداى دلش جا كير شده.وافضيلت: انسانيت در جوهره ذاتش جاى كرفته»- جون انبياى 


كرام و افراد تالى تلو آنان- وقتى با مصائب و محنت هاى دنيوى روبرو مى شودء بجز فعليت يافتن فضائل 


جا كرفته در نفسشان اثرى ندارد» مصائب و محنت ها آن فضائل را كه تا كنون نهفته و بى اثر بود به فعليت مى رساند. هم 
خود آنان از آن فضائل فعليت يافته برخوردار مى شوندء وهم ديكران را برخوردار مى سازند» يس اين نوع مصائب و يا به 
عبارتى مصائب اين نوع افراد در عين اينكه مايه كراهت طبع استء جيزى و عنوانى جز بليت و ييش آمد الهى نداردء واكر 


خواستى مى توانى بحُويى اين مصائب براى اين نوع افراد ترفيع درجه است. 


واما آن افرادى كه نه صلاح و سداد در سويداى دلشان جاى كرفته ونه شقاوت و فسقء وقتى مصائب و بلاها بر آنان هجوم 
مى آوردء راه كفر يا ايمان و صلاح ويا طلاح آنان را مشخص مى سازد, در نتيجه مصائب براى اينكونه افراد جنبه امتحانات و 


آزمايش الهى را دارد خداى تعالى اينكونه افراد را مى آزمايد تا معلوم شود آيا راه بهشت را بيش مى كيرند و يا راه دوزخ را. 


در مقابل آن دو طائفه» طائفه سومى هست كه در زندكيشان جز بر هواى نفس تكيه و اعتماد ندا رند» و جز با فساد و افساد و 
فرو رفتن در لجنزار شهوت و غضب انس نمى ورزند و هيجكاه فضيلت را بر رذيلت و خضوع در برابر حق را بر استكبار نسبت 
به خداى تعالى بر نمى كزينند» هم جنان كه قرآن داستان اين طائفه را سروده نمونه هايى جون امت نوح و قوم عاد و ثمود و 
مردم فرعون و اصحاب مدين و قوم لوط را آورده؛ قهرا مصائب براى اين طائفه جنبه عذاب دارد» و خداى تعالى مى خواهد با 
فرستادن بلاها نسل اين طائفه 


4 
[حوادث و بلايا براى مسلمين» امتحان و براى منحرفين از اسلام نكال و عذاب بوده است 


و خداى تعالى همه اين معانى يعنى معناى عذاب طائفه اول و دوم و سوم را در يكث آيه جمع كرده و مى فرمايد:" وَ تلك 
الْأيّامُ تداولّها بَئِنَ النّاس وَ لِيَعْلَم الله الَذِينَ آمَنّوا وَ يَنَحَدَ مِنْكم شّهَداءَ وَ اللَهُ لا بْحِبٌ الظَالِمينَ» وَ ليَمخْصٌ الله الَذِينَ آمَنُوا وَ 


تمق الكافرينَ ". )1١‏ 


تاريخ يهود از زمان بعثت موسى (ع) تا زمان بعثت محمد خاتم الانبيا (ص)- كه بيش از دو هزار سال است- و همجنين تاريخ 
نصارا از زمانى كه عيسى (ع) به آسمان برده شد تا زمان ظهور اسلام»- بطورى كه مى كويند تقريبا ششصد سال طول 
كشيده- مالامال از انواع جرائم و كناهانى است كه اين دو ملت مرتكب شدندء و در ارتكاب كناهان هيج كناهى را فر و كذار 
نكردند تا آنجا كه بدون ندامتى و شرمى كارشان به اصرار و استكبار كشيده شد, و معلوم است كه بلاها و مصائبى كه بر سر 


اين دو ملت آمده جنبه اى به غير از عذاب و عنوانى به غير از نكال نداشته» و نمى تواند داشته باشد. 


بخلاف مسلمين كه اكر آنها نيز به بلاهايى مبتلا شدند يا در نظر كرفتن اينكه بلاها از نظر طبيعت كه اين عالم دارد جيزى بجز 
نكواؤيك عاق تو دم الات كدقيرت عرز البو دارا معن هن اوردسويس اررة ام سيق امن سلاف قال 6 
همواره جارى بوده و همواره جارى خواهد بود. آرى" وَ لَنْ تَجِدَ لِسْنّه الله َبدِيا" » واين حوادث بالنسبه به حال مسلمانانى 
كه مبتلا به 


آن مى شده اند- البته سخن ما در باره مسلمانانى است كه بر طريق حق استوار بودند جيزى به جز امتحان نبوده هم جنان كه 
نسبت به مسلمانانى كه از راه اسلام منحرف شدند جيزى بجز نكال و عذاب نبوده و از نظر اسلام احدى نمى تواند ادعا كند 
كه من به خاطر اينكه در شناسنامه ام مسلمانم نزد خداى تعالى كرامتى و حرمتى على حده دارم» زيرا قرآن كريم جنين كرامتى 
و جنين احترامى براى احدى اثبات نكرده؛ تا جه رسد به اينكه مسلمانان را يسران خدا و دوستان او بداند» و اسلام هيج اعتنايى 


نه اسما ديو القا اند 3 


7 
ع 
أمُ - 


بلكه در خطاب به مسلمانان فرموده:" م حَسِيم أَنْ كَد م وََمَا َعَم الله الِّينَ جاهدُوا منْكعْ وَ بعلم الصَابرِينَ "؟- 


)١(‏ و مااين روزكار و كامروايى و ناكامى از آن راى در بين انسانها دست به دست مى كردانيم» تا مردم راى كه سه طائفه 
هستند از يكديكر مشخص سازيم, يكك طائفه آنهايى هستند كه ايمان به خدا دارند, و ما آنان راى شهيدان و كواهان بر 
سايرين قرار مى دهيم و طائفه ديكر درست در مقابل اين طائفه اند» يعنى ستمكاران كه خدا دوستشان نمى دارد» و طائفه سوم 
بين دو طائفه و دو نقطه قرار دارند» و خدا مى خواهد با زير و رو كردنشان امتحانشان نموده مؤمنين راى خالص و كافران راى 


مو عضب قرا و دهد. "سوه آل عمرانه آية +عت 18 . 


لكر كواقيق سوا سححفة البنه زاى :د كرك نون بمسححافة :!" لسححدزة قتصححطانة التتحعة "١‏ 


صفحه ى 5٠١‏ 


م 
2 1 0 


مُحَمَدٌ إن رَسُولُ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَيِلهِ الّسْلَ أ قَِنْ مات أو قَتلَ ا َلكُم على أَغقابكم, و مَن ينث 


تا آنجا كه مى فرمايد:" و ما 


عَلى عَقِبِِ فلَنْ يَضُرٌ الله شَئِتَا و سَيَجِزِى اللَهُ الشَّاكرِينَ "' 1١‏ و نيز فرموده:" لَئِسَ بِأْماتيكم وَ لا أمانيٌ أَهْلٍ الكتاب. مَنْ بَعْمَلُ شوءاً 


بجر به وَ لا يَجِدٌ لَه مِنْ دون الله وَلِيَا وَ لا تصيراً" .)"١‏ 


ان شي لوو يي كه نابو" انلك سرك بار كل ا" معو 53 ني ونو الاين انيت دبرا 
عذاتك'":عذاب اشرو باشد و كلمه" يعذبكم " به معناى آينده استء نه به معناى استمرار كه در وجه سابق كفته شدء و از اين 
باب به اهل كتاب فرموده:" يس جرا خدا در قيامت شما را عذاب مى كند",. كه اهل كتاب خود اعتراف دارند به اينكه در 
برابر كناهانشان فى الجمله و تا حدودى مى بينندء اما يهوديان اعتراف دارند دليلش حكايتى است كه قرآن كريم از سخنان 
آناق كرده و فرمودة بهودياة كنهن:" أن مقن الناذ إِنَا أَثَام مَفَدَوْدَة '" انو اما تصضازا اغتزاق دار كد دليلشس:اين:است كه هر 
جند آنها معتقد به فدا هستند» يعنى معتقدند كه عيسى (ع) با خداى تعالى معامله اى كرد و آن اين بود كه به دار آويخته شود. 
ودر عوض خداى تعالى كناهان مسيحيان را بيامرزد و ليكن همين اعتقاد فى نفسه اعتراف به اثبات كناه و عذاب است جون 
مى كويند: عذاب كشيدن مسيح و بدار آويخته شدنش به خاطر كناهان امت نصارا بود» علاوه بر اينكه انجيل هاى آنان 
كناهاق حوق زناؤامكال آنوا كناة م دانةه و كلسافا نيزنا ايتكونة اعمال معافلة كتاعى كتندة ونه عمين جهت دن 


كليساها جايى را براى آمرزش كناهان اختصاص مى دهند تا كنه كار بدانجا رود» و 


به كناه خود اعتراف نموده واز مسئول آن غرفه آمرزش كناه خود را طلب كندء اين هم براى خود وجهى ديككر استء و ليكن 


وجه صحيح همان وجه اول است. 


)١(‏ شما تداشعةابد كدده ميرف ادعائ مسسلماق و دون ايتكةه خداى تعالى ان راه ] زمايقن مجاهدان واصاترات شما وااز 
ديكران متمايز سازد داخل بهشت مى شويد؟- تا آنجا كه مى فرمايد:- و محمد جز رسالت از ناحيه خداى تعالى سنتى ندارد 
قبل از وى نيز رسولانى بودند و كذشتندء حال آيا اكر او بميرد ويا كشته شود شما به دوران جاهليت قبلى خود بر مى كرديد؟ 
كسى كه به عقب بركردد بايد بداند ضررى به خدا نمى زندء و خدا به زودى شاكران را ياداش خير خواهد داد." سوره آل 


عمران. آيه ."١5*‏ 


(1) به دلخواه شما و دلخواه اهل كتاب و صرف نامكذارى هاى شما نيست هر كس عمل زشت كند كيفرش را خواهد ديد» و 
هنكام كيفر ديدن غير از خدا ياورى و فريادرسى نخواهد داشت. '" سوره نساءء آيه 3777". 


كن جحكدا متحجدا حجان لح روت 51 سبحم 811" حجر ره بقرى آبه 00 


صفحه ى 5١١‏ 
[سه مقدمه براى بيان حجت عليه دعوى يهود و نصارا كه مى كفتند خدا راهى به عذاب كردن ما ندارد] 


"َل أنْتم بَدَّرٌ مِمَنْ خَلَقَه يَغْفِرُ لِمَْ يساك وَ يُكَدْبُ مَنْ يَشْاء وَلِلَهِ ملك السّماواتٍ وَالْأَرْض وَ ما بَتِنَهُما وَ َيِه الْمَصَيرُ" اين 
قسمت از آيه مورد بحث برهان دومى است كه مى خواهد از راه معارضه دعوى يهود و نصارا را باطل كند و حاصل اين 
برهان اين است كه اكر به حقيقت شما نظر كنيم همين كافى است كه 


دعوى شما- مبنى بر اينكه يسران خدا و دوستان اوئيد- را باطل كندء براى اينكه حقيقت ذات شما اين است كه شما بشرى 
هستيد از ميان انسانهاء و ساير موجوداتى كه خداى تعالى آفريده» و شما هيج امتيازى از ساير مخلوقات خدا نداريد و از ميان 
مخلوقات يعنى آسمانها و زمين و آنجه بين آن دو است هيج موجودى زائد براينكه مخلوق خدا است جيزى ندارد؛ همه 
مخلوق اويندء و او مليك و حاكم در همه است» حاكم به هر جه و به هر طور كه بخواهدء و به زودى بازكشت مخلوق به 
سوى يرورد كار مليكك و حاكمش مى باشدء يرورد كارى كه حاكم دراو ودر غيراواست. 


بدون اينكه مزيتى يا كرامتى و يا هر بهانه ديكرى از عذاب و يا مغفرت او جلو كيرى نمايد, و يا راه او را در به كرسى نشاندن 


اراده اش قطع كندء و يا بين او و آنجه اراده كرده حجابى و يا حائلى بيندازد. 


يس اينكه فرمود:" بل أَنتُمْ بََّرٌ مِمَنْ خَلَقَّ '". به منزله يكى از مقدمات حجت و برهان استء و جمله:" وَ لِلْهِ مُلكك السّماواتٍ وَ 
الْأَرْض وَ ما بَيِنَهُما" به منزله مقدمه ديكرء و جمله:" وَ إِلَيِه امير" به منزله مقدمه سوم دليل استء و جمله:" يَغْفِرٌ لِمَنْ يَسَاءٌ وَ 
ات 16 شاك" ان له قتف دان حصي ابيع ددهو ريو هتما زا نذا كه كننن هنا رافى 'بدعدن نا اذا رد تفن 


" يا أَهْلَ الكتاب قَدْ جاء كم رَسُولَنا ين 


لَكَمْ عَلى فَيْرَِ مِنّ اوس ى" راغب در مفردات خود كفته: كلمه " فتور- كه كلمه فترت از آن كرفته شده" به معناى آن حالت 
سستى است كه بعد از فرو نشستن خشم به آدمى دست مى دهدء و نيز به معناى نرمى بعد از شدتء و نيز به معناى ضعف بعد 
از قوت استء خداى تعالى اين ماده را در كلام خود استعمال كرده و فرمود:" يا أَهْلَ الكتاب قَدْ جاءَكم رَسُو: يون لكو علي 
فَثْرَهِ مِنّ الوّسْل "» و معناى آمدن رسولى بعد از فترتى از رسولانء اين است كه رسول ما بعد از مدتى طولانى كه هيج رسولى 


نفرستاديم بيامد. )١١‏ 


()ا'مَفْردَاك راعسصت ا 


صفحه ى 5١١‏ 


واين آيه شريفه دومين خطابى است كه به اهل كتاب شده؛ و متمم خطاب اول استهء براى اينكه آيه اول براى اهل كتاب اين 
معنا را بيان كرد: كه خداى تعالى رسولى به سوى ايشان كسيل داشته» و او را با كتابى مبين تاييد نموده:ء و او به اذن خدا بشر 
را به سوى هر خيرى وهر سعادتى هدايت مى كندء و آيه مورد بحث بيان مى كند كه بيانى كه كفته شد جنبه اتمام حجت 
براى آنان دارد» رسول ما به اين منظور بشر را هدايت نموده هر خير و سعادتى را برايشان بيان مى كند» كه فردا يعنى در روز 
قيامت نكويند: خدايا هيج بشير و نذيرى به سوى ما نيامد تا راه سعادت و شقاوت را براى ما بيان كند. 


بااين بيانء احتمالى كه در باره آيه داده شده تاييد مى شود و آن احتمال اين است كه متعلق فعل " يُبَيّنُ لَكمْ " در اين آيه 
همان متعلق در 


آيه قبل استء و بنا بر اين احتمال تقدير آيه جنين مى شود:" قد جاءكم رسولنا يبين لكم كثيرا مما تخفون من الكتاب" 1١‏ 
يس دين اسلامى كه به سوى آن دعوت مى شويد در حقيقت همان دين خودتان است كه به آن متدين هستيد و آن دين را 


تازيك فى كند واكر مى. يتيك كه ادر ان ذين جز هاي عست كة دن دن شما تست ان موازه تلاق 'بيان :همان امورئ استٍ 


كه و هانق :ليها زمار لاقيو شما در ردنك اذينهما نيان داش 


و لا-زمه اين احتمال اين است كه جمله:" يا أَهْلَّ الكتاب قد جاءَكغ رَسُولَنا بين لَكمْ "» از قبيل تكرار عين خطاب قبلى باشد 
همان را اعاده كرده. تا بعضى از جيزهايى كه در آن خطاب ناكفته مانده. اضافه كند و آن مطلب ناكفته عبارت است از 
حنلة "أن كر كزانقا جلونا بي" واكر سيل" حا اقل الكقات" رتك ران 35 :زاف اموتوك كدق ايده كنع سعد وي اند 
جمله ناكفته» فاصله زياد شده بود و به عبارت اصطلاحى بين متعلق و متعلق فاصله آن قدر شده بود كه متعلق به متعلق نمى 


جسبيد» و اين قسم تكرارها در كلام معمولى انسان ها بسيار استء از آن جمله شاعر مى كويد: 


قربا مربط النعامه منى :* لقحت حرب وائل عن حيال قربا مربط النعامه منى 2 ان بيع الكريم بالشسع غال كه شاعر خواسته 
است بككويد: جايكاه نككهدارى شترمرغان را به من بدهيد زيرا شما كريم هستيد و شخص كريم اكر جيز كرانبهايى را به يكك 


بند كفش بفروشد باز خريدار مغبون 


آسمانى خودتان ينهان كرده بوديد (يعنى علما و رهبانان شما ينهان كرده بودند) برايتان بيان كناكا. 


صفحه ى 51١7”‏ 


است و جون جمله معترضه (لقحت حرب وائل عن حيالى- كه آتش جنكك وائل در برابرم شعله ور شد) بين صدر و ذيل كلام 
فاصله شده بود» مجددا صدر كلام را تكرار كرد. 


ةا 1 1ن اسان سبال كر رسج واو اف ع سطاب"" ١‏ ام لكات 7 لكر نظا قل قا قن الكاضطاف 
اونا كه ويعيله " قن كد" دل اعارمنية عاق واف قلق تالند ركسع 1ن عدف أنه باقلة با براف ارك صرانيةه امد 
عموميت را برساند يعنى بفرمايد:" اى اهل كتاب رسولى به سوى شما آمد تا همه جيز را براى شما بيان كند" البته همه 
جيزهايى كه احتياج به بيان دارد و يا براى بز ركداشت آنجه حذف شده و خواسته باشد بفهماند:" اين رسول به سوى شما آمد 
تا امرى عظيم را كه شما محتاج به بيان آن هستيد برايتان بيان كند" و جمله:" عَلى فَثْرَهِ مِنَّ الرّسْلٍ" بى اشعار و بلكه بى دلالت 
نيست بر اينكه آن حاجت جيست,ء جون معناى آيه روى هم جنين است:" رسولى به سوى شما آمد تا برايتان بيان كند جيزى 


را كه كذشت مدتى طولانى از آخرين بيامبر قبلى و نيامدن بيامبرى ديكر شما را محتاج به بيان آن نموده است. 


2 
َ 
للاءه 


جيه" أن تدر لا محارت د بش لد انر ..." متعلق است به جمله:'" قد جاءكم"» جيزى كه هست در اين ميان كلمه:" 


حذر" ويا كلمه:" لثلا" از اول آن افتاده و تقدير جمله جنين است:" حذر أن تقولوا" و يا" لثلا 


0000 


تقولوا" يعنى:" ما اين رسول را فرستاديم تا مبادا شما جنين و جنان كوئيد" و يا" ما اين رسول را فرستاديم تا شما جنين و جنان 


000 
[اعتقاد به محال بودن نسخ و بداء مستلزم محدود دانستن قدرت خداى تعالى است 


و جمله:" وَاللَهُ عَلى كل شي ءٍ قََدِيرٌُ" كويى مى خواهد توهمى را كه ممكن است به ذهن افرادى بيايد رفع كند.ء جون 
يهوديان به خاطر اينكه نسخ و بداء را محال مى ينداشتند معتقد بودند كه شريعت تورات نسخ نخواهد شد و بعد از آن ديكر 
شريعتى نخواهد آمد. خداى تعالى در جمله مورد بحث اين توهم را دفع نموده و مى فرمايد: اين عقيده شما با عموميت قدرت 
حقتعالى منافات دارد» شما داريد با اين عقيده باطل خود قدرت خدا را محدود مى كنيد با اينكه خداى تعالى بر هر جيزى قادر 


استء هم بر نسخ و هم بر بداءء» و ما در جلد اول در تفسير آيه شريفه: 


ا مِنْ آيَهِ الها - لق ييرامون اين مساله بحث كرديم. 


(1)"تقحورة بقره» آيه ٠١٠‏ . 


اس صصمشحه ى 51١5‏ 


كفتارى در اينكه قرآن كريم جه طريقه اى براى تفكر يبشنهاد كرده و اين بحثى است مختلط از مطالب قرآنى و فلسفى و 
روايتى هيج ترديدى نداريم در اينكه حيات انسانى» حياتى است فكرىء نه جون حيوانات غريزى و طبيعى» زندكى بشر سامان 
نمى كيرد مككر به وسيله ادراكك كه ما آن را فكر مى ناميم و از لوازم فكرى بودن زندكى بشر يكى اين است كه هر قدر فكر 


صحيح تر و كامل تر باشد قهرا زندكى انسانى استوارتر خواهد بود» يس زندكى استوار حال به هر سنتى كه باشد و در هر 


طريقى كه افتاده باشد طريقى سابقه دار يا بى سابقه» ارتباط كامل با فكر استوار دارد و زندكى استوار مبتنى و مشروط به 
3اشدق فك اسعواز اسك » تحال هن قدو استوارع فكرى مشت ياشه اسوارى برد كن تشع وهو قن آنا كم ياشد ايقن نين كمد 
خدائ تعالى هم در كتاب عزيزش به طرق مختلف و اسلوب هاى متنوع به اين حقيقت اشاره نموده؛ از آن جمله فرموده:" أ 
مَنْ كان مَثتاً فنا و جَعَلنا لَه ُوراً يَمْشِى بهِ فى النّاس كَمَنْ َكلْهُ فى الظلّماتٍ لَنْسَ بخارج مِئها؟" .0١‏ 


ور فرهوية "عل تشتوف الداين كلمون .و الدول تشقون" 01 


همجنين فرموده: " تزع الله اين آمنُوا نكم وَ الَِّينَ ونوا الم َرّجاتٍ" 9" و باز مى فرمايد: " قَبِشّدْ عِباد الّذِينَ يَشِتَمِعُونَ 
الْعَوْلَ قَتبعُونَ ا أُولتِك الّذِينَ هَداهُم الله وَ وليك هُمْ أُونُوا الاب ' ' © و آيات بسيار ديكرى از اين قبيل كه نيازى به 


ايراد همه آنها نيست» يس در اينكه قرآن كريم بشر را به فكر صحيح دعوت نموده و طريقه صحيح علم را ترويج فرموده 
هيجكونه ترديدى نيست. 


)١(‏ آيا كسى كه مرده بود زنده اش كرديم و برايش نورى قرار داديم تا با آن نور در بين مردم مشى كند. مثل كسى است كه 
در ظلمت هايى قرار دارد كه خارج شدن از آنها برايش نيست." سوره انعام» آيه 177". 


(9)" سوره زمر» ايه و" 


() خدا كسانى رااز شما كه ايمان آورده اند بالا مى برد و كسانى را كه موفق به علم شدندء به درجاتى برترى مى دهد." 


سؤر مجادلةه آيه 1" 


(؟) نفديند كان هن انها كه هن سحت :وا كوش فى دهنلوان يهتريتفن ميروىئ مى كتند بشارت ده 


كه انوا كسساتر مسحتتك كم حكران ال خحذاشفاة كاده و هيا نا خرة شدائينة "تور رهن ا ده 1 


صفحهى 5١0‏ 
[قرآن» تشخيص فكر صحيح و اقوم را به عقل فطرى بشر احاله نموده است 


قرآن كريم علاوه براين» بيان كرده كه فكر صحيح و طريقه درست تفكرء انسان را به جه جيزهايى هدايت مى كندء از آن 
جمله فرموده:" إِنَّ هذا الْقَوْآنَ يَفدِى للَتِى جى أَقْوَم" يعنى به ملتى و يا سنتى ويا به عبارت ديكر طريقه اى هدايت مى 
كند كه استوارتر از آن نيستء و به هر حال آن طريقه و سنت صراطى است حياتى و طريقه اى است براى زندكى و معلوم 
است كه استوارتر بودن آن از طرق ديككرء موقوف براين است كه طريق تفكر در آن از هر طريق تفكرى استوارتر باشد» طريقه 
اق آسك كهه كم كنات زير يكسيره و اش و دراط مستقيم الست (توجه بفرمائية): " كَدجاء كة من الله تور و كنات منينٌ 
يَهْدِى به الله مَن الع رضواتهُ سيل اكلام وَ يُخْرجهُ مِنَ الظلّماتٍ اع النُور بِإذْنه وَ يَهْدِيهمْ إلى دراط مُسْتَقِيم " 2*١‏ و صراط 
لفقم غارك اسن دراه ووم دهن اتساكقى 5و1 0د اعادو طلوقه بن ]دن سيكاه رسفو 8 رعرو ود ب عزف خافن 
نداشته و دو هوا نباشد و ازاين كذشته با حقى كه مطلوب هر انسان حق جويى است مناقضت و ناسا زكارى نداشته باشد و 


علاوه براين راهى است كه بعضى از اجزاى آن نقيض بعض ديكرش نباشد. 


واما اينكه آن فكر صحيح و اقوم كه قرآن كريم بشر را به سوى آن دعوت و تشويق كرده» جكونه تفكرى 


است؟ قرآن عزيز آن را معين نكرده بلكه تشخيص آن را به عقل فطرى بشر احاله نموده» جون عقل بشر در صورتى كه آزادى 


خداداديش محفوظ مانده باشد خودش آن فكر صحيح را مى شناسد» تشخيص آن در نفوس بشر همواره ثابت و مرتكز است. 


و شما خواننده عزيز اكر در آيات قرآن تتبع و تفحص نموده و در آنها به دقت تدبر نمايى» خواهى ديد كه بشر را شايد بيش 
از سيصد مورد" به تفكر"" تذكر" وايا" تعقل" دعوت نموده ويا به رسول كرامى خود يادآور مى شود كه با جه دليلى حق 
ل ال ال له 
أست وجا در ابنجت بد عتوان تصونه حف 1 ددرا تن آورييم '(توتحة فرمائيك):" فل ة فك يتنك يخ الل مَيناً إِنْ أراد أَنْ يُفْلِكك 
000 ...' كه ترجمه اش ككذشت و در حكايت اينكه انبيا و اوليايش جون نوح و ابراهيم و موسى و ساير 


الفاف يدر كاوق و لقمان كوس ل نوعو 1 


. سوره اسرى» ايه 1" 


دست آوردن رضاى اويند به راههاى سلامت هدايت نموده؛ به اذن خود از ظلمت ها به سوى نورشان بيرون كرده و به سوى 


ع1 





وواط ست حت و مسستتصيون ف انرا مسح يستكي زه بالتجتهلةة ١‏ 
صفحه ى 5١8‏ 


ساير اوليايش 


در برابر خصم جه جور استدلال كرده اند سروف كالك ار شلهك ١‏ كن الله شك قاطن الفسا وك الو “ا 
و نيز فرموده:" وَ إِذْ قال لَقُمانٌ لِائِهِ وَ هُوَ يعَظَهٌ يا بنَىَ لا تُشْرك بِاللهِ إنَّ الشّوك لَظَلْمَ عَظِيمٌ " .7١‏ 


8 ل .و ا ع سر جو 2-7 كوه 0 1 را 1 
ونيز فرموده: و قال رَجَلى مُوْمِنٌ مِنْ آل فِرْعَوْنَ يكم إيماتة ن تقول رَبَىَ الله وَّ قد جاءَ كم بالبَيّناتٍ مِنْ رَبْئْ 


«*) ودر حكايت از ساحران فرعون فرموده: 
"قالوا لن تؤثركك على ما جاءثا مق الثنات و الذى قطرنا فافض ما أنْت قاض نما تقض هذه الْحياة الدّنْيا "029 
[خداى تعالى بندكان را به اطاعت كور كورانه مامور نكرده است 


وخداى تعالى در هيج جا از كتاب مجيدش حتى در يكك آيه از آن بندكان خود را مامور نكرده به اينكه او را كوركورانه 
بندكى كنند و يا به يكى از معارف الهيش ايمانى كوركورانه بياورند و يا طريقه اى را كوركورانه سلوك نمايند» حتى 
شرايعى را هم كه تشريع كرده و بندكانش را مامور به انجام آن نموده. با اينكه عقل بند كان قادر بر تشخيص ملك هاى آن 
شرايع نيست مع ذلكك آن شرايع را به داشتن آثارى تعليل كرده (يا بشر خود را محتاج به آن آثار مى داند ويا به آنان 
فهمانده) كه محتاج به آن آثار هستند نظير نماز» كه هر جند عقل بشر عاجز از تشخيص خواص و ملاكك هاى آن استء ليكن 
با اين حال وجوب آن را تعليل كرده به اينكه نماز» شما را از فحشاء و منكر باز مى دارد و البته ياد خدا اثر بيشترى دارد:" 
الصّلاة تنْهى عَن الْمَحْشاءِ وَ الْمُْكر وَ لَذِكْرٌ الل أكبر" 


ا 


3 


«6) ودر باره روزه فرموده: 


0 آيا در خداى تعالى كه يديد آورنده آسمان ها و زمين است ترديدى هست؟." سوره ابراهيم» آيه‎ )١( 


ورزى كه شرك ظلمى عظيم است. ' سوره لقمان» آيه ."١1‏ 


(0) و مردى از آل فرعون كه ايمان خود راى ينهان مى داشت به فرعونيان كفت: آيا مردى راى به قتل مى رسانيد كه مى 


كويد روود كانم الله است واز ناحيه يرورد كارتان معجزات روشن آورده؟." سوره غافرء آيه الا 


(؟) به فرعون كفتند: به آن خدايى كه ما راى بيافريد: هركز تو راى بر اين معجزات روشنى كه براى هدايت ما آمده ترجيح 
نمى دهيم» حال تو هر حكمى كه مى خواهى عليه ما بكن, زيرا هر حكمى كه بكنى تنها عليه زندكَى مادى دنياى ما كرده اى 


ودست تواز حقيقت ذات ما و زندكى واقعى ما كوتاه است." سوره طه. آيه 9/7". 


(ه)" بي 7 و ا 11 7 ومع". 


صفحه ى /511 








ءا َك ا ٍ 4 َ 2 0 53 3 م 5 م 0 3 يل 
كبِبَ عَلتْكمْ الصَّيامُ كما كتبّ عَلى الَذِينَ مِنْ فلكم لعَلكم تَتَقَونَ .)١١‏ 
ودر باره وضو فرموده:" ما يُرِبدٌ الله ليجع عَلتِكُمْ مِنْ حرج وَ لكنْ يُرِيدٌ ليُطهّركم وَ لِيَتمَ نغمَتةُ عليِكم لعلكم تَشْكرُونَ " "١‏ و 
آياتى ديكر از اين قبيل. 
بودن آنجه بدان دعوت مى كند را به جنان فكرى حواله مى دهدء و نيز تصديق باطل بودن وشر و مضر بودن آنجه كه از آن 


جنان فكرى واكذار نموده» در نهاد خود ما انسانها استء يعنى خود ما با فطرتمان تشخيص مى دهيم كه طريقه فكر صحيح 
كدام استء با فطرتى كه در همه آنها يكسان هستند؛ و هيجكاه دستخوش تغيير و تبديل نككشته و مورد اختلاف واقع نمى 
شود؛ كه يكك انسان بكويد فطرت من جنين حكم مى كندء و انسانى ديكر بكويد فطرت من جنين حكم نمى كند بلكه بككونه 
اى ديكر حكم مى نمايد» آرى فطرت امرى است كه حتى دو فرد انسان در احكام آن اختلاف ندارند و اكر اختلافى و نزاعى 
فرض شود از قبيل نزاع در بديهيات است كه وقتى خوب شكافته شود معلوم مى شود يكى از دو طرف و يا هر دو طرف مورد 
نزاع را آن طور كه بايد تصور نكرده اند» جون نتوانسته اند به يكديكر بفهمانند (نظير مشاجره و نزاع آن سه نفر هم غذا كه 
يكى بيشنهاد مى كرد امروز نان و انككور بخوريم» آن ديكرى كه تركك بود به شدت انكار مى كردء و مى كفت: نه بايد كه 
جركك و اوزوم بخوريم» سومى كه عرب بود مى كفت حتما بايد خبز وعنب بخوريمء در حالى كه معناى هر سه كفتار يكك 


0010 ا نان 9 0 00 
[فطرت انسانها در تشخيص طريقه فكر صحيح يكسان است و هيجكاه دستخوش تغيبر و تبديل نككشته 


واما اينكه آن" طريقه صحيح تفكر " كه كفتيم فطرت هر انسانى آن را تشخيص مى دهد جيست؟ جواب: اكر در هر جيزى 
شكك بكنيم در اين معنا شكى نداريم و نمى توانيم ترديد داشته باشيم كه بيرون از جهار ديوار وجود ما حقائقى وجود دارد 
كه مستقل از وجود ما و جداى از اعمال ما است» 


نظير مسائل مبدأ و معاد و مسائل ديكر رياضى و طبيعى و امثال آنء كه اكر ما بخواهيم ارتباطى صحيح با آن حقائق داشته 
باشيمء و آنها را آن طور كه هست دريابيم؛ و يقين كنيم كه آنجه دريافته ايم حقيقت و واقع آن حقائق است» دست به دامن 


)١(‏ روزه بر شما واجب شده.؛ آن جنان كه برامت هاى قبل از شما واجب شده بود واين بدان جهت است كه روزه باعث 


قدرت شها ب تملك نفس فى .شود سورة قرف آي 141 . 


نموده ونيز نعمت خود را بر شما تمام نمايد»باشد كه شماش كر كنيد." سوره مائده آيه 89. 


صفحه ى 51١8‏ 


قضاياى اوليه و بديهيات عقلى مى شويم كه جاى شكك در آنها نيست و يا به لوازم آن بديهيات متمسكك شده و آنها را به 
ترتيب فكر خاصى طورى رديف مى كنيم كه منظور و كم شده خود رااز آن نتيجه بكيريم, مثلا- بكوئيم اين مطلب بديهى 
است كه" الف" مساوى است با" ب" اين نيز مسلم است كه" ب" مساوى است با" جيم "» يس معلوم مى شود كه" الف" نيز 
مساوى است با" جيم" ويا بكوئيم: اككر" الف" مساوى باشد با" ب" بطور مسلم " جيم" نيز مساوى خواهد بود با" دال'» و 
اكر جيم مساوى با" دال" باشد قطعا" ها" نيز مساوى با" ذاء" خواهد بود» يس نتيجه مى كيريم كه اككر" الف" مساوى با" 


ب" باشدء قهرا و قطعا" ها" هم مساوى با" زاء " خواهد بود» ويا مى كوئيم: 


اكر" ال" مساوى يات" باشذ؛ قهرًا و قطعا" جيم" هم مساوى با" دال" خواهد بود و جون يقين داريم كه" الف" صباوا 


با"'ب” است» يس مسلما" ب" مساوى با جيم نيز هست. 


واين جند شكلى كه ما در اينجا آورديم و مواد اوليه اى كه بدان اشاره نموديم امورى است بديهى كه انسان داراى فطرت 
سليم» امتناع دارد از اينكه در باره آنها شكك كند مكر آنكه فطرتش آفت زده و عقلش مخبط و فهمش مختلط شده باشدء 
بطورى كه مطالب ضرورى و بديهى راهم نتواند بفهمد, يكك مفهوم تصورى را بجاى مفهومى ديكر بكيرد» و يك مفهوم 
تصديقى را بجاى مفهوم تصديقى ديكرى اتخاذ كند» هم جنان كه غالب شكاك ها كه در بديهيات هم شكك مى كنند علت 


شكاك شدنشان اين است كه از يكك مفهوم بديهى جيز ديكرى مى فهمند. 
[طريقه استنتاج از قضاياى اوليه بديهى (طريقه منطقى) راهى است اجتناب نايذير] 


و ماوقتى به تمامى تشكيكك ها و شبهاتى كه براين طريقه منطقى ياد شده. وارد شده و مراجعه كنيم مى بينيم كه خود اين 
شكاكها نيز همه اعتمادشان در استنتاج دعاوى و مقاصد خود بر امثال قوانين مدونه در منطق استء كه يا مربوط به ماده قضايا 
است و يا مربوط به هيات آنهاء بطورى كه اكر كفتار آنان را شكافته و تحليل نمائيم و سيس مقدمات ابتدايى آن را يكى يكى 
كنار بككذاريم مى بينيم كه آن مقدمات عينا همان مواد و هيات هاى منطقى است كه از آن فرار مى كردندء و بر آن خرده مى 
كرفتندء واكر يكى از آن مقدمات و يا هيات ها را به شكلى تغيير دهيم كه از نظر منطق 


به نتيجه نمى رسدء مى بينيم كه كفتار آنان نيز نتيجه نمى دهد و خود آنان نيز اعتراض مى كنند كه جرا فلان مقدمه را تغيير 
داديدء و اين خود روشن ترين دليل است بر اينكه شكاكان نيز به حكم فطرت انسانيشان صحت منطق را قبول داشته و به 
اتكار آن مى زنتداز ياب لجاجت استء ويايتقين بيهدرستى آن. انكارش مى كننا. 


صفحه ى 5١9‏ 
اينكك جند نمونه از كفتار منكرين منطق [جند نمونه از كفته هاى منكرين منطق و ياسخ به آنها] 


-١‏ كروهى از متكلمين كفته اند:" اكر علم منطق طريقه اى باشد كه انسان را به واقعيات مى رساندء بايد در بين خود اهل 
منطق هيج اختلافى رخ ندهد, در حالى كه مى بينيم خود آنان در آرايشان اختلاف دارند". )١١‏ 


اين كفتار» خود يكك برهان منطقى است و كوينده آن بدون اينكه خودش توجه داشته باشد قياس استثنايى را در آن به كار 
برده و اشتباهى كه كرده اين است كه طرفداران منطق مى كويند" منطق آلت و وسيله اى است كه استعمال صحيح و درست 
آن فكر بشر را از خطا حفظ مى كند"”, و هركز نككفته اند كه استعمال آن به هر طور كه باشد جه درست و جه نادرست» فكر 
رااز خطا حفظ مى نمايد. واكر خود منطقى ها در آرايشان اختلاءف دارند به خاطر اين است كه يكى از دو طرف بطور 
صحيح منطق را به كار نبرده» و اين قضيه بدان ميماند كه كسى بككويد شمشير وسيله و آلت قطع است و درست هم كفته 


آن شرط دارد و آن اين است كه به طريقه اى صحيح ا تعمال شود. 


اداو كروهن ذيكز از متكليق كفتة الله" قوائين متطق خودئن ساختة و يزداختة فكر يشر اسث وتقر آنا تدوية ونه 
تدريج تكميل كرد جكونه مى تواند ثبوت حقائق واقعى را تضمين نمايد» و جكونه مى توان كفت كسى كه علم منطق ندارد 
ويا دارد و استعمالش نمى كند به واقعيت حقيقتها نمى رسد. 


اين اشكال نيز مانند اشكال قبلى يكك قياس استثنايى است آن هم از زشت ترين انواع مغالطه» زيرا صاحبان اين كفتار در معناى 
تدوين راه غلط را رفته اند» براى اينكه معناى تدوين كشف تفصيلى از قواعدى است كه به حكم فطرت- البته فطرت سر بسته 


*"- بعضى ديكر از همين متكلمين كفته اند:" علم منطق لاطائلاتى است كه به منظور بستن در خانه آل محمد (ع) سر هم بافته 
اندء سازند كان اين علم منظورشان اين بوده كه مردم را از يبيروى كتاب و سنت باز دارند و بر هر مسلمانى واجب است كه از 
ييروى علم منطق اجتناب كند". 


(9 عصان القرف كان ج١١‏ ص ١١‏ و3 جع .عد 


صفحه ى 5٠١‏ 


اين كفتار نيز خود مركب از جند قياس اقترانى و استثنايى منطقى است." قياس اقترانى " عبارت است از قياسى كه نتيجه آن 
بدون حفظ شكل و هيات در قياس موجود باشدء مانند اينكه مى كوئيم:" عالم متغير است- و هر متغير حادث است- يس عالم 
حادث است" كه دو كلمه" عالم " و" حادث " موجود. در نتيجه بدون اينكه كنار هم باشند در قياس موجودند» ولى در قياس 


حتى با هيات و شكل مخصوصش در قياس موجود است مى كويند: اككر خورشيد در آمده باشد روز موجود استء و ليكن 
خورشيد در آمده است كه نتيجه مى كيريم يس روز موجود است كه جمله" روز موجود است" با همين شكل و هيات در 
قياس مى باشد و صاحب اين استدلال توجه نكرده كه تاسيس يا تدوين يكك طريقه ربطى به فرض فاسد مؤسس ندارد» ممكن 
است شخصى براى به دست آوردن يكك هدف فاسدء, راهى را احداث كند و راه سازيش خوب باشد ولى غرضش فاسد و بد 
باشد» شمشير فى نفسه جيز خوبى است زيرا وسيله دفاع است» ولى ممكن است شخصى شمشير را درست كند براى كشتن 
يك مظلوم» و همجنين دين خدا كه بزركترين نعمت خدا است و بسيار خوب است ولى ممكن است فردى اين دين را در راه 
بدام انداختن متدينين بكار ببرد» يعنى در بين مردمى متتدين اظهار ديانت كند تا آنان به وى اعتماد كنند و آن كاه كلاه 


سرشان بككذارد. 


جنين نتائجى منتهى شده است". )١١‏ 
اين كفتار نيز از قياسى اقترانى تشكيل شده.ء جيزى كه هست در آن مغالطه شده از اين جهت كه:" به خطا انجاميدن آراى 


فلسفى نه به خاطر شكل قياس هاى منطقى آن است,. و نه به خاطر ماده هاى بديهى آنء بلكه بعضى از مواد آن آراى فاسد 


بوده» و در نتيجه ميختنش با مواد 


صحيح به نتيجه فاسل منتهى شده ا 


ه- كروه ديككرى از اينان نيز كفته اند كه:" منطق تنها عهده دار تشخيص شكل برهان صحيح و منتج از شكل باطل و غير منتج 


به نتيجه برسيم» و جه جور تشكيل بدهيم به نتيجه نمى رسيم. و اما مواد و قضايا جه باشد منطق عهده دار 


1 000 ا 55ت 1 11 إن ص /0. 


صفحه ى 57١‏ 


آن نيستء و قانونى نداريم كه آدمى رااز خطاى در باره مواد حفظ كندء. و تنها جيزى كه آدمى رااز خطا حفظ مى كند 


مراجعه به اهل بيت معصوم (ع) است» يس راهى جز مراجعه به آنان وجود ندارد". )١١‏ 


كفتار فوق نيز شاخه اى از منطق مى باشد كه نام آن مغالطه است و علت مغالطه بودن آن اين است كه صاحب اين كفتار 
خواسته است با اين بيان خود و اخبار آحاد ويا مجموع آحاد و ظواهر ظنى كتاب را حجت كند, و اثبات نمايد كه به اين دليل 
اخبار آحاد و ظواهر كتاب حجت است در حالى كه اين دليل سخن از عصمت امامان و مصونيت كسانى دارد كه ييرو سخنان 
معصوم باشند» و معلوم است كه اين مصونيت وقتى به دست مى آيد كه معلوم و يقينى شود كه فلان حديث كلام امام است و 
از امام يا رسول خدا (ص) صادر شده. و نيز يقين شود كه مراد امام از اين كلام جه معنايى است؟ و اخبار آحاد جنين اخبارى 
نيست براى اينكه ما يقين نداريم كه تكك تكك اين 


احاديث از امام (ع) صادر شدهء هم صدورش ظنى است و هم دلالتش» و همجنين ظواهر كتاب و هر دليل ديكرى كه دلالتش 
ظنى باشدء و وقتى معيار در مصونيت ماده يقينى باشد يس جه فرقى هست بين ماده يقينى اى كه از ائمه (ع) كرفته شده باشدء 
و بين ماده يقينى كه از مقدمات عقلى به دست آمده باشد» هيات قياس را هم كه خود كوينده قبول داشت» يس ناكزير است 
منطق را بيذيرد. 


و اندكه كفت" بعد اذ ابر همه شماه :دكن برائ آذمئ 'اعتماد ويقيدئ به مواد غقلى خاصل د شود" اولاااسحقى: اس بق 
دليل و ثانيا خود آن نيز مقدمه اى است عقلى» و برهانى است اقترانى» به اين شكل:" آنجه مردم بدان نياز دارند در قرآن 


هيت واعو تابن كدتجين ناهد فى تاد كندرة او عي خودت سق بن قن شو اذ كنتت اذ عير مسد فى باشد ‏ . 


6- بعضى ديكرشان كفته اند:'" تمامى آنجه كه نفوس بشرى و جانها و دلها نيازمند به آن است در كنجينه قرآن عزيز نهفته و 


در اخبار اهل بيت عصمت (ع) مخزون استء با اين حال ديكر جه حاجت به نيم خورده كفار و ملحدين داريم؟". 
[جواب به اين سخن كه بعضى كفته اند نيازهاى ما در كتاب و سنت مخزون است يس جه نيازى به نيم خورده كفار؟] 


جواب از اين اشكال اين است كه احتياج ما به منطق عين احتياجى است كه ما در خود اين كفتار مشاهده مى كنيم و مى بينيم 
كه اين كفتار به صورت يكك قياس اقترانى منطقى تشكيل يافته» و در آن موادى يقينى استعمال شده. جيزى كه هست از آن 


جهت كه در 


آن مغالطه اى شده نتيجه سويى ببار آورده و آن اين است كه:" با داشتن كتاب و سنت حاجتى به 


(0ه انرق ننج ١‏ ا 0 


صفحهى 577 
منطق نداريم" وآن مغالطه اين است كه: 


اولا: كتاب و سنت ييرامون علم منطق و قواعد آن بحث نمى كندء بلكه بحئش در خلالل كتاب و سنت استء يس ما براى 
اينكه بدانيم در كتاب و سنت جه قواعدى از منطق بكار رفته ناكزيريم اول منطق و قواعد آن را مستقل و جداى از كتاب و 


سنت بخوانيم» و بدانيم تا بفهميم در فلان آيه ويا حديث از جه راهى استدلال شده است. 


و ثانيا: محتاج نبودن كتاب و سنت به منطق و بى نيازى آن دو از هر ضميمه ديكرى كه به آن يبيوندند يكك مطلب استء و 
محتاج بودن مسلمانان در فهم كتاب و سنت به علم منطق مطلبى ديكر است»ء و صاحب كفتار بالا اين دو را با هم خلط كرده و 
كفتار او و امثال او نظير كفتار طبيبى است كه كارش بحث و تحقيق در احوال بدن آدمى است,ء و ادعا كند كه من هيج 
حاجتى به علم طبيعى و اجتماعى و ادبى ندارم» و اين علوم اصلا لازم نيستء و ما مى دانيم كه اين سخن درست نيستء زيرا 
همه علوم با انسان ارتباط دارند و يا نظير كار انسان جاهلى است كه اصلا حاضر نيست علمى بياموزد» و وقتى از او علت مى 


يرسند بككويد خمير مايه همه علوم در فطرت انسان است. 


و ثالثا: اين خود كتاب و سنت است كه بشر را دعوت مى كند به اينكه هر 


جه بيشتر طرق عقليه صحيح را به كار ببندد؛ (و ما يداد تكرام متلد تح دض رض وان وات يويد باسك وير 
روات د ا اكرات حرم اح تبون فك " بشو عِباد الَّذِينَ يَنجَمعُونَ الْقَوْلَ فيتبعُونَ أَخَتَهُ أُولتك الّذِينَ هَداهُمُ 
الله وَ أُولتك مم أُولُوا الاب ' ' 1١‏ دراين مقوله آيات و اخبار بسيارى هست كه انسانها را به تفكر صحيح دعوت مى كندء 
بله كتاب و سنت از ييروى هر جيزى كه مخالف صريح و قطعى آن دو است نهى مى كند» و اين هم صرف تعبد نيست» بلكه 
جهتش اين است كه كتاب و سنتى كه قطعى باشد حكمى كه مى كنند خود از مصاديق احكام عقلى صريح استء يعنى عقل 
صريح آن را حق و صدق مى داند» و محال است كه دوباره عقل برهان اقامه كند بر بطلان جيزى كه خودش آن را حق 


دانسته. 
و احتياج انسان به تشخيص مقدمات عقليه حقه از مقدمات باطله و سيس تمسكك كردن 


)١(‏ يبو .يه ان غنذه آز شد كان :من كهاهز ينك ا كوش من وعد و ثنها بهتريتقن وا تدورشة ويه العمل من كتدد مزده 
بده كهآنان كسانى هستند كه خدا هدايتشان كرده» و هم ايشان خردمندانتد." سوره زمر» آيه318. 


صفحه ى 5377 


به أنجيه كه تحق أب غينا مكل احسناجى آسث كةانسان نه:تشخيض آبات و ايان محكمه'ان آيانةواغناومتشابه وسيسض 
تمسك به آنجه محكم است دارد» و نيز مثل احتياجى است كه انسان به تشخيص اخبار صحيح از اخبار جعلى و دروغى دارد 
كه اينككونه اخبار يككى دو تا هم نيست. 


و رابعا: حق حق است هر 


جا كه مى خواهد باشد و از هر كسى كه مى خواهد سر بزند» صرف اينكه علم منطق را فلان كافر يا ملحد تدوين كرده باعث 
نمى شود كه ما آن علم را دور بيندازيم؛ ايمان» كفرء تقوا و فسق تدوين كننده يكك علم نبايد ما را وادار كند- با تشخيص 
اينكه آنجه كفته حق است صرفا به خاطر دشمنى اى كه با او داريم- علم او را دور انداخته از حق اعراض كنيم؛ و اين خود 
تعصبى است جاهلا.نه كه خداى سبحان آن را و اهل آن را در كتاب مجيدش و نيز به زبان رسول كراميش مذمت فرموده 


است. 


/ا- بعضى ديككرشان كفته اند:" طريق احتياط در دين كه در كتاب و سنت امرى مندوب و يسنديده شمرده شده اقتضا مى كند 
كه آدمى به ظواهر كتاب و سنت اكتفاء نموده از ييروى اصول و قواعد منطقى و عقلى دورى كزيندء براى اينكه در اين كار 
احتمال آن هست كه آدمى به هلاكت دائمى بيفتد» و دجار شقاوتى كردد كه بعد از آن ديكر و تا ابد سعادتى نخواهد بود". 


ياسخ از اين كفتار اين است كه در خود اين بيان عينا اصول منطقى و عقلى كار رفته» جون مشتمل است بر يكك قياسى 
استثنايى» كه مقدمات عقليه اى در آن أخذ شده مقدماتى كه عقل خودش به تنهايى هر جند كه كتاب و سنتى نباشد آن 
مقدمات را واضح و روشن مى داندء با اين حال جكونه مى خواهد با اين كفتار منطقى منطق را رد كند؟ علاوه بر اينكه سر و 
كار داشتن با مطالب عقلى براى كسى خطرى است كه استعداد فهم مسائل دقيق عقلى را نداشته باشدء و اما كسى 


كه جنين استعدادى را دارد هيج دليلى از كتاب و سنت و عقل حكم نمى كند بر اينكه او نيز بايد از مسائل عقلى محروم باشد 
وحق ندارد حقائق معارفى را بفهمد كه مزيت و برترى انسان و شرافتش نسبت به ساير موجودات به شهادت كتاب و سنت و 
عقل تنها به خاطر دركك آن معارف استء يس نه تنها كتاب و سنت و عقل جنين دلالتى ندارد بلكه دلالت بر جواز و لزوم آن 


دارد. 
4- بعضى ديكر از متكلمين در ضمن بياناتى كه در رد منطق دارد كفته است: 


طريقه سلف صالح و بزركان از علماى دين مباين با فلسفه و عرفان بوده؛ آنان با كتاب خدا و سنت رسول كرامش خود را بى 
نازاإزاس تعمل قواعدمنتطقى واصطول عقلى مى دانشستك؛ نه حون 


صفحه ى 575 
فلاسفه يابند اين قواعد بودند» و نه جون عرفا به طرق مختلف رياضتها تمسكك مى كردند. 


عقلى و عرفانى را در معارف دينى از اواسط قرن سيزدهم مى داند] 


ولى از آنجا كه در عصر خلفا فلسفه يونان به زبان عربى ترجمه شدء متكلمين اسلام و دانشمندان از مسلمين با اينكه تابع قرآن 
بودند در صدد بر آمدند معارف قرآنى را با مطالب فلسفى تطبيق دهندء و از همان جا بود كه به دو دسته اشاعره و معتزله 
تقسيم شدند و جيزى نككذشت كه جمعى ديكر در عصر خلفا به تصوف و عرفان كرايش يافته» ادعاى كشف اسرار و علم به 
حقائق قرآن نمودند» و ينداشتند كه همين مطالب عرفان 


و تصوف آنان رااز مراجعه به اهل بيت عصمت و طهارت بى نياز مى كندء و اين غرور فكرى باعث شد كه خود را در برابر 
ائمه هدى (ع) كسى بدانندء اينجا بود كه فقهاى شيعه (كه متمسكك به زى امامان (ع) بودند) از اين دسته دانشمندان جدا 
شدندء اين بود تا آنكه در اواسط قرن سيزدهم هجرى يعنى حدود صد سال قبل فلاسفه و عرفا شروع كردند به دست اندازى و 
دخالت در معارف قرآن و حديث,. و آنها رابه آراى فلسفى و عرفانى خود تاويل نموده؛ و در هر مساله اى فلسفى و عرفاتى 
كفتند كه فلان آيه قرآن و يا فلان حديث نيز همين را مى كويد و كار به جايى رسيد كه امر بر اكثر اهل دانش مشتبه كرديد. 
كوينده فوق از اين سخنان خود نتيجه مى كيرد كه يس اصول فلسفه و قوانين منطق مخالف يا طريقه حقه اى است كه كتاب و 


آن كاه شروع مى كند به ايراد بعضى از اشكالات بر منطق كه قبلا آنها را نقل كرده و جواب داديم, مثل اينكه اكر اين طريقه 
هادرست بود خود فلاسفه و منطقى ها اختلاف نمى كردندء و يا اكر اين طريقه درست بود هركز در آراى خود دجار خطا 
نمى شدند» ويا موضوع بحث و زير بناى فلسفه مسائل بديهى عقلى استء و عدد بديهيات عقلى از سر انككشتان آدمى تجاوز 
نمى كند» جكونه ممكن است با اين جند مساله بديهى همه مسائل حقيقى را حل كرد؛ آن كاه مسائل بسيارى از فلسفه نقل 


مى كند. و مى كويد همه اينها مخالف صريح جيزى است كه از كتاب و سنت 


استفاده مى شودء اين ما حصل كفتار آن دانشمند است كه ما آن را خلاصه كرديم. 


وما براى جوابكويى از اين كفتار معطل مانده ايم كه به كجايش بيردازيم» و كدامش را اصلاح كنيم؟ وضع اين بيانات همانند 
وضع بيمارى است كه دردش آن قدر بزركك است كه ديكر دواى طبيعت حريف معالجه آن نيستء ولى به هر حال به يكك 


يكك سخنانش مى يردازيم» و جواب مى دهيم. 


ايسا أن تسسا يخى كمسسة براق متكلمي سن ومتذرق شسسسدتشان از امه (ع) ذكر كردواؤ 
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كفت كه در آخرء شروع به دست كارى در قرآن و سنت كرده. فلسفه را بر قرآن تطبيق نموده و به دو فرقه اشاعره و معتزله 
تقسيم شدند» و سيس صوفيه بيدا شد و آنان و يبروانشان خود را از كتاب و سنت بى نياز ينداشتند» و امر به همين منوال بود تا 
در قرن سيزدهم هجرى جنين و جنان كردند؛ همه اينها مطالبى است كه تاريخ قطعا آن را رد مى كند و ما ان شاء الله به زودى 


بطور اجمال به اين بحث تاريخى مى يردازيم. 
[خلط فاحشى كه اين كوينده بين فلسفه و كلام مرتكب شده است 


علاوه براينكه در اين بيان بين كلام و فلسفه خلطى فاحش مرتكب شده. براى اينكه موضوع بحث فلسفه جيز ديكرى استء و 
موضوع بحث كلادم جيز ديكر» فلسفه بحئش در بيرامون حقائق است و استدلالش نيز با برهان استء كه از مقدماتى مسلم و 
يقينى تركيب مى يابد» ولى علم كلا.م بحثش اعم از مسائل حقيقى و اعتبارى استء و استدلالى هم كه مى كند به ادله اى 
است كه اعم از يقينى و غير يقينى استء يس بين 


يق دو.فق ان زميق ذا اسمان فرق هسةء و اصلا حكوثة تصؤر ا :شود كد رركت «اشمتد كلام در ابن ضنذد بر نذا كه :قلسيفة 
را بر قرآن تطبيق دهد؟ علاوه بر اينكه متكلمين از روزى كه اولين فردشان در اسلام ييدا شد تا امروزى كه ما زندكى مى كنيم 
همواره در ضديت و دشمنى با فلاسفه و عرفا بودند» اين كتابها و رساله هاى متكلمين است كه شاهد صدق بر مشاجراتى است 
كه با فلاسفه داشته اند. 


و شايد مدرك اين شخص دراين نسبتى كه داده كفتار بعضى از مستشرقين بوده كه كفته است (منتقل شدن فلسفه از يونان به 
سرزمين هاى مسلمان نشين باعث بيدا شدن علم كلام شده)» نه اينكه خود اين آقا آراى فلاسفه و متكلمين را بررسى كرده 
باشدء دليلش اين است كه وى اصلا معناى دو كلمه" كلام" و" فلسفه" را نفهميده و متوجه نشده كه غرض اين دو فن 


جيست؟ و جه عواملى باعث يبدا شدن علم كلام شد؟ همينطورى تيرى به تاريكى انداخته. 


وازآن كلامش عجيب تر اين است كه بعد از آن قسمت كفته فرق بين كلام و فلسفه اين است كه علم كلام در صدد اثبات 
مبدأ و معاد در جهار جوب دين است (بدون اينكه اعتنايى به عقل و احكام آن داشته باشد)» و فلسفه ييرامون همين موضوعات 
بحث مى كندء اما در جهار جوب احكام عقلى» (حال جه اينكه با عقائد دينى سا زكار باشد يا نباشد)» آن كاه همين معنا را 
دليل كرفته بر اينكه افتادن در راه منطق و فلسفه افتادن به راهى است كه ضد دين و مناقض با شريعت استء اين بود قسمت 


ديكرى از 


كفتار وى كه در آن فساد را بيشتر كرده. براى اينكه آنها كه اهل خبره هستند همه مى دانند كه هر كس در فرق بين دو علم 

كلا-م و فلسفه اين مطلب را آورده و منظورش اين بوده كه اشاره كند به اينكه قياسهايى كه در بحث هاى كلامى اتخاذ و به 

أن اسحبيتة الى اعمحجزة فاتححتهاق جححجد امسسمحطة ا ازمر كيحبحاق مسمححله لوه 
صفحه ى 578 


اصطلاح مشهورات و مسلمات) تركيب شده. جون علم كلام دراين صدد است كه آنجه مسلم و مشهور است را مستدل نموده 
بعالك زول اشاكه تجا سيول شر سان تلق انها تروداتى السك يس باذ" كلق تزع لديا فقا متحي شك شر 
جون فلسفه در اين صدد است كه آنجه حق است را اثبات كندء نه آنجه كه مسلم و مشهور استء و اين سخن در فرق ميان 
كلام و فلسفه سخن درستى است غير اين است كه بككوئيم (همانطور كه اين شخص كفته) طريقه كلام طريقه دين و طريقه 


فلسفه طريقه بى دينى است و آن كاه نتيجه بككيريم كه به همين جهت نبايد به آن اعتنا كرد هر جند كه حق باشد. 


واما اشكالهايى كه بر منطق و فلسفه و عرفان كرد ياسخ از آنجه در باره منطق كفته بود ككذشت,ء و در ياسخ از آنجه در باره 
فلسفه و عرفان كفته» مى كوئيم: اكر آنجه كفته همانطور است كه او كفته. و از كلام فلاسفه و عرفا فهميده» و نقض صريح 
آن رااز دين حق يافته» ما نيز آن را رد مى كنيم. جون در اين فرض شكى نيست كه جنين رأى فلسفى و نظريه عرفانى كه 
مخالف 


صريح دين است از لغزشهايى است كه يزوهشكران در فلسفه و سالكان در مسلكك عرفان مرتكب آن شده اند» ولى همه حرف 
ما در اين است كه اشتباه يكك فيلسوف و لغزش او را نبايد به كردن فن فلسفه انداختء بلكه خود آن فرد است كه بايد مورد 


مؤاخذه قرار كيرد. 
[وجود اختلاف بين فلاسفه و منطقى ها و لغزش يكك فيلسوف دليل بر بطلان اصل فلسفه و منطق نيست 


خوب بود اين آقا كمى بيرامون اختلافاتى كه بين فرقه هاى متكلمين يعنى اشعريها و معتزليها و امامى ها رخ داده؛ مطالعه مى 
كرد كه حككونه اين اختلافها دين واحد آسمانى اسلام را در همان اوائل ظهورش به هفتاد و سه فرقه متفرق نموده» و هر فرقه 
اى را به شاخه هايى متعدد منشعب ساخت,ء كه جه بسا عدد شاخه هاى هر فرقه اى كمتر از هفتاد و سه نبوده باشد» آن كاه از 
خودش مى يرسيد: اين همه اختلاف از كجا يبدا شده» جز اين است كه از طرز سلوكك دين يديد آمده؟ و آيا هيج يزوهشكرى 
به خود جرأت اين را مى دهد كه بككويد حالا كه راه دين اينطور شاخه شاخه شده. اين دليل بر آن است كه دين اسلام دين 
درستى نيست؟ و آيا مى تواند در مورد اختلافهاى يديد آمده در دين عذرى بياورد كه آن عذر در مورد اختلافات فلاسفه و 
منطقى ها جارى نباشد» و يا مى تواند منشا اختلافهاى يديد آمده در دين را رذائل اخلاقى بعضى از علماى دين بداند» و همين 
را منشا اختلاف فلاسفه نداند؟ نه. هركزء او هر عذرى براى اختلاف در اصل دين بيدا كندء بايد همان را عذر در اختلاف 


نظير فن كلام در 


اين باب علم فقه اسلامى استء كه مى بينيم در اين فن نيز انشعابها يديد آمده. و در آن طوائفى درست شله اندء و تازه هر 
طائفه اى نيز در بين خود اختلافهايى براه انداخته اند» و همجنين ساير علوم و صنعت هاى بسيارى كه در دنيا رائج استء و همه 


و 2 
اختلافهايى كه در بشر آمده و مى آيد يس صرف وجود اختلاف دليل بر باطل بودن طريقه مورد اختلاف نيست. 


و اما نتيجه اى كه از همه سخنان خود كرفته كه يس تمامى طرقى كه در بين دانشمندان معمول است باطل و تنها طريقه حق و 
صحيح طريقه كتاب و سنت استء كه همان مسلكك دين استء راهى براى اثبات آن ندارد» مكر آنكه خواسته باشد سخن 
ييروان طريقه تذكر را بكويد و طريقه تذكر مسلكى است كه آن را به افلاطون يونانى نسبت داده اند و آن اين است كه انسان 
اكر از هوا و هوسهاى نفسانى مجرد شود و به زيور تقوا و فضائل روحى آراسته كردد آن كاه اكر در هر امرى و مساله اى به 
نفس خود مراجعه كند» جواب حق رااز نفس خود دريافت مى كند. 

البته اين تعريف را ديككران براى مسلكك تذكرء كرده اندء و بعضى از ييشينيان از يونان و غير يونان و جمعى از فلاسفه غرب و 
عده اى از مسلمانان طرفدار اين مسلكك شده اندء اما با اين تفاوت كه هر يكك از اين طوائف مسلكك تذكر را به نحوى توجيه و 


تعونت كرده اند غير آل تسوق كةطائفه د ركر تعر يف كرذه: 
[توضيحاتى در باره" مكتب تذكر""] 


مثلا بعضى از طرفداران اين مكتب» مكتب تذكر را اينطور تقرير كرده اند: كه همه علوم بشرى فطرى بشر استء به اين 


معنا كه بشر از همان آغاز هستى اين علوم را با خود به همراه آورده؛ و بالفعل با او موجود استه بنا بر اين وجه؛ معناى اين 
سخن كه مى كوئيم:" فلان علم؛ جديد و حادث است" :أن ات كه كل كر وباذاورى أن تجدبيد:اسث: 01 


بعضى ديكّر اينطور توجيهش كرده اند كه برداختن به تهذيب نفس و منصرف شدن از شواغل مادى خود باعث آن مى شود 
كه حقائق براى آدمى كشف شود نه اينكه علوم و حقائق در آغاز وجود انسان بالفعل با انسان هستء بلكه در آغاز وجودش 
درك آن حقائق را بالقوه دارا است و فعليت آن در باطن نفس انسانى استء نفسى كه در هنكام غفلت از آدمى جدا استء و 
در هنكام تذكر با آدمى است و اين همان جيزى است كه عرفا مى كويند» جيزى كه هست بعضى از آنان در اين طريقه شرط 
كرده اند كه انسان تقواى دينى و بيروى شرع را هم علما و عملا داشته باشد. مانند عده اى از عرفاى هم عصر ما و غير ايشان 
كه معتقدند تنها فرق ميان اين طريقه با طريقه عرفا و متصوفه همين استء و غفلت كرده اند از اينكه قبل از ايشان عرفا نيز اين 
شرط را كرده اند به شهادت كتابهاى معتبرى كه از آنان به ياد كار مانده استء يس اين نظريه عين نظريه صوفيان استء تنها 


فرقى كه بين اين دو طائفه هست در كيفيت ييروى شرع و 
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تشخيص معناى ييروى است كه طائفه مورد بحث در ييروى شرع اين معنا را معتبر دانسته اند كه ييروى بايد با جمود بر ظواهر 


آيات 


اصطلاح متشرعه طريقه اى است كه از اختلاط دو طريقه تصوف و طريقه اخبارى بوجود آمده استء خواننده عزيز بايد توجه 


داشته باشد كه غير اين جند توجيه و تقريرى كه نقل كرديم تقريرهاى ديكرى نيز هست. 


اعتقادى است كه فى الجمله و سر بسته خالى از وجه صحت نيستهء براى اينكه انسان در آن لحظه اى كه موجود مى شود به 
علم حضورى. عالم به ذات خود و قواى ذات خود و علل بيدايش خود هستء و در همان لحظه مجهز به قوايى (نظير نيروى 
خيال) هست كه علم حضوريش را مبدل به علم حصولى (علمى كه از راه حواس براى انسان حاصل مى شود) مى سازدء يعنى 
انسان در همان اول وجودش مقدارى از علوم را دارا است هر جند كه به حسب طبع متاخر استء (يعنى ذاتى او نيست) و ليكن 
به حسب زمان با او معيت دارد» (دقت بفرمائيد) و نيز اين معنا قابل انكار نيست كه آدمى اكر از تعلقات مادى منصرف شود به 


ياره اى از علوم دست مى يابد. 


اين همانطور كه كفتيم در 


صورتى است كه نظريه تذكر نخواهد قواعد منطق و اصول عقلى را انتكار كند و اما اكر منظور از تذكر انكار و ابطال اين 
اصول باشد, و بخواهد اثر رجوع به اين اصول را باطل سازدء به اين معنا كه بككويد ترتيب مقدمات بديهى و متناسب باعث آن 
نمى شود كه انسان به نتيجه اى كه در جستجوى آن است برسدء و در نتيجه انسان از قوه به فعليت در آيدء و يا بككويد يرداختن 
به تهذيب نفس يعنى تخليه آن از رذائل و سيس تحليه (آراستن) آن به فضائل» آدمى را بى نياز از اين مقدمه جينى هاى علمى 
و منطقى مى كند» و بدون ترتيب مقدمات متناسب به نتيجه اى كه در جستجوى آن است مى رسد در اين صورت نظريه تذكر 


بدترين نظريه ها و بى معناترين آنها خواهد بود. 
[دلائل بطلان مكتب تذكر] 
دليل بطلان نظريه تذكر به معناى اول يعنى بى اثر دانستن مراجعه به قوانين و اصول منطق و فلسفه يككى دو تا نيست. 


ومعلوملسدت_ كهعلومتص ويه بغر منحصطرردرداس تيهاى 
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مؤلف رحمه الله عليه آمده) واز سوى ديكر هم برهان و هم تجربه ثابت كرده» كسى كه فاقد يكى از حواس ينجكانه است 


فاقد همه علومى است كه به نحوى به آن حس منتهى مى شود» جه علوم تصورى و جه تصديقى» جه نظرى و 


جه بديهى واكر آن طور كه نظريه تذكر ادعا كرده همه علوم براى هويت و ذات انسانها بالفعل موجود استء و همه انسانها 
همه علوم را در نهاد خود نهفته دارند بايد نداشتن يكك حس هيج اثرى دراو نككذارد» و كور مادر زاد به همه رتككهاء و كر 
مادر زاد به همه صداها آشنا باشدء و اكر صاحبان نظريه تذكر بككويند بله همه علوم در نهاد بشر نهفته هستء اما كرى و 
كورى مانع فعليت يافتن و يا به عبارت ديكر مانع تذكر آن علوم استء در حقيقت از ادعاى خود بركشته اند» و اعتراف كرده 
اند كة ضرف يرذاختن به نفس و اتصراق: از تعلقات مادى و يا توجه نه تفن و براظرق شندن غفلت فائذه اى در ذ كر مطلوتب 
ويا علم به آنجه در جستجوى آنيم ندارد. و ثانيا آنجه ما در واقع و خارج مى بينيم اين است كه از ميان صاحبان نظريه تذكرء 
افرادى انككشت شمار يافت مى شوند كه توانسته اند از اين راه بى به مجهولات خود ببرند» و اما عامه نوع بشر در بى بردن به 
مجهولات خود و مقاصد زندكى خود ييرو سنت مقدمه جينى و استنتاج از مقدمات است و نتائجى هم كه مى كيرند يكى دو 
تا نيستء و اين سنت در تمامى علوم و صنايع جريان دارد و انكار اين حقيقت معنايى جز لجبازى ندارد هم جنان كه حمل اين 
هزاران هزار نتائجى كه بشر از راه مقدمه جينى به دست آورده بر صرف اتفاق و يبش آمد غير مترقبه و يا به عبارت ديكر تير 


به تاريكى انداختن نيز لجبازى و كزافه كويى استء يس معلوم مى شود 


تمسكك به سنت مقدمه جينى براى به دست آوردن مجهولات يكك امر فطرى بشر بوده كه ميليونها بشر به آن راه افتاده اند و 
محال است كه بشر و يا هر نوعى از انواع در فطرتش مجهز به جهازى تكوينى باشدء آن كاه در مقام بكار بستن آن جهاز 


همواره به خطا برود و هيجكاه به نتيجه نرسد. 


و ثالثا همان افراد انككشت شمار از تذكريان هم كه به خيال خود از راه تذكر حقائقى را كشف كرهه اند» در واقع از راه تذكر 
نبوده و آنجه آنان نامش را تذكر نهاده اند با تحليل به همان سنت مقدمه جينى بر مى كردد و يا بكو همين افراد منكر منطق در 
كار خود منطق را استعمال كرده اند» بطورى كه اكر يكى از قوانين منطق جه قوانين مربوط به ماده قضاياء و جه مربوط به 
هيات آنها در كار آنان خلل داشته باشد نمى توانند نتيجه مطلوب را بككيرند» يس اين منكرين منطق ناخودآ كاه منطق را به كار 
من كر تسجحطة از ححا لني تتجحصواتي راف امحك اتمتحح]ة كمحصة ا محينة افاتتححنان 


صفحه ى 587١‏ 


از حقايق علمى كه كشف كرهده اند بطور تصادف و بدون مقدمه جينى بوده وو يا به عبارتى يادآورى حقيقتى بوده كه در آغاز 
خلقت همراه داشته اند- معناى درستى تصور كنيمء آقايان ناكزيرند براى اثبات درستى نظريه خود نمونه اى ارائه دهند» يعنى 


واما نظريه تذكر به معناى دومء و اينكه آدمى با تخليه و تحليه نفس حاجتى به قوانين منطق بيدا نمى كند و كفتن اينكه راه بى 


بردن به مجهولات دو تا است» 


يكى راه منطق و ديكرى راه تذكرء و مثلا يبروى شرع و اين دو راه در رساندن بشر به حقائق اثرى مساوى دارند» و يا راه تذكر 
بهتر و دائمى تر است» جون مطابق قول معصوم استء به خلا-ف طريق منطق و عقل كه در آن خطر افتادن در يرتكاه و خطاى 


داقن و انحن افل عالت لسيت: 


وبه هر حال دليل بر بطلان آن همان اشكال دومى است كه بر وجه اول وارد شدء براى اينكه احاطه به همه مقاصد كتاب و 
سنت و رموز آن و اسرارش آن هم با آن دامنه وسيع و عجيبى كه دارد جز براى افراد انككشت شمارى كه از هر كار واجب 
زندكى دست كشيده تنها به تدبر در معارف دينى با آن ارتباط عجيبى كه بين آنها است و تداخل شديدى كه بين اصول و 
فروع آن و اعتقاديات و عمليات فردى و اجتماعى آن است بيردازد» دست نمى دهد و جيزى نيست كه خداى تعالى عموم 
افراد بشر را مكلف به آن كندء زيرا عموم افراد بشر مجهز به دركك اين همه معارف نيستند» و محال است كه خداى تعالى به 
تكليف تكوينى يا تشريعى بشر را مكلف كند به اينكه بايد با تخليه و تحليه خود را مجهز به دركك اين معارف بسازىء و جنين 
فهمن سرشان براى خود:درست كتى سن شر جزنايق راقن تذازد كة مقاضد ابن زا از همان زافى كاهر جز د كزان 
فهمد بفهمدء و راه معمولى فهم بشر در همه شؤون حيات اجتماعى و فرديش همين است كه مقدمات يقينى و معلوم خود را 
طبق ضابطه اى طورى بجيند و 


رديف كند كه از آنها هدف مجهول خود را دريابد» در مورد معارف دين نيز جز اين راهى نداردء كه آنجه از دين برايش 


و تعجب از بعضى از قائلين به تذكر است كه عين همين دليل ما بر رد تذكر راء دليل بر اثبات تذكر و رد منطق كرفته» و كفته 
است: به فرضى كه علم به حقائق واقعى از راه به كار بردن منطق و فلسفه درست باشد- كه هركز درست نيست- تازه براى 
افرادى انككشت شمار از قبيل ارسطوها و ابن سيناها از برجستكان فلسفه امكان دارد نه براى عموم مردم, با اين حال جكونه 
ممكنسقن اسسنت:بهة كردن تسارع انسلام كتذاقت كس ةغسامة مردم زا مفكلسف كرده كه تزائ:دركك 
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معارف دين اصول و قوانين منطق و فلسفه را به كار كير ند» و توجه نكرده كه اين اشكال عينا به نظريه خودش وارد است» حال 
هر جوابى كه او براى دفع اين اشكال تهيه ديده. ما نيز همان را در ياسخ به اشكالش به منطق و فلسفه. تحويلش مى دهيمء مثلا 
اكر بكويد: فهم حقائق دينى از راه تذكر و تصفيه باطن و تذكر براى همه ممكن است ما نيز مى كوئيم استعمال منطق براى 
درك حقائق كم و بيش براى هر كس ميسور استء البته هر كس به مقدار استعدادى كه براى دركك حقائق دارد» و شارع بر 


هيج كس واجب نكرده كه همه معارف دينى را دركك كند, هر جند كه از طاقتش بيرون باشد. 


دليل دوم بر بطلان كفتارش» 


اشكال سوم بر نظريه قبلى استء براى اينكه اين آقايان- مخالف منطق و طرفدار تذكر در همه مقاصدى كه به عنوان تذكر 
دتبال .فى كتند- طريقه منظق رايكارمئ ندند كه بيانش ذر سابق كذشت حتئ در استدلالى كه عليه منطق و:دن رد آن.و 


اثبات طريقه تذكر مى كنند نيز قواعد منطق را به كار مى بندند» و همين خود در فساد كفتارشان كافى است. 


اشكال سوم و به عبارت ديكر دليل سوم بر بطلان كفتارشان اين است اكر صرف واقع شدن خطا در يكك طريقه دليل بر بطلان 
آن طريقه باشدء در طريقه تذكر نيز خطا واقع مى شود بلكه در غالب مسائل آن رخ مى دهدء براى اينكه خودشان اعتراف 
كرده اند كه طريقه تذكر را سلف صالح دنبال مى كردند» و سلف صالح بودند كه منطق را قبول نداشتند» خطا و اختلافهايى 
كه در باره همان سلف صالح نقل شده اندكك نيستء مانند خطاهايى كه صحابه رسول خدا (ص) مرتكب شدند» صحابه اى 
كه مسلمانان همه بر علم آنان و يبرو كتاب و سنت بودنشان اتفاق دارند ويا حد اقل بيشتر فقهاى آنان را فقيه و عادل مى 
دانستند» و نيز مانند عده اى از اصحاب ائمه (ع) كه داراى اين صفات بودند» جون ابو حمزه ثمالى و زراره و أبان و ابى خالد 
و هشام بن حكم و هشام بن سالم و مؤمن طاق و دو صفوان و غير ايشان كه وجود اختلاف اساسى در بين آنان معروف و 
مشهور استء و اين هم معلوم است كه هميشه در بين دو طرف اختلا.ف حق با يكك طرف استء و طرف ديككر به خطا رفته» و 


همجنين غير صحابه از 


فقها و محدثين و امثال آنان» جون كلينى و صدوق و شيخ الطائفه و مفيد و مرتضى و غير آنان (رضوان الله عليهم) با در نظر 

كرفتن وجود اختلا-ف در بين نامبرد كان كه به اعتراف اين آقا اهل تذكر بودند» ديكر جه مزيتى براى اين طريقه نسبت به 

طريقه منطقى ها باقى مى ماند؟ ناكزير بايد براى تشخيص حق از باطل در جستجوى مزيت ديككرى بود و غير از تفكر منطقى 

هيج مزيت ديكرى يافت نخواهد شدء نتيجه اينكه يس طريقه منطق طريقه متعين و مرجع يكانه اى 
صفحه ى 877 


است كه همه بايد آن را روش خود قرار دهند. 


دليل جهارم بر بطلا-ن نظريه تذكر اين است كه حاصل استدلال طرفداران اين طريقه اين شد كه اككر انسان به دامن اهل 
عصمت و طهارت تمسكك جويدء در خطا واقع نمى شود و لازمه اين استدلال همان است كه كفتيم اكر فتواى معصوم را از 
خود معصوم بشنويم و يقين كنيم كه مرادش همان ظاهر كلامش بوده؛ در جنين صورتى ديككر دجار خطا نخواهيم شدء ما نيز 


ليكن اشكال ما به آقايان اين است كه اين استدلال عين قياس منطقى استء زيرا شنيده شده از معصوم ماده يقينى برهان ما قرار 
مى كيرد. واين ماده نه عين تذكر است و نه فكر منطقى استء بلكه حالت وجدانى و يقين درونى خود ما است كه با دو 
كوش خود از امام (ع) فلان فتوا را شنيديمء دنبال اين ماده قياس مى جينيم و مى كوئيم مثلا حرمت عصير و انككور فتواى امام 


است و هر جه كه فتواى امام باشد حق است» يس حرمت عصير انككور نيز حق است» 


واين خود برهانى است منطقى كه نتيجه اش قطعى است,ء و اما غير اين صورت يعنى در آن موردى كه ما از خود امام جيزى 
نشنيده ايم؛ بلكه خبر واحدى و يا دليل ديكرى نظير آن از امام براى ما نقل شده كه در صدور آن از امام يقين نداريم بلكه 
تنها ظن و كمانى داريم» در جنين فرضى اكر آن خبر واحد در باره احكام باشد كه دليل جداكانه اى بر حجيتش داريم, و اكر 
در مورد غير احكام باشد» در صورتى كه مخالف كتاب و يا مخالف دليل علمى باشد و يا علم به خلاف آن داشته باشيم هيج 


دليلى بر حجيت آن نيست. 


4- و سر انجام كروه ديكرى از متكلمين كفته اند كه: خداى سبحان در كلا-م مجيدش. ما را به بيانى كه مالوف در بين 
خودمان است مخاطب قرار داده با كلامى كه نظم و تركيبش همان نظم و تركيبى است كه خود ما در كفتارهاى روز مره خود 
داريم» و با بياناتى مخاطب قرار داده كه مشتمل است بر امر» نهى» وعده؛ تهديد» قصصء حكمتء موعظه؛ و جدال به نحو 
احسنء و اينها امورى هستند كه درك و تعقل آنها نيازى بدان ندارد كه ما قبلا منطق و فلسفه را خوانده باشيم و يا با ساير 
فنونى كه از كفار و مشركين به ما ارث رسيده آشنا باشيم, نه تنها احتياجى نيستء بلكه ما مامور به اجتناب از آن نيز هستيم» 
براى اينكه استعمال اين فنون خواه ناخواه ما را به دوستى كفار و مشركين مى كشاندء و ما از ولايت و دوستى واعتماد به كفار 


و كرفتن مراسم آنان و ييروى راه 


و روش آنان نهى شده ايم» يس كسى كه به خدا و ييامبران خدا ايمان دارد جز اين وظيفه اى ندارد كه ظواهر كتاب و سنت را 


صفحه ى ”577 


بيانات دينى فراتر نككذارد» اين سخن در توجيه طريقه تذكر از طائفه اى است كه آنها را حشويه و نيز مشبهه مى نامندء البته 


بعضى از محدثين نيز همين را كفته اند. 


[ياسخ به اين كفته كه براى دركك و تعقل كلام الهى نيازى به منطق و فلسفه نيست»ء علاوه بر اينكه ما از ييروى از راه و روش 
كفار و مشركين نهى شده ايم 


واين بيان هم از نظر ماده و هم از نظر هياتش فاسد است. 


اما فسادش از حيث هيات: اينان در رد منطق» اصول منطق را بكار برده اند و با اينكه خواسته اند ما را از استعمال منطق نهى 
كنند» خود آن را استعمال كرده اندء ما هم كه مى كوئيم قرآن به سوى استعمال منطق هدايت مى كند منظورمان اين نيست 
كه يكى از واجبات اسلام خواندن درس منطق است بلكه مى خواهيم بكوئيم استعمال منطق امرى است اجتناب نايذير» و 
كسانى كه مى كويند منطق لازم نيست مثلشان مثل كسى است كه بككويد: قرآن مى خواهد ما را به مقاصد دين هدايت كندء 
ما جه كار به زبان عربى داريم كه زبان مشتى عرب جاهليت است كه جنين و جنان بودند» يس عربى خواندن هيج لازم نيستء. 


همانطور كه اين كلام ارزشى ندارد زيرا آشنا شدن با زبان عربى يا هر زبان ديككر وسيله و طريقى است 


كه هر انسانى در مقام كفت و شنود به حسب طبع محتاج به آن استء و جون خداى تعالى معارف دينش راء و رسول خدا 
(ص) سنتش را به زبان عربى بيان كرده اند ناكزير بايد عربى را بدانيم تا بفهميم خدا جه فرموده و رسولش جه آورده 
همجنين آن كسى هم كه مى كويد منطق موروثى يونان- سرزمين كفر و شركك- استء كفتار او نيز ارزشى ندارد» زيرا منطق 
بك طريقه معنوى است كه هر انسانى در مرحله تفكر به حسب طبع محتاج به آن است نه به سفارش كسىء و جون خداى 
سبحان در كتابش و رسول خدا در سنتش منطقى و مستدل سخن كفته اند ناكزير بايد ما نيز به طريقه صحيح استدلال آشنا 


شويم تا دليل هاى قرآن و سنت را بفهميم. 


واما فساد آن از نظر ماده: كوينده مورد بحث يعنى منكر علم منطق خودش در اين كفتارش موادى عقلى را به كار برده استء 
بااين تفاوت كه درست به كار نبرده و مغالطه كرده استء از اين جهت مغالطه كرده كه بين معناى ظاهر از كلام و بين 
مصاديقى كه تكك تكك كلمات منطبق بر آنند» فرق نككذاشته؛ مثلا وقتى ديده كه قرآن و سنت براى خداى تعالى" علم"." 


قدرت"ء" حياه"»" شنوايى "»" بينايى "2" كلام "2" مشيت" و" اراده" اثبات كرده. براى اينكه از منطق اجتناب كرده باشدء به 
جاى اينكه حكم كند به اينكه معناى اين صفات اين است كه خدا جاهل و عاجز و مرده و كر و كور و امثال آن نيستء كفته 


است خدا علمى مثل علم ما و قدرتى جون قدرت ما و حياتى شبيه به حيات ما و 


كوشى جون كوش ما و جشمى جون جشم ما دارد» و مثل ما سخن مى كويدء و خواست واراده دارد» با اينكه نه كتاب 
صفحه ى عع 


اين زمينه بحث كرديم. 


-٠‏ بعضى ديكرشان كفته اند اينكه مقدمات برهان و قضايايى كه ادله عقلى آن را اثبات كرده حجت استء و ما بايد آن را 
بيذيريم» به جز يكك مقدمه عقلى» هيج دليلى ندارد و آن اين است كه بيروى حكم عقل واجب است. و به عبارت ديكر 
حجيت حكم عقل هيج دليلى ندارد» به جز خود عقل» واين خود دورى است صريح.ء يعنى اثبات اولى موقوف بر اين است كه 
دومى ثابت باشدء و ثبوت دومى هم موقوف بر اين است كه اولى اثبات كردد» و جنين جيزى از محالادت عقلى است» يس 
ناكزير در مسائل مورد اختلاف بايد به قول معصوم كه يا يبغمبر است و يا امام مراجعه نمودء و زير بار تقليد نرفت. و اين سخن 
از سخيف ترين و بى يايه ترين تشكيكاتى است كه در اين باب شده؛ صاحب آن خواسته است براى طرح فكرى خود زير 
بنائى محكم بسازدء به جايش طرح و بنا را ويران كردهء خواسته است حكم عقل را باطل كند ولى با آوردن دليل دور كه به 
خيال خودش دور صريح هم هست,ء دوباره حكم عقل را امضاء نموده؛ء جون در بطلا-ن دور عقل استء و از سوى ديكر 
خواسته است حكم شرع را تحكيم ببخشدء در اينجا نيز ديده اكر 


حجت استه به دليل اينكه شرع آن را حجت كرده؛ كرفتار دورى ديكر مى شود, مكر آنكه دست به دامن تقليد شود و 


بكويد بايد از حكم شرع تقليد و يبروى بدون دليل كرد كه اين هم خود حيرتى ديكر است. 


واين بنده خدا نتوانسته معناى وجوب متابعت حكم عقل را بفهمد» اكر منظورش از وجوب متابعت حكم عقل معنايى باشد در 
مقابل منع و اباحه؛ و در نتيجه مخالفت حكم عقل مذمت خلق و عقاب خالق را در بى داشته باشد و به همان معنايى كه مى 
كوئيم متابعت خير خواه مهربان واجب است و عدالت در حكم و داورى واجب است و وجوبهاى ديكرى از اين قبيل كه اين 
حكم عقل عملى است و مورد بحث و اختلاف ما واو يعنى عقل نظرى نيست و اكر منظورش ازاين وجوب متابعت اين باشد 
كه انسان وقتى براى اثبات جيزى به مقدمات علمى استدلال مى كند و يكى از اشكال صحيح منطقى را ترتيب مى دهدء با 
اينكه نسبت به اطراف و مفردات آن مقدمات تصورى تام كامل داشته واجب است نتيجه آن استدلال را بيذيرد كه جنين 
حكمى حاجت به دليل بر حجيت ندارد» زيرا قبول جنين نتيجه امرى است كه ما بالوجدان مى بينيم هر كسى در برابر آن تسليم 
الستصية) و اليك متستيطا تازه يمتح از اموخين اتكتم نالحد يمه بسكي احصضولة اسحسل تر 
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حجيت اين برهان و حجت حيست براى اينكه حجيت حجت و برهان عقلى امرى بديهى است 


و همانطور كه در مورد ساير بديهيات در بى ييدا كردن حجت بر نمى آثيم» در اينجا نيز همين طورء جون حجت و برهان بر 


حجيت هر امر بديهى خود آن امر استء كه در حقيقت بر كشتش به حجت نخواستن است. 


-١‏ بعضى ديكرشان كفته اند نهايت جيزى كه منطقى ها بتوانند با به كا ركيرى منطقشان به دست آورند اين است كه ماهيات 
ثابته برا 'اشياء وا درك كتذهاو نيديا ترتيت مقدماتن كلى و.دائدى و كانت به 'نتاقجن: باتك ذو خا كه امروق در يا وهشن 
هاى علمى ثابت شده كه هيج جيزى كلى و دائمى و ثابت نيستء نه در خارج و نه در ذهن و به طور كلى موجودات و اشياء 
در تحت نظام عمومى تحولء در حال دك ركونى و تحولند و هيج جيزى ثابت و دائم و كلى به حال اول خود باقى نمى ماند. 


١ 
[جواب كسانى كه با انكار وجود مقدماتى كلى و دائمى و ثابت» طريقه منطقى را منكر شده اند]‎ 


جواب اين شبهه نيز روشن است براى اينكه اولا-اكر خواننده عزيز در متن اين كلاسم دقت كند مى بيند كه خود اين كلاسم 
ترتيبى منطقى دارد» هم از نظر هيات و هم از نظر ماده و ثانيا اين كوينده خواسته است با اين كفتار خود يكك قانون دائمى و 
كلى و ثابت اثبات كندء و آن اين است (كه بطور كلى هيج جيزى ثابت و كلى و دائم نيست) اكر آنجه بين يرانتز است كليت 
داردء يس خود آن خودش را باطل كرده جون در دنيا يكك قانون كلى بيدا شد و آن همين قانون بين دو يرانتز استء و اكر 


خود اين قانون كليت 


قذارة سن كورحده زتعدة: منهودم كتيده زيرا نتزاشسحتة ودود قانون كلو داتمئ وكانت:ز الكان كت سن ابن اعتراض» 


خودش خود را باطل مى كند. 


و مثل اينكه ما با نقل اين يازده اعتراض از وضع خاص اين كتاب يعنى رشته تفسير خارج شديم. و با اينكه وعده داده بوديم تا 
بتوانيم رعايت اختصار را بكنيم در اينجا سخن را به درازا كشانديم لذا به آغاز سخن بر مى كرديم. 


قرآن كريم عقول بشر را به سوى به كار بستن هر امرى كه استعمال آن فطرى او است و به سوى ييمودن راهى و روشى كه به 
حسب طبع با آن مانوس است و طبعش آن راه را مى شناسد هدايت مى كند و آن عبارت است از مرتب و منظم كردن آنجه 


مقدماتى حقيقى و يقينى را در ذهنش ترتيب دهدء واز ترتيب آنها به نتائنجى تصديقى و واقعى 


1 اوجح ول لففعه ححح ح ا ,ذا لاز موتح عدي 2 | ص /٠١‏ -7. 
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را كه مربوط به مقام عمل است و سعادت و شقاوت يا خير و شر يا نفع و ضرر به بار مى آورد ويا انجام آن خوب و سزاوار و 
يا زشت و نايسند است و بالآخره مقدماتى از اينككونه امورى كه كلا امورى اعتبارى است ترتيب دهد, و خصم خود را ساكت 


و قانع سازدء واين همان 


جدل است كه خود در منطق» فنى جداكانه است سوم اينكه مفطور است به اينكه در موارد خير و شر احتمالى مقدماتى (نه 
جون يقينى در برهان» و نه جون مشهور و مسلم در جدل بلكه) ظنى مرتب كندء تااز آن ارشاد و هدايت به سوى خير مظنون 
ويا ردع و منع از شر مظنون را نتيجه بككيرد كه اين فن موعظه استء و اين سه طريق تفكر يعنى طريقه برهان و جدل و وعظ را 
خداى عز و جل در يكك آيه از كلام مجيدش آورده و مى فرمايد:" ادْحٌ إلى سَبِيلٍ رَبك بالْحكمه وَ الْمَوعِطَهِ الْحَسَئَهِ وَجادِلْهُْ 
الى هي أَحْسَنٌ " ١1؛‏ كه على الظاهر مراد از حكمت برهان استء به شهادت اينكه در مقابل موعظه حسنه و جدال قرار كرفته. 


حال اكر بِكُويى طريقه تفكر منطقى طريقه اى است كه هم كافر بر آن مسلط است و هم مؤمنء هم از فاسق بر مى آيد و هم از 
متقى» بااين حال جه معنا دارد كه خداى تعالى اين طريقه را از غير اهل تقوا و بيرو دين نفى كرده و فرمود كافر و فاسق علم 
صحيح و تذكر درست ترد رسا دكن 9/0 قن اللاو ا سود" لتق اللتكحمل لل ميا "ادو ا 
تفرك 2ل نول 2 #زناتر ف زكرا يدنفا وك صل ين اليك كه لو غلم بن عن كن مول واف 
لم بمَن اهْتدى «» و رواياتى هم كه مى كويد علم نافع تنها با اعمال صالح به دست مى آيد بسيار زياد است. 


أ 


[وجود رابطه بين علم و 


تفكر با تقوا و عمل صالح به اين معنا نيست كه تقوا طريقى مستقل براى تفكر است 


در ياسخ مى كوئيم: در اينكه كتاب و سنت رعايت تقوا در جانب علم را معتبر شمرده جاى هيج شكى نيست,ء و ليكن جنين 
هم نيست كه كتاب و سنت تقوا را و يا تقواى توأم با تذكر راء طريق مستقلى براى رسيدن به حقائق قرار داده باشد طريقى 
جداى از طريق فكرى 


."١78 سوره نحلء آيه‎ ")١( 
."1 و تذكر نمى يابد مككر كسى كه به خدا رجوع كند." سوره غافر» آيه‎ )1( 
)هر كسمل تقوا يقئه كنك تداق تعالى :راد تجات يعن يايكن هق كذارف "سوه طلاق» آنه‎ 


آَكَهى آنان همين مقدار است و تنها ييرامون ماديات دور مى زندء يرورد كار تو بهتر مى داند كه جه كسانى كمراه از راه 
اونده وه مو بهت مى داند جه كسسانى راه ا 7 نجمم اأقتحة 0 
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فظرى كله اسان ذر.هيه شوون زند ككوايا ارو كان ذارد) وانتى توائد تداشعه راشد و اكر ستيج تومبا بد همه 
استدلالهايى كه خود قرآن كريم عليه كفار و مشركين و اهل فسق و فجور كه يبرو حق نيستند و بويى از تقوا و تذكر نبرده اند 
كروة لقورو العاة بالل موده باقننه ججؤةقااتر ا دقافوقن كقا و مقر ككدو اقل افنيق افصلة تن فهعدة كدقر] نايعه من كرارد 


بسيارى عليه فرقه ها و طوائف كمراه شده با فرض كمراهى اين فرقه ها احتجاج بيهوده استء زيرا فهم ناشى از تقوا و تذكر را 
ندارند و به فرضى هم كه دست از كمراهى هايشان بردارند باز جاى احتجاج نيست زيرا كمراه نيستند. 


[(توضيح اينكه اثر تقواء استقامت فطرى انسان و در نتيجه تفكر صحيح و منطبق با فطرت انسانى مى باشد] 


يس همانطور كه كفتيم اسلام تقوارا بدين جهت معتبر نكرده كه در مقابل طريقه فكرى طريقه مستقلى براى دركك حقائق 
باشدء بلكه منظور اسلام از دعوت به تقوا اين است كه نفس بشر را از كم كردن راه فطرت و در نتيجه از دست دادن دركك 
فطرى باز داشته؛ او را به استقامت فطرى بر كرداند» توضيح اينكه انسان از نظر جسمانيتش تركيب يافته از قوايى متضاد است 
قوه بهيمى و قوه سبعى كه ريشه و مبدأ بيدايش آنها بدن مادى عنصرى او استء وهر يكك از اين دو قوه» عمل شعورى خاص 
به خود را انجام مى دهند» بدون اينكه ارتباطى با ساير قوا داشته و از آنها اجازه بككيرد» و در عملكرد خود رعايت حال آنها را 
بكند» بله در يكك صورت از عمل باز مى ايستدء و آن وقتى است كه مانعى جلو كير آن شود مثلا شهوت غذا كه نيمى از قوه 
بهيميه استء آدمى را وا مى دارد به اينكه لا ينقطع بخورد و بنوشدء بدون اينكه حد و اندازه اى را رعايت كندء بله از ناحيه 


اين قوه حدى در كار نيستء ليكن معده مانع ادامه كار 


او مى شود زيرا اكر شهوت غذا هم جنان به كار خود ببردازد» معده كه ظرفيت محدودى دارد دجار امتلاء مى كرددء و يا 


آرواره دجار خستكى مى شود, ويا مانعى ديكر بيش مى آيدء اينها امورى است كه ما دائما در خود مشاهده مى كنيم. 


و وقتى وضع آدمى جنين است تمايل زياد از حد او به يكى از قوا و بى بند و با ريش در اطاعت از خواسته هاى آنء و رام 
شدنش در برابر طغيانكرى هايش باعث مى شود كه آن قوه هر جه بيشتر طغيان كند» و قوه ديكرى كه ضد آن است س ركوب 
تر شود تا به جايى كه كار آن به بطلان و يا به مرز بطلان بيانجامد, مثلا افراط در شهوت طعام و يا بى بند و بارى در شهوت 
نكاح (علاوه براز كار انداختن معده و يا جهاز تناسلى) آدمى رااز كار و كسب و معاشرت و تنظيم امر منزل و تربيت اولاد و 
وتان و(اخيحطاة :قو وظحكاتق كردي و امتح اع كصتنه عنام تحص محا رواحي ةالح بسار 
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مى دارد» و همجنين بى بند و بارى در ساير قواى شهويه و قواى غضبيه» اين حقيقت نيز امرى است كه دائما در خود و در غير 
خود در طول زندكى مشاهده مى كنيم. 
و معلوم است كه در اين افراط و تفريط هلا-كك انسانيت استء براى اينكه انسان عبارت است از همان نفسى كه اين قواى 


مكتلق زا تسشخير كرده ونه دمت كرفته أشسثه و منظووش از اين 'تسخير نتهنا ابقى'استث كداقوائ تاميردة زا طورى به كاوا 


بذارة كة سعغادتشن را ثافين كند» و يا به غبارتث ذيكر قواى تاميرده را 


محكوم كند به اينكه تنها در طريق سعادت حيات دنيايى و آخرتى او كار كنند و حيات اين جنينى جز حياتى علمى و كمالى 
نمى تواند باشد» يس او جاره اى جز اين ندارد كه زمينه كار كردن براى هر يكك از قواى نامبرده را فراهم سازد, و به خاطر به 
كار بستن يكك قوه. قوه اى ديككر را از كار نيندازد و معطل نككذارد» و به كلى باطل نسازد. 


يس براى انسان معناى انسانيت تمام و محقق نمى شود, مكر وقتى كه بتواند قواى مختلف خود را طورى تعديل كند كه هر 
يكاز آنها در حد وسط قرار كيرد» و در وسط طريقى كه برايش تعيين شده عمل كندء و بلكه عدالت در همه قوا همان 
جيزى است كه ما به نام فضائلش مى خوانيم» وقتى مى كوئيم اخلاق فاضله منظورمان همين ملكات استء مانند ملكه حكمت 
و ملكه شجاعت و ملكه عفت و امثال آن كه كلمه" عدالت" همه آنها را در خود مى كنجاند. 


ودراين معنا هيج شكى نيست كه اكر انسانها به افكارى كه فعلا دارند رسيده اند» و دامنه تمدن و معارف و علوم بشرى خود 
را اينهمه وسعت داده اند همه و همه به ييشنهاد و يا به اقتضاى اين قواى شعورى آنها بوده, به اين معنا كه انسان در آغاز 
ييدايش خود از هر علمى و معارفى تهى دست بوده» واكر در يى تحصيل علمى و آكهى اى بر آمده از ييش خود و بدون 
انكيزه اى از داخل وجودش نبوده. بلكه اين قواى درونى او بوده كه احساس حاجت به جيزى كرده و او را وا داشته كه در بر 


آوردن حاجت وى بياخيزد. و براى 


به دست آوردن آن فكر خود را به كار اندازد و همين شعورهاى ابتدايى مبدأ تمامى علوم انسانى بوده كه به تدريج و همواره 
اطلاعات خود را با تعميم دادن يا تخصيص دادن يا تركيب كردن و يا ازهم جدا نمودن به كمال و تماميت امروزش رسانده 


است. 


از همين جا است كه يكك انسان يزوهشكر حدس مى زند كه جه بسا افراط آدمى و فرو رفتنش در بر آوردن حوائج يكك قوه 
از قواى متضادش و بازماندن از حوائج ساير قوايش باعث آن شود كه در افكار و معارفش منحرف كشته و در نتيجه تحكيم و 
ترجيح خواسته ها و مشتهيات و ييشنهادهاى يكك قوه را بر خواسته هاى ساير قواء به اين كمراهى بيفتد كه تصديقهاى آن قوه 
را نيز بر تصديقهاى ساير قوا تحكيم دهد. و سر انجام فكر و ذكرش تنها ييرامون خواسته هاى آن دور بزند. 
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اتفاقا اين قضيه صرف حدس نيستء بلكه تجربه نيز آن را تصديق كرده براى اينكه نمونه هاى اين انحراف را با جشم خود در 
افراد اسرافكر و مترف و همس وكندان شكم و شهوت و افراط كران در طغيان و ظلم و فساد مى بينيم كه جككونه امر زندكى را 
در مجتمع انسانى به تباهى كشاندند و اكر از خود بيرسم مككر اينها انسان نيستند؟ مكر نمى فهمند كه شكم باره كَى و مستى و 
شهوت رانى و ظلم و فسادشان جه بر سر جامعه آورده؟ راستى جرا اين طبقه كه اين جنين شيفته و فرو رفته در لجنزار شهوات 


واسير دام لذائذ شراب و رقص و عشق و وصالند و در باره مسائل مهم زندكى كه ديكران بر سر 


آن مسائل جانبازى تموذه وبذز تحصيل. الها از يكذيكر ينقى مى كيزند اللقدربى تفاوتتد؟ انابهزامتىءابنها اسان سكيد و 
اكر هستند جرا اين مسائل را كه از واجبات زندكى انسانى است نمى فهمند؟ جوابى كه دريافت مى كنيم جز اين نيست كه 
روح شهوت در دل آنان جايى براى هيج فكر ديكرى نككذاشته, و لحظه اى آنان را فارغ نمى كذارد تا به مسائل غير شهوانى 
بينديشندء بلكه در همه احوال بر آنان مسلط استء و همجنين طاغيان مستكبر و سنكدل كه حتى هيج صحنه رقت آور و تكان 
دهنده اى دل آنان را نرم نمى كند و اصلا نمى توانند در رأفت و شفقت و رحمت و خضوع و تذلل تصورى داشته باشند» و 
سراسر زند كيشان يعنى تكلمشان» سكوتشان, نكاهشان» جشم يوشيشانء اقبالشان» ادبارشان» همه و همه خبث باطنشان را نشان 
مى دهدء يس همه اينها در علومى كه دارند راه خطا را طى مى كنند» و هر طائفه اى از آنان سر ككرم و فرو رفته در نتائج افكار 
تحريفى و علوم منحرفه خويشندء و از بيرون دائره معلوماتشان غافلند» و نمى دانند كه در بيرون آن دائره تنكك, علومى نافع و 


معارف حقه و انسانى وجود دارد. 
[اعمال صالح خلق و خوى يسنديده را و اخلاق يسنديده معارف حق و علوم و افكار نافع و صحيح را بدنبال دارد] 


از اين بيانات نتيجه مى كيريم كه معارف حقه و علوم نافع براى كسى حاصل نمى شود مكر بعد از آنكه خلق و خوى خود را 
اصلاح كرده و فضائل ارزشمند انسانيت را كسب كرده باشد كه اين همان تقوا است. يس حاصل كلام اين شد كه اعمال 


صالح. خلق و خوى يسنديده را در انسان 


حفظ مى كند و اخلاق يسنديده» معارف حقه و علوم نافع و افكار صحيح را حفظ مى نمايدء از سوى ديكر اين علم نافع هم 
وقتى نافع است كه توأم با عمل باشد» كه هيج خيرى در علمى كه عمل با آن نباشد» نيست. 


[آياتى از قرآن كه آثار تقوا را و آياتى ديكر كه آثار بى تقوايى و هوا يرستى را در طرز تفكر انسان بيان مى كنند] 


و ما هر جند اين بحث را به صورت يكك بحث علمى اخلاقى در آورديم» جون احساس مى شد كه اين مساله احتياج به شرح و 
توضيح دارد و ليكن قرآن كريم همه جوانب آن را در يكك جمله جمع كرده و فرمود:" وَ اقصِدْ فِى مَشْيك" 01١‏ جون منظور 
ازاين جمله راه رفتن نيستء بلكه 


(1دو را ستسسه سسس ست 9310 التسستحمتا ذنم تسعسسحتتووة الوتجحتحيها 3 ١‏ حتت 14 


صفحه ى 58٠‏ 


اين تعبير كنايه از اعتدال و ميانه روى در مسير زندكّى استء و نيز فرموده:" إن تتَقُوا الله يَجْعَل كم فؤقاناً" 20١١‏ و نيز فرموده:" 
وَكَرَودُوا قَنَّ ير اراد النَقُوى و اتَقُونِ يا أُولى الاب "7 يعنى شما بدان جهت كه صاحب خرد هستيد در به كار بستن عقل 
وف انان رعشا تقر متف وهنا داناتر است) و نيز فرموده:" وَ نَفْس و ما سَوَّاها كَلّْهَمَها فجُورَها وَ تَهُواها قد أَفلمح مَنْ 
زَكاها و دخات من ذقاها' “يق تودرفودة: ‏ والننا الله َعلكُمْ فون" ع 


آيات فوق آثار ميانه روى و تقوا و خردمندى را تذكر مى دادء آيات ديكرى هست كه در مقابل آن آيات آثار شوم : هوت 
برستى و استكبار از يذيرفتن حق و مهمل كذاشتن قلب 


روجام وكرت را وان كاه ترجه ترمايه " فَحَلفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْنُ أضاعُوا الصّلاة» وَ اتبعُوا الشَّهَواتِء قَسَوْفَ يَلْقَوْنَ عَي 
نا مَنْ تاب و آمَنَ و عِلَ صالِحاً' "ذا كهاذراين ابد اث شهوتراق واياةءت كلدو اعبات است :از غىء بعلن كمراهى: 
و نيز فرموده:' امام راع آياتى الَّذِينَ يتَكبْرُونَ فى الْأَرْض بير الْحَقَ» و إِنْيَرَوَا كل آيَهِ لا يُؤْمِنُوا بها وَ إِنْ يَرَوْا سَبِيلَ الوَْشْدٍ 
لا بن دُوهُ بيلك وَإِنّْ يَرَوَا سَبيلَ العَيّ يتِذَُوةٌ سيل ذلك اله كينا بآياتنا وَ كانُوا عَنّْها غافلِينَ " «*). كه صريحا اعلام داشته 


آنهايى كه اسير قواى غضبى هستئد از بيروى حق ممنوعندء و به سوى راه غى و خخطا سوق داده مى شوندء آن كاه اضافه كرده 
كه اين 


(١)اكراز‏ خدا يروا كنيد خداى تعالى برايتان فرقان (نيروى تشخيص) قرار مى دهد. " سوره انفال» آيه 9؟". 
(9) توشه ير كيريك كه بيترين توشه تقوا امت وان من (يروود كارتان) روا كنك ا خردمتلان." سورة بقره» آيه /191". 


(*) سوكند به نفس و تماميتى كه خدا در آن به كار برده» و در نتيجه تقواى آن را و فجورش را به آن الهام كرده» وهر كس 
آذ را كيه كند رستكا طن قود وهر كين لوده اقل كد ال بوره فاق فسن ازا 'مائك. " سواره شمس» به 15 


3106 كد اموا “كتين ناشك كه وككار شوسي منوو هرا 1 


(0) بعد از آن طبقه صالحء مردمى جانشين آنان شدند كه نماز را و بهره مندى از آن را از دست دادند» شهوات را دنبال 


كردندء اينان خيلى زود كرفتار كمراهى و سردر كمى خواهند شد مكر كسى كه 


توبه كند و ايمان آورده و اعمال صالح انجام دهد." سوره مريم» آبه "2٠‏ 


(©) به زودى كسانى را كه بدون حق در زمين تكبر مى ورزند از آيات خود منصرف مى كنم» بطورى كه هر آآيت و معجزه 
اى ببينند ايمان نياورند» و هر راه و رشدى بيش يايشان ببينند آن را انتخاب نكنند» در عوض هر راه خطايى كه ببينند آن را راه 
خود بككيرند» واين بدان جهت است كه كفتيم از در تكبر آيات ما را تكذيب كردندء و به كلى از آن غافل بودند.'" سوره 
اعراف» آيه ."١82‏ 


صفحه ى 58١‏ 


كس يام دازي دار كو ادل قانة رجز فونو د" "و لَقَد دََأنا َنم كيرا + ِنَ الجن وَ انس لَهُعْ قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها 
َلَّهُم أَغْيْن لا ينع رُونَ بها و لَهُْ آذانٌ لا يعون بها أوليك كالانعام بل ُمْ أَصَلّ أوليك هُمْ الغافون' ' 0٠١‏ كه در اين آيه 
اعلام داشته اكر اب بن طائفه را غافل خوانديم براى اين است كه اينها از حقائق معارف خاص بشر غافلند» يس دلها و جشمها و 
كوشهايشان از رسيدن به آنجه يكك انسان سعيد و انسان برخوردار از انسانيت به آن مى رسد بدور استء و به جاى رسيدن به 
اين نعمت بزركك به آن جيزهايى مى رسد كه جهار يايان مى رسندء بلكه اينها بدبخت تراز جهار يايان وحشى هستند زيرا 
جهار يايان وحشى و درند كان براى رسيدن به آنجه دوست دارند و سازكار با خلقتشان هست افكارى دارند» جيزهايى براى 


خود تصويب مى كنند و جيزهايى را تصويب نمى كنند» ولى اين بينوايان اين مقدار فكر را هم ندارند. 


زان شققة ران كه بااتقزت الى اللدة اسان 


مى تواند به آكاهيهايى خاص دست يابد با سخن ما منافات ندارد] 


يس از آنجه كذشت روشن شد كه قرآن كريم تقوارا شرط در تفكر و تذكر و تعقل دانسته و براى رسيدن به استقامت فكر و 
اصابه علم و رهايى آن از شوائب اوهام حيوانى و القائات شيطانى شرط كرده كه علم همدوش عمل باشد. 


بلهذراين ميان يك حقيقت: ديكر قرآانئ هت كه نمى 'ثوان الكارش كرد و آن ابن اسث كة واختل شدق السان دن تحت 
ولايت الهى و تقربيش به ساحت قدس و كبريايى خداى تعالى انسان را به 1 كاهيهايى موفق مى كند كه آن آكاهيها را با منطق 
وفلسفه نمى توان به دست آوردء درى به روى انسان از ملكوت آسمانها و زمين باز مى كند كه از آن درء حقائقى را مى 
بيكد» كه ديكران تمى "توانتك آنها را فده وان :جقائق ثمونة هاي از آناك كزاى ندا و.انوان خبروت او اسك أتوارى كه 


خاموشى ندارد. 


امام صادق (ع) فرموده: اكر نبود كه شيطان ها بيرامون دلهاى بنى آدم دور مى زنند» هر آينه انسانها مى توانستند ملكوت 
آسمانها و زمين را ببينند» «؟» و نيز در ميان رواياتى كه بيشتر راويان آن رااز رسول خدا (ص) روايت كرده اند اين حديث 


است كه آن جناب فرموه: اككر زياده روى شما انسانها در سخن كفتن نبودء واكر بريشانى و آشفتكى 


)١(‏ ما بسيارى از جن و انس را براى جهنم آماده كرده ايم اينها كسانى هستند كه دل دارند اما با دل خود كه بايد حق را از 


باطل تميز دهند تميز نمى دهند» و جشم دارند كه بايد با آن حق و باطل را ببينند نمى بينند» و كوش 


دارند كه بايد با آن حق را حق بشنوند و باطل را باطل» اما نمى شنوندء آنان مثل جهار يايانند» بلكه وضع آنها بدتر استء و 
كمراه ترند» و غافلان همين طائفه اند." سوره اعراف» آيه 11/4". 


7 تلك الا ساح جح ” ص 18. 


صفحه ى 587 


دلهاتان نبود» هر آينه شما هم مى ديديد آنجه را كه من مى بينم» و مى شنيديد آنجه را كه من مى شنوم )١١‏ خداى تعالى هم 
فرموده:" وَ الَّذِينَ جائدُوا ؤينا لَنهْدِيئهُْ سريلناء وَ إن الله لمع الْمُحِدزينَ "070 ظاهر آيه شريفه:" و اغْرِدُ رَبك عَمَّى رَأيِك 
الف "ونه لودو ارد معنا دلخلك ذاذك درا 'أفكه قدوتة اوودة شرق زا تنه عباديت خو اندم و ورموط ' بروند كارت را 
عبادت كن نا يقين به دستت آيد" و نيز آيه زير كه مى فرمايد:" وَ ذلك تُرى إبراهيم ملَكُوتٌ التسماواتٍ و الْأَرْض و ليكو 
مِنَ الْمُوقنِينَ " 059» كه وصف ايمان را كره خورده مربوط به مشاهده ملكوت دانسته» و نيز آيه شريفه زير كه مى فرمايد:" كنا 
َو تَعلمُونَ عِلْمَ اليقين لَتََوْنَ ابيع كُمَ لََرَونّها عَينَ الْيِقِين" 000 و نيز فرموده: إِنَّ كتاب الْأَئْرارِ َفِى عِليِينَ وَ ما أذراك ما عِلَيُونَ 
كتابٌ مَوْقَومٌ يَشْهَدَهُ الْمُقَرَبُونَ" «8). اين خود يكك حقيقتى است قرآنى كه خواننده عزيز بايد براى رسيدن به بحث مفصل آن 
منتظر آينده- يعنى تفسير سوره مائده (آيه 88)" إِنّما كل قر ال لو او وا اال موا عَلَتِكعْ انفد كم 


«/)- باشد. 


و قرآنى بودن اين حقيقت منافاتى با سخنان قبلى ما ندارد (كه كفتيم قرآن كريم طريقه تفكر فطرى را كه خلقت بشر بر آن 


ييشنهاد مى كند) براى اينكه رسيدن به ملكوت آسمانها و زمين موهبتى است الهى كه خخداى تعالى هر يكك از بند كان خود را 
كه بخواهد به آن اختصاص مى دهدء و معلوم است كه عاقبت از آن مردم با تقوا استء (ليكن نمى توان كل بشر را از طريقه 


تفكر بان داشةةننه افيد ايدكة كل شر مفدول جين موس شوقد) 


.188 مسند الامام احمد بن حنبل ج 0 ص‎ )١( 


(1) آنها كه در راه ما جهاد مى كنند ما به راههاى خود راهنماييشان مى كنيم» و محققا خدا با نيك وكاران است. ' سوره 


عنكبوت؛ آيه هع" 
(م)" سوره حجر ابه 14" 


() و مااين جنين ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نشان داديم» تا جنين و جنان شود و تا از صاحبان يقين كردد. '' سوره 
انعام» آيه 8/". 


(0) نه جنين نيست بلكه اككر صاحب علم اليقين مى شديد مسلما دوزخ را مى ديديد» و سيس آن را به عين اليقين مشاهده مى 
كر" ابتورة تكاثر آيه 0 


(©) محققا كتاب و نامه اعمال نيكان در عليين است»ء و تو نمى دانى عليين جيست,ء كتابى است نوشته شده كه فقط مقربين 


د ركاه خدا آن را مشاهده ين لا سوره مطففين» ابه فيلا 


0" لل ل ل لل ييا رع الح 2 1 11 06 بج بج ب جع ج21 لهل للبلا 


صفحه ى “عع 
بحث تاريخى [(در باره بيدايش و سير علوم عقليه در ميان مسلمين)] 


دراين بحث نظرى اجمالى و كوتاه در تاريخ تفكر اسلامى مى اندازيم تا ببينيم امت اسلام با همه اختلافى كه در طوائف و 
مذاهب آن هست جه طريقه اى را در تفكر سلوكك كردنادء البته قبلا-اين نكته را خاطرنشان مى سازيم كه ما در اين بحث به 


حق بودن يا باطل بودن اين مذاهب نمى يردازيم؛ تنها عوارض و تحولى را 


كه در منطق قرآن رخ داده از نظر كذرانده موافقت و مخالفت آن را اثبات نموده و تحكيم مى كنيم» حتى در اين بحث كارى 
به افتخارهايى كه موافقين كرده و عذرهايى كه مخالفين آورده اند نداريم» نه به ريشه آن حرفها كارى داريم و نه به شاخ و 


ب ركهايشء جون يرداختن به آن حرفها طريقه ديككرى است از بحثء حال جه اينكه مذهبى باشد يا نباشد. 


قرآن كريم با منطق خاص به خودش در احكام و سنت هايى كه براى تمامى شؤون زندكَى بشر تشريع كرده بدون هيج قيدى 
و شرطى نوع انسان را در همه احوالش محكوم به احكام خود دانسته» جه در حال انفراد و جه در حال اجتماع» جه صغير و جه 
كبير» مرد يا زنء سفيد يا سياه عربى يا عجمى. حاضر يا مسافر. شهرى يا روستايىء عالم يا جاهل» شاهد يا غايب» در هر جايى 


ودر هر زمانى كه باشد» و در كل شؤونات او جه عقيده اش و جه اخلاق و اعمالش مداخله كرده و در اين هيج شكى نيست. 


بااين حسابء. يس قرآن با تمامى علوم و صنعت ها كه ارتباط با ناحيه اى از نواحى زندكى بشر داشته باشد اصطكاكك و 
برخورد دارد» واين معنا نيز از خلال آياتى از قرآن كريم كه بشر را به تدبر» تفكرء تذكر و تعقل دعوت مى كندء به روشنى 
فهميده مى شود كه قرآن در دعوت بشر به تحصيل علم واز بين بردن جهل و سر در آوردن از اسرار آنجه كه از اجزاى عالم 
ما است از سماويات كرفته تا ارضيات يعنى جمادات و نباتات و حيوانات و انسانها و آنجه مربوط به ما 


وراى عالم ما است از ملائكه و شيطانها و لوح و قلم و غير اينها بياناتى دارد» كه رساتر از آن تصور نمى شود و منظور اسلام از 
اين تحريكك ها و تشويقها اين است كه بشر به وسيله معرفت به آنجه كفته شد خداى سبحان را بشناسدء و به آنجه كه به 
نحوى از انحاء ارتباطى با سعادت در زندكى انسانى و اجتماعى انسانها دارد آشنا كردد و بفهمد كه براى به دست آوردن 
جنين زندكى اى جككونه اخلاقى كسب كند و جه شرايع و حقوقى را رعايت نمايد و جه احكام اجتماعى را مورد عمل قرار 
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از سوى ديككر در سابق توجه كرديد كه اسلام طريق تفكر فطرى را تاييد مى كندء همان طريقه اى را كه فطرت بى اختيار و 


قرآن كريم خودش هم اين صناعت هاى منطقى يعنى برهان و جدل و موعظه را به كار برده؛ و امتى را كه هدايت مى كند 
دعوت نموده به اينكه از آن طريق ييروى كندء يعنى مطالب خود را- آنجه جنبه نظرى دارد و خارج از مرحله عمل است- از 
راه برهان تعقيب كنند و در غير آن يعنى در حكمت عملى به مسلميات استدلال كنند و يا به بياناتى كه عبرت انككيز باشد و 
شنونده را به عبرت وا دارد و نيز قرآن كريم در بيان مقاصدش سنت نبويه را معتبر كرده و ييروى از رسول خدا (ص) را اسوه 


و خط سير معين فرمود» مسلمانان نيز دستورات آن حضرت و سخنانش را حفظ نموده 


واز مشى علمى آن جناب تقليد كردند» آن جنان كه يكك دانش آموز در سلوك علمى اش از استادش ييروى مى كند. 
[اشاره به وضع علمى مسلمين در عهد رسول الله (ص) و تحولاتى كه يس از رحلت آن حضرت يديد آمد] 


مردم در عهد رسول خدا (ص) (منظورمان ايام اقامت آن جناب در مدينه است) جديد العهد با تعاليم اسلامى بودند» و حالشان 
در تدوين علوم و صناعات شبيه تر به حال انسانهاى قديمى بود كه با ذهنى ساده و غير فنى به بحثهاى علمى مى يرداختندء البته 
باهمه عنايتى كه به تحصيل و تحرير علم داشتند» و لذا در آغاز اولين قدمى كه برداشتند حفظ قرآن و قرائت آن و سيس 
حفظ احاديث بود» يعنى سخنانى كه از رسول خدا (ص) و با يكك واسطه از آن جناب مى شنيدند حفظ مى كردند» واز حفظ 
براى ديكران نقل مى نمودند» جون (به جز افرادى كه اى بسا از عدد انككشتان تجاوز نمى كردند) كسى نوشتن را نمى دانست» 
قدم دومى كه در مسير علم برداشتند مختصر مناظراتى در خصوص علم كلام بودء كه يا در بين خود داشتند ويا با بعضى از 
غير مسلمانان و صاحبان مذاهب بيكانه- مخصوصا يهوديان و مسيحيان» جون قبائلى از اين دو ملت در شبه جزيره عربستان و 
در حبشه و شام مى زيستندء از همين جا بود كه علم كلام بيدا شد اشتغال ديكرى كه مسلمانان داشتند نقل و روايت اشعار 
بود كه خود يكك سنت قديمى عرب بودء ولى اسلام اهتمامى به امر آن نكرد و در كتاب مجيدش حتى يكك كلمه شعر و شعرا 


به آن نداد. 


اين وضع بود تا وقتى كه رسول خحدا (ص) رحلت نمود, و مساله خلافت جريانى به خود كرفت كه معروف استء و اختلاف 
ناشى از مساله خلافت بابى به ابواب علم كلام افزود» و يكى ديككر از مسائل علم كلام شد كه دانشمندان اسلامى وان خوة 
مشغول كرد. صم صفحهى 
معء 


در زمان خليفه اول بعد از جنكك يمامه و شهادت جمع بسيارى از حافظان و قاريان قرآنء از ترس اينكه مبادا جيزى از قرآن 
فراموش شود قرآن را جمع آورى كردند؛ در عهد او كه تقريبا به دو سال طول كشيد امر به اين منوال كذشت» سيس در عهد 
خليفه دوم بار ديكر قرآن جمع آورى شد. 


و جون آوازه اسلام بلند شد و قلمرو آن در اثر فتوحات عظيمى كه در عهد وى رخ داد» كسترش يافت. مسلمانان از تعمق در 
مسائل علمى و روابط علوم و ترقى در مدارج آن باز ماندند» حال يا بدين جهت بود و يا براى اينكه خود را نيازمند به توسعه 
علم و بسط مسائل علمى نمى دانستند» جون در آن روزكاران علم جيزى نبود كه فضيلت و اهميتش براى بشر معلوم شده 
باشد» و به همان مقدار براى انسان محسوس بود كه آثار آن را ديده باشند» و معلوم است كه علمى كه اثر محسوسى براى بشر 
آثاروز داشت همان صتعت بودهة امتى أن رادو امن ديكر من :ديلذه و من شتاسه از سوى ديكر ا فتوتحات فى 'ذر بى ايز 
اهميتى كه نصيب عرب كرديد آن غريزه هاى جاهلادنه عرب كه در اثر تربيت اسلامى فروكش شله بود» بار ديكر سر به 
طغيان كشيد. غرورها 


و نخوت ها بار ديكر سركشى آغاز كرد ودر نتيجه به تدريج و آرام آرام روحيه امتهاى مستكبر و استعماركر را به خود 
كرفتند» شاهد اين مطلب شيوع تقسيم و ياره ياره شدن امت اسلام آن روز استء به عرب و غير عرب (به اين معنا كه امت 
عرب نعمت عظماى اسلام واين دين نجات بخش را به حساب خود حساب كرد؛ و غير عرب را موالى- بردكان- لقب داد) 
شاهد ديكرش رفتار معاويه است كه در آن ايام والى شام بود» و حكومت اسلامى را رنكك سلطنت دادء ودر بين مسلمانان 
جون قيصرهاى روم رفتار كرد شواهد بسيار ديكرى براين معنا هست كه تاريخ از لشكريان اسلام ضبط نموده و همين روش 
خلق و خوى مسلمانان را عوض كرد و معلوم است كه نفسيات آن جنانى در سير علمى و مخصوصا در تعليمات قرآنى اثر 
كناشية: 


علميشان منحصر در قرائت قرآن بود» قرائتى منسوب به زيد بن ثابت و قرائتى منسوب به ابى و ابن مسعود و غير آنان بود. 


واما حديث در آن زمان به نحو جشمكيرى رواج يافت و نقل و ضبط احاديث بسيار شدء به حدى كه عمر بعضى از صحابه را 
از نقل حديث نهى كردء زيرا او زياده ازحد حديث كفته بود» از سوى ديككر عده اى از اهل كتاب به اسلام در آمدند و 
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مطالب بسيارى از آنان در باره اخبار كتابهايشان و داستانهاى 


انبيايشان و امتهايشان را شنيدند و شنيده هاى خود را با آنجه از احاديث كه از رسول خدا (ص) شنيده و حفظ كرده بودند 
مخلوط نموده؛ و جعل احاديث دروغين و دستبرد در احاديث صحيح را شروع كردند كه امروز در ميان احاديثى كه از طرق 
صحابه و راويان صدر اول از رسول خدا (ص) نقل شده مقدار بسيار زيادى ازاين كلمات دروغين و بريده بريده يافت مى 


شود كه قرآن كريم به ظاهر الفاظش آنها را دفع مى كند و عمده سببى كه باعث اين دستبردها شد جند امر بود. 


اول احترام بسيار زيادى بود كه مردم براى همنشينى رسول خدا (ص) و براى حفظ حديث معتقد بودند» و حتى افرادى را هم 
كه رسول خدا (ص) را نديده بودند و تنها از اصحاب آن جناب احاديثى نقل مى كردند مزيتى بر ساير مردم قائل بودند» و 
آنان را تعظيم مى كردندء و همين جهت باعث شد كه هر كسى- جه لايق و جه نالايق- براى اينكه در بين جامعه سر و كردنى 
از سايرين بلندتر داشته باشدء به نقل حديث يرداخته و خود را محدث و راوى قلمداد كند. حتى كسانى هم كه يهودى 
بودنشان يا نصرانى بودنشان مسلم بود با اين حال به صرف اينكه حديث نقل مى كرد در جامعه آن روز جا مى افتاد و محترم 
مى شدء وقهرا براى اينكه اين محدث از آن ديكرى جلو بزند و محترم تر شود هر جه از دهانش در مى آمد به عنوان حديث 
كيك 


عامل دوم جعل حديث» حرص شديدى بود كه اين افراد در حفظ حديث داشتند همين حرص در حفظ حديث و نقل آن نمى 


كذاشت كه در باره درستى 


و نادرستى حديث و تدبر در معناى آن و مخصوصا عرضه كردن آن بر كتاب خدا دقت كنندء با اينكه قرآن كريم اصل دين 
بود و ساختمان دين براين يايه و اصل نهاده شده بود» فروع دين از اين اصل ريشه مى كرفت» رسول خدا (ص) هم بطورى 
كه در نقل معتبر آمده سفارش اكيد كرده بود كه هر سخنى را از هر كسى نيذيرند» بلكه شنيده هاى خود را بر قرآن كريم 
عرضه كنند» در صورتى كه مخالف قرآن بود رهايش كنند» ودر حديث معتبر فرموده بود:" ستكثر على القاله" بزودى حديث 


تراشان عليه من زياد مى شوند و احاديثى ديكر از اين قبيل. 


همين معنا فرصتى شد براى اينكه احاديث جعلى و دروغينى در مورد صفات خدا و اسماء و افعال او و نيز در باره لغزشهايى كه 

به انبياى كرامى نسبت داده شده؛ و اعمال زشت كه به رسول خدا (ص) نسبت داده شده و آن جناب را مشوه جلوه داده» و در 

باره خرافاتى در خلقت و ايجاد و داستانهاى دروغينى از امتهاى كذشته و در باره تحريف شدن قرآن و مسائل ديكرى از اين 

ليجتتد]: ون وتجتحت ف و كسحتكا كاه امححتصا ف امتح وحتتحان أكون واج تحاف 
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تورات و انجيل ندارد. 


عمل از آن حديث شود؛ و در اندكك مدتى قرآن از حيث عمل متروكك كردد. واين سيره نكوهيده يعنى مسامحه در عرضه 


تا بهامروز نيز عملا استمرار يافته. هر جند كه امت آن رابه زبان انكار نموده و ناب يسند مى داند» قرآن كريم نيزاز آن 
ييشْكُويى كرده و فرموده كه رسول خدا (ص) در قيامت خواهد كفت يروردكارا امت من قرآن را متروكك كذاشتند, الا عده 


اى قليل كه در هر عصرى از اين انحراف دور ماندند. )١١‏ 


و همين مسامحه و سهل انككارى عينا يكى از اسبابى بود كه باعث شد بسيارى از خرافات قومى و قبيله اى كه هر قومى در قديم 
به آن معتقد بودند بعد از مسلمان شدنش نيز به عنوان يكك اعتقاد دينى باقى بماند» آرى مثل معروف مى كويد:" الداء يجر 


الداء" دردء دردى ديكر مى زايد. 


عامل سوم در جعل احاديث ماجرايى بود كه بعد از رحلت رسول خدا (ص) در مساله خلافت بيش آمد واراى عامه مسلمين 
در باره اهل بيت آن جناب مختلف كرديد؛ عده اى طبق دستور رسول خدا (ص) به آن حضرات تمسكك جسته؛ و به آنان 
عشق ورزيدند» جمعى ديكر از آن حضرات روى كردانيده و اعتنايى به امر آنان و مكانتشان به علم قرآن نكردند و براى 
آكاهى و ياد كيرى علم قرآن به غير آن حضرات مراجعه نمودند» جمعى ديكر با آن حضرات دشمنى نموده؛ با جعل احاديثى 
دروغين به آنان بدكويى كردندء با اينكه رسول خدا (ص) در مواقفى و كلماتى كه احدى از مسلمانان در صحت آنها ودر 
دلالت آنها ترديد نكرده» سفارش فرموده بود كه علم دين را از اهل بيت او بككيرند» و جيزى به اهل بيت او نياموزند» و اينكه 


اهل بيت آن جناب از همه امت به كتاب خدا آ كاه ترند» و نيز 


به امت فرمود كه اهل بيتش هركز در تفسير قرآن خطا نمى كنند و در فهم قرآن دجار اشتباه نمى شوند و در حديث معروف 
به ثقلين كه بطور تواتر نقل شده. و احدى در آن ترديد نكرده؛ و فرمود: من از ميان شما مى روم و به جاى خود دو جيز بس 
كرانمايه مى كذارم» يكى كتاب خدا و ديكر عترتم راء واين دوء تا ابد با همند واز يكدكر جدا نخواهند شدء تا بر لب 


حوض كوثر بر امن در آيند؛ (نا آخر حديث) و در بعضى از طرق همين حديث آمده كه سيس 
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فرموده: جيزى به اهل بيت من نياموزيد كه آنان اعلم از شمايند؛ و نيز در حديثى مستفيض كه بسيار نقل شده فرموده:'" هر 
كس قرآن را به رأى خود (يعنى بدون سؤال از اهل بيت) (ع) تفسير كند- بايد كه جاى خود را آماده در دوزخ بداند"» كه 
بحث آن در سابق يعنى در جلد سوم اين كتاب در بحث هاى محكم و متشابه كذشت. 


[اعراض از اهل بيت (ع) بزركترين شكاف را در نظام تفكر اسلامى يديد آورد] 


واين اعراض از اهل بيت (ع) بزركترين شكافى بود كه در نظام تفكر اسلامى يديد آمد و باعث شد علم قرآن و طريقه 
تفكرى كه قرآن به سوى آن مى خواند در بين مسلمانان متروك و فراموش شودء شاهد بسيار روشن آن اين است كه در 
جوامع حديث كمتر به احاديثى بر مى خوريم كه از امامان اهل ببت روايت شده باشدء آرى اكر شما خواننده محترم از يكك 
سو مقام و منزلتى كه اهل حديث در زمان خلفا 


داشتند» و حرص و ولعى كه مردم در اذ و شنيدن حديث از خود نشان مى دادند در نظر بككيرى» واز سوى ديكر در بين 
دهها هزار حديثى كه در جوامع حديث كرد آورى شده احاديث منقوله از على و حسن و حسين در ابواب مختلف معارف 
دين و مخصوصا در تفسير نقل شده بشمارى آن وقت انكشت حيرت به دندان خواهى كزيد (كه خدايا جطور شد فلان صحابه 
كه بيش از دو سه سال رسول خدا (ص) را نديد دهها هزار حديث دارد» ولى اهل بيت رسول خدا (ص) كه در خلوت و 
جلوت و در كودكى و جوانى در سفر و حضر با آن جناب بودند حديث جندانى در جوامع ندارند؟!!) وجرا صحابه حتى يكك 
حديثى از اهل بيت نقل نكردند؟ و جرا تابعين يعنى طبقه دوم مسلمين رواياتى كه از آن حضرات نقل كرده اند از صد تجاوز 
نمى كند؟ و جرا حسن بن على (با اينكه خليفه ظاهرى نيز بود) احاديئش به ده عدد نمى رسد؟ و جرا از حسين بن على حتى 
يكك حديث ديده نمى شود؟ با اينكه بعضى ها تنها روايات وارده در خصوص تفسير را آمار كرفته اند به هفده هزار بالغ شده 
كه تنها جمهور آنها را نقل كرده اندء كه سيوطى آنها را در كتاب اتقانش آورده و كفته اين عدد رواياتى است كه در تفسير 
ترجمان القرآنش كه الدر المنثور خلاصه آن است آورده و روايات وارده در ابواب فقه نيز همين نسبت را دارد» و بعضى از 


آماركران از اين قبيل احاديث تنها به دو حديث برخورده اند كه در ابواب مختلف فقه از حسين (ع) روايت شده.؛ و جرا 


بايد جنين باشد؟. 


آيا علتى جز اين مى تواند داشته باشد كه مردم از اهل بيت دورى كردند» واز حديث آنان اعراض نمودند؟ و يا اكر از آنان 
حديث كرفتند و بسيار هم كرفتند ليكن در دولت اموى به خاطر دشمنى كه امويان با اهل بيت داشتند آن احاديث از بين رفت 


و به فراموشى سيرده شد؟ 


نمى دايم. سس هه صفحهى 
هق 


امااين قدر هست كه كنار زدن على (ع) و شركت ندادن آن جناب در جمع قرآن در اوائل رحلت رسول خدا (ص)» ودر 


اين حق كشى هايى كه امت اسلام ويا حكومت اموى در باره على (ع) نمودند كار را بدان جا كشانيد كه نه تنها تمامى 
احاديث آن جناب مورد اعراض واقع شدء بلكه بعضى ها حتى نهج البلاغه را نيز انكار كردند» كه كلام آن جناب باشدء آرى 
خطبه هاى برجسته و غراى نهج البلاغه مورد سؤال و ترديد قرار كرفت» ولى خطبه بتراء زياد بن ابيه و اشعارى كه يزيد در باره 


شراب سروده جاى هيج اختلافى نبود و حتى دو نفر هم در باره آنها اختلاف نكردند. 


اهل بيت ييغمبر هم جنان مظلوم و مقهور بودند, و احاديثشان متروكك بودء تا آنكه امام باقر و امام صادق (ع) در يكك برهه اى 
از زمان يعنى در دوره انتقال حكومت از بنى اميه به بنى العباس قيام نموده آنجه از احاديث يدران بز ركوارشان به دست 
فراموشى سيرده شده بود براى مردم بيان كردند و آنجه از معارف اسلام كه مندرس كشته اثرى از آن نمانده بود براى مردم 


بيان كردنك. اما مع الاسف احاديثى 


كه آن دو بزركوار و ساير امامان از يدران خود نقل نموده در اختيار امت اسلام نهادند» نيز از دسيسه و دستبرد سالم نماندء 
همانطور كه در كلمات رسول خدا (ص) دست بردند» كلمات آن حضرات نيز مورد دستبرد قرار كرفت» به شهادت اينكه خود 
آن دو بزركوار به اين معنا تصريح نموده؛ جند نفر از وضاعين و حديث تراشان را براى مردم نام بردند» مانند مغيره بن سعيد» و 
ابن ابى الخطابء و ... و بعضى ديكر از ائمه (ع) بسيارى از رواياتى كه از رسول خدا (ص) واز خود ايشان در دست و دهن 
ها افتاده بود انكار نموده و به شيعيان خود دستور فرمودند هر حديثى كه از ما براى شما نقل مى شود بر قرآن عرضه كنيد. 
أتحة مؤافق باقر ا ايت يكيويلة و “انه مكالت :ات وها فيد 


اما مردم مككر افرادى انككشت شمار به اين دستور عمل ننمودند» و مخصوصا به رواياتى كه در غير مورد مسائل فقهى بود بدون 
عرضه آنها بر قرآن يذيرفتند» و رفتار عامه مردم شيعه در قبول هر سخنى كه جنبه حديث داشت رفتار عامه مردم سنى در مورد 


احاديث نبوى بود. 


وحتى عامه شيعه در اين امر آن جنان افراط كردند كه جمعى قائل شدند به اينكه ظواهر قرآن حجت نيست,ء ولى كتابهايى 
ديكر از قبيل مصباح الشريعه و فقه الرضا و جامع الاخبار حجت استء و افراط را از اين حد نيز كذرانده به جايى رساندند كه 
كس ب بلل 9‏ يج سيت هراج سك كه 
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مخالف صريح قرآن باشد مى تواند قرآن را تفسير كندء واين حرف نظير و هم سنكك سخنى است كه بيشتر 


اهل سنت كفته اند» و آن اين است كه حديث اصلا مى تواند قرآن را نسخ كند, و به نظر مى رسد قضاوتى كه دانشمندان در 
باره رفتار امت اسلام كرده اند قضاوت درستى باشدء آنها كفته اند: اهل سنت كتاب را كرفتند و عترت را رها كردند و سر 
انجام كارشان بدانجا كشيده شد كه كتاب هم از دستشان رفت» و شيعه عترت را كرفته كتاب را رها كردندء و سر انجام 
كارشان بدينجا كشيده شد كه عترت هم از دستشان رفت» يس مى توان كفت كه امت اسلام بر خلاف دستور صريح رسول 


خدا (ص) كه فرموده:" انى تاركك فيكم الثقلين ..."» هم قرآن رااز دست دادند» و هم عترت راء هم كتاب را و هم سنت را. 


اين راهى كه امت در مورد حديث ييش كرفت يكى از عواملى است كه در قطع رابطه علوم اسلامى يعنى علوم دينى و ادبى از 
قرآن كريم اثرى به سزا داشتء با اينكه همه آن علوم به منزله شاخ و بركها و ميوه هاى درخت طيبه قرآن و دين بود» درختى 
كه اصلش ثابت و فرعش در آسمان است و به اذن يرورد كارش ميوه اش را در هر آنى مى دهد, جون اكر در باره اين علوم 
دقت به خرج دهى خواهى ديد كه طورى تنظيم شده كه بيدا است كويى هيج احتياجى به قرآن ندارد» حتى ممكن است يكك 
محصل همه آن علوم را فرا بكيرد متخصص در صرف و نحو بيان و لغت و حديث و رجال و درايه وفقه واصول بشودء و همه 


اين درسها را تا آخر بخواند و قهرمان اين علوم نيز كردد. و حتى به يايه 


اجتهاد نيز برسدء ولى قرآن را آن طور كه بايد نتواند قرائت كندء و يا به عبارتى اصلا دست به هيج قرآنى نزده باشد» يس 
معلوم مى شود از اين ديد كاه هيج رابطه اى ميان آن علوم و ميان قرآن نيست و در حقيقت مردم در باره قرآن به جز قرائت 
هيج وظيفه اى ندارندء و العياذ باللهدقر 1ق ار رشي لجر خرانة نوا اوززاق كردن" كد موز ]فحنا ا رسحوافت اكوا امسا 
بماند- ندارد» يس شما خواننده عزيز اكر از اين قسم مسلمانان هستى عبرت بككير و در رفتارت با قرآن تجديد نظر كنء حال بر 


سر سخن آمده و مى كوئيم. 
[علم حديث و علم كلام در زمان خلافت عمر و سيس در زمان خلافت امير المؤمنين و سيس در دوران بنى اميه 


بحث در باره قرآن كريم و در باره حديث در زمان عمر آن سركذشتى را داشت كه شنيديد, و اما در عهد خلافت عمر دامنه 
علم كلام رو به وسعت نهادء و علتش اين بود كه در اثر فتوحات بسيار وسيعى كه نصيب امت اسلام شد قلمرو سرزمين اسلام 
3 ترش يافته و بالطبع اختلاط مسلمانان با غير مسلمانان و صاحبان آثين ها و مذاهب ديكرء بيشتر شد و در بين آنان علمايى و 
احبارى و اسقف هايى و بطريق هايى اهل بحث بودند كه مى خواستند در باره اديان و مذاهب بحث كنند, در نتيجه بحثهاى 
كلامى اوج كرفتء ولى در آن ايام اين بحثها تدوين نشدء جون مى بينيم در كتب رجال علمايى از فن كلام كه شرح حالشان 
آمدهء همه بعدازاين 
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عصر و تاريخ بوده اند. 


تا آنكه دوره خلافت عثمان رسيد, و عثمان با 


آن همه سر و صدايى كه عليهش بيا شد. و شورشى كه مردم براو كردند هيج كارى از ييش نبرد و تنها توفيقى كه يافت اين 


بود كه قرآنهاى متعددى كه بين مردم بود جمع آورى نموده و منحصر در يكك نسخه كرد. 


و امر به همين منوال بود تا زمان خلافت على (ع) رسيدء تمام ايام خلافت آن حضرت نيز به اصلاح مفاسد دوره هاى قبلى و به 
حل اختلافات داخلى و به اداره جنككّهاى بى در يى و ناشى از آن اختلافها سيرى شد. 


جيزى كه هست آن جناب با همه آن كرفتاريها توانست كليات علم نحو را تدوين نموده و به يكى از صحابه اش بنام ابو 
الاسود دوئلى دستور دهد تمامى جزئيات قواعد نحو را كرد آوردء و ديككر در ساير علوم نتوانست قدمى بر دارد جز اينكه 
خطبه ها و احاديثى براى مردم القاء كرد كه در آنها مواد اوليه معارف دينى و اسرار نفيس قرآنى بطور جامع نهفته بودء البته 
بحثهايى كلامى نيز داشته كه در جوامع حديث ضبط شده. 


در خصوص قرآن و حديث امر به همان منوال بود تا دوران سلطنت بنى اميه سيرى شدء و عباسى ها روى كار آمدند» و 
خلاصه نا اوائل قرن جهارم از هجرت كه تقريبا آخر دوران زندكى ائمه اثنى عشر شيعه بود حادثه مهمى در طريق بحث از 
قرآن و حديث رخ نداد. غير از آن رفتارى كه معاويه در خاموش كردن نور اهل بيت (ع) و محو آثار آنان داشت و به اين 
منظور دستور داد افرادى (بيشمار در مذمت اهل بيت و فضائل خود او و همدستانش) احاديثى جعل كنند» حادثه ديكر اينكه 


در 


اين عهد حكومت دينى به سلطنت استبدادى و سنت اسلامى به سيطره اميراطورى مبدل شدء حادثه سوم اين بود كه در عهد 
حكومت عمر بن عبد العزيز واز ناحيه وى دستور صادر شد كه احاديث در مجموعه اى نوشته شود واين اولين بارى است كه 


احاديث نوشته مى شود» جون تا آن روز احاديث به روى كاغذ نيامده بود» و تنها در حافظه اشخاص ضبط مى شد. 


و دراين برهه از زمان» ادبيات زبان عرب به منتهى درجه رواجش رسيد كه آغاز آن در زمان معاويه بود. جون او بسيار اصرار 
داشت كه شعر را ترويج كندء بعد از او ساير يادشاهان اموى و عباسى نيز اين روش را دنبال كردند و ترويج شعر تا به آنجا 
رسيد كه در برابر يكك شعر زيبا وايا يكك نكته ادبى» صدها هزار دينار جائزه مى دادند و مردم يكسره به سوى سرودن شعر و 
روايت شعر و اخبار عرب و تاريخ آن روى آوردند» وازاين راه اموال بسيار هنكفتى به جنكك مى آوردند, منظور اين 
بادشام اناز ترويسج شعره تحكيم موقيت خودئشان بود.اموىها 
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مى خواستند با مدح مداحان موقعيت خود را در برابر بنى هاشم تحكيم بخشند و عباسى ها مى خواستند خود را در مقابل بنى 
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تحت سيطره خود در آورده و به هر نحوى كه دلشان مى خواست در بين مردم حكومت و زور كويى كنند. 


نفوذ شعر و ادب در مجتمع علمى مسلمانان به حدى رسيد كه بسيارى از علما در مسائل عقلى و 


يا بحث هاى علمى به شعر يكك شاعر تمثل مى جستند و آن كاه هر حكمى كه مى خواستند مى كردند و بسيار مى شد كه 
مطالب علمى و نظرى را بر يايه مسائل لغوى بى نهاده و حد اقل قبل از ورود در بحث. اول در باره اسم موضوعء. بحث لغوى 
نموده و سيس وارد بحث علمى مى شدندء همه اينها امورى است كه آثار عميقى در طرز فكر دانشمندان و منطقشان و سير 
عمليشان داشتة اسث: 


[ييدايش دو مسلكك كلامى متفاوت:" معتزله" و" اشاعره"] 

در همين ايام بود كه بحث هاى كلامى نيز رواج يافتء و در باره آن كتابها و رساله ها نوشته شدء و جيزى از تاريخ ييدايش 
آن نككذشته بود كه دانشمندان علم كلام به دو كروه يعنى فرقه اشاعره و فرقه معتزله تقسيم شدندء البته اصول افكارشان در 
زمان خلفا و بلكه در زمان رسول خدا (ص) موجود بود. احتجاجهايى كه از على (ع) در مساله جبر و تفويض و مساله قدرو 
استطاعت و مسائلى غير اينها روايت شده دليل براين مدعا است,. و نيز رواياتى كه در اينكونه مسائل از شخص رسول خدا 
(ص) نقل شده است. مانند اين حديث كه فرموده:" لا جبر و لا تفويض بل امر بين الامرين" ١١‏ و يا فرموده:" القدريه مجوس 


هذه الامه'" .)3١‏ 


جيزى نككذشت كه اين دو طائفه هر يكك به امتياز مسلكى از طائفه ديكر ممتاز شدء و آن اين بود كه معتزله عقل را در مسائل 
علمى بر ظواهر دينى ترجيح داده و حاكم كردندء مثلا قائل به حسن و قبح عقلى» و قبح ترجيح بدون مرجح و قبح تكليف 


و نيز قائل به استطاعت و تفويض و اقوالى ديكر كرديدندء در مقابل آنان اشاعره ظواهر دينى را بر حكم عقل حكومت داده. 
مثلا كفتند عقل از خودش حكم به هيج حسن و قبحى ندارد» خوب آن است كه شرع بككويد خوب است,ء و بد آن است كه 


شرع آن را بد دانسته باشد, و نيز كفتند ترجيح بلا مرجح جائز استء و بشر هيج استطاعتى از خود ندارد» و بشر مجبور در 
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افعال خويش استء و كلام خدا قديم است و اقوالى ديكر نظير اينها كه در كتب آنان ضبط شده. 


سيس فن كلام را مدون و مرتب كرده و براى آن اصطلاحاتى درست نمودندء بنا كذاشتند كه وقتى فلان كلمه را به كار مى 
بريم منظور فلا-ن معنا استء و مسائل غير كلامى نيز بر آن افزودند تا در مباحث معنون به عنوان امور عامه؛ از فلاسفه عقب 
نمانند» و البته اين بعد از زمانى بود كه كتب فلسفه به زبان عربى ترجمه شد و درس دادن و درس خواندنش در بين مسلمانان 
شايع كشتء و اينكه بعضى كفته اند: ظهور علم كلام در اسلام و منشعب شدنش به دو شعبه" اعتزال" و" اشعريت" بعد از 
انتقال فلسفه به عرب بود درست نيستء دليل بر نادرستى آن وجود مسائل و آراى متكلمين در خلال رواياتى است كه صدور 


آن قبل از تاريخ انتقال فلسفه بوده. 


روش اعتزال از روز اول بيدايشش تا اوائل عهد عباسيان يعنى اوائل قرن 


سوم هجرى روز به روز به جمعيت و طرفدارانش افزوده مى شدء و شوكت وابهت بيشترى به خود مى كرفت ولى از آن 
تاريخ به بعد رو به انحطاط و سقوط نهاد, تا آنكه يادشاهان ايوبى همه طرفداران اين مكتب را از بين بردند» و مكتب اعتزال به 
كلى منقرض كرديد و كسانى كه در عهد ايوبيان و بعد از آن به جرم داشتن اين مكتب كشته شدند آن قدر زياد بودند كه 
عدد كشته هايشان را كسى جز خداى سبحان نمى داند در اين زمان بود كه جو بحثهاى كلامى براى اشعريها صاف و بدون 
مزاحم شدء و اشاعره در مذهب خود توغل و ييشرفت كردندء و با اينكه فقهاى آنان در آغاز ادامه اين بحثها را كناه مى 


ذاسعتكة همواره و تا به امروز در بين آنان رائج مانده است. 
[سبقت شيعه بر اشاعره و معتزله در بحث هاى كلامى 


قبل از معتزله و اشاعره شيعه در همان ابتداى طلوعش به بحثهاى كلامى يرداخت يعنى بعد از رحلت رسول خدا (ص) رقم 
عمده اى از بز ركان صحابه جون سلمان و ابى ذر و مقداد و عمار و عمرو بن الحمق و غير آنان و از بز ركان تابعين امثال رشيد 
حجرى و كميل و ميثم تمار و ساير علويين آغازكر اين بحثها بودند» كه همه آنان به دست امويان كشته شدندء ولى در زمان 
امام محمد باقر و امام جعفر صادق (ع) مجددا تشكلى يافته» و آوازه شان بلند كرديد و بحثهاى كلامى را شروع كردندء و به 
تاليف كتابها و رساله ها يرداختند با اينكه تحت سيطره و قهر حكومت هاى جابر بودند» وهمواره از ناحيه حكومت ها 


از كوشش خود بر نداشتند» تا آنكه در زمان حكومت آل بويه كه تقريبا قرن جهارم هجرت بود امنيتى نسبى به دست آوردندء 
ولى دوباره در اثر فشار حكومت ها دجار خفقان شدند تا آنكه با ظهور دولت صفويه در ايران جو علم و يزوهش براى آنان 
صاف كرديد كه _|ش ب سس صفحه 
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تا به امروز اين صفاى جو و آزادى قلم و بحث ادامه دارد. 


سيماى بحث كلامى در شيعه شبيه تر به سيماى بحث كلامى معتزله است تا سيماى بحث اشاعره» به همين جهت بسيار اتفاق 
مى افتد كه بعضى از آراى اين دو مكتب تداخل مى كنند نظير بحث ييرامون حسن و قبح, و مساله ترجيح بدون مرجح, و 
مساله قدرء و مساله تفويضء و باز به همين جهت امر بر بعضى از مردم (يعنى اهل تسئن) مشتبه شده» هر دو طائفه را يعنى شيعه 
و معتزله را يكك مكتب و در بحث كلامى مكتب داراى يكك طريقه دانسته اند» و بسيار اشتباه كرده اندء براى اينكه اصولى كه 


از ائمه اهل بيت (ع) روايت شده كه معتبر در نظر شيعه تنها همين اصول است هيج سازشى با مذاق معتزله ندارد. 


مسلمانان- جه شيعيانشان و جه اهل سنتشان- طريق بحث را درست نرفته اند و نتوانسته اند بين احكام عقلى و احكام مقبول در 
نظر خصم فرق بككذارند» كه ان شاء الله توضيح اين اشتباه بطور اختصار مى آيد. 


[راه يافتن علوم قديميان در ميان مسلمين و علل جبهه كيرى علماى اسلام در برابر افكار جديد] 


در همين اوان بود كه علوم قديميان 


يعنى منطق» و رياضيات» طبيعيات؛ الهيات» طب, و حكمت عملى به زبان عربى ترجمه شدء و در عرب شايع كرديدء واين 
اتتقال يكك قسمت از آن در عهد امويان صورت كرفته بود و در اوائل عهد عباسيان به حد كمال رسيد» صدها كتاب از كتب 
يونانى و رومى و هندى و فارسى و سريانى به عربى ترجمه شد و مردم به خواندن و فراكيرى آن علوم روى آورده» جيزى 
نككذشت كه خود صاحب نظر شدند و كتابها و رساله ها به رشته تحرير در آوردند واين باعث خشم علما شد» مخصوصا وقتى 
مى ديدند كه ملحدان يعنى دهرى مسلكها و طبيعى مذهبان و ييروان مانى و ملل ديككر دست به دست هم داده به جنكك با 
اسلام برخاسته اند و نيز مسائل مسلم و ضرورى دين را انكار مى كنندء خشمشان بيشتر كرديدء از اين بدتر آنكه مى ديدند 
خود مسلمانان فيلسوف نماء شروع كردند به عيب كويى و خرده كيرى از معارف دين و از افكار متدينين و اهانت و عيب 


جويى به اصول اسلام و معالم طاهره شرع؛ (و معلوم است كه هيج دردى جانكاه تراز جهل نيست). 


از جمله امورى كه خشم علماى اسلام را بيشتر مى كرد اين بود كه مى شنيدند در ياره اى مسائل دينى كه ارتباط و ابتنايى با 
مسلميات علم هيات و طبيعيات دارد طبق آن نظريه هاى مسلم در اين علوم حكم مى كردندء و مساله را با اينكه برهانى نبود 
بلكه جدلى واز مسلمات بود» شكل برهان مى دادند و دهرى مذهبان و امثال آنان كه در آن روزها خود را فيلسوف جا زده 


بودند امور ديكر از اباطيل خود را به اين مسائل 


و محال بودن معاد مخصوصا معاد جسمانىء و با اينكونه مسائل و مسائل قبلى اسلام و ظواهر دين را مى كوبيدند» وجه بسا 
بعضى از آنان كفته باشند كه دين عبارت است از مجموعه اى از جند وظيفه تقليدى و بدون دليل كه انبيا آنها را به منظور 
تربيت و تكميل عقول ساده لوحان آورده اندء و اما افراد تحصيل كرده و به اصطلاح فيلسوف كه كارشان كنكاش و بررسى 
علوم حقيقى است احتياجى به اين مسائل تقليدى ندارند» و با اينكه خود صاحبان نظريه هستند و در طريق استدلال ابتكاراتى 
وارقن جد يماحتية اورةة شق مادا زكدة و انه غروو كثر الود شان فيانو :كلمن زانوادار: كه ا دريزانة ابه لسرت 
نماها جبهه كيرى نموده؛ به هر وسيله اى كه برايشان ممكن بود آنان را سركوب و رشته هايشان را ينبه كنند يا به وسيله 
استدلال و محاجه رو در رو ويا شوراندن مردم عليه آنان ويا بيزارى جستن از ايشان و تكفير كردنشان با آنان مقابله نمايند تا 
در آخر در زمان متوكل عباسى توانستند سورت و تندى آنان را شكسته» جمعشان را متفرق و كتبشان را نابود كنند» و جيزى 
نمانده بود كه فلاسفه نيز به آتش آنان سوخته به كلى منقرض شوند تا آنكه معلم دوم ابو نصر فارابى كه به سال سيصد و سى 
قاضو كتشتكه وا سيد اذ واوا طلى ديكا عد ارفس عبكين إن هنل الله رن يلها كد كال خها سه سيك وععت ادر 


كذشته و غير اين دو از فلاسفه بنام جون ابى على ابن مسكويه و ابن 


رشد اندسى و غير آن دوه نان د يكريه فلسفه آبرواين :ذاذثدة و اناتقراض آن جلو كبرق كردتك و أل آن بمابعك نبز سرتوشى 
مانند سابق داشت زمانى بازارش كساد مى شد و كمتر افرادى به تعلم و ياد كيرى آن مى يرداختند, و زمانى ديكر رونق مى 


كرفت. 


كو اينكه فلسفه در اول به زبان عربى ترجمه شد و به عرب منتقل كرديدء ولى در بين نزاد عرب كسى بنام فيلسوف مشهور 
نشدء الا افرادى بسيار اندكك مانند كندى و ابن رشدء و بيشتر قلمرو آن در ايران بود و متكلمين از مسلمانان هر جند با فلسفه 
مبارزه مى كردندء و فيلسوفها را به خشن ترين وجهى سركوب مى نمودندء ليكن در عين حال اكثريت آنان منطق را قبول 
كرده؛ و در باره علم منطق رساله ها و كتابها تاليف كردند» جون آن را مطابق با طريق تفكر فطرى مى يافتند. 


ليكن همانطور كه قبلا تذكر داديم در استعمال منطق خطا رفتند» و حكم حدود حقيقى و اجزاى آن را آن قدر توسعه دادند 
كه شامل امور اعتبارى نيز شدء (با اينكه منطق سر و كارى با اعتباريات كه زمان و مكان و نؤاد و عوامل ديكر در آن تاثير 
كذاشته در هر جايى و زمانى و قومى شكل خاصى به خود مى كيرد ندارد» سر و كار منطق تنها با امور حقيقى و واقعى است)» 
ولى متكلمين فنون منطق واز آن جمله برهان را در قضاياى اعتباريه نيز به كار بردند» بااينكهامور 
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اعتبارى سر و كار با قياس جدلى دارد» مثلا مى بينى كه در موضوعات كلام از قبيل حسن و قبح و ثواب و عقاب و حبط عمل 


و فضلء سخن از جنس و فصل و حد و تعريف دارند» در حالى كه جنس و فصل و حد ربطى به اين امور نداردء (زيرا از 
حقايق عالم خارج نيستند» بلكه امورى هستند قرار دادى)» و نيز در مسائل علم اصول و علم كلام كه مربوط به فروع دين و 
احكام فرعى آن است سخن از ضرورت و امتناع به ميان مى آورند» واين عمل در حقيقت به خدمت كرفتن حقائق است در 
امورى اعتبارى و نيز در امورى كه مربوط به خداى تعالى است كفتكو از واجب و حرام نموده مثلا مى كويند بر خدا واجب 
است كه جنين كندء و قبيح است كه جنان كندء همجنين اعتباريات را بر حقايق حاكم كرده و اين عمل خود را برهان مى 


نامند» در حالى كه بر حسب حقيقت جيزى جز قياس شعرى نيست. 


افراط و تندروى در اين باب به حدى رسيد كه يكى از آنان كفته بود خداى سبحان ساحتش منزه تراز آن است كه در 
حكمش و در عملش اعتبار كه جيزى جز وهم نيست و حقيقتش همان موهوم بودنش است راه بيدا كند» و جون جنين است 
يس آنجه كه او سبحانه و تعالى ايجاد كرده و يا شريعتى كه تشريع نموده همه امورى حقيقى و واقعى هستند» يكى ديكرشان 
كفته خداى سبحان تواناتر از آن است كه حكمى را تشريع بكند و آن كاه در اقامه برهان بر اينكه جرا آن حكم را تشريع 
كرده عاجز بماند» يس برهان (بر خلا آنجه فلاسفه منحصر در تكوينياتش دانسته اند) هم در مورد تكوينيات و حقائق 


خارجى كار برد دارد و هم در مورد تشريعيات» و 


از اين قبيل سخنان بيهوده كه به جان خودم سوكند يكى از مصائب علم و اهل علم است زياد كفته اند» حال اكر تنها در 
محفلهاى علميشان مى كفتند و مى كذشتند باز ممكن بود بكنوئيم ان شاء الله منظورشان اين نبوده» ولى اين حرفها را در نوشته 
هاى علمى خود آورده اند» كه اين مصيبت ديكر قابل تحمل نيست. 


[يبدايش مكتب تصوف و رواج آن 


در همين روزكار بود كه مكتبى ديكر در بين مسلمانان خودنمايى كردء و آن مكتب تصوف بودء كه البته ريشه در عهد خلفا 
داشت البته تهدبه غنوان تضوف بلكهيهاعنواق زهد كرائء ولى ف واواتل تبت العياش انا ينذا شندن رجالى از متصضوفه يفون»نا 
يزيد بسطامى و جنيد و شبلى و معروف كرخى و غير ايشان رسما به عنوان يكك مكتب ظاهر كرديد. 


ييروان اين مكتب معتقدند كه راه به سوى كمال انسانى و دست يابى بر حقائق معارف منحصر در اين است كه آدمى به 
طريقت :زوق آؤرة.و طريقت (در:مقابل شريعت) بارت اسث از توعن رياضت كقبيدن در تحمل شريعت: كه اكر كسد از 
ايق ازآة سنير 'كندء .به حقيقت :دست مى .تابد و يز ركان ابن مكتين جه.شيعيان و جه ستان سنن طريقت را متاموب كردهاندنه 
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و جون اين طائفه ادعاى كرامتها مى كردندء و در باره امورى سخن مى كفتند كه با ظواهر دين ضديت داشتء و عقل هم آنها 
را نمى يذيرفتء لذا براى توجيه ادعاهاى خود مى كفتند اينها همه صحيح و درست استء جيزى كه هست فهم اهل ظاهر (كه 
منظورشان افراد متدين به احكام دين است) عاجز از دركك آنها است و شنيدن 


آن بر كوش فقها و مردم عوام از مسلمانان سنككين است و به همين جهت است كه آن مطالب را انكار مى كنند و در برابر 
صوفيه جبهه كيرى نموده از آنان بيزارى جسته و تكفيرشان مى كنندء و بسا شده كه صوفيان به همين جرم كرفتار حبس و 
قلاق اقل وتحوية و راو طرف تنه شه انو همه أنيا د غاطر ان برواى انان دن اظهان مطالى الك كد | قدو اتحرار 
شريعت مى نامند» و اكر دعوى آنان درست باشد يعنى آنجه آنان مى كويند مغزدين ولب حقيقت بوده و ظواهر دينى به 
منزله يوسته رويى آن باشد و نيزاكر اظهار و علنى كردن آن مغز و دور ريختن يوسته روى آن كار صحيحى بود خوب بود 
آورنده شرعء خودش اين كار را مى كرد و مانند اين صوفيان به همه مردم اعلا-م مى نمودند تا همه مردم به يوسته اكتفاء 


ننموده واز مغز محروم نشوند» واكر اين كار صحيح نيست بايد بدانند كه بعد از حق جيزى به جز ضلالت نمى تواند باشد. 


اين طائفه در اول ييدايش مكتبشان در مقام استدلال و اثبات طريقه خود بر نيامدند» و تنها به ادعاهاى لفظى اكتفاء مى كردند 
ولى بعد از قرن سوم هجرى بتدريج با تاليف كتابها و رساله هايى مرام خود را در دلها جا دادند» و آن قدر هوادار براى خود 
درست كردند كه توانستند آراى خود را در باره حقيقت و طريقت علنا مطرح سازند و از ناحيه آنان انشاآتى در نظم و نثر در 


اقطار زمين منتشر كرديد. 


وهمواره عده و عده شان و مقبوليتشان در دلهاى عامه و وجهه شان در 


نظر مردم زيادتر مى شد تا آنكه در قرن ششم و هفتم هجرى به نهايت درجه وجهه خود رسيدند» ولى از آنجا كه در مسير 
خود كجرويهايى داشتند» به تدريج امرشان رو به ضعف كرائيد و عامه مردم از آنان روى كردان شدند. و علت انحطاطشان 


اين بود كه: 
[دو علت عمده انحطاط متصوفه 


اولا: هر شانى از شؤون زندكى كه عامه مردم با آن سر و كار دارند وقتى اقبال نفوس نسبت به آن زياد شد و مردم عاشقانه به 
سوى آن كرويدندء قاعده كلى و طبيعى جنين است كه عده اى سودجو و حيله باز خود را در لباس اهل آن مكتب و آن 
مسلك در آورده؛ و آن مسلكك را به تباهى مى كشند و معلوم است كه در جنين وضعى همان مردمى كه با شور و عشق روى 
أن :مكحن وز ذه :نوا 3 تمسسحتححح )ان ]أن :متحت : قفر ام شو تلب ل : 
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تامسن امنا د دراه ار لانت رزو لعا لرواقة كرو تلت اف نمق اعرف طرف لاد 
ظهور» و شرع مقدس اسلام آن رادر شريعت خود نياورده. الا اينكه اين طريقه مرضى خداى سبحان استء و خلاصه اين 
اشتباه اين بود كه من در آوردى خود را به خداى تعالى نسبت دادند» و دين تراشيدن و سيس آن را به خدا نسبت دادن را فتح 
باب كردند» همان كارى را كردند كه رهبانان مسيحيت در قرنها قبل كرده و روشهايى را از بيش خود تراشيده آن را به خدا 


نسبت دادند» هم جنان كه خداى تعالى ماجراى آنان را نقل كرده و مى فرمايد:" و رَهْبائتَةٌ ابتَدَعُوها ما كتناها عَلَتِهمْ إِلَا ابتغاء 


رضّوان الله فما رَعَوْها حَقّ رعايتها" .)١١‏ 


اكثريت متصوفه اين بدعت را يذيرفتند و همين معنا به آنها اجازه داد كه براى سير و سلوك رسم هايى و آدابى كه در شريعت 
نامى و نشانى از آنها نيست باب كنند» واين سنت تراشى همواره ادامه داشت» آداب و رسومى تعطيل مى شد و آداب و 
رسومى جديد باب مى شدء تا كار بدانجا كشيد كه شريعت در يكك طرف قرار كرفت و طريقت در طرف ديكرء و بركشت 
اين وضع بالمال به اين بود كه حرمت محرمات از بين رفت» و اهميت واجبات از ميان رفتء شعائر دين تعطيل و تكاليف ملغى 
كرديد» يكك نفر مسلمان صوفى جائز دانست هر حرامى را مرتكب شود وهر واجبى را تركك كندء (و خانقاه و زاويه جاى 
مساجد را بكيرد» خواننده محترم اكر سفر نامه ابن بطوطه را بخواند» مى بيند كه در هر شهرى بنائى بنام زاويه بر يا بوده» و از 
موقوفاتى كه داشته اداره مى شده؛ و صوفيان از هر جا وارد آن شهر مى شدندء در آن زاويه ها منزل مى كردند " مترجم "). 
كم كم طائفه اى بنام قلندر يبدا شدند» و اصلا تصوف عبارت شد از بوقى و منتشايى و يكك كيسه كدايى» بعدا هم به اصطلاح 


خووشاك :نراق ابذك فاق :فى اللهاشو تنه افوقو كك وا عرزن استجمال كردتق. 
[بنا بر كتاب و سنت در وراى ظواهر شريعت باطنى هست كه راه رسيدن به آن همانا عمل به ظواهر است 


واما آنجه كه كتاب و سنت- كه راهنماى به سوى عقلند- در اين باب حكم مى كند اين است كه در ما وراى ظواهر شريعت 


دارد» ليكن راه آن به كار بستن همين ظواهر دينى استهء البته آن طورى كه حق به كار 


)١(‏ و رهبانيتى كه كشيشان از بيش خود بدعت نهادندء با اينكه ما بر آنان واجب نكرده بوديم مككر اين معنا را كه در بى 

تحصيل رضاى خدا باشند.- نه اينكه از كرفتن زن خوددارى كنند- ولى واجب ما را آن طور كه حقش بود رعايت نكردند." 
م 1 

سوره حديدك» ابه /73 7 


صفحه ى 509 


بستن است نه به هر طورى كه دلمان بخواهد و حاشا بر حكمت يرورد كار كه حقايقى باطنى و مصالحى واقعى باشد, و 
ظواهرى را تشريع كند كه آن ظواهر بندكانش را به آن حقائق و مصالح نرساند» آرى هميشه كفته اند كه ظاهر عنوان باطن» و 
طريق رسيدن به آن استء و باز حاشا بر خحداى عز و جل كه براى رساندن بندكانش به آن حقائق طريق ديكرى نزديكك تراز 
ظواهر شرعش داشته باشد. و آن طريق را تعليم ندهد و به جاى آن يا از در غفلت و يا سهل انككارى به وجهى از وجوه ظواهر 
شرع را كه طريق دورترى است تشريع كند» با اينكه خود او تباركك و تعالى فرموده:" وَ ّنا َلك الكتات تبياناً لكل شَئ ”" 


يس اين كتاب و اين شريعت هيج جيزى را فر و كذار نكرده. 


حاصل سخنان ما اين شد كه طريق بحث بيرامون حقائق و كشف آن منحصر در سه طريق استء يا از راه ظواهر دينى كشف 


مى شود. و يا از طريق بحث عقلى» 


ويااز مسير تصفيه نفسء و مسلمانان هر طائفه يكى از اين سه طريق را سلوكك كرده اند در حالى كه بطور قطع يكى از اين 
سه راه حق و درست استء و آن دوى ديكّر باطل استء براى اينكه اين سه طريق خودشان يكديكر را باطل مى دانند» و 
بينشان تنازع و تدافع هستء و در مثل مانند سه زاويه يكك مثلث اندء كه هر قدر يكك زاويه از آن سه را كشادتر كنى دو زاويه 
ديكر تنكك تر مى شوندء وابه عكس هر قدر آن دو زاويه را كشادتر كنى اين يكك زاويه را تنكك تر كرده اى» و اختلاف اين 
سه طريق بطور مسلم در كيفيت تفسير قرآن نيزاثر دارد» و تفسيرى كه يكك متدين و متعبد به ظواهر دين براى قرآن مى كند. 
با تفسيرى كه يكك فيلسوف و يكك صوفى مى نويسد اختلاف فاحشى داردء هم جنان كه اين اختلاف را به عيان در تفاسير 
مشاهده مى كنيم و احساس مى كنيم كه هر مفسرى مشرب علمى خود را بر قرآن تحميل كرده و نخواسته است بفهمد كه 
قرآن جه مى كويد بلكه خواسته است بككويد قرآن نيز همان را مى كويد كه من مى فهمم., البته اينكه كفتيم هر مفسر كليت 
تذاوةة متسريتى'انكشلك شمارانن هكيك كه اذادن نخطا موده اند: 


در سابق توجه فرموديد كه كتاب آسمانى- قرآن عزيز- ازاين سه طريق آنجه كه حق است تصديق كرده. و باطلش را باطل 
دانسته و حاشا كه در اين سه طريق باطن حقى باشد و قرآن آن را نيذيرد و ظواهر قرآن با آن موافقت نداشته باشد» و حاشا بر 


اينكه در ظاهر و باطن قرآن حقى باشد 


[كوشش هايى كه براى آشتى دادن و جمع بين ظواهر دينى» فلسفه و عرفان به عمل آمده است 
وبه همين جهت است كه جمعى از علما در صدد بر آمده اند به مقدار بضاعت علمى كه 


(0 ماكتابرابدين جهت بر تو نازل كرديم كه بيانكر همه جيز باشد." سوره نحلء آيه 1 


صفحه ى 588٠‏ 


داشته اند و در عين اختلافى كه در مشرب داشته اند» بين ظواهر دينى و بين مسائل عرفانى نوعى اشتى و توافق بر قرار كنند» 


مانند محيى الدين عربىء و عبد الرزاق كاشانى» و ابن فهد». و شهيد ثانى» و فيض كاشانى. 


بعضى ديكّر در صدد بر آمده اند بين فلسفه و عرفان صلح و آشتى بر قرار سازند» مانند ابى نصر فارابى و شيخ سهروردى 


بعضى ديكر در اين مقام بر آمده اند تا بين" ظواهر دينى " و" فلسفه" آشتى بر قرار سازند» جون قاضى سعيد و غيره. 


بعضى ديكر خواسته اند بين هر سه مشرب و مرام توافق دهند, جون ابن سينا كه در تفسيرها و ساير كتبش دارد؛ و صدر 
المتالهين شيرازى در كتابها و رساله هايش و جمعى ديكّر كه بعد از وى بودند. 


صورت دهندء بلكه هر جه در قطع ريشه اختلاف بيشتر كوشيدند ريشه را ريشه دارتر كردند» و هر جه در صدد خاموش كردن 


اختلاف بر آمده اند دامنه اين اتش را شعله ورتر ساختند. 


و شما خواننده عزيز به عيان مى بينى 


كه اهل هر فنى از اين فنون اهل فن ديكر را جاهل يا بى دين يا سفيه و ابله مى خواند, و عامه مردم را مى بينى كه هر سه طائفه 


همه اين بدبختى ها در آن روزى كريبان مسلمانان را كرفت كه از دعوت كتاب به تفكر دسته جمعى تخلف كردند» براى فهم 
حقائق و معارف دينى لجنه تشكيل ندادند» هر كسى براى خود راهى بيش كرفت با اينكه قرآن كريم فرموده بود:" وَ اغْتَصمُوا 
يدل اللّهِ جميعاً وَّلا تَفَرّقوا" »0١‏ البته اين يكك علت تفرقه مسلمين بود علتهاى ديككرى براى اين وضع هست. 


خودت موهبتى از ولايتت ارزانى بدار و از ناحيه خويش ياورى بما ببخش. 


()همهباهمبهريسمان خدا حجن كك بزنيد و تك روى مكنيد." سوره آل عمران» آيه "٠١"‏ 


صفحهى 62١‏ 
بحث روايتى [(رواياتى در مورد شان نزول آيات كذشته)] 


و لفقو دوفن أي" بارأخل الكتاب قَدْ جاء كم 1 ين لَكمْ كثيراً "10 اهل كانم عوسي وتان و انه عور 
وابن ابى حاتم و حاكم كه وى سند حديث را صحيح دانسته- همكى از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: كسى كه به 
مساله سنككسار كردن زنا كار كفر بورزد ندانسته به قرآن كفر ورزيده؛ براى اينكه خداى تعالى به اهل كتاب فرموده:" يا أَهْلّ 
اكتاب قَدْ جاء كم رَسُولَنا بين لكمْ كثيراً مما كتمع تُحْفُونَ مِنَ الكتاب"» و رجم يكى از احكامى بود كه علماى 


اهل كتاب از مردم ينهانش كردند. 


مولفيها دو كتعان انو ادن قار اسك نه مطل كدو كلسي هد" انها التفول لكيه كي "لرضوافك امن كه كر 


يهوديان حكم رجم را در عهد رسول خدا (ص) ينهان كرده بودند» و رسول خدا (ص) آن را افشاء نمود. 


ودر تفسير قمى» در ذيل آيه:" بين كم عَلى قَثْرَهِ مِنَّ الس ل ..." آمده كه امام باقر (ع) فرمود: يعنى انقطاع و تعطيل شدن 
رسالت و نيامدن وسو لان - ري 


و در كافى به سند خود از ابى حمزه ثابت بن دينار ثمالى و ابى الربيع روايت كرده كه كفتند سالى با امام باقر (ع) به سفر حج 
رفتيم» سالى بود كه هشام بن عبد الملكك نيز به حج آمده بودء و نافع غلام آزاد شده عمر بن خطاب با او بود» وقتى نظرش به 
امام باقر (ع) افتاد كه در ركن كعبه نشسته و مردم دورش جمع شده اند به هشام كفت: اى امير المؤمنين آيا مى دانى اين 


شخص كيست كه اين جنين مردم بيرامونش را كرفته اند؟ كفت: 


اين بيغمبر اهل كوفه است»ء اين محمد بن على استء نافع كفت شاهد باش كه هم اكنون مى روم و مسائلى ازاو مى يرسم كه 
در جواب بماند جون مسائلى است كه ياسخ آن را جز ييغمبر و يا وصى ييغمبر كسى نمى داند» هشام كفت برو بلكه بتوانى 
خجالت زده اش كنى. 


نافع نزديكك آمد بطورى كه دست به شانه هاى مردمى كه نشسته بودند كذاشته خود را جلو كشيد و كفت اى محمد بن على 


من از تورات و انجيل و زبور و فرقان 1 كاهى دارم» حلالها 


577 0" 0 


مائدهء آيه 51". 


(9) تفسيت----اسسور قمى ج ١‏ ص 188. 
صفحه ى 58787 


و حرامهاى اين كتب آسمانى را مى دانم» آمده ام از تو از مسائلى سؤال كنم كه ياسخ آن را كسى نمى داند» مكر آن كس 
كه يا بيغمبر باشد و يا وصى بيغمبر» راوى مى كويد: امام باقر (ع) سر خود را بلند كرد و فرمود: ببرس آنجه به نظرت مى 
رسدء نافع كفت به من خبر بده كه فاصله بين عيسى و محمد (ع) جند سال است» حضرت فرمود: نظريه خودم را بككُويم ويا 
نظريه تو را كفت هر دو را فرمود: اما به نظر من يانصد سال فاصله بود و اما بنا به نظر شما ششصد سال. )١١‏ 


مؤلف: در اسباب نزول آيات نيز اخبار مختلفه اى كه طبرى آن را از عكرمه نقل كرده؛ آمده؛ كه يهوديان از رسول خدا (ص) 


اعلم علماى شما كيست؟ اشاره كردند به ابن صورياء رسول خدا (ص) او را به خدا سوكند داد كه آيا حكم رجم را در كتاب 
آسمانى خود ديده يا نه؟ ابن صوريا كفت: بله ليكن وقتى ديديم زنا در ميان ما شايع و بسيار شد صد تازيانه مى زديم» و سر 
مى تراشيديم» رسول خدا (ص) نيز حكم كرد به اينكه زنا كار يهود را بايد تازيانه بزنند» آن كاه خداى عز و جل آيه شريفه:" 


يا أَهْلَ الكتاب ..."" صِراطٍ مُسْتَقِيم " را نازل فرمود. 7) 


و روايتى كه باز طبرى از ابن عباس نقل كرده كه كفت ابن ابى (رئيس منافقين) و بحرى بن عمرو و وشاس بن عدى نزد 
رسال عند|:(هن) امدثن عضرت ا آنان و "انشاة ا حصت كنتكرها 


كردندء در آخر رسول نخدا (ص) آنان را به سوى خدا دعوت نموده: از عذاب خذا بر حذر داشت» كفتند: اى محمد تو نمى 
توانى ما را بترسانىء براى اينكه به خدا سوكند ما فرزندان خدا و دوستان او هستيم (همانطور كه مسيحيان) مى كويند» خداى 


عز وجل در باره اين جند نفر آيه زير را نازل كرد. كه:" و قالت النصارى ..." نا آخر آيه 39). 


وروايتى كه باز هم ازابن عباس آورده كه كفت رسول خدا (ص) يهوديان را دعوت به سوى اسلام كرد» و در اين باره 
تشويقشان فرمود» و از مخالفت بر حذرشان داشت,. اما زير بار نرفتند» معاذ بن جبل و سعد بن عباده و عقبه بن وهب به آنان 


كفتند اى كروه يهوديان از خدا بترسيد به خدا سوكند شما يقين و اطلاع كافى داريد به اينكه محمد 


.478 ح‎ 17١-١1١ روضه كافى ج 4 ص‎ )١( 
.٠١"-١١© (؟) جامع البيان ج © ص‎ 


(9 ج ل _ ل لل سا مع البيي نك جح شي ص .1١868- ٠١#‏ 


صفحه ى 887 


(ص) فرستاده خدا استء مككر شما نبوديد كه قبل از بعثت آن جناب» در باره اش صحبت مى كرديد نشانيهايش را مى كفتيد 
جطور شد حالا كه او مبعوث شده دعوتش را قبول نمى كنيد؛ رافع بن حريمله و وهب بن يهودا قضيه را حاشا كرده و كفتند: 
ما ه ركز جنين سخنى را براى شما نككفتيم و خدا بعد از موسى هيج كتابى نازل نكرده نه انجيل را قبول داريم و نه قرآن را (و 
هيج بشير و نذيرى نفرستاده- نه عيسى و نه محمد)» خداى عز و جل در رد كفتار آنان اين آيه را نازل كرد كه:" يا 


أل الكتاب قَدْ جاءكم رَسُولْنا بين لك عَلى قَثْرَهِ مِنّ الوّسْلٍ ..." 1١‏ و اين روايت را سيوطى نيز در الدر المنثور از ابن عباس و 


ازغير او آورده» و رواياتى ديكر نيز نقل نموده است. )7”١(‏ 


واز مضامين اين روايات بخوبى بر مى آيد كه مانند ساير روايات وارده در شان نزول آيات همه از باب تطبيق هايى است كه 
اشخاص كرهده اند» قضايايى را با آيه اى از آيات تطبيق نموده اند» آن كاه (يا خود آنان ويا دست دومى ها) آن قضايا را شان 
نزول و سبب نزول معرفى كرده اند» يس در حقيقت روايات شان نزول اسباب نزول نيستند» بلكه اسباب نظريه هايند و آيات 


مورد بحث از جهت نزول مطلق است. 


[سوره المائده (0): آيات 9٠‏ تا 2؟] 


ارزانى داشت كه انبيايى در ميان شما قرار دارد و شما راء يس از سالها و قرنها برد كى فرعونء آزاد و مالكك سرنوشت نخود 
كرد واز عنايات والطاف خود به شمابهره هايى داد كه بهاحدىاز اهل زمان ندذداد(20). 


صفحه ى 580 


اى قوم بنى اسرائيل به اين سرزمين مقدس كه خدا برايتان مقدر كرده درآئيد واز دين خود بر نككرديد كه اكر بر كرديد به 


خسران افتاده ايد (71). 


بنى اسرائيل كفتند: اى موسى در آنجا مردمى نيرومند و داراى سطوت هست,. و ما هركز بدانجا در نيائيم مكر بعد از آنكه آن 


خارج شوندء اككر خارج شدند البته ما داخل خواهيم شد (7). 


دو نفر از ميان جمعيتى كه ترس خدا در دل داشتند و خدا به آن دو موهبتى كرده؛ روى به مردم كرده و كفتند: از مرز اين 
سر فيرخ ذاخل شويدة و طون :اد كه همين كد از موز كدشصل :شما غالت: خَواهِيد شد» و اكر براسى 'ابمان دازيد توكل و 
تكيه به خدا كنيد (37). 


مجددا كفتند اى موسى تا آن مردم در آن سرزمين هستند ابدا ما داخل آن سرزمين نخواهيم شدء و اكر جاره اى جز كرفتن 


آن سرزمين نيست تو خودت با يرورد كارت برويد و با آنان جنكك بكنيد ما همين جا نشسته ايم (5). 


موسى عرضه داشت: يرورد كارا من اختيار جز خودم و برادرم را ندارم و نمى توانم اين قوم را به اطاعت فرمان تو مجبور سازم 


بس بين من و بين اين مردم عصيانكر جدايى بينداز (0). 


بيابان سركردان باشند و تو براى اين قوم عصيانكر هيج اندوه مخور (9). 


بيان آيات اين آيات بى ربط با آيات قبل و بدون اتصال به آنها نيست براى اينكه آيات قبل بطورى كه ملاحظه كرديد سخنى 
از سر يبجى اهل كتاب در قبول دعوت اسلام داشتء اين آيات نيز به ياره اى از ميثاقهايى كه از اهل كتاب كرفته شده بود 
اشاره دارد» و آن ميثاق اين بود كه با خدا ييمان بستند كه نسبت بدانجه موسى مى كويد مطيع محض باشندء ولى در برابر 


موسى جبهه كيرى نموده» بطور صريح دعوتش را رد كردند» و 


خداى تعالى در كيفر اب ين كناهشان به عذاب تيه و سركردانى كه خود عذابى از ناحيه خدا بود كرفتار نمود. 


ودر بعضى اخبار عباراتى به جشم مى خورد كه اشعار دارد بر اينكه اين آيات قبل از جنكك بدر در اوائل هجرت نازل شده 


كه ان شاء الله تعالى در بحث روايتى آينده متعرض آن اخبار مى شويم. 
"و إِذْ قال مُوسى لِقَوْمِِ يا ؤم اذْكرُوا مت الل يكم ..." 


آياتى كه در داستانهاى موسى (ع) نازل شده دلالت دارد بر اينكه داستان مورد بحث كه موسى (ع) قوم خود را دعوت كرده 
به اينكه داخل در سرزمين مقدس شوند در زمانى واقع شده كه از مصر بيرون آمده لاذه هر لجان كد جيل" و 1ك 
علو كا و آنه صفحه ى 
ععع 


مورد بحث نيز بر اين معنا دلالت دارد. 


ونا 2 ناكما توك اختدا وك الالية " سفن اد كاقل اد قرناة داق عدن در سررية سدس ده اف 
ا ا ا ا 


و از اينكه جمله:" الْمَْم الفايةتِينَ " دو نوبت تكرار شده جنين بر مى آيد كه قبل از اين فرمان از ناحيه بنى اسرائيل مخالفت و 


تيف سر ري الك فاو مخالفت را تكرار كرده اند كه صفت فسق بر آنان صادق شده. 


بنابراين همهاينها قرينه هايى است كه دلاللت مى كند بر اينكه داستان داخل نشدنشان به ارض مقدسه و در نتيجه 


سركردانيشان در قسمت اخير زندكى موسى (ع) در بين بنى اسرائيل واقع شده؛ و غالب داستانهايى كه در 


قرآن كريم از بنى اسرائيل حكايت شده قبل از اين قسمت بوده. 


يس اينكه موسى (ع) خطاب به قوم خود فرموده:" اذكرُوا نِعْمَتٌ الله عَلتِكُمْ '" منظور از آن نعمت هايى است كه خداى تعالى 
بر بنى اسرائيل ارزانى داشته و آنان را بدان اختصاص داده و اككر قبل از صدور اين فرمان كه بايد داخل ارض مقدسه شوند 
نعمت هارا به رخ آنان كشيده و بيادشان آورده؛ براى اين بوده كه اين فرمان را با نشاط بيذيرندء و آن را مايه زيادتر شدن 
نعمت و تماميت نعمت هاى قبلى خود تلقى كنند» جون خداى تعالى قبل از اين فرمان نعمت ها به آنان ارزانى داشته بود 
موسى را بر آنان مبعوث نموده و به سوى دين خود هدايتشان كرده بود واز شر آل فرعون نجاتشان داده تورات را بر آنان 
نازل و شريعت را برايشان تشريع كرده بود» ديكر تا تماميت نعمت جيزى به جز تشكيل حكومت نمانده بود و فرمان داخل 


شدن در ارض مقدسه به همين منظور بوده كه در آن سرزمين توطن نموده آقايى و استقلال به دست آورند. 
[سه قسم نعمت هايى كه خداى سبحان به بنى اسرائيل ارزانى داشت 


خداى تعالى در آيات مورد بحث كه مى خواهد نعمت ها را بطور تفصيل ياد آور شود آنها را به سه دسته تقسيم كرده و 
فرمود:" إِذْ جَعَولَ فيكم أَنْبياء"؛ كه اين يكك قسم از نعمت هايى است كه به بنى اسرائيل ارزانى داشته بودء و آن يا به اين بود 
كه ريشه دودمان آنان را انبيايى جون ابراهيم و اسحاق و يعقوب و انبياى بعد از ايشان قرار داده بود» و يا اينكه انبيايى از 


خصوص بنى اسرائيل 


جون يوسف واسباط و موسى و هارون بركزيده بودء واين نعمت كه آغازكر دودمان قومى بركزيد كان از خلق و انبياى عظام 


تيتحتو رو |( لفكي وتنا والخ لصب" وواحك باركحا " حاون #بحا و ترما عتية تدان 


صفحه ى /8؟ 


عز و جل شما را استقلال داد وازذلت رقيت و بردكى فراعنه و تحكم و زوركوئيهاى جباران نجات داد. جون كلمه" ملكك" 
تعنابى دا رن قارف كه انمّاف در كار كر دفوو اعلش وفالان المتفلذل داقع باشدة وك اسراقيل :وو ساتها فى كه ري شانه 
موسى (ع) زندكى مى كردند بهترين سنت اجتماعى را داشتند و آن عبارت بود از سنت توحيد كه آنان را به اطاعت خدا و 
رسولش و به عدالت كامل در مجتمعشان مى خواند» بدون اينكه به احدى از امتهاى غير امت خود تجاوزى داشته باشند و يا 
فردى از افراد خودشان بر آنان سرورى و حكمرانى كندء ويا كرفتار اختلاف طبقاتى باشند» آن جنان كه امر مجتمعشان مختل 
كردد و هيج كسى بر بالاى سر آنان نبود به جز موسى (على نبينا و آله و عليه السلام) كه خود يكك يبامبر اولوا العزم بود نه 


يادشاهى جون ساير يادشاهان, و نه رئيس قبيله كه بر ملت و قبيله خود به غير حق سرورى مى كنند. 
[مراد از جمله:'" و جعلكم ملوكا شما را ملوك قرار داد""] 


بعضى از مفسرين كفته اند: مراد از اينكه فرمود: (شما را ملوكك قرار داد) همان صاحب حكومت و دولت شدن استء كه 


بوسيله طالوت و يس از وى داود وو يس از آن جناب سليمان و ساير 


يادشاهان انجام شدء و بنا بر اين تفسير آيه شريفه حكايت از روزكارى دارد كه هنوز ملكك و سلطنتى در بين بنى اسرائيل به 
وجود نيامده بود و موسى (ع) مى خواسته از بيش و به عنوان يكك ييشكويى و اخبار از غيب به آنان وعده دهد كه روزكارى 
خواهد رسيد كه شما در آن روزكار صاحب تشكيلات حكومتى و يادشاهى در رأس آن تشكيلات خواهيد شد» جون در 
زمان خود موسى (ع) جنين وضعى نداشتند» و اصلا خانه و شهرى نداشتند» آواره بيابانها بودند 42١١‏ و اين وجه عيبى ندارد. 
ووا ناهين" مك انر فى سازد» زيرا در اين صورت بايد مى فرمود:" و جعل منكم ملوكا" وو از شما اشخاصى 
راانادظظاه جا كزةتهم جناة كه درفو" إذ كل فيكو أداة " واهروين هما يمير الى قرزا فاك: 


ممكن هم هست كه مراد از" ملك" صرف تمركز يافتن حكمرانى نزد بعضى از افراد جامعه باشد» كه در اين صورت شامل 
سنت ريش سفيدى نيز مى شود و باز در اين صورت موسى (ع) يكى از اين افراد ريش سفيد خواهد بود؛ و بعد از آن جناب 
يوشع بيغمبر نيز يكى ديكر و بعد ازاو يوسف كه علانوه بر عنوان ريش سفيدى يادشاه رسمى نيز بود» آن كاه عنوان ملوكك 
منتهى مى شود به كسانى كه جون يوسف علاوه بر ريش سفيدى سلطنت نيز داشتند» نظير طالوت و داود و سليمان كه 


سلطنتشان معروف استء و غير ايشان كسانى كه اين معروفيت را 


(0 فسا بير الت سل لل يسار سج بي ص 3377. 


صفحه ى /58 


نداشتند» خوب اين هم وجهى است براى معناى " و جَعَلَكمْ رك" ولى همان اشكالى 


كه بر وجه قبلى وارد بود براين نيز وارد استء» جون بنا براين وجه نيز همه بنى اسرائيل ملوك نبودند» بلكه بعضى از ايشان 
ازا كتمصب دكين كدج بنابالة فين ازعو" و يفطل تنك علو 4 """واكا كو ماله يوك اذا وق العالويق" لون تاه 
بيانكر قسم سوم از سه قسم نعمت هايى است كه خداى تعالى بر بنى اسرائيل انعام فرمود و آن عبارت است از عنايات و الطاف 
الهيه اى كه همراه بود با معجزات بسيار روشن و ارزنده كه اكر بر كفته خود (كه اى موسى ما به تو ايمان آورديم) استقامت 
مى كردنل و يمان الى را نمئ اشكستند؛ زند كيشان را تعديل مى كرد آباتى كة تددر فصر بوةلد و يعن از آنكه خذا اشر 
فرعون و قومش نجاتشان داد از هر طرف بر آنان احاطه داشت» آرى هيج امتى از امم عالم كه قبل از تاريخ زندكَى موسى 
زندكَى كرده بودند مانند قوم موسى اين همه معجزات و برهانهاى ساطع و نعمت هاى بى كران نداشتند» اين تنها قوم موسى 


(ع2 بود كه خداى تعالى جنين معجزاتى و جنان نعمت هايى به آنان ارزانى داشت. 


بنا بر اين ديكر وجهى براى كفتار بعضى نمى ماند كه كفته اند: مراد از" عالمين " جمعيت هاى هم عصر بنى اسرائيل است 
»١‏ براى اينكه آيه شريفه بطور مطلق داشتن جنان معجزات و جنان نعمت ها رااز كل طوائف بشر نفى كرده» صريحا مى 


فرمايد هيج جمعيتى آن معجزات و نعمتهايى كه خدا به بنى اسرائيل داده بود نداشتند» و همين طور هم هست. 


"يا قَوْم الوا الْأَرْضٌ الْمقَدّسَه الى كنت الله لَك وَ لا تَوتَدُوا على أذباركم قَتْمَِبُوا خاسِرِينَ " در اين آيه 


موسى به بنى اسرائيل دستور داده كه داخل در سرزمين مقدس شوند و خود آن جناب از وضع آنان بيش بينى كرده بود كه از 
اين دستور تمرد خواهند كرد و رفتن به آن سرزمين را نخواهند يذيرفتء به همين جهت امر خود را تاكيد كرد به اينكه مبادا 
سريبجى كنيدء و دوباره به دوران سابق خود بركرديد كه اكر جنين كنيد زيانكار خواهيد شدء دليل بر اينكه آن جناب جنين 
كرد» و اككر بنى اسرائيل مردم درستى بودند و سابقه نافرمانى و تمرد نداشتند و تنها اين يكك دستور موسى را تمرد كرده بودند» 


اطلاسق فاسق كه اسم فاعل است و ثبات ودوام را مى رساند بر آنان درست نبودء ومى بايست فرموده 


صفحه ى 689 
ناشك؛ " فافرق نينئ :بين الذين فسقوا" حذانا ين من و.مزدمئ ك#مرتكن سق شدنه جداى تدان 


خداى سبحان در اين آيه سرزمين مورد نظر خود را به قداست توصيف كرده و مفسرين مقدس بودن آن سرزمين را تفسير 
كرده اند به سرزمينى كه به خاطر سكونت انبياء و مؤمنين در آن مطهر از شركك است »3١‏ و در قرآن كريم جيزى كه اين 
استفاده قرار كيرد آيه شريفه:" إِلَى الْمئّجد الْأقصَى الّذِى باركنا ع وْلَهُ" 25١‏ و آيه شريفه:" وَ أَوْرَثْنَا الْمَوْمَ الّذِينَ كانُوا 


يُسْتَضْعَفُونَ مشارق الْأض 


وَ مَعْارِبَهٌا الْتّى بارَكنا فيها" «* استء كه در هر دو آيه ييرامون مسجد اقصى سرزمين مبارك معرفى شده. و معلوم است كه 
مباركك بودن آن جز براى اين نبوده كه خداى عز و جل خير كثير در آن سرزمين قرار داده بود» و منظور از خير كثير جز اقامه 


دين واز بين بردن قذارت شرك نمى تواند باشد. 
[معناى " كنب اللَهُ لَك" در جمله" ادْخلوا الْأَوْض الْمُقَدَّسَهَ الى كنب اللَهُ لَك "] 


تفج الله لكو" [وتطاطر 1 ,كارو 1 لد كتمراد ]راان تجثلة ابن امع معان عالق تك ريدن نكما بن اسرا ل قر 
برهي من را مقدر فرموده؛ و اين با جمله آخر آيه كه مى فرمايد:" فَإنّها مُحَرّمَه عَليِهِْ أَرْبعِينَ سَمَهُ "» منافات نداردء براى 
اينكه جمله مورد بحث كلا.مى است مجملء و در آن" وقت" و" اشخاص " معين نشده. آنهايى كه بطور يقين مشمول اين 
قضاى الهى بوده اند همان يهوديان عصر موسى (ع) هستند كه همه آنان (بطورى كه كفته شده) تا آخرين نفرشان در همان 
مدت جهل سال از دنيا رفتند» و داخل در سرزمين مقدس نشدندء تنها فرزندان و نوه هايشان بودند كه همراه با وصى موسى 
يوشع بن نون (ع) داخل در سرزمين فلسطين شدند» و سخن كوتاه اينكه جمله:" فَإنّها مُرَمَةٌ عَليِهمْ أَربعِينَ مم" خالى از 
اشعار به اين معنا نيست كه قضاى مذكور براى بعد از جهل سال بوده» واين قضاء همان قضايى است كه آيه شريفه زير 
متعرض آن است:" و ثُرِبِدٌ أَنْ َْنَّ عَلَى الَِّينَ انط بِفُوا فى اللأْض. و علوم أئَِه وَ نَجْعَلَوُمُ الْوارِئِينَ» وَ تُمكنّ لم فى 


1 «59)» موسى (ع2 هم اميد جنين روزى 


رابراى امت خود داشتء البته به شرط 
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(90) سوره اعرافء أيه ١١1/‏ . 


(6) ما اراده كرده ايم كه بر مستضعفين در زمين منت نهاده و آنان را ييشوايان و وارثان زمين نمائيم و در زمين همه كاره شان 
1 


لبي يي سمي عر وز الع ل ل 1 0_7 


صفحه ى 57/١‏ 





اينكه امتش به خدا استعانت جويندء» و صبر يبشه سازند» و در اين باب قرآن كريم از آن جناب حكايت كرده كه به قوم خود 
فرمود:" اش ينوا الله و اضْبرُوا إِنَّ لض لل يُورِنّها مَنْ يشاء مِنْ عبادِوء و العاقبة لِلْمْتِينَ الوا أوذينا مِنْ قبل أَنْ تاتيناو مِنْ 
بغدٍ ما جثئناء قال عسى رَبُكمْ أَن يلك عَدُوَكُمْ» وَ يستشْلِفَكمْ فى الأَرْض فَبنْطر كيت تَعْمَُونَ" 01١‏ 

واين همان معنايى است كه آيه ديكرى آن را خاطرنشان ساخته و مى فرمايد:" وَ أُوَرَثنا الْقَوْمَ الّذِينَ كانُوا يُشتَض عَهُونَ مَشارِقٌ 
الَرْض و مَغاربَها الى باركنا فيها وَ تَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك الْخشنى عَلى بَنى إشرائِيلَ بما صَبَرُوا" 070 جون اين آيه نيز دلالت دارد بر 
اينكه استيلاى بنى اسرائيل بر سرزمين مقدس و توطنشان در آن كلمه اى الهى و يا قضايى بدون هيج قيد و شرط نبوده؛ بلكه 


قضايى بوده مشروط به اينكه بنى اسرائيل در برابر طاعت و ترك معصيت. و ناكواريهاى حوادث صبر كنند. 


واكر ما صبر در آيه شريفه را عموميت داديم و شامل هر سه قسم صبر نموديم بخاطر اين بود كه صبر در اين آيات مطلق 
آمده. و نيز به اين دليل بوده كه عزت در دوران موسايشان اثر هر سه قسم صبرشان بود صبر در برابر حوادث متراكم و ناكوار 


تكاليفى طاقت فرسا مى كشتند كه آيات قرآنى راجع به اخبار و قصص بنى اسرائيل بر اين معنا دلالت دارد. اين معنايى كه تا 
كنون براى جمله" كنب اللَهُ لَكمْ " كرديم معنايى بود كه از ظاهر آيات قرآنى استفاده نموديم» ولى در عين حال آيات در 


اينكه اين كتاب و قضاى الهى در جه زمانى و به جه مقدارى بوده مبهم استء بله در ذيل آيات سوره اسراء مى خوانيم: 


)١(‏ مردم به خداى تعالى استعانت جسته صبر كنيد كه بطور مسلم خداى تعالى زمين راى در اختيار هر كسى كه از بندكانش 
بخواهد قرار مى دهدء و سر انجام تنها از آن يرهي زكاران استء مردم كفتند ما در زمانى كه توء به نبوت به سوى ما نيامده 
بودى رنجها مى كشيديم, و بعد از آمدنت نيز در شكنجه قرار داريم (يس فائده آمدنت جه بود؟) در ياسخشان كفت اميد آن 
هست كه يرورد كارتان دشمنان راى هلاك نموده و شما را جانشين در زمين كند تا معلوم كند جه رفتارى خواهيد داشت." 


سوره اعراف» آيه 179". 


(0) ما مردمى راى كه سالها به استضعاف كشيده شده بودند وارث مشارق و مغارب زمينى كه بيرامونش مباركك كرده بوديم 
ساختيم» واكر كلمه حسناى يرورد كارت بر بنى اسرائيل تماميت يافتء بخاطر آن بود كه صبر كردند." سوره اعراف» آيه 


/ صفحه ى 5/١‏ 


2 


"وَإِنْ عُدَتُمْ عُدْناء وَ جَعَلنا جَهَنّمَ لْكافِرِينَ حصديراً" ١‏ و نيز در حكايت كلام موسى در ذيل: آيات قبل مى خوانيم:" عَسى 


و 2 7 و 5 و 
2 5؟ عه 2 01 
رَبَكُمْ أنْ يَهْلِك عَدَوَكم, و يَسْتَخْلِفكم 


هر عاد مس العامة عر كم 
نغمة الل عَليكُمْ .. 7 الها كفي فرما جد "وَإِدْ تأده بكم لِينْ ضوع لأَزِيدَئّكم و لَيْنْ كَفَوتمْ إِنَّ عَذابى لَشَّدِيدٌ " 0”» و از 
و 0 


بله بعضى از مفسرين كفته اند مراد موسى در جمله مورد بحث كه حكايت كفتار او است همان وعده اى بوده كه ابراهيم (ع) 
از سابق داده بود» اين مفسر سيس وعده ابراهيم (ع) را از تورات جنين نقل مى كند: در سفر تكوين آمده:" كه وقتى ابراهيم از 
سرزمين كنعانيها عبور مى كرد. رب (يروردكار) برايش تجلى كرد و كفت: من اين سرزمين را به نسل تو ميدهم" 5١‏ و نيز 
در همان سفر آمده:" در اين روز رب با ابرام (ابراهيم) ميثاقى را قطعى كرد و آن اين بود كه من اين سرزمين را از نهر مصر تا 
نهر كبير يعنى نهر فرات به نسل تو مى دهم" «0)» و در سفر تثنيه الاشتراع آمده كه:" رب معبود ما در حوريب با ما تكلم كرد 
او مى كفت: ديكر نشستنتان در اين كوه بس استهء بايد كه تحولى كنيدء و ازاين كوه كوج نموده و داخخل در كوهستان 
اموريين شويدء و همه زمينهاى جلككّه و كوه و هموار و جنوب و ساحل دريا را كه سرزمين كنعانيان است و نيز لبنان را تا نهر 


كبير يعنى نهر فرات در قلمرو خويش قرار دهيد» و به دقت نظر كنيد كه من همه اين سرزمين را بيش روى شما 


قرار دادم؛ تا زمينى را كه رب در سابق براى يدرانتان ابراهيم و اسحاق و يعقوب سوكند خورده بود كه آن رابه شما و نسل 
بعد از نسل شما واكذار مى كنم تملكك كنيد و در تحت سيطره خود در آوريد" «7» مفسر نامبرده بعد از آن» 


)١(‏ واكر از راه ما بركرديدء نيز با عذاب خود بر مى كرديم» جون ما جهنم را شكنجه كاه همه كافران كرده ايم» جه شما و 


جه اطي كلما '" سووة أسوافة ]بد + . 
1 4 ب 1 
(0) سوره اعراف» أيه ١59‏ . 


(*) بياد آر زمانى را كه موسى به قوم خود كفت: نعمت هايى را كه خداى تعالى به شما ارزانى داشته بياد آريد ... و بياد آريد 


كه خداى تعالى به شما اعلام فرمود: اكر شك ركزارى كنيد بطور يقين نعمت هايم را بر شما بيشتر مى كنمء و اكر كفران كنيد 


5 5 إن - إن 
عذاب من شديد اسث. سوره ابراهيم» ابه لا 5 
(ع)" سوره ابه 0 

(0) "مزه 1118 . 


(9) امتحووة 1 ان 


صفحه ى 7/ا© 


بحثى طولانى دراين باره كرده اس 0ش 


وفعلا بحث در اين باره مورد نظر ما نيستء و جون با شرطى كه در آغاز اين كتاب كرديم كه مطالب را به اختصار بركزار 
كنيم نمى سازد و كارى نداريم به اينكه اين وعده هايى كه از تورات نقل كرده جزء آيات اصلى است و يا از تورات 


دستخورده تحريف شده استء براى اينكه صحيح نيست كه ما قرآن را با تورات تفسير كنيم. 


" قالوا يا مُوسى إِنَّ فيها قَؤْماً جَبَارِينَ وَإِنَا لنْ تَدْخُلّها حَنَّى يَحْرجُوا مِنْها فَِنْ يَحُرْجُوا مِنْها فَإنا داخلونَ" راغب كفته: اصل ماده" 


لل 5 . 
جيم- باء- راء جبر به معناى اصلاح جيزى با نوعى 


قهر و زور استء وقتى كفته مى شود:" جبرته فانجبر و اجتبر" معنايش اين است كه من او را ويا آن را به زور اصلاح كردم و 
سر انجام اصلاح شدء و كاهى اين كلمه در اصلاح مجرد يعنى بدون دلالت بر قهر و زور استعمال مى شود, نظير كلام على 
وقضن لوطت نيدن ذها دي كفن "امار كز كتبو ل تاسفيل وإ هيد" اق كرابن كترم كارا كه 1 
دشوارى را آسان مى كنى. و از همين باب كه نان را جابر بن حبه مى نامند يعنى اصلاح كرى كه از دانه كندم درست مى 
شود و كاهى هم در مجرد قهر يعنى بدون دلاللت بر اصلاح استعمال مى شود. نظير عبارت معروف آن حضرت (م) كه 
فرمودند" لا جبر ولا تفويض" نه جبر درست است و نه تفويض بلكه امرى است بين اين دو. راغب سيس مى كويد: اجبار كه 
باب افعال ماده جبر است در اصل به معناى اين بوده كه" ما كسى را وادار كنيم به اينكه او ديكرى را جبر و اصلاح كند" و 
ليكن فعلا در صرف اكراه متعارف شده كفته مى شود:" اجبرته على كذا" من فلانى را مجبور بر فلان كار كردم. در حقيقت 
اعبان ذو معتائاكراه استعمال مى شود ان كاه كفتهة: كلمه:" حجان" صتفت: ادي '» اسك بعتن انساتها ر] يا أن توصيت فين 
كنند» مى كويند فلانى جبار استء يعنى نواقصى را كه دارد به اين وسيله جبران و رويوشى مى كندء كه به دروغ ادعا كند كه 


من بزركتر از آنم كه جنين نواقصى داشته باشم جه اينكه اين ادعا را به زبان جارى كند, و جه با 


قيافه كرفتن و خود يزركك * 5 دن» و براى خود مقام و منزلت قائل بودنء مقام و منزلتى كه استحقاق آن را ندارد» و اين تنها 
در مقام مذمت بر آن شخص اطلاق مى شود نه در مقام مدح؛ هم جنان كه خداى تعالى در حكايت از بنى اسرائيل فرموده:" 
إن فيها قَؤْماً جَبَارِينَ " و نيز كفته مى شود:" نخله جباره و ناقه جباره درخت 


لصم و اموي 1 1 ص /الام ا 
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خرمايى جبار و ناقه شترى جبار" و اين در وقتى است كه كوينده يكك نحوه برترى براى آن درخت از ساير درختان و براى آن 


ماده شتر از ساير شتران تصور كرده باشد »)١١‏ اين بود آن مقدار از كلام راغب كه مورد حاجت ما بود. ١؟)‏ 
[معناى " جبارين " در جمله" قالوا يا مُوسى إِنَّ فيها قَوْماً جبَارِينَ "] 


يس روشن شد كه مراد از كلمه" جبارين " كسانى است كه صاحب سطوت و نيرو باشند, و به مردم زور بككويند وهر جه 


بنى اسرائيل در جمله:" وَ إِنا آنْ نَدْخْلها حَنّى يَحْرّجُوا مِنْها" به موسى شرط كرده اند كه ما وقتى دستور تو را عملى نموده و 
كه بعد از رد كفتار آن جناب دوباره وعده داده اند كه اكر آنها خارج شوند ما داخل خواهيم شد. 


در تعدادى از روايات ييرامون توصيف جباران مورد بحثء آمده كه سكنه آن سرزمين از عمالقه بودند» كه مردمى درشت 


هيكل و بلندقامت بودند واز درشت هيكلى و بلندقامتى آنان داستانهاى عجيبى وارد 


شده كه عقل سليم نمى تواند آنها را بيذيرد» و در آثار باستانى و بحث هاى طبيعى نيز جيزى كه اين روايات را تاييد كند 


ووفك رفه كني با يق كفعا كدزوواباك ون وري قله نط نتسويه ناريت '! فآل راك يك الرنون تشافوة نعم الله 


ل 
7 
عَليِهمَا 


2 


از ظاهر سياق و زمينه آيه بر مى آيد كه مراد از" مخافه" ترس از خداى سبحان استء معلوم مى شود در بين آن جمعيت دو 


تفوايوةه اثد كه ]ل دام ترسحده تددو ا تافرفناتئ امر اواو شتوو يتغمير او :ذلوايين بودة اكتف و نوناق كلمه "من النسه" 


استفاده مى شود كه خداترسان تنها آن دو نفر نبوده اند» بلكه جماعتى بوده اند كه از ميان آنان دو نفر بر خاسته و كفته اند اى 


مردم به شهر درآئيد» همين كه از در داخل شويد غالب خواهيد بود» در سابق هم در جند مورد ازاين كتاب كذشت كه كلمه 


انعام كرده بود دو تن از اولياء الله بوده اند و اين خود فى نفسه قرينه است بر اينكه مراد از مخافت مخافه الله سبحانه استء 


جون اولياى خدا از غير خدا نمى ترسند هم جنان كه خود خداى تعالى فرموده: 


8-88 مفردات راغب ص‎ )١( 


٠. 


ل 


" ألا إن أؤلياءَ الله لا حؤْف عَلَتِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَ '" .١١‏ 


إ 


ونيز ممكن است كه متعلق كلمه" انعم '' (يعنى نعمتى كه با آن انعام شده اند) يعنى 
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ار 


كلمه خوف حذف شده باشد كه در اين صورت معنا جنين مى شود" دو تن از كسانى كه خداى تعالى با ترس از خودش 
انعامشان كرده بودء كفتند ..."» و اكر مفعول كلمه" يخافون" را نياورد و نفرمود: از جه مى ترسند» بدين جهت بود كه از 
عبان" الع الله عَلَيهِمَ ا" فهميده مى شدء جون معلوم بود كه ترس آن دو تن از مردم جبار آن سرزمين نبوده و كر نه به بنى 
اسرائيل نمى كفتند:" ادْْحلُوا عَلَتِهمُ الْباب". 


بعضى از مفسرين كفته اند: ضمير جمع در كلمه" يخافون- مى ترسند" به بنى اسرائيل بر مى كردد. و ضميرى كه بايد از 
جمله به موصول" الذين" بر كردد حذف شده. و تقدير كلام" و قال رجلان من الذين يخافهم بنو اسرائيل" استء و معناى آيه 
جنين است:" و دو نفر از كسانى كه بنى اسرائيل از آنان مى ترسيدند به يكديكر كفتند: اين جماعت كه به اسلام در آمده اند 
و تسليم فرمان موسى هستند مورد انعام خدا واقع شده اند" و مفسرين نامبرده كفتار خود را با روايتى كه به ابن جبير منسوب 
ست تاييد نموده اند» جون به حسب آن روايت ابن جبير كلمه " يخافون" را به صيغه مجهول يعنى با ضمه يا خوانده» در نتيجه 
معناى " الّذِينَ يَحَاقونَ" كسانى كه مردم از آنها مى ترسئذ. خواهد بود و ذر توجيه نظريه خود كفته انذ: دو نفر از عتمالقة 
يعنى اهل سرزمين مقدس قبلا به موسى ايمان آورده؛ و به بنى اسرائيل بيوسته بودندء آن دو نفر به بنى اسرائيل به عنوان 
راغتمابى: و انتكة حكونة برعمالقه مسلط شوئدذ و جكونه سرزمين مقدس زا موطة ود سازئد كفتتد: خذا بر مافثت نهاده كه 


به دين 


اسلام در آمديم, اينكك به شما سفارش مى كنيم كه جنين و جنان كنيد. ١؟)‏ 


واين تفسير همانطور كه كفتيم مستند به بعضى از اخبار است كه در تفسير اين آيات وارد شدهء 70 و ليكن از آنجا كه همه 
خبر واحد است و مضمونش هيج شاهدى از قرآن و غير قرآن ندارد نمى توان به آن اعتماد نمود. 


"تل نيف لالت "حل توف لد ف اكد كن ال ل وي ا اد اول ل و 1 
5 - --ِ ع 0 وس ردنب ل ول بة اولين سهر 


كنيد» كه در مرز عمالقه و به منزله دروازه اين سرزمين 
)١(‏ آكاه باش كه اولياى خدا نه خوفى دارند و نه اندوهناك مى شوند. '" سوره يونس آيه ؟89". 
() الكشاف ج ١ص‏ ١م‏ 
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استء و بطورى كه كفته اند: اولين شهر آن سرزمين اريحا بوده و استعمال كلمه" باب" در شهر مرزى شايع استء ممكن هم 


هست مراد از باب دروازه شهر باشد. 


" فإذا دخَلْتْمَوهُ فَإِنَكُمْ غَاليُونَ" اين جمله وعده اى است كه آن دو نفر به بنى اسرائيل داده و كفتند آن كاه كه داخل شويد 
بيروز خواهيد شد و بر دشمن ظفر خواهيد يافت» واكر دو نفر نامبرده اينطور قاطع وعده داده اند به خاطر ايمانى بوده كه به 
موسى (ع) داشتند» همين كه از موسى شنيدند كه خدا مقدر كرده سرزمين مقدس از آن بنى اسرائيل باشد يقين بيدا كردند كه 
جنين خواهد شدء, ممكن هم هست خود آن دو نفر كه در سابق كفتيم از اولياى خدا بودند به نور ولايت اين معنا را دريافته 


باشند. بز ركان از مفسرين شيعه و سنى نيز كفته اند كه 


اين دو مرد عبارت بودند از يوشع بن نون و كالب بن يوفناء دو تن از دوازده نقيب بنى اسرائيل .2١١‏ 


ذواتى الأمرذه هه اذ ان وعنه م ون اسرانك ر "هرك كيونه يدت كل الشركة دويز د كارشانا و كعد 3 على اللدفيز كلو 
ِنْ كنْتَمْ مُؤْمِنِينَ "» جون ايمان داشته اند به اينكه خداى تعالى كفايت و كفالت مى كند هر كسى را كه به وى توكل كند» و 


اين جمله خود تشويقى است مايه دلكرمى بنى اسرائيل» تا بخود جرأت داده دعوت آن دو را بيذيرند. 
[ياسخ جسارت آميز بنى اسرائيل به موسى (ع) كه به آنان دستور داده بود وارد ارض مقدس شوند] 


الوا بكرن ]للق تقلها بدا ماداقزااقها' المكدواين آنه الرس الف مسكايد 13ل كز 2 ماوكا" از كربواغل 
آن نمى شويم" را تكرار كرده اند براى اين بوده كه موسى (ع) را براى هميشه مايوس سازندء تا در نتيجه موسى ديكر نسبت 


به دعوتش اصرار نورزد» و دعوت خود را تكرار نكند. 


و دراين كفتار بنى اسرائيل وجوهى از اهانت و عتاب و زوركويى نسبت به مقام موسى (ع) و نسبت به تذكرى كه آن جناب 


در باره امر خداى تعالى داد» ديده مى شود و اين عبارت نظامى عجيب دارد: 


اولا: با اينكه على القاعده بايد روى سخن خود به آن دو نفر كنند كه كفته بودند:" اى مردم دعوت موسى (ع) را بيذيريد و 
داخل در اين سرزمين بشويد'» بنى اسرائيل جنين نكردند بلكه خطاب را متوجه موسى ساختند سبس در اين نوبت به اختصار 
بركزار نموده طول و تفصيل سابق را ندادند و اين قسم سخن كفتن را ايجاز بعد 


از اطناب مى كويند» يعنى مختصر كويى بعد از تفصيل كويى واز نظر ادبيات جاى ايجاز بعد از اطناب مقام تخاصم و بكو 


0 


(0) درالمقغ ورج" ص 37١‏ و التبتي ان ج” ص 586 و مجم ع البيان ج ” وع ص .18١‏ 
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كردن استء و به اين منظور بعد از تفصيل به اجمال كويى يرداخته مى شود كه به طرف بفهماند ديكر حوصله كفتكوى با تو 


ثانيا: سخن بى ادبانه و عصيانكرانه خود را دوباره تكرار و تاكيد كردند كه ما هركز داخل اين سرزمين نخواهيم شدء و ثالثا: 
جهالتشان آن قدر جرأت و جسارتشان داد كه از بى ادبى هاى قبلى خود نتيجه اى كرفتند كه از سخنان سابقشان زشت تر بود 


و آن اين بود كه:" تو و يروردكارت برويد با مردم اين سرزمين قتال كنيد ما همين جا نشسته ايم ". 


واين كفتارشان به روشن ترين وجهى دلالت دارد بر اينكه در باره خداى تعالى همان اعتقاد باطلى را داشته اند كه بت يرستان 
دارند» و آن اين است كه ينداشته اند خداى تعالى هم موجودى شبيه به يكث انسان استء و واقعا هم يهود جنين اعتقادى داشته 
اندء براى اينكه همين يهود بود كه بنا به حكايت قرآن كريم بعد از عبور از دريا و رسيدن به قومى كه بت مى يرستيدند به 
موسى كفتند: تو نيز براى ما خدايانى جند درست كنء همانطور كه اينها خدايان زياد دارند» موسى در ياسخشان فرمود: به 
راستى كه شما مردمى نادان هستيد )١١‏ و اين اعتقاد به جسمانى بودن خدا و شباهتش به انسانها همواره در يهود بوده وامروز 


نيز بر 


همان اعتقاد هستندء به دليل كتابهايى كه در بين آنان دائر و رائج است. 


"قال رَبٌ إِنّى لاد أمنكك إِنَا تَفْيتَى و أَيى فرق يندا وَبَنَ الْقَوْم الْاَقِينَ" زمينه كفتار دلالت دارد بر اينكه جمله:" إِنّى لا 
لتك ا تَْيَى و الع" كدريه نانو اك اسك تاتران النواقار كرد ف مركم بر قبول معرتق كدير ايفان ارود لومت كاد 
اينكه نمى خواسته بككويد: من تنها مالك نفس خودم و برادرم هستم زيرا هيجكس مستقلا مالكك نفس خود نيستء بلكه 
خواسته است بككويد من تنها مى توانم خود را به امضاى دعوتم وادار ساخته. و برادرم هارون را نيز وادار كنم جون او نيز 
بيغمبرى مرسل بود و جانشين موسى در حيات او بود او هركز از امر خداى تعالى سر بيجى نمى كندء يس يا همانطور كه 
كفتيم مراد جمله مورد بحث كنايه از نداشتن قدرت بر غير خود و برادرش است و يا مراد اين است كه من جز بر خودم قدرت 


ندارم» و برادرم نيز جز بر خودش قدرت ندارد. 


و منظور از كفتار مورد بحث اين نبوده كه قدرت را بطور مطلق از خود نفى كند, جون ما مى دانيم كه موسى (ع) اين مقدار 


قدرت داشته كه بعضى از مردم را وادار به اجابت 


. 1 ووه اعراف» آيه‎ 0١ 


صفحه ى /الاء 


مسئول خود بسازدء مثلا عده اى به وى ايمان بياورند» ويا خواسته ديكر او را انجام دهند يس منظور اين نبوده كه بفرمايد: من 
اصلا نسبت به غير خودم و برادرم هيجكونه قدرتى ندارم» زيرا اين معنا منافات دارد با اينكه مى دانيم عده اى و از آن جمله 


آن دو مرد به وى ايمان آورده 


بودند» و دعوتش را يذيرفته بودند و نيز منافات دارد با اينكه خانواده اش به وى ايمان آورده باشندء با اينكه از ظاهر امر بر مى 


آيد كه خانواده او و خانواده برادرش هركز از انجام دستورات او و يذيرفتن دعوتش سر ييجى نداشته انك. 


واكر بطور مطلق عرضه داشته كه يرورد كارا من بر بيش از خودم و برادرم قدرت ندارم مقام مناجات» اقتضاى اينطور سخن 
كفتن را داشته» جون موسى (ع) بنى اسرائيل را به دينى فطرى و همه كس فهم» خوانده و در ابلاغ رسالت خود هيجكونه 
كوتاهى نكرده ولى مجتمع بنى اسرائيل دعوتش را رد كرده؛ آن هم به بدترين و بى ادبانه ترين وجه. خوب در جنين مقامى 
اقتضا داشته كه بويد يروردكارا من رسالت تو را ابلاغ كردم» و عذر رااز كردنم افكندم, و در اقامه امر تو صاحب اختيار و 
مالك غير خودم نيستم» برادرم نيز مثل من و ما هر دو آن مقدار تكليف را كه متوجه ما بود انجام داديم» ولى قوم با شديدترين 
وجه انكار و امتناع در برابر ما جبهه كيرى كردند, و ما الان در حالى هستيم كه به كلى از بنى اسرائيل مايوسيمء و خلاصه راه 
قطع شده. تو خودت به ربوبيت كره از اينكار بككشاء و راه را براى رسيدن آنان به وعده اى كه به ايشان داده اى هموار سازء 


وعده اتمام نعمتء و به ارث دادن زمين» و جانشين كردن آنان در زمين» و بين ما و قوم فاسق ما حكمى قاطع بفرما. 


آرى بنى اسرائيل در خصوص دستور مورد بحث يعنى داخل شدن در سرزمين مقدس عصيانى ورزيدند كه شباهت به ساير 
عصيانهاى آنان يعنى نافرمانى 


در مساله ديدن خداء و يرستش كوساله و داخل شدن باب و كفتن حطه و موارد ديككر نداشت» زيرا در خصوص اين مورد 
خيلى صريح و بدون هيج ملايمت و رودر بايستى كفتند و دو بار هم كفتند كه ما به هيج وجه داخل اين سرزمين نمى شويم» 
واين برخورد خشن موسى (م) را بيجاره كرد» جون نمى توانست بنى اسرائيل را به حال خودشان واككذارد و از دستورى كه 
داده بود جشم يوشى نمايدء براى اينكه اكر جنين مى كرد دعوتش از اصل باطل مى شدء و ديكر ازاين به بعد هم نمى 
توانست امر و نهيى به آنان بكند» و اركان آن وحدتى كه تا امروز در بين آنان ايجاد كرده بود به كلى متلاشى مى شد. 


[نكاتى كه در مناجات موسى (ع) با خدا بعد از عصيان بنى اسرائيل وجود دارد] 


با اين بيان جند نكته روشن مى شود: اول اينكه مقتضاى جنين حالى اين بوده كه موسى (ع) در شكايت به دركاه يرورد كارش 
وب ع فل وا اي ل د ل ججح زرف ردن ذ وسرم بلالا سس وك» 


صفحه ى 51/1 


جون آن دو بزركوار مبلغ از طرف خداى تعالى بودند» مسئوليت تنها به عهده آنان بود و ساير مؤمنين حتى آنهابى هم كه 
تمرد نكردند در اين جريان دخالتى نداشتند» جون در مساله تبليغ و دعوت مسئول نبودندء و مقام اقتضا مى كرد تنها متعرض 
حال مبلغ حكم بشودء نه عامل و كسى كه به آن حكم اخخذ نموده و آن را اجابت كرده استء و موسى (ع) همين اقتضا را 


رعايت نموده تنها متعرض حال خود و برادرش شد. 


دوم اينكه مقام اقتضا مى كرده كه موسى جنين رجوعى به يرورد كار خود بكند واز وضعى كه در 


كار تبليغ و رسالتش دجار آن شده شكايت بنمايد» جون شكوه در حقيقت يارى طلبيدن در اجراى امر الهى استء و ياى منافع 


7 شخصي در بين ب سستثء 


سوم اينكه كلمه" و اخى" عطف است بر يا در كلمه" انى"؛ و معناى عبارت اين است كه" برادر من نيز مثل من است" او نيز 
اختيار جز خودش را ندارد» كو اينكه اكر عطف بر كلمه" نفسى " هم بكيريم معنايش به همان بيانى كه كذشت صحيح استء 
وليكن به خلاف آن جيزى است كه سياق اقتضاى آن را دارد» براى اينكه موسى و هارون همانطور كه هر يكك مالكك اطاعت 
وامتثال خود بودند موسى مالكك اطاعت و امتثال برادرش بودء براى اينكه هارون خليفه آن جناب در حال حيات او بود واين 


دو بزركوار مالكك اطاعت و امتثال مؤمنين خالص نيز بودند. 


جهارم اينكه جمله:' فَافْرْقَ بَِنا وَ بئِنَ الْمَوْم الْفَاستِينَ " نفرين آن جناب بر بنى اسرائيل نبوده و نخواسته است كه خداى تعالى 
بن اجات واب اسر قال متك تفل ند ل مسار ووو عناب بن انوا متطروف ] اميت عذيون موسي عادو ةو 
بين بنى اسرائيل جدايى بيفتدء و به دستور آن دو بزركوار از ميان بنى اسرائيل بيرون روندء ويا مركك بين آن دو وايشان 
جدايى بيندازد» براى اينكه موسى داشت ايشان را دعوت مى كرد به قبول سرنوشتى كه خدا به نفع آنان مقدر كرده بود- يعنى 
تمام كردن نعمت بر آنان- موسى همان كسى بود كه بايد به دست او اين سر نوشت خوب براى بنى اسرائيل صورت كيرد و 


به دست او نجات يايند 


ا 8 


دل ريق عالطيل مك راذا قو جايح يماد كو حي الى تال طواصنن بار رعزحة' "'وَ نُرِيدٌ أن هن علي البوة اسسعنوا ف 
لْأَدْض و تَجْعَلَوٌم أَِمَه هَ وَ تَجْعَلَهُمُ اأوارثِينَ ' ا ل ا 0 معنا رااز آن جناب مى 
دانستند به شهادت اينكه بنا به حكايت قرآن كريم كفته ته بودنل: " أوؤينا من قبل أن تأينا ومن يقد ما جتنا »”١"‏ كه از آن بيدا 


است 


."0 سوره قصصء آيه‎ ")١( 


() ماقب لاز آمدن تو ش كنجه ديديم» بعداز آمدنت نيز در شكنجه هستيم. " سوره اعراف» آيه .0١19‏ 


صفحه ى 51/94 
انتظار نجات بوسيله آن جناب را مى كشيدند. 


شاهد ديكر اين معنا آيه شريفه زير است كه مى فرمايد:" قلا تأ عَلَى الْقَوْمِ الَْاستِينَ"» كه از آن بر مى آيد موسى از اينكه 
مبادا عذاب الهى بر آنان نازل شود غمكين بوده» و مردم هم همين انتظار را ازاو داشته اند» كه به خاطر نازل شدن عذاب تيه 
به حال آنان غمناكك شود. 


" قال فَإنَّها مُحَرَّمٌَ مه عله َْبَعِينَ َه يَتِبهُونَ فى الَْدْضِ قلا َس عَلَى الْمْم لْفاسِقِينَ' "فشر در كلمه؟ ' فانها" "نه ارضن:مقدن ير 
مى كردد. و مراد ازا ين جمله كه فرمود: رون لدوم دوه روكت رضت المي كه متطوو ترمينة وين است, يعنى 
خداى تعالى (به خاطر سر يبجى بى ادبانه و بى شرمانه كه كرديد) جنين مقدر فرموده كه تا جهل سال نتوانيد داخل آن 
سرزمين شويد و كرفتار سركردانى كرديد» و الف و لامى كه در كلمه" الارض" است الف و لام عهد استء و معناى" همان 


رز " زاامى دهد: وحجئله»" فلا تابن " نين از أسئ أستت 


كه به معناى اندوه استء و خداى تعالى در اين آيه نظريه و كلام موسى را كه آن مردم رافاسق خوانده بود امضا و تصديق 


نموده و خود او نيز آنان رافاسق خواند. 


و معناى آيه اين است كه سرزمين مقدس بر آنان حرام شد» يعنى داخل شدنشان به آن سرزمين حرام تكوينى شدء به اين معنا 
كه:" ما جنين مقدر نموديم كه تا جهل سال موفق به داخل شدن در آن نشوند واز صبح تا شام به طرف آن سرزمين 
راهييمايى بكنند ولى مانند اسب عصارى در آخر روز ببينند كه در همان نقطه اى هستند كه صبح از آنجا براه افتاده بودند» نه 
قدمى به سوى آن سرزمين نزديكك شده باشند و نه لحظه اى و روزى به شهر ديكرى از شهرهاى روى زمين برسند و خستكى 
در آورند» و نه زندكى صحرانشينى داشته باشند تا جون قبائل بدوى و صحرانشين زندكّى كنند» يس اى موسى دل تو به حال 
اين مردمى كه به قول خودت فاسقند نسوزد و غمشان را مخور كه مبتلا به اين عذاب يعنى عذاب سر كردانى شده اند براى 


اينكه اينها فاسقند, و نبايد در باره مردم فاسق وقتى كه وبال فسق خود را مى جشند محزون شد. 
بحث روايتى [(رواياتى در باره ملوكك بودن بنى اسرائيل و عصيان آنها از امر به دخول در ارض مقدسه و تيه ايشان)] 


در در المنثشور است كه ابن ابى حاتم از ابى سعيد خدرى از رسول خدا (ص) روايت كرده كه فرمود: بنى اسرائيل را رسم 
لا و اام سي 3 م و 7 ا لجوج سب ل 3 1 أل امجح ع جكتة] ذا 


صفحه ى 5/٠‏ 


داراى خادم و مركب سوارى و داراى همسر مى شد او 


را ملكك مى ناميدند. )١١‏ 


ودر همان كتاب آمده كه ابو داود در روايات مرسل خود- كه يكك جا جمع نموده و نامش را مراسيل نهاده- از زيد بن اسلم 


روايت كرده كه در تفسير" وَ جَعَلَكُمْ مُلُوكاً" كفته است: رسول خخدا (صن) فرمؤدة: نتظور از ابن '" ملك "0 كمسر مسكن و 


خادم است. )7”١(‏ 


مؤلف: الدر المنثور به جز اين دو روايت رواياتى ديكر در اين معنا نقل كرده 0 ولى جيزى كه هست آيه شريفه با در نظر 
كرفتن سياق آن با اينككونه تفسير سازش ندارد» براى اينكه هر جند ممكن است بنى اسرائيل جنين رسمى و اصطلاحى داشته 
باشندء اما جيزى كه هست اين معنا بديهى است كه همه افراد بنى اسرائيل كه عده كثيرى از آنان خدمت كار بودند جنين 
وضعى نداشتند» يعنى همه آنها داراى خانه و زن و خادم نبودند و كسانى كه جنين وضعى داشتند بعضى از بنى اسرائيل بودند 
نه همه آنان» در حالى كه آيه شريفه بطور كلى بنى اسرائيل را ملوك خوانده؛ از سوى ديكر اكر معناى ملوكك اين باشد 
اختصاصى به بنى اسرائيل ندارد» همه امتها و اقوام جنين بوده و جنين هستند كه بعضى از آنها داراى خانه و زن و خادمند. 
داشتن زن و خانه و خادم يكك عادت جاريه در ميان همه امتها استء هيج امتى در دنيا وجود نداشته و ندارد كه در آن جنين 
افرادى نباشد» يس مساله؛ اختصاص به بنى اسرائيل ندارد» تا خداى تعالى بر سر آنان منت بككذارد كه خدا شما را داراى خانه 


و زن وفرزند و خادم كرده؛ ولى دراينكه آيه در مقام منت نهادن 


و شايد همين اشكال باعث شده كه بعضى از صاحبان اين نظريه متوجه آن شده و در توجيه بعضى از روايات نظير روايتى كه 
از قتاده نقل شده بككويند: البته همه امتها زن و خانه و خادم دارند ولى بنى اسرائيل اولين قومى بودند كه خدمتكار كرفتند اما 


ونور كقانية قال شح قود (رركية لله غلية) ووس اذ ك سعد اين حمر إزاماء باقر (ع) آمده كه فرموده: بعد از آنكه 


فنك نت استز اقل راغا تزه رك هاف ادر وين مقلدين؟] وله يفا قكنان تدرو نذاة كه يهنا دق سورمين :در اقدة'افخلوا الأدض 
الففدمة القن كدت الله لككو ولاح تكد واعلق ا اسار كو تقة :و صا بح ريق "وكينا ايتكه داق ثيالى براق 


000 در المنثور ج *آص 1 اضقة 


فض وم در المن ورج" ص غ388 


صفحه ى 5/8١‏ 


سه مامه 


آنان مقدر كرده بود كه صاحب آنجا شوند؛ ليكن در ياسخ موسى كفتند:" إِنَّ فيها قَؤْماً جَبَارِينَ وَ نا أَنْ نَدْخُلّها حَنَّى يَخْرْجُوا 
مِنْها فَإِنْ يَخْرجُوا مِنْها فنا داخلُونَ قالَ رَجُلانِ مِنَ الَِّينَ بَحاقُونَ أَنْعم الله عَلَيِهِمَا ادْخُلُوا عَلَتِه الاب فَإِذا دَحَكُمُوه نكم غالِبُونَ 
وَ عَلَى اللَِّ َوَكنوا إن كنم مُؤْمِنِينَ قالُوا يا مُوسى إِنَا َنْ دخلا أوداً ما دامُوا فيها فَاذْمَبْ أَنْتٌ وَ رَبك فَقاتلا نا هامنا قاعِدُونَ 
قال رب إِنّى لا نك ا نفْيتَى وَ أَخى فافون باننانو وق لقو الفاتفقن "من ينان 1ذكة آنا كن روق ,سنت مر شان 
ريختند. خداى تعالى همان سرنوشت را تغيير داده و مقدر كرد كه ديكر به آن سرزمين در نيايند» در نتيجه در مسافت جهار 


فرسخ 


مدت جهل سال س ركردان شدندء" قلا تأ عَلَى الْقَوْمِ الْفَاستِينَ " و به موسى وحى شد كه به حال مشتى مردم فاسق غمكين 
مباش. امام صادق (ع) فرموده: در آن مدت همه روزه عصرء منادى شان ندا در مى داد كه كوج كوج مركب ها را بار مى 
كردند» وبا حدى- آوازى كه براى شتران مى خوانند تا به سرعت بروند- و با زجر و شلاق مى راندند و شبانه راه ططى مى 
كردند تا هنكام سحر و خداى عز و جل به زمين فرمان مى داد تا آنان را دور بجرخاند. همين كه صبح مى شد مى ديدند 
درست در همان نقطه ديروز هستند» با خود مى كفتند حتما راه را عوضى رفته ايم» دوباره نزديكك غروب بار مى كردند» و اين 
وضع جهل سال ادامه يافت و در اين مدت (به خاطر اينكه نه كشتى داشتند و نه زرعى و نه تجارتى) غذايشان من و سلوى بود 
دراين مدت تمامى آنان مردند جز دو نفر -١‏ يوشع بن نون 7- كالب بن يوفناء وفرزندان آن جمعيت كه در بيابانى به طول 
جهار فرسخ سركردان بودند به محض اينكه مى خواستند كوج كنند لباسهايشان مانند تخته در بدنشان خشكك مى شد, و 


امام سيس اضافه فرموده كه اين قوم با خود سنككى داشتند كه وقتى بياده مى شدند موسى (ع) عصاى خود را به آن سنكك مى 
كوبيد» و دوازده جشمه از آن روان مى شدء تا هر سبطى از يكى از آن دوازده نهر آب بنوشند» و جون مى خواستند كوج 
كنند آبها دوباره به درون سنكك بر مى كشثء و ستكك را بر كرده مركبى سوار مى كردند 0١١‏ (تا آخر روايت). 


تعمد لاكاو انه اناه حرق مسوم عرق انز سد هزه سور فرك ةزر ان اح عق ار 
(ع2 بود- ناكهان راوى كفت: امام صادق (ع) فرموده: در حقيقت روايت ديكرى بوده كه شيخ 


(') الاختصاص ص ع78. 
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مفيد نقل كرده و اين روايات هر جند كه مشتمل بر معناى تيه و ساير جزئياتى است كه در كلام مجيد خداى تعالى نيامده» و 
هر جند كه در كلام خداى تعالى جيزى كه اين روايات را تاييد كند ديده نمى شود ولى با اين حال جيزى هم كه مخالف 
قرآن باشد ندارد» و امر بنى اسرائيل در زمان موسى (ع) به راستى عجيب استء زيرا سراياى زندكى اين قوم خارق العاده بوده, 


با اين حال جه مانعى دارد كه تيه آنان به اين نحوى باشد كه در روايات مذكور آمده؟. 


ودر تفسير عياشى از مسعده بن صدقه ازامام صادق (ع2 روايت آمده كه شخصى از آن جناب اا لخلا الْأوض 
اقيض التَى كب اللَهُ لَكمْ" سؤال كرد و آن جناب دو بابتشق ركه بره عدا تعالن: ذو اغار براق انان مقدى قركه برد 
كه در سرزمين مقدس ماوايى داشته باشند و ليكن اين تقدير خود را محو نموده و براى فرزندان ايشان نوشت و فرزندانشان 
بعد از انقراض يدران داخل آنجا شدند» و خداى تعالى هر جه را بخواهد محو مى كند وهر جه را بخواهد اثبات مى نمايد» و 


نزد او است ام الكتاب" يَمْحُوا الله ما يَساءٌ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ أمّ الكتاب" .)١١‏ 


تؤلف :عياش وز ابن معاتراداز اسماعيلن 


جعفى از آن جناب »)2١‏ و همجنين از زراره و حمران و محمد بن مسلم از امام باقر (ع) نقل كرده. «*”" و امام (ع) در اين 
حديث خواسته است كتابت را نسبت به خصوص حاضرين در زمان موسى مقايسه كند و بفرمايد كه خطاب موسى با 
مخاطتكن ةا لسبتى :داشته :و بافززتدان اتان جه "سنت داشمةه» و ازابن مقايسه ماله مجو ؤاثات ويا بذاء رااذن خصوضص 
مدران شجه كرفته هابر ابن مثافاتى ينناخ تخلايت :با انجة ازاظاهر سياق يزه ١‏ يد" نيسث: :| ظاهر سباق فر هى اند كه 
مساله داخل شدن در سرزمين مقدس تقديرى الهى بوده براى كل بنى اسرائيل- جه يدران و جه فرزندان- جيزى كه هست 
يدران به خاطر نافرمانى جهل سال محروم شدندء و يسران از اين تقدير الهى برخوردار كشتند. جون خطاب در آيه شريفه به 
حسب معنا به جامعه اسرائيلى است كه بطور مساوى هم شامل يدران مى شود كه برايشان مقدر شده بودء و هم شامل يسران 
كة بالاخزه انها برخؤوداز شدنل حون همكى بك اث سهد وتقند يز الهى بطون سن بسعةه و اعمال بزاق اق "اث مقدن 
شده بوده» يكك نسل از اين امت به خاطر نافرمانى جند صباحى از آن محروم شدند و نسل ديكر از آن منتفع كشتند يس در 


واقع بدابى و محو و اثباتى رخ نداده» هر جند كه نسبت به خصوص اشخاص 
(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص 7١5‏ حديث 7/. 


ف و") تفسصسطييرعياشئل ىج ١‏ رس ح الا وة29,. 
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موجود در زمان خطاب بداء به نظر مى رسد. 


در كافى به سند خود از عبد الرحمن بن يزيد ازامام صادق (ع) روايت كرده كه فرموده:" رسول خدا (ص) فرمودند داود 
بيغمبر روز شنبه ناكهان از دنيا رفت و مرغانى بر بالاى جنازه اش سايه افكندند» و موسى كليم الله در تيه از دنيا رفت» و فرياد 
كننده اى از آسمان فرياد بر آورد كه موسى مردء و آن كدام كس است كه نميرد. ١١‏ 


(1) فروع كافى ج 7 صن 111-117 ؟. 
[سوره المائده (0): آيات 737 تا 7" 


ترجمه آيات اى محمد داستان دو يسران آدم را كه داستانى است به حق (و خالى از خلاف واقع) براى مردم بيان كن كه هر 
دو در راه خدا و به منظور نرديكك شدن به او جيزى يبشكش كردندء از يكى از آن دو قبول شدء واز ديكرى قبول نشدء آنكه 
قربانيش قبول نشد به آنكه از او قبول شد كفت: من تو را خواهم كشتء او كفت: 
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وتواككر دست خود را به سوى من دراز كنى كه مرا بكشى من هركز دست خود به سويت و براى كشتنت دراز نخواهم كرد 
زيرا من از خدا كه مالك و مدبر همه عالم است مى ترسم (58). 


من از اين عمل تو كراهتى ندارم جون اكر مرا بكشى هم وبال كناهان مرا به دوش مى كشى و هم وبال كناهان خودت راء و 


در نتيجه از اهل آتش مى شوى و سزاى ستمكاران همين آتش است (9). 


يس از وسوسه هاى بى در يى وو به تدريج دلش براى كشتن برادرش رام شدء واو را كشت و 


در نتيجه از زيانكاران شد (25. 


ودراينكه كشته برادر را جه كند سركردان شدء خداى تعالى كلاغى را مامور كرد تا با منقار خود زمين را بكند (و جيزى در 
آن ينهان كند) و به او نشان دهد كه جككونه جثه برادرش را در زمين ينهان كندء (وقتى عمل كلاغ را ديد) كفت واى بر من 
كه آن قدر ناتوان بودم كه نتوانستم مثل اين كلاغ باشم و جثه برادرم را در خاكك دفن كنمء آن وقت حالتى جون حالت همه 
يشيمانها به او دست داد (21). 


به خاطر همين ماجرا (كه از حسد و تكبر و هوايرستى انسان خبر مى دهد) بود كه ما به بنى اسرائيل اعلام كرديم كه هر كس 
يكك انسان را بكشد بدون اينكه او كسى را كشته باشد و يا فسادى در زمين كرده باشد مثل اين است كه همه مردم را كشته. 
(جون انسانيت را مورد حمله قرار داده كه در همه يكى است»» و هر كس يكك انسان را از مركك نجات دهد مثل اين است كه 
همه را از مركك نجات داده و با اينكه رسولان ما براى بنى اسرائيل معجزاتى روشن آوردند. با اين حال بسيارى از ايشان بعد از 


آن همه ييامبر (كه برايشان بيامد) در زمين زياده روى مى كنند (077. 


بيان آيات اين آيات از داستان يسران آدم خبر مى دهد» و سبب يديد آمدن آن را حسد دانسته» مى فرمايد حسد كار آدمى را 
به جايى مى كشاند كه حتى برادر برادر خود را بنا حق به قتل برساند و آن كاه كه فهميد از زيانكاران شده يشيمان مى كرددء 


يشيمانى اى كه هيج سودى ندارد واين آيات 


به همين معنا مربوط به كفتار در آيات قبل است كه در باره بنى اسرائيل مى فرمود استنكافشان از ايمان به فرستاده خدا و 
امتناعشان از قبول دعوت حقه جز به خاطر حسد و ستمكرى نبود آرى همه اينها آثار شوم حسد استء حسد است كه آدمى 
را وادار مى كند برادر خود را بكشد و سيس او را در آتش ندامت و حسرتى مى اندازد كه راه فرار و نجاتى از آن نيست» 
يفن بايد كة اقل عبرت از ابن داستان غبرت كرفتة در حس حنادت وسيس در كفرق كهاثر أن حساةت امت اضرار 
نورزنك. 

1 عَلَتِسمْ َأ ابن آدَمَ باحق " كلمه" تلاوت" كه صيغه امر" اتل " از آن كرفته شده از ماده" ت- ل- و" است» 
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كه به معناى واقع شدن جيزى دنبال جيز ديككر استء و اككر خواندن را تلاوت كفته اند به اين جهت است كه خواننده يكك 
داستان» الفاظ آن داستان را يكى يس از ديككرى و در" تلو" ويا در دنبال هم مى آورد و مى خواند و كلمه:" نبا" به معناى 
خير امبكه البئه تداهر تخبرئ بلكة أن خيزق كه متضيمن سود باشدة و كلمه: " قربا " بةافعناى هر عمل .وا هر جيرئ امت كه 
انسان به وسيله آن به خداى سبحان و يا غير او تقرب بجويدء و اين كلمه در اصل مصدر بوده؛ و تثنيه و جمع ندارد» و كلمه" 
تقبل" به معناى قبول كردن استء اما نه هر قبولى بلكه قبولى كه همراه با عنايتى زياد و اهتمامى نسبت به مقبول باشد» و ضمير 
در كلمه" عليهم" به اهل كتاب بر مى كردد جون قبلا 


و مراد ازاين شخصى كه بنام '" آدم" ناميده شده آن شخصى است- از بشر- كه قرآن كريم او را يدر بشر خوانده؛ ولى بعضى 
از مفسرين كفته اند: منظور از اين آدمء مردى از بنى اسرائيل استء كه داراى دو فرزند بوده» و دو فرزندش در مورد قربانى 
اى كه به دركاه خدا تقديم كردند مشاجره نمودند و در آخر يكى از آن دو ديكرى را به قتل رسانيد و آن شخص قاتل نامش 
قط وا فاند ومشحص يرن سيقن عان ابوسفة نولل ااسكا ذل دامع كدهى تابن" يك كل ذلك عي عن ب 
إشزائيل '" 0 ليكن اين نظريه به سه دليل فاسد است. 


[رد اين قول كه مراد از" آدم" در جمله" تَبَْ ابنّئ دم" آدم ابو المشن ننشيت 

اول اينكه: در سراسر قرآن كريم جز ابو البشر احدى بنام آدم ناميده نشده و اكر مراد در آيه شريفه از كلمه آدم غير يدر بشر 
بود بايد قرآن كريم قرينه اى ذكر مى كرد تا شنونده بفهمد اين آدم آن آدم نيستء و شنونده در شنيدن داستان سر كردان 
نشود و بيان قرآن ييجيده و مبهم نككردد. 

دليل دوم اينكه: بعضى از خصوصياتى كه در اين داستان ذكر شده. جز با فرزندان آدم ابو البشر منطبق نيست, مثل اين 
خصوصيت كه قاتل نمى دانست كه يكك انسان كشته شده و يا مرده را جه بايد كرد معلوم مى شود اين داستان راجع به كسى 


كه نا آن روز از زند كيش مرده و دفن كردن آن را ديده بوده نيست و اين جز با انسانهاى اولى كه با 


فكرى ساده زندكى مى كرده و به تدريج معلوماتى و تجربه هايى حاصل مى كرده و معلوماتى ذخيره مى كرده صادق نيست» 
وبنا براين آيه شريفه ظهور در اين معنا دارد كه قاتل شخصى بوده كه نمى دانسته ميتى را كه بى جان افتاده جه بايد كرد» و 
عقلش نمى رسيده كه مى شود بدن او را در زمين ينهان نمايد و جنين خصوصيتى جز با يسر آدم ابو البشر نبوده» و يكك فرد 


اسرائيلى ثمى تواند اين قدر ساده 


#)١(‏ متسس و الل ا 0 ض زعم ومع" 
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و نادان باشدء براى اينكه اسرائيليان داراى تمدن بودندء البته تمدنى متناسب با قوميتشان» و فردى از جنين جامعه عادتا ممكن 


نيست كه نداند مرده را بايد دفن كرد. 


دليل سوم اينكه: مفسر مزبور در مقام ياسخكويى به اشكالى است كه متوجه آيه كرده اند و آن اين است كه مساله كتاب 
حكم قتل اختصاصى به بنى اسرائيل نداشته» يس جرا قرآن كريم قصه هابيل و قابيل را منشا كتاب حكم قتل در خصوص بنى 
اسرائيل قرار داده؟ با اينكه حكم قتل و اثر قتل حكمى است بشرى و مربوط به عموم بشرء هر كس يكك انسان را بكشد مثل 
اين است كه همه را كشته باشد جه اسرائيلى و جه غير اسرائيلى» و كسى كه يكك انسان را زنده كند مثل اين است كه همه را 


زنده كرده باشدء باز بدون تفاوت بين اسرائيلى و غير اسرائيلى» يس اين آيات جه معناى روبراهى مى تواند داشته باشد. 


مفسر مورد بحث ما در ياسخ كفته: قاتل و مقتول و يدر آن دو اسرائيلى بوده اند» يدرشان آدمء مردى از بنى اسرائيل بوده 


جون اين واقعه 


در بنى اسرائيل واقع شده به دليل اينكه قرآن كريم بعد از نقل داستان مى فرمايد به همين جهت بر بنى اسرائيل نوشتيم كه 
جنين و اجنان نه آدم ابو البشرء تا واقعه قتل قابيل يكك حادثه بشرى باشدء و مايه عبرت آيند كان كردد, بلكه دو برادر بودند 
يسران مردى از بنى اسرائيل و داستان اين دو برادر يكك داستان قومى خاصه اى است و لذا قرآن كريم مى فرمايد جون اين 
واقعه در بنى اسرائيل رخ داد ما بر بنى اسرائيل نوشتيم كه جنين و جنان و ليكن اين جواب ماده اشكال را ريشه كن نمى كند. 
براى اينكه اشكال و سؤالى كه در بين بود هنوز به حال خود باقى است و سؤال اين است كه اكر كشتن يكك فرد به منزله 
كشتن همه مردم استء در هر زمانى همين طور است»ء واكر زنده كردن يكك فرد به منزله زنده كردن همه است آن نيز 
اختصاصى به زمان بنى اسرائيل نداشته و ما مى دانيم كه قبل از بنى اسرائيل آن قدر قتل نفس واقع شده كه از حد شمار بيرون 
استء جرا خداى تعالى اين حكم را قبل از بنى اسرائيل ابلاغ نكرد» و جرا به قوم بنى اسرائيل اختصاصش دادء و حتى در خود 
بنى اسرائيل نيز قبل از واقعه اين دو برادرى كه مفسر نامبرده فرض كرده قتل هايى واقع شدهء جرا حكم مزبور را به واقعه دو 
برادر اختصاص داد. جه خصوصيتى در قوم بنى اسرائيل بوده» و جه خصوصيتى در واقعه دو برادر وجود داشته؟ جواب اين 
اشكال داده نشد. 


علاوه براينكه اكر مطلب جنين بوده كه وى مى كويد بهتر آن بود كه 


بفرمايد:" من قتل منكم نفسا"» تا اختصاص به بنى اسرائيل داشته باشدء تازه به فرض هم كه جنين فرموده بود باز اشكال و 
سؤال از اينكه بنى اسرائيل جه خصوصستتى داشتهالند كه حكمقتل مذكور 
صفحه ى 5/8 


مختص به آنان باشد عود مى كند» صرفنظر از اينكه اصل اين توجيه و تفسير فى نفسه درست به نظر نمى رسد. 


[جواب به اين اشكال كه جرا قرآن كريم قصه هابيل و قابيل را منشا كتابت حكم قتل در خصوص بنى اسرائيل قرار داده 


است؟ ] 


و جواب از اصل اشكال اين است كه عبارت " أَنهُ مَنْ قَكلَ نَفْسا ير نَفْس ...'" متضمن حكمتى است بالغه. نه يكك حكم شرعى 
وننا بر انق مراة ان كثابت بر بلق اسرائيل: نان انق جكمت: براى:نى اسرائيل اسث:ؤءهنافات نندازد كه متحصتر نه بتى اسبرائتل 
نبوده» فائده اش هم عايد آنان شود و هم عايد عموم بشرء هم جنان كه ساير حكمت ها و مواعظ كه در قرآن كريم براى امت 
خاتم الانبياء (ص) آمده همين وضع رادارد» حكمت براى اين امت بيان شده؛ و ليكن فائده آن اختصاصى به اين امت ندارد» 
ودر آيه شريفه جز اين نيامده كه ما اين مطلب را براى بنى اسرائيل بيان كرديم و اكر نام بنى اسرائيل را برده براى اين بود كه 
تمام آيات مورد بحثء در مقام اندرز دادن و هشدار بنى اسرائيل و توبيخ آنان براين معنا است كه نسبت به رسول خدا (ص) 
حسد ورزيدندء ودر عناد وافروختن آتش فتنه ها و جنككها اصرار ورزيدندء بلكه به آتش افروزى تنها اكتفاء ننموده» خود 


دست به اسلحه زدندء و با 


مسلمانان جنكها كردند» و به اين مناسبت دنباله آيه اى كه مورد سؤال واقع شده فرموده:" و لَقَدْ جاءَتّهعْ رسلا بايناتِ تِ ثم إِنَّ 


كثيراً مِنْهُمْ بَعدَ ذلك فِى الأَرْض لَمُسْرِفُونَ' »از همه اينها كذشته اصل داستانى كه او براى توجيه آبه آورده هيج ماخذى ندارد 


نه در روايات و نه در تاريخ. 


يس روشن شد كه منظور از جمله:" تَبَاْ ابن 51م بالق "» داستان يسران آدم ابو البشر است و اينكه جمله را مقيد كرده به قيد" 
بالحق" [با در نظر كرفتن اينكه اين جار- با- و مجرور- حق- متعلق به كلمه" نبا" يا كلمه” اتل" است خالى از دلالت و حد 
اقل خالى از اشعار بر اين معنا نيست كه از اين داستان آنجه در بين بنى اسرائيل معروف شده؛. دستخوش تحريف شده است» و 
جزئياتى از آن ساقط شده. و خلاصه داستان مورد بحث به نقل اسرائيليان حق نيست و تو اى ييامبر داستان را به حق بر آنان 
تلاوت كن و واقع هم همين طور استء. جون داستان هابيل و قابيل كه فعلا در تورات در سفر تكوين موجود است مطابق با 
نقل قرآن كريم نيستء در تورات مساله آمدن كلاغ و منقار به زمين زدنش نيامده وازاين كذشته داستان طورى تله 45 
بطور صريح و يوست كنده خدا را جسم دانسته "كمالع اللميعة ذلك هلوا كين . 


" إِذْ قربا قزبانا فتميَلَ مِنْ أحدهما وَ لَْ تفيل مِنَ الْآحَر" از ظاهر سياق بر مى آيد كه اين دو يسر هر يكك براى خاطر خدا يكك 
قربانى تقديم داشته اند» تا به آن وسيله تقربى حاصل كنند و اككر كلمه" قربان" را تثنيه 


نياورد و نفرمود: سس رصم صفحه 


ى 5/94 
قاناءق ناف 2155 امكة اهنا ان كلنةمضناز اسلقة و مضكة تثننة 20000 
قربا قربانين براى اينكه اصل اين راستء و مصدر تثنيه و جمع نمى شود. 


" قال لَأقتَلنَك قال إِنّما يَتََبَلُ اللَهُ مِنَ الْمُتَقِينَ " كوينده اول كه كفت" بطور يقين تو را خواهم كشت" قاتل و كوينده دوم كه 
كفت: 


" خداى تعالى قربانى را تنها از برهي زكاران قبول مى كند" مقتول بوده» و سياق كلام و زمينه كفتار دلالت دارد بر اينكه اين 
دو برادر فهميده بودند كه قربانى يكى از آن دو قبول واز ديكرى رد شده؛ و اما اينكه از كجا اين معنا را فهميده بودند؟ واز 


جه راهى بى برده بودند؟ آيه شريفه از آن ساكت است. 


جيزى كه هست در جاى ديكرى از قرآن كريم آمده كه معهود در امت هاى سابق يا در خصوص بنى اسرائيل جنين بوده كه 
هر كس به دركاه خدا قربانى اى تقديم مى كرده؛ اكر مورد قبول دركاه الهى واقع مى شده آتشى آن قربانى را مى سوزانده 
(و قهرا اكر قبول نمى شده جنين نمى شد) و آن آيه زير است كه مى فرما يد" الِينَ قالُوا إن لل عو إِلَينا آنا تؤْمنَ لِرَسُولٍ 
تَّى يَأبينا عبان تَأكله الثَارُ قل كَدْ جاء كم رُسْلٌّ مِنْ قَيِلى بالْئناتِ وَ بالّذِى قم قلِم فتَتمَوهُمْ إِنْ كتتم صادِقِين " .01١‏ 


[معناى " قربان" و بيان جكونكى علم دو برادر به قبول شدن قربانى يكى و رد شدن قربانى ديكرى 


واما كلمه" قربان" معنايش تا به امروز در نزد اهل كتاب معروف است [در اصطلاح يهوديان قربانى انواعى دارد از قبيل ذبيحه 


حيوانات يعنى سر بريدن آنها و يبشكش دادن آرد و روغن و آغوز و نوبرى ميوه ها ودر اصطلاح نصارا عبارت است از 


نان و شراب يبشكشى كه بعد از ييشكش كردن نانش به عقيده آنان مبدل مى شود به كوشت مسيح و شرابش مبدل مى شود 
به خون مسيح ودر داستان مورد بحث نيز ممكن است كه تقبل قربانى به همين نحو باشد» مخصوصا با در نظر كرفتن اينكه 
خداى تعالى اين قصه را در خطاب به اهل كتاب و براى آنان كه به جنين جيزى معتقدند آورده. اين احتمال قوى به نظر مى 


رسدء و به هر حال قاتل و مقتول هر دو مى دانستند كه قربانى از يكى قبول واز ديكرى رد شده. 


مطلب ديكر اينكه باز از سياق بر مى آيد كه كوينده:" حتما تو را خواهم كشت" همان كسى بوده كه قربانيش قبول نشده و 
انكيزه اش بر اين كفتار و انجام اين كفتار حسدى بوده كه در دلش زبانه كشيده. جون هيج سبب ديكرى در كار نبوده و 


مقتول هيج جرمى را به اختتيار 


)١(‏ همان كسانى كه كفتند خدا به ما عهد سيرده كه به هيج رسولى ايمان نياوريم؛ مككر وقتى كه براى ما يكك قربانى بياورد 
كه اكن أن را سوردو سورائد» بكو كرذن ان عورف ضود راستكر ميد حرا وق رسؤلاتى قبل ١‏ ازمن به دراه معيدرالى 
وأبنا هعاق قريتات كه شما فى كود :تزه نكما اقلاكة تان زا مه قشل وساتديعد 8" سويرة ال عمراة» ان ا" . 


صفحه ى 595٠١‏ 
غووش مروكي ذه كه عرس ونا عدن سحن وتلل ينابه كققه شلان باشيد. 
[" حسد" انككيزه اقدام قابيل به قتل برادرش بوده است 


يس اينكه قاتل كفته:" حتما تو را خواهم كشت" تهديد به قتل به انكيزه حسد بوده» جون قربانى مقتول قبول 


شده. واز او قبول نشده.؛ يس اينكه مقتول كفته:" خداى تعالى قربانى را تنها از متقيان مى يذيرد" نا آخر كفتارى كه خداى 
تعالى از او حكايت كرده ياسخى است كه وى به كفتار قاتل داده. بنا بر اين مقتول اول به وى مى كويد كه مساله قبول شدن 
قربانى و قبول نشدنش هيج ربطى به من ندارد» و من در آن هيجكونه دخالتى و جرمى ندارم؛ تنها جرمى كه هست از ناحيه تو 


است كه تقوا ندارى و از خدا نمى ترسى و خداى تعالى به كيفر بى تقوائيت قربانيت را قبول نكرد. 


در مرحله دوم مى كويد: به فرض كه بخواهى مرا بكشى و به اين منظور دست به سويم دراز كنى من هركز به اين منظور 
دست به سويت نمى كشايم» و در صدد كشتن تو بر نمى آيم» زيرا مى دانم كه اين كار نافرمانى خداى سبحان استء و من از 
خدا مى ترسمء البته منظور او ازاين سخن اين بوده كه قاتل وقتى از انجام تصميمش فارغ مى شود در حالى فارغ شود كه هم 
كناه خودش را به دوش بكشد و هم كناه او را تا اهل تش شود جون سزاى ستمكاران آتش است. بس جمله:" إِنّما يكفَيلُ الله 
مِنَ الْمَتَقِينَ "هم ممكن است در مقام قصر افراد باشدء تا دلالت كند بر اينكه قبولى قربانى شامل هر دو نوع قربانى يعنى فرد با 
تقوا و فرد بى تقوا نمى شود؛ و هم در مقام قصر قلب باشد كه البته اين در صورتى است كه قاتل عكس و قلب مطلب را مى 


ينداشته» يعنى مى ينداشته كه قربانى او قبول مى شود و از مقتولش قبول نمى شود, حال يا به خاطر 


اينكه خيال مى كرده مساله قبولى قربانى دائر مدار وجود تقوا نيستء و يا به خاطر اينكه مى ينداشته خداى تعالى حقيقت حال 


را نمى داند» و ممكن است حقيقت امر بر او يوشيده و مشتبه شود كه بسيارى هستند كه جنين مى يندارند. 


در اين جمله حقيقت امر در قبول شدن عبادتها و قربانيها بيان شده؛ و در مساله قتل و ظلم و حسد موعظتى آمدهء وهم 
مجازات الهيه اثبات شده. و نيز خاطر نشان شده كه مساله مجازات از لوازم ربوبيت رب العالمين استء براى اينكه اين ربوبيت 
وقتى تمام مى شود كه نظامى متقن در بين اجزاى عالم حاكم باشدء نظامى كه منتهى شود به اندازه كيرى اعمال با ترازوى 
عدلء و در نتيجه كيفر دادن ظلم به عذاب اليمء تا ظالم از ظلم خود دست بردارد» ويا اككر دست بر نداشت خودشء» خويشتن 


را كرفتار آتشى كند كه خود مهيا كرده. 
"لَئنْ بََطْت إِلَىَ يَدَك لِتَفعلِى ما أنَا يباسط يَدِىَ إلَيكك ..." 


حرف" ل" در آغاز جمله. لالم مو كتين الخحتة و اس" ل ديطة ِلَيَ د 3" كانه الت 


صفحه ى 5894١‏ 


از شروع به مقدمات قتل و به كار بردن آلات و اسباب آن. در جواب اين جمله كه جمله اى است شرطيه به جاى اينكه مثبت 
بياورد و بفرمايد:" برادرش كفت اكر جنين كنى جنين خواهم كرد" منفى آورده؛ آن هم در يكك جمله اسمى و آن اسم هم 


كشتن تو دستم را نمى كشايم) و تازه آن اسم صفت را با حرف" با" تاكيد نموده» 


اصل كلام را نيز با سوكند مؤكد نمود همه اينها براى اين بود كه بفهماند او از ارتكاب جنايت و قتل نفس به مراتب دور 
استء بطورى كه نه تنها تصميم بر آن نمى كيرد بلكه تصورش را هم نمى كند. و در آخر همه مطالب خود را تعليل كرد به 
اكد" ل اتا الله ررك لجنا لي 117 ذل مقي نوتس اتكددو با روود اوقا كدت جماة دنه اماس اسفن كين 
است كه بعد از هر كناهى عذاب خاص به آن ناه را به عنوان كيفر» اعمال مى كند) قهرا در دلهاشان غريزه ترس از خخحدا 
بيدار كشته و نمى كذارد مرتكب ظلم شوند و در يرتكاه هلاكت قرار كيرند. 


بوادزى كه مقتول شد بعة ال آن جمله: يعت مله "ليخ برطت لع تدك لتقل نا آنا بباييط تداق" تاويل آثاوا ذكر 
كردهء واز سر حقيقى آن خبر مى دهد, و حاصل آن اين است: وضعى كه بيش آمله امر را داثر بين يكى از دو جيز ساخته؛ 
يكى اينكه من براد ركشى كنم و ستمكار و حامل وزر و كناه باشم و در آخر داخل آتش شوم, و ديكر آنكه برادرم مرا به قتل 
برساند و او اين جنين باشد و من براد ركشى و ظلم را بر سعادت خود ترجيح نمى دهم و ظلم را بر خود نمى يسندم, بلكه در 
اين دوران شق ديككرش را انتخاب مى كنم؛ و آن اين است كه برادرم با كشتن من شقى و من سعيد كردم, و دامنم به ظلم 
آلوده نشود, منظور مقتول از جمله" إِنّى ارداق" يه نسو تعاه كلخد وى اريت مر عقر يسان ادك |للنظن كان 


نشسث»6 


بلكه عبارت او كنايه است از انتخاب كشته شدن در صورت دوران امر (نه اينكه با وجود شق سوم و امكان كريز از 0 تن و 


كشته شدن مع ذلكك كشته شدن را ترجيح دهد). 


تاويل مى كند. موسى از او يرسيد:" أ قَتلْت نَفْسا رَكيْهُ بعر نَفْس لَمَدْ جِنْتَ شَيِئاً كر" 0١‏ او در ياسخش كفت: 


)١(‏ جرا طفلى راى كه مرتكب قتلى نشده بود به قتل رساندى؟ به راستى عمل زشتى مرتكب شدى. 


2-2 


ما العْلامُ فَكانّ أَبَواهُ مُؤْمِئَين فَحَشِينا أَنْ يُدْهِمَهُما طغياناً وَ كفراً فَأرَدْنا أَنْ يُِدِلَهُما رَبّهُما حَيراً مِنْهُ رَكاءً وَ 


ا 1 

در داستان مورد بحث نيز مقتول به اختيار خود مركك با سعادت رااز زندكى با شقاوت و دخول در حزب ستمكران ترجيح 
داده و آن را براى خود انتخاب نموده هر جند كه اين انتخابش مستلزم شقاوت برادرش بودء البته شقاوتى كه برادر نيز آن را به 
اختيار خود براى خود انتخاب كرده؛ هم جنان كه خضر مركك با سعادت غلام را بر زندكى آينده اى كه توأم با طغيان و كفر 
و كمراهى و اضلال يدر و مادر است ترجيح داده و مردن را براى او انتخاب كرد هر جند كه مركك فرزند مايه اندوه و 
ناراحتى والدين او بوده باشدء جون خداى سبحان در مقابل اين اندوه فرزند ديككرى به آن دو مى دهدء كه بهتر و يربركت تر 


و به رحم نزديكتر باشد. 


[آن يسر آدم (ع) كه كشته شد از افراد 


متقى و عالم بالل بوده است 
واين مرد يعنى يسر مقتول آدم از افراد متقى و عالم بالله بوده و دليل متقى بودنش جمله: 


" إِنّما يكبل الله مِنَ الْمَُِينَ " است» كه خود دعوتى است به سوى تقوا و معلوم مى شود اين شخص برادر خود را به سوى تقوا 
دعوت كرده و كفته است كه:" خداى تعالى عبادت را تنها از مردم با تقوا مى يذيرد و خداى تعالى در حكايت كفتار او اين 
سخنين وا أمضاء ثموةه :ونح كذاشته استه و كزته آن را ودبمى كرديو _اماناييكه كفتية: عالم الله بوذم دلبل سكن خود 
اوواست كه به حكايت قرآن كريم كفته است:" إِنّى أخافٌ الله وك العالمية " كهدر انق جملة دعاق كرس ازخجدا كردة و 
خداى تعالى در حكايت كفتارش آن را امضا كرده و رد ننموده استء معلوم مى شود او به راستى عالم باللّه بوده» جون خداى 
عزو جل يكى از نشانيهاى عالم بالثةوا ترس ا لخدا عه و مود" إنّما يَخْشَى الله مِنْ عِبادِ الْعُلَماءٌ" "٠‏ يس همين كه 
خداى تعالى از او حكايت كرده كه كفت:" إِنّى أخافٌ الله رَبٌ الْعالّمِينَ " و سخن او را امضاء نموده» خود توصيف او به علم 
است, هم جنان كه همسفر موسى (خضر) را به اين صفت يعنى صفت علم توصيف نموده و فرمود:" وَ عَلّمْناةُ مِنْ لَدُناعِلْم)" 
«”» دليل ديكر عالم بودن او كه خود دليلى كافى است حكمت بالغه و موعظه حسنه اى است كه در خطاب به برادر 
ستمكارش كفت: جون او در كلام خود از طينت ياكك و صفاى فطرت اين معنا را فهميده 


بود 


والدين خود را به كفر و طغيان وادار كندء ناكزير خواستيم يرورد كار دو فرزند بهترى و يربركت ترى و به رحم نزديكترى به 


آنان دهد. " سوره كهفء آيه ."/١‏ 
(؟) تنها كسانى از خدا مى ترسند كه از بندكان عالم خدا باشند. '' سوره فاطر» آيه /7". 


(#سصححنا اريزا از تجمما عه سحيو علي بحصي :و الاتمحك "بسحتو رف كوتحصمفيه | بحن 10 
صفحهدى “او 


كه به زودى افراد بشر بسيار مى شوند و فهميده بود كه اين افراد بسيار به حسب طبع بشريشان جمعيت هاى مختلفى خواهند 
شدء كروهى متقى و جمعى ظالم و همه اينها با همه عالميان يك رب و مدبر دارند» يكك خدا است كه مالكك آنها و مدبر امر 
آنها استء و نيز فهميده بود كه تدبير وقتى متقن است كه مدبر عدل و احسان را دوست و ظلم و عدوان را دشمن بدارد و 
لا-زمه آن» وجوب تقواى مردم و ترس از خشم و دشمنى خدا است واين تقوا و ترس همان جيزى است كه نامش را دين مى 
كذارند» يس بطور مسلم در آينده نزديكى دينى خواهد بود كه اطاعت ها و قربها و معصيت ها و ظلم ها خواهد داشت,ء و نيز 
طاعت ها و قربانى ها وقتى مقبول دركاه خداى تعالى مى كردد كه ناشى از تقوا باشد و معاصى و مظالمء كناهانى است كه 
ظالم به دوش مى كشد و از لوازم اين حقائق اين است كه يس بايد عالمى و نشاه اى ديكر باشد كه در آن نشاه ستمكاران به 


سزاى ظلمهاى خود 


برسندء و نيك وكاران به ياداش نيكى هاى خود نائل كردند. 


واين حقائق بطورى كه ملاحظه مى كنيد همان اصول دين و ريشه معارف دينى و مجامع علوم مبدأ و معاد است كه اين بنده 
صالح خداء با افاضه غيبى الهى همه را دركك كرده و به برادر نادان خود كه حتى اينقدر شعور نداشته كه مى شود به وسيله 
دفن جيزى را از انظار ينهان ساخت تا آنكه يكك كلالغ او را بدان امر متوجه كرده و به وى افاضه نموده, و تعليم داده و در 
هنكام تعليم نكفته:" اكر تو بخواهى مرا به قتل برسانى من خود را در اختيارت قرار مى دهمء و هيج دفاعى از خود ننموده از 
كشته شدن هيج يروايى نمى كنم بلكه تنها اين را كفت كه من هركز تو را نمى كشم. 


ونيز نككفت كه من به هر تقدير مى خواهم به دست تو كشته شوم نا تو ظالم شوى واز دوزخيان كردى جون اكر جنين مى 
كفت باعث ضلالت و بدبختى يكك فرد در زند كيش مى شدء واين خود ظلمى و ضلالتى است كه شريعت فطرت آن را 
تجويز نمى كند و حكم شريعت فطرت در شريعت هاى دينى تفاوت ندارد» جيزى است كه همه شرايع آن را قبول دارند» بلكه 
به برادرش جنين كفت:" كه اككر به فرض تو براى قتل من دست به سويم بككشايى» در جنين صورت و فرضى من كشته شدن 
را بر كشتن تو ترجيح داده و آن را انتخاب مى كنم. 


وازاينجا روشن مى شود كه اشكالى كه بعضى ها بر اين داستان كرده اند وارد نيستء و آن اشكال اين است كه: اين دو 


برادر هر دو مقصر و كناهكارند» زيرا يكى 


از آن دو به ظلم و تعدى راه افراط را رفته» و مرتكب قتل شده و ديكرى با قبول ظلم راه تفريط را طى كرده و خود را بكشتن 
داده. نه اعتراضى كرده و نه به دفاعازخ و برخاسته.؛ بلأكه خود را تسليم او كرده ودر 
صفحهى 6اوع 


برابر اراده او تسليم و رام شده و صريحا كفته:" اككر براى كشتن من دست به سوى من بككشايى من ..." .0١١‏ 
[ياسخ به دو اشكال كه بر قصه هابيل و قابيل در قرآن وارد شده است 


وجه ناوارد بودن اين اشكال اين است كه او در ياسخ برادرش نككفت: من از خود دفاع نمى كنم, و تو را در آنجه از من مى 
خواهى آزاد مى كذارم, بلكه تنها اين را كفت: كه من نمى خواهم تو را به قتل برسانم, در آيه شريفه جيزى در باره اينكه 
بالآخره قتل جكونه واقع شد و آيا مقتول با علم به اينكه قاتل قصد كشتن او را دارد» از خود دفاع كرد يا نه؟ و آيا قتل به اين 
صورت بوده؛ ويا آنكه برادر قاتل» مقتول را بى خبر ترور كرده؛ و فرصتى براى دفاع او نككذاشته؟ و ... نيامده. 


يس اشكال بالا به هيج وجه وارد نيست,ء و همجنين اشكال ديكرى كه كرده اند كه مقتول جرم سنكين ترى مرتكب شده. زيرا 
خواسته است با كشته شدن خود. برادرش كرفتار عذاب دائمى و خالد شود. تا او با شقاوت دائمى برادرش سعادت بيدا كند» 


براى اينكه صريحا كفته:" من مى خواهم كه تو با كشتن من كناه مرا و كناه قتل نفس خود را به دوش بككيرى» و در نتيجه اهل 
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واين منطق نظير منطق بعضى از عابدان خشكك و كج انديش است كه فكر مى كنند كه آنجه دارند زهد و تعبد استء و هر 
قدر از ناحيه ستمكّران تو سرى بخورند و ظلم ببيند عابدتر و زاهدتر مى شوندء زيرا ظالم و زرو بال ظلم خود را بدوش 
خواهد كشيد واو در دفاع از حق خود هيج وظيفه اى جز صبر كردن و اميد ثواب بردن ندارد» و اين خود نوعى نادانى است» 
براى اينكه كمكك به كناه كنهكار است كه باعث مى شود كمكك كننده نيز در جرم شريكك كنهكار شود, نه اينكه كنهكار هر 


دو جرم رابه دوش بكشد. )”١‏ 


وجه ناوارد بودن اين اشكال اين است كه كفتار او كه كفته است" من مى خواهم كناه مرا و كناه خودت را به دوش بكشى" 


كفتارى است مشروط و به فرض تحقق شرطهء به همان معنايى كه بيانش كذشت. 


بعضى از مفسرين در ياسخ به اين دو اشكال وجوهى سخيف و بى معنا ذكر كرده اندء 030 كه جون فايده اى در نقل آنها نبود 


ازذكرش خود دارى كرديم. 
"إلى أربد أذ قزة را تبن و نوك فكرن ن أضعات اتاو +" 


كلمه " تبوء '" به معناى " ترجع " استء يعنى وقتى از قتل من فارغ شدى با كناه من و 


(1) تفسير المناز ج عضن #+م: 
(0) تفسير المنار ج ‏ ص 68 


الح حصب نمسم كا 72 ص ععتم #وعم 


صفحه ى 59850 
كناه خودت هر دو بر كردىء اين معنايى است كه بعضى از مفسرين براى اين جمله كرده اند. )١١‏ 


راغب در مفردات خود كفته اصل كلمه:" بواء" به معناى برابرى اجزاى جيزى در مكان استء (مثل فرشى كه برابر سطح اطاق 


باشد)» به خلااف كلمه" نبوه" كه به معناى ناسا زكارى و ناهموارى اجزاى مكان است. وقتى فته مى شود:" مكان بواء" 
معنايش اين است كه اين مكان براى هر كس كه در آن وارد شود ناهموار نيستء» بلكه تخت و هموار استء و معناى اينكه 
كسى بككويد:" بوأت له مكانا"؛ اين است كه من براى او مكانى را صاف و هموار كردم و او به راحتى در آن جاى كرفت- تا 
آنجا كه مى كويد- و اينكه در قرآن آمله: 


"لح أوية نود لع . " معنايش اين است كه من مى خواهم وقتى از كنار جنازه ام برمى خيزى به اين حالت بر 
خيزى كه هم كناه مرا به دوش بكشى وهم كناه خودت را و اينكه مى كويند:" انكرت باطلها و بؤت بحقها" معنايش اين 
است كه من باطل آن را انكار كردم و حق آن را به كردن كرفتم «7) و بنا به كفته وى تفسيرى كه در بالا براى كلمه" تبوء" 
(از بعضى مفسرين نقل كرديم كه كفتند" تبوء '" به معناى " ترجع " استء تفسير به لازمه معنا است نه به معناى كلمه). 


و مراد از اينكه مقتول كفته بوده:" أنْ تَبُوءَ بِمنْمى وَ إِنُمك " اين بوده كه كناه مقتول به وسيله ظلم منتقل به قاتلش شود و سر 
بار كناه خود او كردد, و در نتيجه او باركش دو كناه بشود و مقتول وقتى خداى سبحان را ملاقات مى كند هيج كناهى بر او 
نباشد» ناسوس ايت عل عها زيف" أن كروتن لمن وان لمك رون اق دارد» و بر طبق اين ظهور رواياتى هم آمده. اعتبار 


عقلى هم مساعد با آن استء و ما در جلد 


دوم عربى اين كتاب آنجا كه ييرامون احكام اعمال بحث مى كرديم مطالبى مناسب با اين معنا ايراد نموديم. 
وك كن ايها ادكال كد كلاه نان انيت سكن اقل كدر اهاي كاماضاتى كر را رين بكشدء و 
اين هم از نظر عقل صحيح نيست و هم قرآن كريم صريحا آن را نفى كرده مى فرمايد:' ا 7 
ككراقة ان شكال ستيه" أن لو الم 3 اكه" واتسيه 3 لتو ارو ور ا خرف ته سال ] 
در ياسخش مى كوئيم: اين مساله از احكام عقل نظرى نيستء تا عقل حكم به محال بودنش كندء بلكه از احكام عقل عملى 
است كه در ثبوتش و تغيير يافتنش تابع مصالح مجتمع 
)١(‏ تفسير المنار ج © ص 65". 
(؟) مفردات راغب ص -1٠١‏ 4ت,. 


(7) فيسسع معيلن كتتسساه ويكري را عسل تن كتمحسك " ستصسوره تحسم ابص" 
صفحه ى 58858 


بشرى استء. هر جا كه مصالح مجتمع اقتضا كند ثابت مى ماند» و هر جا اقتضا كند تغيير مى يابد» و براى مجتمع جائز است كه 
عمل صادر از يكك فرد را عملى صادر از فرد ديككر اعتبار كند و كناه فلان فرد را كناه فردى ديككر به شمار آوردء و به ياى او 
بنويسد و آن فرد ديككر را به خاطر عمل مذكور مؤاخذه كند» هم جنان كه جائز است عملى كه صادر از فلان فرد است صادر 
ازاو نداند» مثل اينكه انسانى را بكشد كه مجتمع از آن انسان حقوقى را طلب داشته باشد, مثلا مقتول امنيت مجتمع را سلب 
كرده و يا فساد را در مجتمع كسترش داده باشد» كه در 


حقوقش نرسد ودر همين مثال مجتمع حق دارد تمامى خوبيها و اعمال صالح و خدمات سودمندى كه قاتل داشته ناديده 
بكيرد» بطورى كه كُويى آن اعمال صالح از وى صادر نشده استء و از اين قبيل مثالها بسيار است. 


يس در اينككونه موارد و امثال آن مجتمع» كارهاى زشتى كه از مظلوم و مقتول سر زدهء كار قاتل مى داند» و به حساب او مى 
آورد اين جواب از اشكال عقلى بود وامااز آيه شريفه اى كه مى فرمايد:" هيج متحملى كناه ديكرى را حمل نمى كند", 
مى كوئيم: در مثال بالا با در نظر كرفتن ديد كاه مجتمع كه كفتيم كناهان مقتول را كناه قاتل مى بينند» يس قاتل در حقيقت 
كناهان خود را به دوش مى كشدء جون كفتيم از اين ديد كاه كناه مقتول هم كناه قاتل است آرى با قتلى كه مرتكب شده و با 
ظلمى كه نسبت به مقتول روا داشته كناهان او را تملكك كرده و كردن كرفته است همانطور كه يكك خريدار با يولى كه مى 
دهد كالاى مردم را مالك مى شودء و همانطور كه امروز ما نمى توانيم از تصرفات خريدار يا به عبارت ديكر مالكك جديد 
جل وكيرى كنيم و بككوئيم آخراين فرش يا اين خانه ديروز ملكك فلان شخص بود. او اين خانه را ساخت و دانه دانه آجرهاى 
آن را روى هم كذاشت زيرا فروشنده در زمانى غير امروز مالكك اين فرش يا خانه بوده؛ و امروز منتقل به خريدار شده. 


اخ رب ب 1137 ا ل للف لير 
همجنين ايه شريفه: ألا ترَرٌ وازرّة وزرَ اخرى 


نمى تواند به اين حساب كه صاحب كناه يعنى مقتول در زمانى غير زمان قاتل بوده. از مؤاخذه قاتل به جرم كناهان مقتول 
جل وكيرى كندء و صرف اينكه ممكن است به سببى جديدء وزر و كناه كسى به ديكرى منتقل شود آيه شريفه بى فائده و 
بدون اثر نمى شودء هم جنان كه با تجويز انتقال ملكك از خريدار به فروشنده به وسيله بيع و ساير عقود باعث نمى شود كه 
حديث شريف و معروف" لا يحل مال امرء مسلم الا بطيب نفسه مال هيج مسلمانى براى ديككرى حلال نيست مككر با رضايت 


او" لغو و بى فايده شود. 


[معانى ديكرى كه براى جمله" أَنْ تبُوءَ بِإِنْمى وَ إنْميك" متحمل كناه من و خودت بشوى" كفته شده است 


- 


تمد بود نظريهمادرمعناى جمله:" أنْ ت_وءَ بإثمى وَ تجو ' ولى تتضحصى تج حون 


١م‎ 


صفحه ى /91؟ 


كفته اند: مراد از كلمه" اثمى و اثمكك"" اثم قتلى و اثمكك" استء يعنى اكر مرا بكشى كناه كشتن من و كناهان ديكرت را 
كه قبلا مرتكب شده اى به دوش خواهى كشيدء اين معنا از ابن مسعود و ابن عباس و غير آن دو نقل شده "١1١‏ و يا مراد اين 
انك كه (كناه كشكن من .و كناهان دركرت را كه بخشاظر آنها قوبانيك قبول تشدهبه دوش غواهى كشيد)» ابن معنا از جباق 
و زجاج نقل شده 2١‏ ويا معنايش اين است كه" اكر مرا بكشى كناه كشتن من و كناه ديككرت كه اثر اين كناه است يعنى 
كشتن همه مردم را به دوش خواهى كشيد"» اين معنا از بعضى ديكر نقل شده. «* 


واين معانى وجوهى است كه در 


معناى جمله مورد بحث ذكر كرده اند ليكن بر هيجيكك از آنها از ناحيه لفظ آيه دليلى نيست,ء علاوه بر اين اعتبار عقلى هم با 
آنها نمى سازد و نمى تواند توجيه كند كه جرا با اينكه هر دو كناه» كناه قاتل است بين آن دو مقابله انداخت؟ 


يكى را كناه او و يكى ديككر را كناه مقتول ناميد. 


" فَطَوَعَتْ لَه نَفمْهُ قْلَ أَخيه فََلهُ ََط بح مِنَ الْخايةرينَ " راغب در مفردات خود كفته: كلمه " طوع " به معناى رام بودن است» 
وضد آن كلمه" كره بى ميلى ' استء كلمه" طاعت" نيز مثل طوع است و ليكن بيشتر اوقات استعمال كلمه" اطاعت" در 
مواردى است كه ياى امر و دستورى از ما فوق در بين باشد و خلا-صه ما فوقى به تحت فرمان خود دستورى بدهد و خطى 
ترسيم كند» و شخص تحت فرمان آن فرمان را به كار ببندد» و آن خط سير را دنبال كندء» واينكه در قرآن كريم آمده:" 
فطو عت له تفشه "0047ل «أيق النبلق كه فرموده راقن "' رعق او كصياة لني اوابنئن ننه وحديادى جه وى كرد و وه د و 
در برابر آن ييشنهاد رام شد" و كلمه" طوعت" رساتر از كلمه" اطاعت " است, و جمله: 


7 


" فَطْوّعَتٌ لَهُ نَفْسْهٌُ" در مقابل جمله" تابت عن كذا نفسه" استء اولى به اين معنا است كه" فلا-نى دلش براى فلاسن كار رام 
شد" و خلاصه حاضر شد آن كار را انجام دهد؛ و معناى جمله دوم اين است كه:" دلش از قبول فلان كار امتناع ورزيد" اين 


بود خلاصه اى از كفتار راغب «6»» و منظور او اين نيست كه كلمه" طوعت" علاوه بر معناى خودش بويبى 


هم از معناى" انقادت" و يا" سولت” دارد» بلكه منظورش اين است كه كلمه" طوعت" از آنجا كه از مصدر" تطويع " است 


دلالت بر تدريج دارد هم جنان كه اين ماده وق و الى افقال مو ررد 


(1و؟و") مجمع البيان ج "او * ص 185. 





(ع) مفردات راغ : 0100 نا 


صفحه ى 595/8 


يكبا ركى را مى رساند» يس اطاعت به معناى يكباره فرمان بردن استء هم جنان كه در غالب واره ها و ماده هاى افعال دو 
باب افعال و تفعيل اين دو دلالت را دارند» يعنى باب افعال يكبا ركى و باب تفعيل تدريج را مى رساند» يس در آيه شريفه 
تطويع نفسء به اين معنا است كه نفس به تدريج به وسيله وسوسه هاى بى در يى و تصميم هاى متوالى به انجام عمل نزديكك 
مى شود تادر آخر منقاد آن فعل شده و بطور كامل اطاعتش از آن فعل تمام شود» يس معناى جمله اين است كه" نفس او 
منقاد او شدء و به تدريج امر او را كه همان كشتن برادر بود اطاعت كزه" وهاتيزان كه "كل أحبه" إل بإتبامه كاو يرون 
مامور در جاى امر است» هم جنان كه خود ما نيز در كفتكوهاى روز مره خود مى كوثيم " فلا-نى جنين اطاعت كرد"» و 
منظورمان اين است كه" فلانى فلان دستور را به اينطور اطاعت كرد". 


[معناى جمله:" فَطْوَّعَتٌ لَهُ نَفْسَهُ قَتْلَ أخيه"] 


مله 


ولى جهابسا بعضى از مفسرين كفته ياشتد كه معتاى كلمة:" طوؤفت” اضلا ازبات اطاغت نست بلكه به معناى " ينثت زيتت 
داد" است و يبنا بر اين» كلمه" قتل اخيه " مفعول به براى كلمه:" طوعت" است و معناى جمله اين 


است كه نفس او كشتن برادر را برايش زينت داد »)١١‏ واجه بسا بعضى ديكر كويند به معناى" طاوعت" است و معناى جمله 
مورد بحث اين است كه" نفس او در كشتن برادر براى او رام شد" (طاوعت له نفسه فى قتل اخيه) و بنا براين وجه كلمه" 
قتل" كه در آيه به صداى بالا آمده به خاطر اين نيست كه مفعول باشدء بلكه به خاطر اين است كه به اصطلاح خافض آن 


حدذدف شدء» يعنى حرف جر (فى) در آن حذف شده است )2 و معناى ابه روشن است. 


و اى بسا از جمله:" فَأْضْبِح مِنّ الْخاسرينَ '" استفاده كرده باشند كه معلوم مى شود قاتل برادر خود را در شب كشته» جون مى 
فرمايد:" صبح كرد در حالى كه از زيانكاران شده بود" 0 ولى اين استفاده بطورى كه ديكران نيز كفته اند درست نيست» 
براى اينكه كلمه" اصبح " كه در مقابل كلمه:" أمسى "' است اككر جه به حسب اصل معنا اين نكته را مى رساند و ليكن اين 
كلمه در عرف عرب معناى ديكرى به خود كرفته و آن معناى كلمه" صار" استء عرب وقتى مى كويد:" اصبح زيد عالما" 
منظورش اين نيست كه بككويد زيد صبح كرد در حالى كه عالم بود بلكه منظورش اين است كه بككويد زيد عالم شد» يس 
اصبح معناى (شد) را مى دهده و در قرآن كريم هم بسيار در اين معنا استعمال شده. از آن جمله آيات زير است (توجه 


.185 مجمع البيان ج "او * ص‎ )١( 
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صفحه ى 9وع‎ 


فرمائيد): 


- 
201 


قَأصْبَسْتُمْ ينغمته إخواناً" "01١‏ قَيَصْبِيوا عَلى ما أَسَرُوا فى 


أَنْفْسِهِمْ نادِمِينَ ' "7ناو يتا رايخ ما راهى به اثبات اين كه' ' معناى اصلى كلمه درا ين مقام منظور است' 'را نداريم. 


- 
ع 


تَ الله غراباً : بحت فى الْأأْض ريه كيف وارى سوأ أخيه " در مجمع البيان كفته كلمه" بحث" در اصل به معناى 


ام 


او 17 
وا رسيي ا الور ا ا د و ا 
انيت و كلمة "وو" ودامعتاى مقت هر عجرا اندعو كلم "سواه "دامعتائ ان سزفئ انيتك: كد انيان راعوشاسد قاشدة و 
كليه”"ودل ليه حتاف هلخ كت اسك »وعيارت: ” بااويلتئ " كلمه اى است كه هر كس هنكام هلاكت به زبان مى آوردء (در 
فارسى هم مى كويند وا ويلاه) و كلمه:" عجز" در مقابل كلمه" استطاعت توانايى" است. 


اين آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه قاتل بعد از ارتكاب قتل مدتى در كار خود متحير مانده؛ و از اين بيمناكك بوده كه ديكران 
از جنايت او خبردار شوند» و فكر مى كرده كه جه كند تا ديكران به جسد مقتول بر خورد نكنند» تا آنكه خداى تعالى كلاغى 
ل ل لع ا ل 
هم اثقاق افتاده بوده دبك ر وجقق نداظت كويد "يا وتلى | عليز جرْتٌ أَنْ أكون مِدْلَ هذًا الْعْرَابِ" معلوم مى شود مدتى طولانى 


س ركردان بوده. 


ونيزاز زمينه كلام استفاده مى شود كه كلاغ مزبور بعد از بحث و 


كود كردن زمين جيزى را در زمين دفن كرده بوده» جون ظاهر كلام اين است كه كلاغ خواسته جككونه دفن كردن را به قاتل 
تعليم دهد؛ نه جكونه بحث و جستجو كردن راء و صرف بحث و جستجو نمى تواند جكونه دفن كردن را به وى ياد دهدء جون 
او مردى ساده لوح بوده؛ وقهرا ذهن او از صرف بحث به دفن منتقل نمى شده. بلكه ساده فهمى او به حدى بوده كه تا آن 
موقع معناى بحث را نفهميده؛ جكونه ممكن است از بحث و منقار به زمين زدن كلاغ منتقل به دفن و ينهان كردن 


5 ٠١ به نعمت و لطف خدا شما همه با هم برادر شديد." سوره آل عمران, آيه‎ )١( 
."801 در نتيجه بر سر آن خطاها كه در دلهاشان ينهان مى داشتند از نادمان شدند. '" سوره مائده» آيه‎ )'( 


(#اسمص سح حي المح و اه 1( وع ص 188. 


صفحه ى 0٠١‏ 


بدن مقتول در زير خااكك بشود؟ با اينكه بين اين دو هيجكونه ملازمه اى نيستء معلوم مى شود كه انتقال ذهن او به معناى دفن 


و موارات بخاطر اين بوده كه ديده كلاغ زمين را بحث كرد؛ و سيس جيزى را در آن دفن كرد و خاكك به رويش ريخته. 


در ميان همه مرغان هوا فقط كلاغ اين عادت را دارد كه بعضى از خوراكى هاى خود را به وسيله دفن كردن در زير خاكك 
ذخيره مى كندء جه مرغان كوجكك و موش و حيوانات ديكرى باشدء كه شكار كرده؛ و جه دانه هاى خوراكى, البته كاه هم 


مى شود كه با منقار خود زمين را مى كاود. نه براى اينكه جيزى در آن دفن كندء بلكه براى اينكه دانه اى يا كرمى بيدا 


كت 


واينكه در سابق كفتيم: ضمير فاعل - يعنى ضمير نهفته در كلمه" يرى " نه ضمير مفعولى- در آخر جمله:" ليريه" به كلمه" 
غراب" بر مى كردد» دليل كفتار ما ظاهر كلا-م است» جون غراب نزديكترين كلمه به اين ضمير است»ء و تا مرجع نزديكتر 
هست ضمير را به مرجع دورتر بر نمى كردانند»" توضيح اينكه در معناى جمله" ليريه" هم ممكن است بككوئيم " يعنى تا آنكه 
خدا به قاتل نشان دهد"» وهم ممكن است بككوئيم:" يعنى تا آنكه غراب به قاتل نشان دهد, كه حككونه برادر خود را دفن 
كند"» وجه بسا كه همين احتمال را ترجيح داده باشند» و عيبى هم ندارد» جيزى كه هست از ظاهر عبارت بعيد به نظر مى 
زسدة و كرنه مهنا قن هر ذاو تقد بر دوست"است . 

واأفنا إيتكةقات: كنك" باوتل | عنيرت: أن كوو امت هذا الدرات ب" علفشن ا نوده كه كنلهة رس ورا وجا زهان كه 
كلا-غ به او داد» امر بسيار ساده و بيش يا افتاده اى بود» و احساس كرده كه خود او مى توانسته جنين كارى را كه غراب كرد 
انجام بدهدء اول زمين را بكند و سيس جسد برادر را در آن ينهان كند» جون رابطه بين بحث و موارات» ويا كندن زمين و 
ينهان كردن جيزى در آن رابطه اى روشن بود» لذا بعد ازاين احساس بوده كه تاسف خورده كه حطور ذهنش به اين حيله 
منتقل نشده؟ و يشيمان شده از اينكه جرا در جاره جويى فكر نكرده تا با اندكى فكر برايش روشن شود كه كندن زمين وسيله 


نزديكى براى ينهان كردن جسد برادر استء لذا ندامت خود را 


با كفتن:" اى واى بر من كه نتوانستم بقدر اين كلاغ فكر كنم و با كندن زمين جسد برادرم را دفن نمايم " اظهار نمود واين 
كفتكو در حقيقت بين او و نفس خود او جريان يافته» و خودش با استفهام انكارى از خودش سؤال كرده و تقدير كلام اين 
بوده كه اول به عنوان انكار از خودش بيرسد:" آيا تو عاجز بودى از اينكه مثل اين كلاغ باشى و جسد برادر خود را در خاكك 
ينهان كنى؟" بعد خودش ياسخ دهد كه:" نه من عاجز نبودم و جنين نبودم كه از فهميدن اين وسيله بيش يا افتاده عاجز 
حححتاف 017 تمتها فوج ححا محمد وتححصير ا ااممحتحان!( ممججوو تمجه لي 


صفحه ى 00١‏ 


جرا غفلت كرده و بدون جهت در اين مدت طولا-نى خود را به ستوه آوردى و بيجاره كردى؟" و جون از اين سؤال» جوابى 
نيافته اظهار يشيمانى كرده جون يشيمانى عبارت است از تاثر خاص روحى و تالم باطنى كه بعد از مشاهده ندانم كاريهاى 
خود به آدمى دست مى دهدء وقتى دست مى دهد كه ببيند در فلان كار و براى رسيدن به فلان هدف فلان شرط و سبب را به 
كار نبرده و در نتيجه آن منفعتى كه در نظر داشته عايدش نشده. و يا به جاى منفعت ضررى متوجه او كشته؛ و شما خواننده 
كرامى مى توانى اينطور بككويى كه يشيمانى تاثرى است كه فقط بعد از يادآورى ندانم كاريها و سهل انككارى در استفاده از 


امكانى از امكانات به آدمى دست مى دهد. 
[ظلم ظالمء بالآخره كريبان او را خواهد كرفت 


حال آدمى كه مرتكب ظلمى شده و نمى خواهد مردم بر عمل او آ كاه شوند نيز جنين 


جنين جامعه اى به هم ييوسته و مرتبط است و خواه ناخواه اثر جنين كارهايى كه با نظام در آن منافات دارد ظاهر مى شود هر 
جند كه دراول حدوث آن كار مردم نفهمند و خبردار نشوند» و انسان ظالم و مجرم مى خواهد نظام جارى در جامعه را 


نظير اينكه انسان يكك طعام سمى و يا مايع سمى را بخورد, و بخواهد جهاز هاضمه خود را مجبور كند به اينكه آن سم را 
هضم كند و معلوم است كه جهاز هاضمه او آن سم را هضم نخواهد كرد يس او هر جند كه مى تواند سم را داخل در شكم 
خود بكندء ليكن او يكك موعدى براى بروز اثر سم دارد كه به هيج وجه تخلف نمى كند, ظالم نيز جنين وضعى دارد» بالآخره 
ظلم او كريبانش را خواهد كرفت» كه" إن َك لَبِالْموْصادٍ" 0١‏ 


همانطور كه اثر سم در موقع خودش ظاهر مى شود انسانى هم كه در انجام واجبش و مراقبت و رعايت آنجه رعايتش لازم 
است نقص تدبير داشته» در موقع خود اثر نقص تدبيرش ظاهر مى شود, در آن لحظه است كه دجار يشيمانى مى شود و اكر 
بخواهد آن نقيصه را جبران و آن دريدكى را رفو كند» خرابى ديكرى بيدا مى شود واين دريدكى هاى بى در بى هم جنان 


ادامه مى يابد تا خداى تعالى او را در انظار عموم رسوا سازد. 


از بيان كذشته اين معنا روشن كرديد كه جمله:" فَأْصْبَحَ مِنّ الْنَادِمِينَ " اشاره 


اسكا به ركه قائل ادقن تكرة سد واقركن شيمان شدهبوعواجة بننا يمكن أت كشى .يكوند: 


مراد» يشيمانى او از اصل قتل بوده باشد. و اين احتمال بعيدى نيست. 


© تجححلية اجمحتورورة كتكجوانث قن ا كسيحبحة ليكاة لتحي :تحصو قن ا نححكة ع1" 


صفحه ى 007 


0 
كردا كين .هفاكل اتعليم يذهل جكونةابقسة إرادو را درتزمين يهان كد و اوابعة الامقافةه كاركلا كفت :ن 55 
عَيرْتٌ أنْ أَكُونَ مِمْلَ هذًا العُرابِ فَأُوارِى سَؤأة أَحى فَأَضْربِح مِنّ النَادمِينَ' ' يكك آيه از قرآن است كه در نوع خود نظيرى در 
قرآن ندارد» آيه اى است كه حال انسان در استفاده از حس را مجسم مى سازد و خاطرنشان مى كند كه بشر خواص هر جيزى 
را به وسيله حس خود درك مى كند و بعد از درك و احساس آن را ماده خام دستكاه تفكر خود كرده با دستكاه فكريش | 
آن مواد خام قضايايى مى سازد كه به درد اهداف و مقاصد زندكيش بخوره. البته اين بر حسب نظريه اى است كه دانشمندان 
يس از بحث هاى علمى به دست آورده و به اين نتيجه رسيده اند كه علوم و معارف بشرى اكر به دقت ريشه يابى شود» همه 
منتهى به يكى از حواس آدمى مى كردد» در مقابل نظريه تذكر و علم فطرى است كه ريشه علوم و معارف را فطرت بشر مى 


داند (و ما در همين جلد بيرامون اين دو نظريه بحث كرديم). 


توضيح نظريه اول اينكه اكر خواننده عزيز صور علميه» يعنى تكك تكك تصديق ها و تصورهاى يكك انسان 


هر جند جاهل ترين و كم فهم ترين انسان را در نظر بككيرد جه صور علميه كليه او را و جه جزئيه اش را- خواهد ديد كه همين 
فرد جاهل و كوتاه فكر آن قدر صورتهاى علمى در خزينه فكريش دارد كه به جز رب العالمين احدى نمى تواند آن صورتها 


واز سوى ديكر اين معنا را به مشاهده در مى يابد كه تمامى آن صورتهاى علمى با همه كثرتش و با اينكه كفتيم از حد شمار 
بيرون استء بيوسته و همه روزه ودر طول زندكى بشر در دنيا رو به زيادتر شدن و نمو كردن استء و اكر از آخرت به طرف 
عقب بركرديمء يعنى از آخر عمر آن انسان فرضى به طرف اولين روز تولدش بر كرديم مى بينيم روز به روز معلومات آن 
انسان و صور علميه اش كمتر شده تا در روز تولدش به صفر مى رسدء. تا جايى كه در صفحه ذهن هيج صورت علميه اى 
وجود ندارد البته منظور ما از اين علم علم بالفعل استء نه استعداد و آمادكى براى داشتن علمء دليل اين كفتار ما آيه شريفه 
قرآن است كه مى فرمايد:"عَلَّمَ الْإنْسانَ ما لَمْ َمل" .01١‏ 


(1) خداى تعالى بود كه به انسان جيزهايى را تعليم كرد كه خود انسان آنها را نمى دانست." سوره علق آيه 0". 


صفحه ى 6٠١”‏ 


و منظور آيه شريفه اين نيست كه خداى تعالى از ميان معلوماتى كه هر انسان دارد تنها آن مقدار از معلومات را كه خود انسان 
نمى دانسته تعليمش داده و آنجه خودش مى دانسته مستند به خودش استء زيرا اين از ضروريات است كه علم بشر هر جه 


باشد حتى بديهياتش هدايت خداى تعالى استء او 


است كه با تعليم خود بشر را هدايت كرده كه حككُونه وجود خود را به كمال رسانده و در زند كيش از آن برخوردار شود 
آرى آن راهى كه تمام كائنات بى جان به وسيله انكيزه هاى طبيعى طى مى كنند اقسام موجودات جاندار- كه يكى از آنها 
بنى نوع بشراست- آن راه را با نور علم طى مى كند» يس علم خود يكى از مصاديق هدايت است. 


[علم. هدايت است وهر هدايتى از ناحيه خدا استء يس تمام علوم به تعاليم الهى است 


واز سوى ديكر مى بينيم كه خداى سبحان مطلق هدايت را به خودش نسبت داده و فرموده: " الى أغطى كلَّ شَى ء حَلْقَهُ نم 
هَدى .)١١‏ و نيز فرمود: "للق خان مقوقع و الذق مدر قلي لقاو هو عسيوضن: هنذا نك ور كه بوصو نهذ كانه سا 


حس و فكر است فرموده: 
"َي 0 م فى ل الك اليد وَ لخر" «")» وما در بعضى از بحث هاى كذْشته در معناى هدابت مطالبى ايراد كرديم» و 


سخن كوتاه اينكه علم از آنجا كه هدايت است و هر هدايتى از ناحيه خداى تعالى استء يس علم نيز هر جه باشد به تعليم 


الهى سبيت . 


ع 


1 مضمون آيه سوره علق كه ككذشت يعنى آيه:" عَلْمَ لْإنْسانَ ما لَمْ يَعْلَ" 059 آبه زير است كه مى فرمايد:" و ا 
أَخْرَجَكَمْ مِنْ بُطونٍ أمّهاتكع لا تَعْلَمُونَ شين وَجَعَلَ لكم السَمع وَ الْأَبْصار و الَْْئدَه" «ه. 


آرى دقت در حالات بشر و تدبر در آيات كريمه قرآن اين نتيجه را مى دهد كه علم نظرى و اكتسابى بشر يعنى علمى كه به 


اشيا و خواص اشيا دارد و به دنبال آن 


علم» علمى كه به معارف عقلى بيدا كرده است تمامى آنها از حواس ينجكانه سر جشمه مى كيرندء در نتيجه از آنجايى كه 


اين حواس عطاياى الهى است» يس تمامى و تكك تكك علومى كه بشر دارد خداى 
)١(‏ خدابى كه خلقت هر جيزى را به آن جيز بداد و سيس آن را هدايت كرد." سوره طه؛ آيه 6" 
(؟) خدايى كه موجودات را خلق كرد و تمام عيار و كامل خلق كرد و سيس هدايت نمود." سوره اعلى؛ آيه 7". 


() آيا كسى كه شما را در ظلمت هاى خشكى و دريا هدايت مى كند بهتر است و يا اين خدايانى كه براى او شريكك كرفته 


اند "سو وم تمل | به 2 . 
(ع)" سوره علق ايه ". 


(0) خداى تعالى شما را از شكم مادرانتان بيرون آورد در حالى كه هيج علمى نداشتيد, و او بود كه براى شما كوش و جشم و 


فهل م قرار داد " الات ملل لورة حطس لك ا 7 
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تعالى از طريق حس به او تعليم داده» هم جنان كه آيه مورد بحث يكى از آن علوم را به عنوان نمونه ذكر كرده و مى فرمايد:" 
يس خداى تعالى كلاغى را مبعوث كرد نا زمين را كندوكاو كند ودر نتيجه به قاتل نشان دهد كه جكونه جسد براذرش را 


دفن كند" (تا آخر آيه). 
[خداى سبحان خالق حواس و ناظم عالم است» يس معلم بشر خود خداى تعالى است 
يس اينكه مى بينيم خداى سبحان در نقل اين كوشه از داستان يسران آدم نفرمود: 


" كلاغى تصادفا آمد و زمين را كندوكاو كرد و قاتل از كار او جاره كار خود را جست" بلكه فرمود:" خداى تعالى كلاغى 
را فرستاد تا نشان دهد 


كه جككونه مى توان جيزى را در زمين ينهان كرد", براى اين بوده كه بفهماند در حقيقت كيفيت ينهان كردن جسد برادر در 
زمين را خداى تعالى به قاتل ياد داد و تعليم كردء يس كلاغ كو اينكه خودش متوجه نبوده كه مامور خداى سبحان استء و 
همجنين يسر آدم متوجه نبود كه خدايى مدبر دارد امر او را تدبير مى كندء و فكر او را هدايت مى نمايد» و بر حسب نظر 
ظاهرى آمدن كلا-غ تصادفى و سبب شدن عمل آن حيوان براى راه يابى يسر آدم اتفاقى بوده» مثل ساير راه يابى هايى كه 
انسانها در امر معاش و معاد خود دارند و ليكن سر نخ در همه اينها به دست خداى سبحان استء او است كه بشر را آفريده و 
به سوى كمال علم و به منظور رسيدنش به هدف زندكى هداية يتش كرده و مى كند و عالم كون را به نوعى تنظيم كرده. كه 

بشر خود به خود وازراه تماس و اصطكاك با اجزاى عالم جيزهايى بفهمد و در نتيجه كسب كمال كند» يس اين خداى 
سبحان است كه در آن روز و روزهاى ديكر كلاغ راو جيزهاى ديكر را وادار ساخته كه كار خود را در برابر جشم بشر انجام 


و تجاه كرارات كرو كار ارد اانا لكر لا زر كام لفريا كا "وَ ماعَلَّتمْ مِنَ الْججوارح مُكَلْينَ تُعَلْمُونهُنَ مما 
عَلَمَكُمُ الله ' »0٠١‏ كه آنجه را بشر مى داند و آنجه كه , بشر از دانسته هاى خود به سكك شكارى تعليم مى دهد راء تعليم خداى 
تعالى مى داندء با اينكه 


آنجه كه هر انسانى مى داند يااز ساير مردم آموخته» ويا به ابتكار فكر خود به دست آوردهء در عين حال همه اينها را تعليم 
الهى مى داندء و نيز آيه زير است:" وَ انقوا الله وَ يُعَلمَكمٌ الله" 7 كه ملا-حظه مى كنيد با اينكه مسلمين هر جه از دين 


آموخته بوة نعي اذ وسول نذا (ضن) كدفينه بودند مع ذلكك نسبت تعليم را به خود خداى تعالى داده؛ و آيه 


(40و انهه ا سكياف شكارى كدكنما آنها راتكه كد حداف تعالى به خودتان تعليم داده تعليم مى دهيد. " سوره مائده» 


ابه للا 


(0)از خدا ترسسيد لايق امسحت ككسة به سنا #لحصم من دفل. نوز بقره آيه كنا 
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ا كاي اومان" لقانت اوركف كهاهلنة الله 10د نا امك عا موا واه حب فلس اصط لون نر ان كك 
صاحب دستخط ديكر آموخته مع ذلكك نسبت تعليم اين فن را به خداى تعالى داده و اين بدان جهت است كه تعليم سكك 
شكارى و داشتن تقوا و قدرت بر نوشتن» همه اش امورى است كه در عالم خلقت و تدبير دخالت دارند» و جون خلقت و 
تدبير كل جهان مستند به خداى تعالى است اينكونه امور هم مستند به خحدا استء جيزى كه هست معلم (سكك در جككونه 
شكار كردنء و معلم) انسان در جككونه تقوا به خرج دادن و كارهاى ديكر را انجام دادن» از راه زبان و تلقين به آدمى و يا به 
آن سكك تعليم مى دهد و معلم خط با زبان و قلم تعليم مى دهد و خداى سبحان با همه اين اسباب تعليم مى دهد. 


[همه 


اسباب ظاهرى مستند و منتهى به خدا است و با انكار ضرورت واثر اسباب» توحيد كمال نمى يابد] 


واين تنها راهى است كه توجيه مى كند همه آياتى را كه خداى تعالى در آن آيات» آثار اسباب ظاهرى را به خود نسبت مى 
دهد و راهى است بسيار روشن و درست. براى اينكه آفري دكار همه اسباب او است» اسباب همه مخلوقاتى از اويند كه بر 
حسب ظاهر بين او و مسببات واسطه. و يا آلات و ادواتى براى وجود مسبباتند» واكر شما خواننده محترم بخواهى مى توانى 
بكُويى كه اسباب شرط وجود مسبباتى هستند كه وجودشان و جميع جهات و اطرافشان بستككى به اسباب دارد» مثلا يكى از 
شرائط هست شدن زيد (يسرى كه از ازدواج عمرو با هند متولد شده) اين است كه قبل از هست شدنش عمرو و هند موجود 
شده باشند و با هم ازدواج كرده باشند و كرنه يسرى كه ما فرض كرديم هر كز موجود نمى شدء و همجنين يكى از شرائط 
ديدن به وسيله جشم بينا اين است كه قبل از ديدن جشم بينايى موجود باشد و همجنين. 


يس با در نظر داشتن اين حقيقت مى فهميم كه اكر كسى معتقد باشد كه" توحيد خداى سبحان به اين است كه همه اسباب را 
نفى نموده و ملغى بدانيم ' و بيندارد كه" نفى اسباب و لغو دانستن آن در اثبات قدرت مطلقه خداى تعالى و نفى عجز از او 
مؤثرتر است" توحيدش كامل استء و كسى كه وساطت اسباب را ضرورى و لازم و مؤثر بداند» خداى تعالى را مجبور كرده 


ند انكه" در به كزسى تشاندن ازادةااثن و اببحاد مكلوقكن:راه مخصوعن' را سلوك كيد . 


در 


حقيقت توحيد جنين مسلمانى كامل نيستء زيرا كه خداى تعالى را مجبور دانسته و در واقع بدون اينكه متوجه شود بر خلاف 


اعتقاد خودش سخن كفته و به سخن خود نقص وارد 


ا ا 0 








ره بقره آي 1 
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.)١١ آورده‎ 


وشاك كرقان مكوجداف مدي فاهماة اعم :منت رامن اشاح كفسو مرج رقو انان ترس ب انها و السماتى انها 
را دارد را به بشر تعليم داده» و از طريق حواس او به او تعليم داده» آن كاه تمامى آنجه در آسمان و زمين است مسخر وى و 


رام وى كرده و فرموده:" وَ سَخََرَ لَكمْ ما فى السَّماوات وَ ما فى الْأرْض جَمِيعاً مِنّْهُ" .7١‏ 


واين تسخير جز براى اين نبوده كه بشر با نوعى تصرف در اين موجودات زمين و آسمان به اهداف زند كيش و به آرزوهايش 
برسدء و به عبارتى ديككر موجودات عالم را به وجود بشر كره زده و مرتبط كرده تا بشر به وسيله آنها سود ببرد و براى سود 
بردن از موجودات او را موجودى متفكر خلق كرده كه او را به جكونكى تصرف و جكونكى استعمال هر موجودى هدايت و 
راهنمايى كند تا در نتيجه به هدفش برسدء يكى از ادله اين ادعا آيات شريفه زير است- توجه ل 2 أن الله يه 
كم مافى الْأْوْضِ للك تجْرى فى ابخر مره" ضء" وَجَعَْلَ كم مق الفلكة :3 العام ما تَوْكيُونَ " ©" وَ عَلَيِها وَعَلَى 
الْفْلكك 1" ١ه‏ | 


واياتى 


)١(‏ حاصل كفتار اين كوينده اين است كه ما دخالت اسباب را قبول داريم» اما بدان جهت كه توحيد ما كامل ترراستء 
معتقديم وجود اسباب ضرورى و واجب نيست» خدا قادر است كه بدون اسباب هم عالم را خلق و تدبير كند» جون اكر بكوئيم 
وجود اسباب ضرورى است تنها يكك راه را براى خداى تعالى باقى كذاشته ايم» و آن خلقت و تدبير به وسيله اسباب است و 
بسء و هر فاعلى كه فقط يكك راه داشته باشد و قادر بر فعل و تركك نباشدء آن فاعل موجب و بى اختيار است" الاسفار الاربعه 
بعاض ابت "» مانند كل محمدى كه در داشتن بوى خوش فقط يكك راه دارد» آن هم داشتن بوى خوش استء و نمى 
تواند غير آن باشدء مؤلف در اشكال به سخن اين شخص.ء فرموده كه وى ندانسته به كفته خود نقص وارد كرده است. 

توضيحش اين است كه دخالت اسباب وقتى مضر به توحيد كامل هستند كه مستقل در دخالت باشند و كوينده بالا همين يندار 
زا داشقةة :و كرته اكردبة-همه اسباي از ديد كاه الات و ادوات خداق تعالى بزائ :به كان بوذن مشيدش من كرست ابن حرق 
را نمى زد»ء يس خود او با اين كفتارش سند به دست خواننده داده كه به خيال او اسباب هم در مقابل خداى تعالى مسبب هاى 
مستقلى هستند» و جان كلام اينجا است كه خواسته است به خيال خود توحيد كامل خود را اثبات كند ولى شرط خود را اثبات 


كرده" مترجم "). 


0 "وو امه ا 


كرد نا به امر او در دريا به حركت در آيد." سوره حج, آيه 0" 
(6اواار كككن هاو سهان زانان جززهاى ببرائّ سوان شذان شه قرا داف " سووه زعرت» د 7 


(فاى كفو سييتعازريا جتان وو تحت اتخين فنتبا شرا فت ااي كيتحة ‏ بوره تهات ته 00 


صفحهى 001 
ديكر از اين قبيل: 


خواننده عزيز به لحن اين آيات توجه كند كه جككونه يبدايش كشتى را به خداى سبحان نسبت داده. با اينكه ساختن كشتى 
كار انسانها استء و از سوى ديكر حمل شدن انسان به وسيله كشتى و جهار يايان را به خداى تعالى نسبت داده؛ و حال آنكه 
اين خود كشتى و جهار يايان است كه انسان را حمل مى كندء و باز مى بينيد كه حركت كشتى در دريا را به امر خدا منسوب 
نموده» با اينكه اين حركت مستند به جريان آب دريا ويا وزش بادها و يا به كار افتادن موتورها و امثال آن استء و همه اينها 
را تسخير خداى سبحان خوانده و علت همه اينها اين است كه اراده خداى عز و جل نوعى حكومت در كشتى ها و جهار يايان 
ودر زمين و آسمان دارد» كه همه اينها را به سوى غاياتى كه از آنها مطلوب و منظور است سوق مى دهد. نهايت اينكه اين 
خداى سبحان است كه علاوه بر دادن حس به بشرء فكر نيز به او داد تا با آن (حس) مواد خام و با اين (فكر) قضايايى بسازد و 
به كمال برسدء البته به آن مقدارى كه برايش مقدر شده كه علوم فكرى جارى در تكوينيات» و يا به عبارتى علوم نظرى را 
كسب كندء و 


در اين باب فرموده:" وَ حَعَلَ لَكمٌ السّمْع وَ الْأَبْصارَ وَ الأفِده لَعلَكُمْ تَشْكرُونَ " 0. 


و اما علوم عملى يعنى علومى كه سر و كارش همه با اين معنا است كه جه كارهايى سزاوار و جه كارهايى ناسزاوار استء تنها 
منشا اين علوم الهامهايى از ناحيه خداى سبحان استء بدون اينكه حس بشر و يا عقل نظرى او در آن نقشى داشته باشد- به 
آيه زير توجه فرمائيد-:" سوكند به نفس و خلقت كامل و تمام عيار آن» كه خداى سبحان آن را بيافريد و سيس تقوا (آنجه 
سزاوار است) و فجور (آنجه ناسزاوار است) را به آن الهام كرد» در نتيجه هر كس نفس را ياكك نككّه دارد» رستكار و هر كس 
آن را آلوده كند زيانكار مى شود" 9 و به آيه زير توجه كنيد كه مى فرمايد:" فَِمْ وَجهَك لِلدّين حنيفاً فِطَرتٌ الله الى قَطَرَ 
النّاسَ عَلَيهاء لا تَوِدِيلَ لِحَلْقٍ الله ذليك الدَّينٌ الَْيِمْ " 0؛ بطورى كه ملا.حظه مى كنيدء در اين آيات علم به آنجه از اعمال كه 
سزاوار است انجام شود (يعنى حسنات»» و آنجه از اعمال كه نبايد انجام شود (يعنى سيئات) را از جيزهايى دانسته كه به الهام 
الهى يعنى افكندن در دلها حاصل مى شود و منشا آن علم اين 


0 وبراق شما كوقن واديد كان و:دلها قران داد تا شايد شك ر كزارى كنيد سورة نحلء أيه‎ )١( 
“ستوارة شمسر » أيه اا‎ )09( 


(*) روى دل به سوى دين حنيف و معتدل كنء دينى كه مطابق نظام آفرينشء و زبان كوياى آن است نظامى كه خلقت خود 


بشر نيز بر طبق آن 


1 1 


ا 0 ينبا سس ويه روم» آي ريم 








صفحه ى 0١٠/8‏ 
الهامات است. 


يس به حكم اين آيات تمامى علومى كه براى انسان حاصل مى شود همه و همه هدايت الهىء و به هدايت الهى است» جيزى 
كه هست به حسب نوعء؛ مختلف است. آنجه از علوم كه مربوط به خواص اشياء خارجى استء طريقى كه خداى سبحان بشر 
را به آن طريق به سوى آن علوم هدايت مى كند طريق حس است,ء و آنجه از علوم كلى و فكرى كه جون بديهيات عقلى نه 
ربطى به اعمال خوب و بد انسان دارد و نه ربطى به خواص اشياءء اينكونه علوم را خداى تعالى به تسخير و اعطاء به انسان مى 
دهد. واين تسخير و اعطاء جنان نيست كه حس بتواند آن را ابطال كندء و يا انسان در حالى از حالات از آن بى نياز شود» 
قسم سوم علومى است مربوط به اعمال آدمى و اينكه جه اعمالى صالح و جه اعمالى فاسد و فساد انككيز است؟ جه اعمالى تقوا 
وجه اعمالى فجور است؟ خداى سبحان آن را از طريق الهام و افكندن در دلها و كوبيدن در فطرت به انسان مى دهد. 


تمسكك به تقواى دينى) | 


و قسم سوم كه در اصل به الهام الهى بر مى كردد» تنها زمانى در عمل انسان مفيد واقع كشته و اثرش تمام مى شود, كه قسم 


دوم از علوم انسان درست به دست آمده 


باشد و بر درستى و استقامت رشد كرده باشد. (جون بسا مى شود كه انسانى در اثر كجرويهاى ممتد» فطرت خداداديش را از 
دست داده و حتى بديهيات كلى و عقلى را درك نكند) هم جنان كه درك عقلى نيز وقتى حاصل مى شود كه عقل به 
سلا-متى خود باقى مانده باشد و آن تا زمانى است كه تقواى دينى و دين فطريش را از دست نداده باشدء به آيات زير توجه 
فاق ا 2 َِ لك ابيب" ما 1 إَِ مخ ينيث00:1" و تقلت الْيَدَتَهَة و أنضارّهع كمالع يؤيئوا به أول 
َو" 879" وَ مِنْ يَوْعَبُ عَنْ مله رايع إلا مَنْ سه نَفْسَهُ" 0050 يعنى كسى مقتضيات فطرت را تركك نمى كند مكر وقتى كه 
عقلش را تباه كرده و راهى غير از راه عل را بيش كرفته باشد. اعتبار عقلى و حساب سرانكشتى هم مساعد با ملازمه ايست 
كه كفتيم بين عقل و تقوا بر قرار استء براى اينكه وقتى عقلش و يا به عبارتى نيروى تفكر و نظر انسان آسيب ديد و 


)9 تدهاساعان عقل شد كر من هون" عوزة ال عمرات» اليه 7 . 

(1) متذكر نمى شود مككر كسى كه توبه كندء و به سوى خدا باز كردد." سوره غافر آيه ."١1‏ 
(9) اين مائيم كه دلها و ديد كانشان را مى كردانيم به شهادت اينكه در اولين بار ايمان نياوردند. 
" سوره انعام آيه ."1١١‏ 


(؟) و كسى از كيش ابراهيم متنفر و بى رغبت نمى شود مكر آنكه قبلا عقلش را دجار سفاهت و انحراف كرده باشد. '"' سوره 
بقره» آيه را صفحه 


06١04 ى‎ 


در نتيجه حق را حق نديدء و باطل را باطل نيافت» حكونه ممكن است 


از ناحيه خداى تعالى ملهم شود به اينكه بايد اين كار نيك را بكندء ويا فلان كار زشت را نكند؟ مثل جنين كسى مثل آن 
شخصى است كه معتقد است بعد از زندكى دنيايى و مادى عاجل ديكر هيج زندكى يى نيستء جنين كسى معنا ندارد كه 


ملهم به تقواى دينى شودء براى اينكه تقواى دينى زاد و توشه زندكى آخرت استء و بهترين توشه آن است. 


كسى هم كه دين فطريش فاسد شد و از تقواى دينى توشه اى ذخيره نكرد» قواى داخلى و شهوت و غضبش و محبت و 
كراهتش و ساير قوايش نمى تواند معتدل باشد, و معلوم است كه اين قوا (كه فرمانده اعضاى بدن است) وقتى دجار كوران 
شد نمى كذارد قوه دركك نظريش عمل كند و آن عملى كه شايسته آن درك است را انجام دهد. آرى. 


) قيقت» سرايى است آراسته *#** هوا و هوس كرد برخاسته) 
[سه قسم معلومات بشرى و سه طريقه حصول علم براى انسان» در آيات قرآنى 


و بيانات قرآن در نشر معارف دينى و تعليم علم نافع به مردم همين روش را يبش كرفته» يعنى سه طريقه سابق الذكر را رعايت 
نموده؛ سه طريقه اى كه خودش رعايت نموده وهم براى رسيدن انسان به معلومات سودمند آن طريقه ها را معين فرموده آنجه 
از معلومات جزئى كه مربوط به خواص اشياء است و به وسيله احساس درك مى شود قرآن كريم آنها را به حواس بشر 


20 0 - 
١‏ ء - االلاعءع 7 عم 1[ 
ا مه 


حوالت داده» و مى فرمايد: َرَ"- مككر نديدى" أفَلا يَرَوْنَ"- يس جرا نمى بينند"" أ فَرَأْئِتَمْ "- آيا شما اينطور ديديد" أ 


كلذ الوق "لجرا مسن تمق يقد" و از اخ قي رهاق دكن و اجدار 


معلومات كه از سنخ كليات عقلى و مربوط به امور كلى مادى و يا ما وراى ماده استء در آن موارد عقل را يكك معيارى جازم 
دانسته اسةة هر عند كد ال اموز عايب از وان ل لو ل ل ا 
عنذا معاد كا سمشهل استاور تعورائن نظير "لِقَؤم يلون "." قوم يتَفكرُونَ "" لعلّهم يََدكَُون "" 'يَفْقَهُونَ" و امثال اينهاء و 
آنجه از قضايا كه مربوط به عمل است و مساسى با خير واشر و نافع واضار واثقوا و فجور داردء دركك آنها رابه الهامى الهى 
ل ل يم ل 


27م سم 


تع لا " ذلك حَيد لك" "١‏ ويا" فَإِنَّه آم قَلبَهُ'" 03 يا" فيهما إِنْم " 3*0 يا" وَ الْإِنْم وَ الْبَغْى بَِيِر الَقّ" 26 يا 


30110 جراف شما ميد السك 


فر در شراب وقمار كناه هسث. 


بسح حل || 1 تمسو | :وا بع حم ا ف 6ر02 بل دون حل سيق نهى كرده. 


صفحه ى 0٠١‏ 


إن الله لا يَهْدِى" ١١‏ و از اين قبيل تعبيرها كه خود خواننده بايد در دسته بندى كردن آيات راجع به اين سه قسم معلومات 
تدبر كند. 


ازاانن ضان سه نكته اساس روشق كزديد: اول اينكه قرآن كريم طريقه و مسلك حسيين يعنى علمايى كه همه اعتمادشان بر 
حس و تجربه استوار استء و احكام عقلى صرف را در بحث هاى علمى راه نمى دهند به شدت تخطثه كرده استء براى اينكه 


بيان آن اهتمام ورزيده مساله توحيد خداى عز و جل است و ساير معارف اخلاقى و علمى دين را بر آن اساس بيان كرده و 
مردم را به سوى آن دعوت فرموده و اين هم ير واضح است كه مساله توحيد از هر مساله ديكّرى بى ارتباطتر از حس و دورتر 


از ماده است و هيج ارتباطى با حس و ماده ندارد. 
[تخطئه حسيون (كسانى كه فقط به طريقه حسى معتقدند) در قرآن كريم 
قرآن كريم بيان كرده كه اين معارف حقيقى همه از فطرت منشا مى كيرد» و فرموده: 


"فَقِم وَجَهَك لِلدّينِ حنيفاً فِطرَت الل الى عَطَرَ النَّاسَ عَلَئِها لا َبدِيلَ لِحَلْقٍ الله" ١‏ كه ترجمه اش در صفحه قبل كذشت» مى 
فرمايد خلقت بشر نوعى خلقت و ايجاد است كه مستلزم اين علوم و ادراكات است و معنا ندارد كه خلقت موجودات تبدل و 
دك ركُونى بيدا كند. مكر آن دك ركونى كه خودش نيز جزء خلقت و ايجاد باشدء و اما اينكه ايجاد مطلق مبدل شود؛ يعنى 
حكم واقع باطل شودء هيج معنايى برايش تصور ندارد» يس انسان هركز نمى تواند (و حاشا كه بتواند) علوم فطرى خود را 
باطل ساخته و در زندكى راهى را بيش بككيرد كه غير از راه فطرت و خلقتش مى باشدء و اما انحرافى كه مى بينيم انسانهايى از 
احكام فطرت دارند اين انحرافها ابطال حكم فطرت نيستء بلكه استعمال و به كار كيرى همان احكام استء اما در مواردى كه 
نبايد به كار كرفتء نظير اينكه يكك فرد تير انداز با اينكه تير و كمان را ساخته اند براى خوردن به هدفء ولى او تير به غير 


هدف بزند» يس او تير و كمان را استعمال 


كرده؛ و ليكن استعمالش غلط و به خطا بودهء» كاردكك ها و ييج مهره ها و سوزنها و ساير اجزاى يكك موتور و كارخانه در 
صورتى كه درست به كار نرود» ودر جاى خود قرار نككيرد وقتى ماشين و موتور به كار مى افتد آن اجزاء. كارى را كه بايد 
انجام دهند انجام مى دهندء و ليكن غرضى كه از آن دستكاه منظور بوده حاصل نمى شود؛ آنجه در مثال ما محال است اين 
است كه در يكك كارخانه آن جزئى كه كار اره را مى كند به جاى اره كردن بدوزد و سوزنى كه در آن كارخانه كارش 


دوختن است اره كند.» و 


)١(‏ خدا جنين كسى را هدايت نمى كند. 


0 ونه روم» آيه رم 


م ف اذه 
خلاصه اره كار خود را با كار سوزن عوض كند ودر نتيجه جيزى را كه بايد قطع كند و ياره كند بدوزد؛ اين محال است. 


واين معنا براى هر دانش يذوهى كه در تمامى استدلالهاى حسى مسلكان دقت كند كاملا -روشن است مثلا يكى از 
استدلالهاى اين طائفه اين است كه كفته اند: بحثهاى عقلى صرف و قياس هاى منطقى كه از مقدماتى دور از حس جيده مى 
شود بسيار دستخوش اشتباه و خطا مى كردد. دليلش هم اختلافهاى بسيارى است كه در مسائل عقلى صرف ديده مى شود. به 
همين دليل نبايد بر اين مسائل اعتماد كردء جون دل انسان اطمينانى به آن بيدا نمى كند. )١١‏ 


ويادر تخطئه طريقه بحث هاى عقلى و درستى طريقه حس و تجربه. استدلال كرده اند به اينكه:" حس آلتى است براى 


دسعانى نه خواض'اشناء "وان جيرى تبنت كه كن .1ن ازا انكان كد وق كه اسان اثرى زاادر:موضوغى اق 


موضوعات- آنهم در شرائطى مخصوص- احساس مى كند و سيس اين مشاهده- با حفظ همان شرائط. يعنى بدون اختللاف- 
تكرار مى شودء قهرا كشف مى كند كه اثر مذكور از خصوصيات موضوع نامبرده استء نه اينكه تصادفى بيدا شده باشد» جرا 
كه تصادف هيحكاه دوام بيدا نمى كند. (”) 


[ياسخ به دو دليل كه براى نادرستى قياسات عقلى محض و درستى صد در صد طريقه حس و تجربه اقامه شده است 


واين دو دليل يعنى" دليل بر نادرستى قياسات عقلى محض " و" دليل بر درستى صد درصد طريقه حس و تجربه" به طورى 
كه ملا-حظه مى كنيدء براى اين اقامه شده كه لزوم اعتماد بر حس و تجربه را اثبات نموده» تركك طريقه عقلى صرف را لازم 
قلمداد نمايد در حالى كه مقدماتى كه در اين دو دليل اخذ شده همه مقدماتى عقلى و خارج از حس و تجربه بودند» آن وقت 
طرفداران طريقه حس با همين مقدمات عقلى مى خواهند طريقه استدلال عقلى را باطل سازند» و اين همان جيزى است كه 
قبلا خاطر نشان كرديم كه فطرت هركز باطل نمى شود و تنها انحرافى كه هست در كيفيت استعمال فطرت است. 


وازاين اشتباه فاحش ترء اين است كه بخواهند با استعمال حس و تجربه؛ احكام تشريع شده و قوانين موضوعه را تشخيص 
دهند و مثلا حكمى از احكام را در جوامع بشرى آزمايش مى كنند تا ببينند در فلان جامعه جند درصد اثر كذاشته؛ و در آن 
ديكرى جند در صدء اككر ديدند در غالب جوامع حسن اثر داشته حكم كنند به اينكه اين حكم حكم خوبء ثابت ولا يتغير 


اميقة ويا به فنيشة نافد وا كود ينقد اتوك ا نطور 


كان عسمكر تسسكة انز اذو اتداهه 


)١(‏ بيان الفرقان ج ١‏ ص ء و ع4. 





(0) ة الف ص و لصم ص ل 1/1 ص ١2١‏ 1612 


صفحه ى 01١7‏ 


و حكمى ديكر را به كرسى بنشانند» هم جنان كه قائلين به قياس و استحسان (يعنى اكثر علماى اهل سنت كه احكام شرع را با 
آن اثبات مى كنند, مثلا-مى كويند جون فلان موضوع شبيه به آن موضوع ديكر است يس حكم همان موضوع را هم دارد) 
نظير جنين خطايى را مرتكب شده اندء با اينكه قياس فقهى و استحسان و آن اظهار نظرهايى كه نامش را شم الفقاهه مى 
كذارند» امارات و نشانه هايى است براى كشف حكم نه براى جعل حكم كه البته بحث در اطراف مساله قياس و استحسان 


ارتباطى با كار ما كه تفسير قرآن كريم است ندارد. بايد در آن باره به كتب اصول مراجعه نمود. 


قرآن كريم همه اين روش ها را باطل دانسته و اثبات كرده است كه احكام تشريع شده اش همه فطرى و روشن استء و تقوا و 
فجورى كه در فطرت همه انسانها هست الهامى است علمى كه جزئيات آن فقط و فقط بايد از ناحيه وحى كرفته شودء نه كار 


حس است و نه كار تجربه- به آيات زير توجه فرمائيد-" وَ لا تَقْفْ ما لهس لَك به عِلْمْ " 
"ولا تَشعُوا خطوات الشيطان" .)7١‏ 


قرآن كريم علاوه بر اينكه ريشه همه احكام الهى را فطرت بشر دانسته» شريعت تشريع شده را حق ناميده. به اين آيات توجه 
فرمائيد:" وَ إِنَّ الظنّ لا يغْنِى مِنَ الْحَقَّ شَيِئا" 0 و جكونه مى تواند جايكزين حق و مصلحت باشد با اينكه در ييروى ظن 


خوف آن هست كه 


انسان در خطر باطل واقع شود و معلوم است كه خويشتن را در خطر باطل افكندن ضلالت استء" فما ذا بَعدَ الْحَقَّ إَِا الصَلالٌ" 
دع" فإ الله 0" ومو عق لالت شاستكى ازا ثدارذ كه الاق زابه عير و شعالات. برسائدة بس كس 
كه مى خواهد از راه باطل به هدف حق برسدء و يا از راه ظلم به عدالت منتهى شود. و يا از راه سيئه به حسنه و از راه فجور به 
تقوا دست يابدء راه را خطا رفته استء و از عالم صنع و ايجاد كه ريشه شرايع و قوانين است توقعى كرده كه هركز و به هيج 
وجه به آن نمى رسد (و مثل كسى مى ماند كه به اميد دست يابى به آتش دست خود در آب كندء ودر شكم آب به 


حستكو. تكن يردا( 5)] كر جدة عرق ممكة انود 


)١(‏ جيزى را كه بدان علم ندارى ييروى مكن." سوره اسرىء آيه ا 


(؟) كامهاى شيطان را (كه همه به سوى دوزخ است) ييروى مكننك. نواه بقره» آيه 1" 


(9) همه احكام خدا بر حق و بر طبق مصلحت استء و بيروى از ظن حتى جايكزين يكى از آن مصالح نيست. ' سوره نجم 


ابه . 
(©) بعد از حق جه جيزى به جز ضلالت هست." سوره يونسء آيه 89". 
(قايزائ ا شكشخه خححسن ا مككد ا وني كمد مسحي ١‏ قصلم كمراء كاده انلححك؟ "سحو حك ا . 


توقعى نيز بجا بود كه در همه اشياء ممكن باشدء و نيز بجا بود كه از هر جيزى كه خاصيتى دارد ضد آن خاصيت را توقع كرد 


وهر ضدى كار ضد خود كند 


واثر آن را ببخشد, معلوم است كه نمى بخشد. 


نكته اساسى دوم كه بيان قبلى ما روشنش ساخت اين است كه قرآن همانطور كه طريقه حس و تجربه را تخطئه كرده طريقه 
تذكر رانيز- كه سلوك علمى فكرى را باطل مى داند و منطق فطرت را كنار مى زند- باطل كرده است» كه در همين جلد 
بيان مفصل آن كذشت. 


[قرآن به مردم اجازه نمى دهد كه بدون رعايت دائمى تقوا و ترس از خدا به تفكر بيردازند] 


نكته سومى كه روشن شد اين است كه قرآن به مردم اجازه آن را نمى دهد كه بدون رعايت دائمى تقوا و ترس از خداى 
سبحان به تفكر بيردازند» واين كار را خطرناكك و بى فائده مى داند كه در سابق راجع به اين مطلب نيز تا حدى بحث كرديم؛ 
و به همين جهت است كه مى بينى قرآن در ضمن تعليم شرايع دين هر حكمى را كه بيان مى كند, همراه آن حكم» سخن از 
فضائل اخلاق و خصال حميده به ميان مى آوردء تا با تذكر آنء غريزه تقواى بشر بيدار 5 كن رانو حكم عداو عض ان 
حي عات عر راح ينانا راقو ايدان الك ري سات 7 ربا لاك اليد لا ار يه 
تَغضٌ لُوهُنَ أنْ ينْكحْسّ أَرْواجهُن إذا تَراضَوًا ب: عه بالمفزوق ذ لكك بواقظ يعن كاك وتكم يوون باللهو ابم الْآخِرِ ذلِكمْ أذكى 
لكم وَ أَْهَرْ وَ الله بعلم و أَنع لاد تعلموق" 1 " وَ قاتِلُوهُمْ حَتَّى لا تكو فتن و يَكونَ الدَّينٌ لله من اها قلا عدُوانَ إَِا عَلَى 


ع 


الطالميى" 0" و أ قِم الصّلاة إِنَّ الصَّلاةَ تنهى عن الْمَحْسَاءِ وَ الْمنْكر وَ لَذِكْر 


الله أكبرٌ وَ اللَهُ َعَم ما تَضْتَعُونَ " 8"0. 
[بيان آيات 


خل ذلك كتنا علق بن تافل القاقة قعل اتقما بغت نفس أو قساؤقق الأدين فكاتها كل الثاني يها وه أخناها 


فكأئما خا النَّاسَ جَمِيعاً" مرحوم طبرسى در تفسير خود مجمع البيان كفته است كلمه:" أجل" (با فتحه همزه 


)١(‏ و جون زنان را طلاق داديد و مدت عده آنها سر آمد» در صورتى كه خواستند با رضايت خود و بطور يسنديده با همسران 
جديد ازدواج كنند شما مانعشان مشويد» اين خود اندرزى است كه هر كس از شما به خدا و روز جزا ايمان دارد از آن يند 
مى كيرد و با شما هستم كه اين» در ياكي كى و طهارت شما مؤثرتر استء و خدا مى داند و شما نمى دانيد. '' سوره بقره» آيه 
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(9) با كافزان قتال كتييد تا ديكر فتته ا ثمائد» و دين تنها بزائ ذا باشد» ال اكر از كتنه الكيزى دسث .بر داشستد شما نيزاو 
قتال دست نال داريده مكز با خصضوص ستمكران. '' سوره يقرة آنه 15 . 

() نماز را بياى دار جون كه نماز از فحشاء و منكر باز مى دارد» و محققا ياد خدا مؤثرتر است و خدا مى داند كه جه مى 
1-0-2-2 ره كلت ل اح ل ومع" 


صفحه ى ٠ه‏ 





و سكون جيم) در لغت به معناى جنايت است .)١١‏ 


و راغب در مفردات كفته: كلمه" أجل " به معناى جنايتى است كه خوف آن رود كه در بلند مدت رخ بدهد» يس هر أجلى 
جنايت هست ولى هر جنايتى أجل نيست,. مثلا- كفته مى شود" فعلت ذلكك من اجله- من اين كار را به خاطر او انجام دادم" 
«؟) واين كلمه 


بتدريج در معناى غير لغويش يعنى در تعليل استعمال شدء وقتى كفته مى شود:"' فعلته فج الجن كذا" معنايقن: انق ست كه" 

من اكر ا بن كار را كردم به علت فلان بود' و خلاصه سبب عمل من فلان شى ء بود» و بعيد نيست كه استعمال كلمه مورد 
بحث در تعليل نخست از اينجا شروع شده باشد كه جرم و جنايتى رخ داده؛» و ما فوق مجرم را تنبيه كرده و كفته است:" اساء 
فلاءن ومن اجل ذلكك ادبته بالضرب- فلا-نى كار زشتى كرد و ازاين جهت من او را با كتكك تاديب كردم"» كه در حقيقت 
خواسته است بككويد: كتكك زدن من ناشى بود از جنايت و جرمى كه آن جرم وى را آلوده ساختء ويا او خود را با آن جرم 
آلوده ساختء سيس بتدريج يكسره به عنوان تعليل استعمال شده؛ جنين كفتند:" ازوركك من اجل حيى لكك و لاجل حبى 


لكك- منشا اينكه تو را زيارت كردم محبتى است كه به تو دارم و به علت محبتم نسبت به تو بوده است". 

وازظاهر سياق بر مى آيد كه اشاره كلمه" ذلكك" به داستان يسران آدم استء كه قبلا يعنى در آيات قبلى سخن از آن رفت» 
و بنا براين معناى جمله مورد بحث جنين مى شود كه: 

ل ل ل 
باشندك: حار لجرو" 'من أجل' ' متعلق است :نه جمله:" 'كَأْصْرِبَحَ مِنّ الَادِمِينَ ' ' كه در آيه قبلى است. و معنايش اد بىاست 25" 
اصبح من النادمين من اجل ذلكك- قاتل به 


خاطر همين يشيمان شد , و خلاصه كلام اينكه" ذلكك- اين حادثه" باعث يشيمانى او شدء و اين قول و نظريه هر جند كه 
و عه رباع طران جك ماف كا وان اطلريا رياو رمتو لطي ان 16ر0 يه ين مكار وومجارور بافمة ميان باحر 
اناقل اد وتاكريم اجام لبوا كمي كرمايد: " كذلك به 0 ين الله لَكمْ الآياتٍ لَعَلَّم تَتَفَكرُونَ فى الدّنْيا و الْآخِره و 
نكر تك قن اناف 187 الأ بدكه زن 'تظررية لارمه اى دارو كه قابل فول تنيت و ان انق انيت 


)١(‏ تفسير مجمع البيان» ج © ص 188 ط ايران. 


ل 000 


(9)” سوره بقره آيه لين 


صفحه ى 01١80‏ 


كناعة؟" ساعن تن إشارانا "اضداف لوعف باهذ و انهه كدار سباق حاف ارات قراف ساق ذارة و هود دوحهن 
است»ء اين است كه در جنين مواردى و او استينافى در آغاز آيه بعد بياورد» و بفرمايد:" فاصبح من النادمين من اجل ذلكك و 
كما عل فح ا 


هم جنان كه در آيه سوره بقره جنين كرده و فرموده:" وَ يَسْتَلُوئَك عَن اليتامى » و در جاهاى ديكر قرآن نيز جنين آمده. 


خواهى يرسيد: كه وجه اشاره" ذلكك" به داستان يسران آدم جيست؟ در ياسخ مى كوئيم وجهش اين است كه اين داستان از 
طبيعت بشر خبر مى دهدء طبيعتى كه خاص يسران آدم نبوده» مى فرمايد طبع اين نوع جاندار يعنى انسان جنين است كه اكّر 


دنبال هوا و هوس را بككيرد» و قهرا كارش به حسادت و كينه ورزيدن به افراد منجر شود, آن هم حسد و 


كينه ورزيدن به سرنوشتى كه در اختيار خود آنان نيست» (از قبيل اينكه جرا فلانى خوش صورت و خوش صدا و امثال اينها 
است)» در نتيجه همين يبروى هوا او را وادار مى كند به اينكه بر سر ناجيزترين مزيتى كه در ديكران هست نسبت به دركاه 
ربوبى جون وجرا كند ودر صدد بر آيد كه خلقت خدا را به دلخواه خود از بين ببرد» مثلا فرد محسود را بكشد» هر جند كه 


آن محسود دوست او و حتى برادر يدرى و مادرى او باشد. 
[قتل بدون حقء منازعه با ربوبيت رب العالمين است 


بس تكك تكك اشخاص اين نوع» افراد يكك نوعندء و شاخه هاى يكك تنه درختندء در نتيجه يكك فرد از اين نوع از انسانيت 
همان را دارد كه هزاران فرد آن را دارند» و هزاران فرد از اين حقيقت همان را دارند كه يكك فرد دارد» و تنها غرض خداى 
تعالى از خلقت افراد اين نوع و تكثير نسل آن اين است كه اين حقيقت كه در تكك تكك افراد عمرى كوتاه دارد» هم جنان در 
روى زمين باقى بماند» به همين منظور نسلى را جانشين نسل سابق مى كندء تا نسل لا حق مانند سابق خداى را در روى زمين 
عبادت كندء بنا بر اين اكر يكك فرد از اين نوع كشته شود خلقت خدا تباه شده» و غرض خداى سبحان كه بقاى انسانيت نسل 
بعد از نسل بود باطل شده است,ء و قاتل در مقام معارضه و منازعه با مقام ربوبى بر آمده» هم جنان كه برادر مؤمن در داستان 
مورد بحث قبل از آنكه كشته شود به برادر قاتلش كفت:" 


ما أنَا ببابتط رَدِىَ إليك لِأقتلَك إِنّى أخاف الله رَبٌ الْالَّمِينَ "» و با اين كفتارش اشاره كرد به اينكه قتل بدون حق منازعه با 
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ربوبيت رب العالمين است. 


يس به خاطر اينكه طبيعت بشر جنين طبيعتى است كه يكك بهانه واهى و موهوم او را وادار مى سازد به اينكه مرتكب ظلمى 
شود كه در حقيقت معناى آن ابطال حكم ربوبيت و تباه ساختن غرض خداى تعالى از خلقت نوع بشر استء و نيز به خاطر 
الوحت ف العامة ل و سككر أ تيل 3 تخوش 





صفحه ى 6١8‏ 


همين بهانه ها شدند» و حسد و كبر و ييروى هوا وادارشان كرد به اينكه حق را يايمال كنند» لذا در اين آيات حقيقت اين ظلم 
فجيع را براى آنان بيان نموده» مى فرمايد بر حسب دقت و واقع نككرى كشتن يكك فرد در نزد خداى سبحان به منزله كشتن همه 


بشر است,ء و در مقابل زنده كردن يكك نفس نزد او به منزله زنده كردن كل بشر است. 


واين كتابت كه در آيه مورد بحث آمده است و فرموده: (بدين جهت ما بر بنى اسرائيل جنين و جنان نوشتيم) هر جند مشتمل 
بر يكك حكم تكليفى نيست (و نمى خواهد مثلا بفرمايد: 


كسى كه يكك نفر را كشته ديه و خون بهاى هزاران نفر را بايد بدهد و يا كناهش برابر كناه كسى است كه هزاران نفر را كشته 
باشد) و ليكن در عين حال خالى از تشديد و تهديد هم نيستء؛ آرى عملى كه از نظر اعتبار به منزله كشتن همه بشر باشد قطعا 
در بر انككيختن خشم و سخط الهى اثر دارد» حال يا اين خشم در دنيا كريبان مرتكب را بككيرد ويا در آخرت. 


و به 


عبارتى مختصر معناى جمله مورد بحث اين است كه" از آنجا كه طبع انسان اين است كه به هر سبب و بهانه واهى به ارتكاب 
اين ظلم عظيم كشيده مى شود"» و بنى اسرائيل هم سابقه هايى از ظلم داشتند» لذا برايشان واقعيت قتل نفس را بيان كرديم 
باشد كه دست از تجاوزها و اسرافها بردارند» قبلا هم ييامبران ما براى آنان آياتى روشن آورده بودند» ولى آنها هم جنان در 


زمين به اسرافكرى خود ادامه دادند .)١١‏ 


و اما اينكه فرمود:" أنه َنْ كَل نَفْساً بير نَفْس أَؤ فَسادٍ فى الْأَدْض فَكأنّما قَتَلَ النّاسَ جَمِيعاً" با جمله " بعر نَفْس " دو نوع قتل 
نش وا الحقناد كريه رك فل اعون قباس |برك فمور مح اعت ركه الما اق المنلى 10م تجكو ريه زو 
جنان قتلى نموده و فرموده" قتل به عنوان قصاص و هر نوع قصاصى ديكر نه تنها به منزله قتل همه مردم نيست بلكه مايه حيات 
جامعه است" و دوم قتل به جرم فساد در زمين است كه در آيه بعدى در باره آن سخن كفته» و فرموده:" إِنّما جاءً الَّذِينَ 
ارين الله و:زشولة و يدوق فى الأرض قسادا ..."و امنا ابدكه قرمؤه كفن بك اسان يه مله كشدن همه اسنانها انت 
بيانش قبلا كذشت كه جككونه اين به منزله آن است و كفتيم كه يكك فرد از انسان از حيث آن حقيقتى كه با خود حمل مى 


كند وبا آن زنده است وبا آن مى ميرد» حقيقتى است كه در همه افراد يكى 


)١(‏ احتمال دارد نوشتن حكم مذكور بر بنى اسرائيل براى اين بوده باشد كه شريعت موسى 


(ع) اولين شريعت مفصلى بوده كه خداى تعالى تشريع كرده و جون در بنى اسرائيل تشريع شده فرموده:" مِنْ أجل ذلك كتبنا 
7 ك 2 لل لل 
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صفحه ى 011 


استء و فرقى بين بعضى از افراد و كل افراد نيست و فرد واحد و افراد بسيار در آن حقيقت واحدندء, و لازمه اين معنا اين است 
كه كشتن يكك فرد به منزله كشتن نوع انسان باشد و به عكس زنده كردن يكك فرد زنده كردن همه انسانها باشدء اين آن 
حقيقتى است كه آيه مورد بحث آن راافاده مى كند. 


[اشكاك كديه انداشدة اسكدو كفقه اند باجملة: "من كل نهسا ١‏ فكاتها فكل التاق بيع "تقطن عوط يده ايع 


واى بسا كه بر آيه شريفه اشكال كرده باشند به اينكه اولا:" نازل كردن خود اين آيه باعث نقض غرض است"» براى اينكه 
غرض بيان اهميت قتل نفس و بزركى اين عملء از حيث كناه و آثار است. و لازمه بيان اين معنا اين است كه هر قدر عدد 
كشته و مقدار جنايت بيشتر باشد» كناه اهميت بيشتر و آثار سوء زيادترى داشته نه اينكه كشتن يكك نفر به منزله كشتن همه 
مردم باشدء علاوه بر اينكه نقض غرض است لازمه ديكرش اين است كه قتل هاى زائد بر يكك قتل هيج اثرى نداشته باشدء 
جون وقتى قدل يكك نفر مساوى با قتل ده نفر- مثلا- باشد و قتل اولى برابر با قتل همه باشدء بايد قتل نه نفر زائد بدون اثر 


ات 


واين اشكال را نمى توان اينطور ياسخ داد كه كشتن ده نفر هم ده برابر كشتن همه اثر 


دارد» و كشتن همه انسانها برابر است با كشتن همه به تعداد نفرات جميع. مثلا اكر فرض كنيم كه تمامى افراد بشر هزار 
مليونند» و كسى همه آنها را بكشد هزار مليون بار همه بشر را كشته استء و كافى نبودن اين ياسخ بدين جهت است كه 
يركفت 1ن لضافت عد عذانن وعفات: ابتك و كال الكهعباوت اشكال انق وا تمن رساتناء بع ادن فينيده تمن شؤد 
كه منظؤوشن مشاله قاب باشد: 


علاسوه بر اينكه جنين جميعى اصلا واحد نداردء آخر جميع- هر جه باشد- عبارت است از جيزى كه از افرادى كه هر فردش 
معادل جميعى است كه از افراد مركب شده. واين تا بى نهايت تكرار مى شود» و جنين جميعى معنا ندارد» زيرا فرد واحدى 


ندارد تا با تكرار و تعدد آنها جيزى بنام جميع درست شود. 
ازاين هم كه بككذريم مساله مضاعف بودن كناه و عقاب مخالف با منطق قرآن استء زيرا قرآن كريم فرموده:" مَنْ جاءً 


بِالْسَّيُنّه قلا يُجزى إلا مثلها" 1). 


و ثانيا برابر بودن يكك قتل با قتل جميع اكر به اين معنا باشد كه" قتل واحد برابر است با قتل جميعى كه اين واحد نيز جزء آن 
است"» لا-زمه اش اين است كه واحد يكك مجموع مساوى باشد با مجموع خود و غير خودش كه محال بودن اين فرض از 


بديهيات است و اكر مراد 


() كسسى كله كناه كذ به جز كيفر آن كنتاه را نمى بيند. " سوره انعام آيه ١‏ 12. 


صفحه ى 01١8‏ 


اين باشد كه" قتل واحدى از مجموع برابر است با قتل مجموع به استثناء اين واحد"» معنايش اين مى شود كه بكوئيم '"' هر 
كس مثلا يكك ايرانى را 


بكشد برابر است با اينكه همه زاينى ها را كشته باشد"» 1١‏ و اين معنا معنايى است سخيف و سست و غرض از كلام را هم كه 

در مقام بيان اهميت اين ظلم استء به كلى تباه مى كندء علانوه براين آيه شريفه مطلق است» هم صورتى را كه فرض شد 

شامل است و هم غير آن راء يعنى بدون استثناء فرد مقتولء | ستثنايى كه اين احتمال را دفع كند مى فرمايد:" فَكأنّما قَتَلَ النّاسَ 
002 


واين اشكال را نمى توان به امثال ياسخى كه بعضى داده اند دفع كرد آنها كفته اند: 


مراد از آيه»" معادله از حيث عقوبت" ويا حد اقل" مضاعف بودن عذاب" و يا امثال آن است 235١‏ و كافى نبودن اين ياسخ 


ظاهر و روشن است. 
[بيان مراد از اينكه '" كشتن يكك نفر همانند كشتن همه انسانها است" و جواب به اشكال فوق 


جوابى كه ازاين دو اشكال داده ايم كاسع ف ضيلة "1 كل تف بل فكاتها ا ايك لين "ناه اسيك اونا نشكه لاعة 
يا انسانها همكّى يكك حقيقتند» حقيقتى كه در همه يكى استء يعنى يكك فرد از انسانها و همه انسانها در آن حقيقت مساويندء 
يس اكر كسى به يكى از انسانها سوء قصد كند كويى به همه سوء قصد كرده استء زيرا كه به انسانيت سوء قصد كرده كه 
در همه يكى استء نظير آب كه وقتى در بين ظرف هاى بى شمارى تقسيم شود اكر كسى بخواهد يكى از آن ظرف ها را 
بنوشد آب نوشيده و آن يكك ظرف را بدان جهت كه آب است خالى كرده است و آنجه در ظرفهاى ديككر قرار دارد (بدان 


جهت كه آب است) 


جيزى زائد بر محتواى آن ظرف ندارد» يس كسى كه محتواى يكك ظرف را نوشيده مثل اين است كه محتواى همه ظرفها را 
تدده اسك كاير ابن مله" م كز مد" كنانةائنت دو :ضورف شدى كه ان الدز اشكال ير نواه سك عون 
بناى آن دو اشكال و اساسش اين است كه آيه شريفه تشبيهى بسيط و بدون كنايه باشد» و در نتيجه هر قدر عدد مشبه بيشتر 
شود وجه شباهت نيز بيشتر مى كردد. بله اكر مانند تشبيه بسيط بود جا داشت كه حق با آقايان باشدء براى اينكه در جنين 
فرضى اكر يكك " مشبه" برابر همه" مشبه ها" بود معنا فاسد مى شد و مثل اين مى شد كه كسى كه مى خواهد بككويد مثلا 
مردم فلاسن قبيله شجاعند بككُويد يكك نفر از آنها نيرويى برابر يكك بشر دارد و نيروى همه افراد قبيله نيز مساوى است با نيروى 
0 


[معناى جمله:" هر كسى يكك نفر را زنده كند مانند اينست كه همه مردم را زنده كرده است"] 


و اما جمله بعدى آيه شريفه كه مى فرموده:" وَ مَنْ أخياها فَكأنّما أخا النّاسَ جَمِيعاً 


.5١7 التفسير الكبير ج ١١-؟7١- ص‎ )١( 





(0) غرائ : القرآن ج 8 ص 5 


صفحهى 01١9‏ 
كفتار در توجيه آن نظير همان كفتارى است كه در تفسير جمله قبل كفتيم» و مراد از زنده كردن يكك انسان" آفريدن يكك 
انسان زنده" و يا" زنده كردن يكك انسان مرده" نيست بلكه مراد از آن» جيزى است كه در عرف عقلا احياء شمرده شودء عقلا 


وقتى طبيب بيمارى را معالجه مى كند وو يا غواص غريقى را از غرق نجات مى دهد وو يا شخصى اسيرى 


راازدست دشمن رها مى سازد. مى كويند فلانى فلازن شخص را زنده كرد (و يا مى كويند حق حيات براو دارد)» خداى 
تعالى نيز در كلام مجيدش از اينكونه تعبيرها دارد» مثلا هدايت به سوى حق را احياء خوانده و فرموده است:" أ وَ مَنْ كان مَيْتا 
قأخييناة وَ جَعَلنا لَهُ ثُوراً يَمْشِى به فِى النّاس " 01١‏ يس به حكم اين آيه كسى كه كمراهى را به سوى ايمان راهنمايى كند او را 


زنده كرده است. 


واما اينكه در آخر فرمود:" وَ لََّدْ جاءَتْهُمْ رُسْلْنا باليّناتِ"» اين جمله عطف است بر اول آيه آنجا كه مى فرمود:" مِنْ أجل 
ذلكك كتئنا ..."2 و معنايش اين است كه اين تنها آدم كشى نبود كه ما بنى اسرائيل را از آن بر حذر كرديمء بلكه رسولان ما با 


معجزاتى روشن به سوى آنان آمدند, و از فساد ديككرى بر حذرشان داشتند. 


و اما اينكه فرمود:" ثُمَ إنّ كنيراً مِنّْهُْ بعد ذلك فى الأَرْض لَمِرِفُونَ " در حقيقت وقتى ضميمه جمله هاى قبل قرار كيرد متمم 
كلام مى شودء و غرض مطلوب را از بيان كذشته استنتاج مى كندء و آن غرض اين بود كه روشن شود كه بنى اسرائيل قومى 
مفسد و مصر بر استكبار و سركشى هاى خويشند به دليل اينكه ما براى آنها واقعيت و منزلت قتل را بيان كرديمء و ييامبران ما 
اين موقعيت و نيز حقايقى ديكر را براى آنان بيان كردندء و آنها را از سركشى و استكبار بر حذر داشتند ولى مع ذلك هم 
جنان بر استكبار خود اصرار نموده؛» در زمين فساد مى انككيزند» و اسراف مى كنند همانطور كه از قديم مى انكيختند» كويى 


كه اصلا يبامبرى برايشان نيامده. 


كله" اسراف" 


به معناى خارج شدن از حد اعتدال و تجاوز از حد در هر عملى است كه انسان انجام مى دهد, هر جند كه به كفته راغب غالبا 
در مورد يول خرج كردن استعمال مى شودء هم جنان كه در آيه زير در خصوص اين مورد استعمال شده:" وَ الَذِينَ إذا أَنْمَقُوا 


دو وَلَمْ يَفْيّدَوا وَ كان بَيِنَ ذلكك قواما" .)7١‏ 


)١(‏ آيا كسى كه مرده بود ما زنده اش كرديم و به او نورى داديم كه با آن نور در بين مردم زندكى مى كند مثل كسن:است 
كه جنين و جنان باشد؟." سوره انعام» آيه 177". 


(0) و كسانى كه جون انفاق مى كنند نه اسراف مى كنند و نه كم مى دهندء بلكه بين آن افراط و اين تفريط راه ميانه را كه 


راهاس٠سغ‏ توارا ماظن ل #اتسسحح 1ن سحن( فوجججحا 1 | فج جح 0 





صفحهدى 0٠١‏ 
بحث روايتى [رواياتى در باره داستان هابيل و قابيل و كشته شدن هابيل به دست قابيل 


در تفسير عياشى از هشام بن سالم از حبيب سجستانى از امام ابى جعفر (ع) روايت آمده كه فرمود: وقتى دو يسران آدم قربانى 
خود را تقديم نمودند» از يكى قبول شد و از ديكرى قبول نككرديد- و در اينكه از كدام قبول شد واز كدام رد كرديد فرمود: 
از هابيل قبول شد و از قابيل نشد قابيل از اين ماجرا كرفتار طوفانى از حسد كرديد و به دشمنى با هابيل يرداخت و همواره 
در كمين بود كه او را در خلوتى ببيند و كارش را يكسره كندء تا آنكه روزى او را در خلوت و دور از جشم آدم ديدء براو 
حمله كرد واورا كشت» 


و خداى تعالى قسمتى از داستان آن دو برادر را كه كفتكويى است كه قبل از فاجعه قتل» بين آن دو رد و بدل شده؛ در قرآن 


كريم آورده اشنية (نا آخر حديث) .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت از بهترين رواياتى است كه در خصوص اين داستان وارد شده؛ و اين روايتى است طولانى كه امام (ع) در 
أن ترعوت يعة ل ايك »بعد 37 ] وماعرا زراك يدرعن احم تولك مهدو آكم أوارا توفي كبرد قرار 513 يميت اذاحنات 
هم جدان دربيين آنييا (ع) حريان يافت كه اما ان شاء الله آنروابت :رادو جاى شاسيق نقل من كتيم» و الظاهر ان بر.مى آذ 
كه قابيل برادرش هابيل را بدون اطلاع و به نيرنكك به قتل رسانده. (مثلا بيشنهاد كرده كه به كردش بروند همين كه به نقطه 
اى دور از ديكران رسيده اند دست به كار قتلش شده) و كارى كرده كه او نتواند از خود دفاع كندء همانطور كه در بيان 


كذشته خود كفتيم» مناسب با اعتبار هم همين است. 


اين را هم بايد دانست هر آن روايتى كه نام اين دو يسر آدم را ضبط كرده همان هابيل و قابيل استء و آنجه در تورات رائج؛ 
در دست يهود آمده هابيل و قايين استء ولى تورات هيج سندى ندارد» براى اينكه سند تمامى تورات هاى موجود در روى 


زمين منتهى به يكك نفر مجهول الحال مى شود و علاوه بر آن خرافات و تحريف هايى كه دارد هويدا است. 


ودر تفسير قمى مى كويد: يدرم از حسن بن محبوب از هشام بن سالم ازابى حمزه ثمالى از ثوير بن ابى فاخته برايمان حديث 


كرد كه وى كفت: من از على بن الحسين (ع) شنيدم كه براى رجالى از قريش سخن مى كفتء نا آنجا كه فرمود: هنكامى 


0ح ا عا و 1 ص 04" دعاس ح “0 


صفحه ى ١7ل‏ 


كه دو يسران آدم قربانى خود را انتخاب مى كردند يكى از آن دواز ميان كوسفندانى كه خود يرورش داده بود كوسفندى 
جاق تر قربانى كرد و ديككرى يكك دسته سنبل قربانى كرد در نتيجه قربانى صاحب كوسفند كه همان هابيل باشد قبول شد و 
از آن ديكرى قبول نشد و بدين جهت قابيل بر هابيل خشم كرد و كفت به خدا سوكند تو را مى كشم.ء هابيل كفت: خداى 
تعالى تنها از متقيان قبول مى كند و تو اككر براى كشتن من دست به سويم دراز كنى من هركز دست به سويت نمى كشايم كه 
به قتلت برسانمء براى اينكه من از رب العالمين مى ترسمء من مى خواهم تو هم كناه مرا به دوش بكشى وهم كناه خودت راء 
تااز اهل آتش شوى و سزاى ستمكاران همين است. 


سر انجام هواى نفس قابيل» كشتن برادر را در نظرش زينت داد» و در قالب امر يسنديده اى جلوه كر ساخت ولى در اينكه 
جكونه برادر را بكشد سركردان ماند و ندانست كه جكونه تصميم خود را عملى سازد. تا آنكه ابليس به نزدش آمد و به او 
تعليم داد كه سر برادر را بين دو سنكك بككذارد و سيس سنكك زيرين را بر سر او بكوبد قابيل بعد از آنكه برادر را كشت 
نفهميد جسد او را جه كند در اين حال بود كه دو كلاغ از راه رسيده و به يكديكر حمله ور شدند» يكى 


از آنها ديكرى را كشت و آن كاه زمين را با ينجه اش حفر كرد و كلاغ مرده را در آن جاله دفن نمود قابيل جون اين منظره 
برادرم را دفن كنمء در نتيجه از يشيمانان شدء و كودالى كند و جسد برادر را در آن دفن نمودء و از آن به بعد دفن مرد كان 


قابيل به سوى يدر ب ركشتء آدم هابيل را با او نديد از وى يرسيد: يسرم را كجا كذاشتى؟ قابيل كفت: مكر او را به من سيرده 
بودى؟ آدم كفت: با من بيا ببينم كجا قربانى كرديدء در اين لحظه به دل آدم الهام شد كه جه اتفاقى رخ داده» همين كه به 
محل قربانى رسيد همه جيز برايش روشن شدء لذا آدم آن سرزمين را كه خون هابيل را در خود فرو برد لعنت كرد و دستور 
داد قابيل را لعنت كنند واز آسمان ندايى به قابيل شد كه توء به جرم كشتن برادرت ملعون شدىء از آن به بعد ديكر زمين 


هيج خونى را فرو نبرد. 


آدم از آن نقطه بر كشت و جهل شبانه روز بر هابيل كريستء جون بى تابيش طاقت فرسا شد شكوه به دركاه خدا برد 
خداى تعالى به وى وحى كرد كه من يسرى به تو مى دهم تا جاى هابيل را بكّيرد. جيزى نكّذشت كه حوا يسرى ياكك و ير 


بركت بزاد» روز هفتم ميلاد آن يسرء خداى تعالى به آدم وحى كرد كه اى آدم اين يسر 


صفحه ى 07١7١‏ 
هبت الله نام بكذار و آدم جنين كرد. للق 


مؤلف: اين روايت معتدل ترين روايات وارده در اين قصه و ملحقات آن است و با اينكه معتدل ترين آنها است مع ذلكك متن 
آن خالى از اضطراب نيستء براى اينكه از ظاهرش برمى كزيند آيد كه قابيل نخست هابيل را تهديد به قتل كرده. و آن كاه 
در حيرت شده كه جككونه او را به قتل برساند» و اين دو جمله با هم نمى سازند» زيرا معقول نيست كسى خصم خود را تهديد 
به كشتن بكند ولى نداند كه جكونه بكشد. مكر آنكه بككوئيم تحيرش در انتخاب آلت و سبب قتل بوده؛ و نمى دانسته است از 
ميان ابزار قتل» كدام را انتخاب كند سر انجام ابليس- كه لعنت خدا بر او باد- او را راهنمايى كرد كه با سنكك بر سر برادرش 
كوفته و به قتلش برساند و در اين باب روايات ديكرى از طرق شيعه و اهل سنت نقل شده كه مضمون آنها قريب به مضمون 


اين روايت است. 
[روايات عجيب و بى اعتبارى كه در مورد داستان يسران آدم (ع) نقل شده است 


اين را هم بايد دانست كه در اين قصه روايات بسيارى هست كه مضمون آنها اختلاف عجيبى با هم دارد و عجيب ترين آن 
رواق'است كدمى كويد:" خداى تغالى كوسفيد هايل زا جهل سال دن بيشت لك ه ذاغت ادن زفان قربان شدن اسسماعيل» 


آن را فداى اسماعيل كرد. و به نزد ابراهيم فرستاد» تا به جاى فرزند» آن را ذبح كند". "7١‏ 


روايت شكفت آور ديكر اينكه مى كويد:" هابيل خود را در 


اختيار قابيل قرار داد تا او را به قتل برساند و به هيج وجه حاضر نشد دست به سوى برادر خود دراز كند"! 270 و اين نيز يكى 
از آن روايات تعجب انككيز است كه مى كويد:" از روزى كه قابيل برادرش هابيل را كشتء خداوند تبارك و تعالى يكك ياى 
قابيل را تا روز قيامت به رانش بست و صورتش را به طرف راست قرار داد تا به هر طرف كه مى رود» صورتش (مانند كل 
آفتاب كردان) بطرف راست بجرخد و در زمستانها فضايى يخى- و به اصطلاح امروزى جند درجه زير صفر- و در تابستان 
فضايى آتشين بر او مسلط كردء و هفت فرشته را مامور بر شكنجه دادن او كرد تا اينكه اكر يكى از آن ملكها رفت ديكرى به 
جايش بيايد! «" و روايت ديكر اينكه خداوند قابيل را در جزيره اى از جزائر اقيانوس به ياها و وازكونه آويزان نموده و به 
همان حال تا روز قيامت معلق بوده و در عذاب خواهد ماند. واين هم روايت تعجب انكيز ديكر كه مى كويد: قابيل يسر آدم 


بااموى دو 


.180 -١88 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )١( 
.178 تفسير القرطبى ج "اص‎ )"( 


صفحه ى ال 


طرف سرش آويزان به قرص خورشيد است و خورشيد به هر طرف برود او رابا خود مى بردء هم در كرماى تابستانش و هم 
در زمهرير زمستانش» و اين شكنجه را تا روز قيامت دارد» و جون قيامت شود خداى تعالى او را در آتش دوزخ جاى مى دهد 


)و آن حديثى كه مى كويد يسر آدم يعنى 


آنكه برادر خود را كشت نامش قابيل بود» كه در بهشت متولد شد «7) و آن حديثى كه مى كويد: آدم وقتى از كشته شدن 
سرش هابيل خبردار شد با جند شعر عربى او را مرثيه كفت» 030 ويا آن حديثى كه مى كويد: در شريعت خاندان آدم جنين 
مرسوم بود كه هر كاه انسانى مورد سوء قصد قرار مى كرفت بايد خود را بدون هيج دفاعى و تلاشى در اختيار دشمن خود 


قرار دهدء 0" و از اين قبيل رواياتى ديكر. 


يس اين روايات- كه ديدى- و امثال آنء رواياتى است كه بيشترش و يا همه اش از طرق ضعيف نقل شده. و با اعتبار صحيح 
و عقلى و نيز با كتاب خدا- قرآن كريم- نمى سازد» يس بعضى از آنها جعلى است و جعلى بودنش روشن است و بعضى 
ديكر تحريف شده استء و در بعضى موارد ناقل عين عبارت را نياورده» بلكه نقل به معنا كرده و در اين نقل به معنا دجار 


اشتباه شلاة اسن 


ودر در المنثور است كه ابن ابى شيبه از عمر روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرموده: جرا شما مثل هابيل نباشيد و 
نتؤائيه مانند او وقتى قاقل انه سراغتان فى ابلا همان سكن :هايل را بكوكيك: و دست زوئ دست بكذاريد و كر نجه مانيد 


بهترين از آن دو يسر آدم باشيد؟ يعنى مانند هابيل باشيد» و در نتيجه او در بهشت و قاتلش در آتش شود. «2) 


مؤلف: اين روايت از رواياتى است كه امت اسلام را براى روزى كه دجار فتنه شد راهنمايى مى كند واين روايات بسيار 


استء كه بيشتر آنها را سيوطى در الدر المنثورش آورده. نظير 


روايتى كه بيهقى از ابى موسى از رسول خدا (ص) نقل كرده كه كفت آن جناب فرمود. شمشيرهاى خود را بشكنيد (يعنى در 
فتنه) و زه و كمان خود را ياره كنيد» و در كنج خانه ها بخزيد و مانند بهترين از دو يسران آدم باشيدء 120 و باز نظير روايتى كه 


ابن جرير و عبد الرزاق از حسن نقل كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: مساله دو يسران 
)١1(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ١‏ ”اح ٠١‏ 

(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١‏ ”اح 7 

() در المنثور ج 7ص 5/2. 

(؟) در المنثور ج 7ص 578. 


)0ه وم در المة ودج ؟ ص 6 


صفحه ى 07 
آدم مثلى است كه خداى تعالى براى امت زده تا امت راه هابيل را در زندكى بيش بككيرند. 0١١‏ و رواياتى ديكر از اين قبيل. 
واين روايات به ظاهرشان با عقل و اعتبار صحيح درست در نمى آيدء و همجنين با روايات صحيحه اى كه دستور دفاع از جان 
خود و دفاع ازحق مى دهد نمى سازد؛ و جكونه قابل قبول استء با اينكه خداى تعالى فرموده:" وَ إِنْ طائِمَتانِ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ 
افتَتلُوا فَأْصْلِحُوا يتِتَهُماء فَإِنْ بَعَتْ إخداهما عَلَى الأخرى فقاتلوا الى عقن حت ف 2 لل أثر الله" .)7١‏ 


علاوه بر اينكه همه اين روايات به اصطلاح در صدد تفسير و توجيه كلام هابيلند كه جرا كفت:" لَيْنْ بَسَطتّ إِلَىَ يَذَك لتقت 
ما أنًا ببابتط رَدِىَ إلوك لِأَفدَك" و اينطور توجيه مى كنند كه هابيل كار درستى كرد كه از خود دفاع نكرد و خواندده به 


ص 


اشكالى كه در آنها است توجه كرد. 


و يكى از جيزهايى كه باعث سوء ظن آدمى نسبت 


نه "ابن وواباث نت :وذ ابن انك كه اذ كساتى :تقل هذه كه در تنه در تعانه على "(ع) از اجام وظيفه ين دفاع ارسق على (ع) 
سر باز زدند و از كسانى كه در جنكهاى على با معاويه و خوارج و طلحه و زبير كناره كيرى كردندء به همين جهت بايد اكر 


ممكن باشد به نحوى توجيه شود, و كرنه مطروح و مردود شناخته شود. 


ودر در المنثور است كه ابن عساكر از على (ع) روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: در دمشق كوهى است كه آن 


را" قاسيون" مى كويند در آنجا بود كه يسر آدم برادرش را به قتل رسانيد. «" 


مؤلف: اشكالى در اين روايت نيسته به جز اينكه ابن عساكر آن را به طريق كعب الاحبار نقل كرده؛ و در اين نقل كفته آن 


خونى كه بر بالاى قاسيون ديده مى شود خون يسر آدم است «1» و به طريقه ديككر از عمرو بن خبير شعبانى نقل كرده كه 
كفت: من با كعب الاحبار به بالاى كوه دير المران بوديم كه ناكهان جشم كعب به دره اى در كوهى افتاد كه آب در ته آن 


جارى بود» كعب كفت: در اينجا بود كه يسر آدم برادرش را به قتل رسانيد و اين آب اثر خون 


(1) اككر در دو طائفه از مؤمنين جنككى واقع شد بين آن دو صلاح بر قرار كنيد واككر يكى از آن دو طائفه حاضر به صلح نشد و 
هم جنان به ياغى كرى خود ادامه داد شما با آن طائفه كه ياغى و ستمكر است جنكك كنيد» تا در برابر امر 


خدا تسليم 00 سوره حجرات» ايه 1" 


ف وع) در المند ودج 1 ص 7176. 


مم ل 
اوست كه خدا آن را آيت قرار داده براى همه عالميان.١١)‏ 


(احتمال مى رود عبارت (لجه سائله) كه در حديث آمله به معناى آن باشد كه شن روان از كوه سرازير مى شده؛ و جون سرخ 
رنكك بوده كعب آن را اثر خون هابيل تعبير كرد" مترجم"). 


اين دو روايت دلالت دارد بر اينكه در آن نقطه اثرى ثابت بوده كه ادعا شده اثر خون هابيل مقتول است و اين سخن به سخنان 
خرافى شبيه استء كويا رندى اين سخن را از بيش خود انتشار داده تا توجه مردم را به آن نقطه جلب كند, و مردم به زيارتش 
بروند» و نذوراتى و هدايايى براى آن كوه ببرند» نظير جاى يايى كه در سنكك درست مى كنند و نامش را قدمككاه مى كذارند» 
وازآن جمله است قبرى كه در بندر جده در عربستان سعودى قرار دارد» بر سر زبانها افتاده كه اينجا قبر حوا همسر آدم و جده 


بنى نوع بشر استء و جيزهايى ديكر نظير آن. 


ودر در المنثور آمده كه احمد و بخارى و مسلم و ترمذى و نسايى وابن ماجه و ابن جرير و ابن منذر از ابن مسعود روايت 
كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: هيج خون بنا حقى در بين بشر ريخته نمى شود مكر آنكه سهمى از كناه آن به 
كردن يسر آدم است» جون او اولين كسى بود كه قتل نفس را سنت كرد. 7١‏ 


مؤلف: اين معنا نيز به غير از طريق بالا به طرق ديككر هم از شيعه نقل شده و هم از 


اهل سنت. 
[رواياتى در بيان مراد از اينكه كشتن يكك نفر همانند كشتن همه مردم است 


حر كا ار كان ا اسستترة ار معيران زروت ارده بيدا كفي من به امام الى حر الكرصويد ان امناي . ين كلام 
خداى تعالى كه مى فرمايد: " يِنْ أجل ذلك كُتئنا على يَنى إشررائيل أنه من قَتَلَنَفْسا بعر نفس أَؤ فَسادٍ فى اْأَرْضِء فَكأنّما قل 
الاناق يها " جيست؟ و جكونه كشتن يكك نفر مثل كشتن همه مردم است؟ فرمود: معنايش اين است كه او را در جايى از 
جهنم جاى مى دهند كه در آنجا عذاب به منتها درجه است, جايى است كه اكر كسى همه مردم را بكشد نيز در آنجا كيفر 
مى بيند» عرضه داشتم: حال اكر قاتل بعد از قتل اولش مجددا فردى ديككر را به قتل برساند جطور؟ فرمود: همان عذابش 


مضاعنف مى شود. «") 


)١(‏ الدر المنثور ج ” ص 08؟. 
() الدر المنثور ج ١‏ ص 57/2. 


(7) فروع ك افى ج ٠‏ ص 7/١‏ ح .١‏ 
صفحه ى 07١8‏ 


مؤلف: مثل اين روايت را صدوق نيز در كتابش معانى الاخبار از حمران نقل كرده »)0١١‏ واينكه حمران يرسيد:" حال اكر 
فردى ديكر به قتل برساند" اشاره است به اشكالى كه قبلا بيانش كذشتء كه لازمه آيه شريفه مساوى بودن كيفر يكك قتل با 
كيفر جند قتل استء و امام (ع) ياسخ داده به اينكه:" همان عذابش مضاعف مى شود" در اينجا ممكن است كسى اشكال كند 
كه ياسخ امام (ع) رفع يد از مساواتى است كه آيه به آن حكم كرده. آيه مى فرمايد كشتن يكك نفر مساوى با كشتن جميع 
استء و روايت مى فرمايد مساوى نيستء ليكن اين 


اشكال وارد نيستء براى اينكه تساوى منزلت- كشتن يكك نفر به منزله كشتن همه بودن- مربوط است به سنخ عذاب نه به 

مقدار آنء و به عبارت روشن تر:" قاتل يكك نفر و قاتل جميع هر دو در يكك جا از جهنم قرار دارند"» ولى قاتل بيش از يكك 

نفر عذابش مضاعف مى شود و لذا در روايت فرموده:" جايى است كه اكر كسى همه مردم را بكشد نيز در آنجا كيفر مى 
1 


سنك . 


شاهد بر كفتار ما روايتى است كه عياشى در تفسير همين آيه از حمران از امام صادق (ع) آورده كه امام (ع) فرمود: منزلت و 
مرحله اى در اتش هست كه شدت عذاب اهل آتش همه بدانجا منتهى مى شود و قاتل را در آنجا جاى مى دهند حمران مى 


كويد: 


برسيدم حال اككر دو نفر را كشت جطور؟ فرمود: مككر نمى دانى كه در جهنم منزلتى كه عذابش شديدتر از آن منزلت باشد 
وجود ندارد؟ آن كاه فرمود: عذاب قاتل در اين منزلت به مقدار قتلى كه كرده مضاعف مى شود. 0١‏ يس اين جمعى كه امام 
(ع) بين نفى و اثبات كرد جيزى جز همان توجهى كه ما براى روايت آورديم نيست و آن اين است كه اتحاد و تساوى در 
مقدار عذاب نيستء بلكه در سنخ عذاب است كه كلمه" منزلت" به آن اشاره دارد و اما اختلاف در شخص عذاب و خود آن 
شكنجه اى است كه قاتل مى بيند. 


شاهد ديكر بر كفتار ما فى الجمله روايتى است كه در همان كتاب از حنان بن سدير از امام صادق (ع) نقل شده. كه در ذيل 
مطل" من كل دما مكار تقدين ان قونات 111ل ذل تكاتيا قال اناده حدينا"! فرمة 


در جهنم كودالى است كه اكر كسى همه مردم را مى كشت در آنجا جاى مى كرفتء و اكر يكك نفر را هم مى كشت باز در 
آنجا عذاب مى ديد. () 


)١(‏ معانى الاخبار ص 7/4" ح ؟. 
(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١ -"١‏ الاح 88. 


(7) اسح وي لا اوحجن ١12‏ 81 ح عل 


مقي ا 
مؤلف: در اين روايت آيه شريفه نقل به معنا شده؛ و عين عبارت آيه نيامده. 


ودر كافى به سند خود از فضيل بن يسار روايت آورده كه كفت: من به امام ابى جعفر (ع) عرضه داشتم: اين جمله در كلام 
عدا عو وها جفةبقدا ارد كدمى نافد" وي أخياها فكالما أكها اناس كندها "تيزف ظر قسن بدك كد افقيانق ذا 
از سوختن و غرق شدن نجات دهدء عرضه داشتم: آيا شامل كسى هم مى شود كه انسانى رااز ضلالتى نجات دهدء و به راه 


راست هدايت كند؟ فرمود: اين بز ركترين تاويل براى آن است. )١(‏ 


مؤلف: اين روايت را شيخ نيز در امالى خود 2١‏ و برقى در محاسن خود از فضيل از آن جناب روايت كرهه اند» و روايت رااز 
سماعه و از حمران از امام صادق (ع) 8*0 آورده اند و مراد از اينكه نجات از ضلالت تاويل اعظم آيه باشدء اين است كه 
تفسير كردن آيه به جنين نجاتى دقيق ترين تفسير براى آن استء جون كلمه تاويل در صدر اسلام بيشتر به معناى تفسير 
استعمال مى شده؛ و مرادف آن بوده است. 


مؤيد كفتار ما روايتى است كه در تفسير عياشى از محمد بن مسلم از امام باقر (ع) آمده در آن روايت محمد بن مسلم مى 


كونة من ان أن 


جناب از تفسير آيه:" مَنْ قََلَ نفْسا بر نفس أؤ فَسادٍ فى الَْرْض فَكأنّما قعل النّاسَ جمِيعاً" برسيدم, فرمود جنين كسى در تش 
ركان داري 6 كر عه ورك وا سراح ليك دار مطايل لمانا فقو عات وك عبيون بق راق لت 
رمحي يندا حمل يمدق جعمنت كندسى :فزن ننه" و وق أخباها فكاتنا أخنا الاق تحييها "ا ترمو رظون كسى ابيك كلام 
تواند شخصى را بكشد ولى نكشدء ويا شخصى است كه كسى را از غرق و سوختن نجات دهد واز همه اينها بزركتر و اعظم 
كسى است كه شخصى را از ضلالتى به سوى هدايت بكشاند. «*) 


مؤلف: منظور از اينكه فرمود:" او را نكشد" اين است كه بعد از آنكه ثابت شد كه مى تواند او را بكشد مثلا- حاكم حكم به 


قصاص كرد - او از قصاص صرف نظر نموده باشد. 


و در همان كتاب از ابى بصير از امام باقر (ع) روايت شده كه ابو بصير كفت از آن جناب از معناى جمله:" و مَنْ أخياها فكأنّما 


أخا تاريخ يي" يرسيدم) فرمود: يعنى 

.51٠١ -7١١ اصول كافى ج ”ا ص‎ )١( 

(1) امالى شيخ ج ١‏ ص .77١‏ 

() محاسن برقى ج ١‏ ص 771 ح 187- 181. 


مسحي ا ا الي 1211 ١‏ 0 ح الى 
صفحهى 071 


كسى كه انسانى را از كفر بيرون كند و به ايمان در آورد. )١١‏ 
مؤلف: اين معنا در روايات بسيارى كه از طرق اهل سنت نقل شده نيز آمده. 


و در مجمع البيان است كه از امام ابى جعفر روايت شده كه فرمود: منظور از مسرفون كسانى هستند كه حرامهاى خدا را حلال 


مى شمارند» و خونها مى ريزند. ١؟)‏ 


علمى و يكك تطبيق [(يكك تطبيق بين داستان هابيل و قابيل در تورات و در قرآن)] 


در اصحاح جهارم از سفر تكوين از تورات جنين آمده: -١‏ آدم همسرش حوا را شناختء و حوا حامله شد و قايين را بزاد» و- 
از در خوشحالى- كفت: از ناحيه رب صاحب فرزندى يسر شدم. 1- حوا بار ديكر حامله شدء و اين بار هابيل را بزاد و هابيل 
كارش كوسفند دارىء و قايين شغلش زراعت بود. *- بعد از ايامى حادثه اى رخ داد؛ و آن اين بود كه قايين از حاصل زمين 
جيزى را براى رب قربانى كرد. - و هابيل هم از كوسفندان بكر و جاق خود يكك كوسفند قربانى كرد؛ و رب به قربانى هابيل 
نظر كرد. ه- و اما به قايين و قربانيش نظر نكرد يس قايين سخت در خشم شد و آبرويش رفت (و يا جهره اش در هم افتاد) 8- 
و يروردكار به قايين كفت جرا خشمكين شدى؟ وجرا جهره ات تغيير كرد؟ 7- آيا اكر تو خوبى مى كردى به دركاه ما بالا 
نمى آمد؟! واكر خوبى نكنى قهرا در معرض كناه قرار مى كيرى و كناه رادم در كمين كرفته بدان» آرى در اين صورت 
كناه مشتاق تو و در بى تواست واين تو هستى كه كناه را براى خود سر نوشت ساختى 8- قايين سر برادرش هابيل را كرم به 
سخن كرد و در همان حال كه با هم نشسته بودند كه قايين برخاست و هابيل را بكشت 4- رب به قايين كفت هابيل برادرت 


كجا است؟ كفت: نمى دانم و من نككهبان برادرم نبودم -٠١‏ رب كفت اين جه كارى 


بود كردى» صداى خون برادرت از زمين به من رسيد -١١‏ اينكك تو ديكر ملعونى» تواز جنس همان زمينى هستى كه دهن باز 
كرد براى فرو بردن خونى كه به دست تواز برادرت ريخت -١17‏ تواجه وقت در زمين كار كردى كه زمين ياداش عمل تو را 
كه همان مواد غذايى او است به تو ندهد, اينكك محكومى به اينكه عمرى به سركردانى و فرار در زمين بككذرانى -١7‏ قايين به 
وت كندة كعاء دوعو كت ان الم ادك كما فكي قراف نجنا كو جدنة دمو ادرو هن اروس مك ورف 


3 سسب ل و ال ا ”7 8 ص 1817. 
صفحهى 019 


خودت طرد كردى تا ينهان و سركردان زندكى كنم ودر زمين فرارى باشم تا هر كس مرا يافت به قتلم برساند» -١8‏ رب به او 
كفت: بدين جهت هر كس قايين را بكشد هفت برابر از او انتقام كرفته مى شود و رب براى قايين علا-متى قرار داد» تا هر 
كس او را ديد به قتلش نرساندء -١8‏ لا جرم قايين از ييش رب بيرون آمدء و در سرزمين نور كه ناحيه شرقى عدن است 


سكونت كزيدة (اي بود شانزده آيه كه از تورات عربى و طبع كمبروج سال 0 نقل كرديد). 


ِ 


بعال يع ترادو عرس و داسكاد جه فزتود 'وَائْلَ عَلْيهمْ َأ ا 51ث بالْحَقٌّ إِذْ كربا قوباناً تفبَلَ مِنْ 
فيل مِنَ الْآحَرِ قال فنك قالَ إِنّما يتفيلُ الله م مِنّ الْمنَقِينَ " " لَيِنْ بَسَطتٌ إِلّىَ ردك لتَفتلْنِى ما أَنَا 


إنى 


س 


م 
5 
30 
اا 
يم 
١‏ 
6 
1١‏ 
خامن 
6 
8 
مط 
0 
١‏ 
3 3 
0 


ع 


ال ة 1 إنَى أرِبدُ أَنْ تبُوء بإنمى وَ إنُمك. فتَكونّ مِنْ أَضه حاب الّارٍ وَ ذلكك جَراءٌ الظَالِمِينَ "" فَطَوَّعَتْ ث 
مك لسع لير ا ف بعت الله عُرابا َتحت فى الْنأَرْض لبرِيَة كيِفٌ يُوارى سَوْأَة أَخيه قال يا وَيلتى 
كاذ كوهد قرت رارك عذاه الى ناشت رن اقاووين الاك ترجحة ا تادر رلديط كلاقتك وراك باد 


ا آيات را آورديم براى اين بود كه خواننده بهتر و زودتر و آسانتر بين تورات و قرآن مقايسه كند. 


(0 


لامسدا 


و خواننده را سفارش مى كنيم كه نخست در آنجه آيات تورات و آيات قرآن كه راجع به دو يسر آدم نقل كرديم دقت كند. 
آن كاه آنها را با هم تطبيق نموده سيس داورى كندء و اكر بر طبق سفارش ما تدبر كند اولين جيزى كه از آيات تورات به 
ذهنش مى رسد اين است كه تورات رب را يكك موجود زمينى و به شكل انسان معرفى كرده. انسانى كه ميان انسانها آمد و 
شد و معاشرت مى كند» كاهى به نفع اين حكم مى كند و كاهى بضرر اينء و به نفع ديكرىء عينا همانطور كه يكك انسان در 
بين انسانها زندكى مى كندء كاهى انسان نزديكك او مى شود و با او سخن مى كويد همانطور كه با يكك انسان ديكر سخن مى 
كويد و كّاهى از او دور و ينهان مى شودء بطورى كه ديككر او وى را نمى بيند. در نتيجه ربى كه تورات معرفى كرده ربى 
است كه انسانهاى دور را آن طور كه نزديكان را مى بيند مشاهده نمى كندء. و كوتاه سخن اينكه حال آن رب از تمامى 
جهات حال يكك انسان 


زمينى است. با اين تفاوت كه اراده رب در باره هر جيزى نافذ است» و حكمش روان و تمامى تعليمات تورات و انجيل همه بر 
اين اساس استء هر جيزى را كه مى خواهد تعليم دهد بر اين اساس تعليم مى دهد" تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا". 


ولانتزهه قصتتة اق" كسة دن قتحوزاث امححده افر انحيت كه ذر 01 زوق شحر هذ خححال. كشتكنوى يطسوز 


صفحه ى 0٠١‏ 


مشافهه و حضور و رو در روى با خدا زندكى مى كرده؛ (هر وقت مى خواسته نزد خدا مى رفته وبا خدا قدم مى زده وسخن 
مى كفته) بعد از آنكه قايين آن جنايت را كردء خداى تعالى از او و از امثال او ينهان شدء و اينكونه افراد ديككر خدا را با جشم 
نديدند» ولى بقيه افراد بشر هم جنان با خدا معاشرت و كفتكو داشته اند. در حالى كه برهانهاى قطعى عقلى بر اين قائم است 
كه نوع بشر نوع واحدى است كه همه افرادش مثل همند» موجودى يديد آمده در عالم ماده اند و در دنيا زندكَى مادى دارند 
و نيز براهين قطعى قائم است بر اينكه خداى تعالى منزه است از اينكه در قالب ماده بكنجد, و به صفات ماده و احوال آن 
متصف كشته دستخوش عوارض امكان و طوارق نقص و حوادث كردد, و خداى تعالى از نظر قرآن كريم هم جنين خدايى 


است. 


و اما قرآن كريم داستان يسران آدم را طورى سروده و بر اساسى نقل كرده كه بر آن اساس تمامى افراد بشر را از يكك نوع و 


همه رامث دانسته جز هست دناله داستان فر ستادن را اوردمف تااز بكك 3 ده 
را مثل هم دا جيزى كه نباله داستان مساله فرستادن كلاغ را آور تا از يكك حقيقتى ير 


بر دارد» و آن اين است كه بشر داراى تكاملى تدريجى است كه اساس تكامل او و زير بناى آن حس و تفكر است. 


قرآن كريم نكته ديكرى را در اين داستان آورده؛ و آن كفتكوى اين دو برادر استء و از هابيل سخنانى نقل كرده كه مشتمل 
بر نكات بر جسته اى از معارف فطرى بشرى و از اصول معارف دينى است» جون توحيد» و نبوت» و معاد» و مساله تقوا و ظلم 
كه دو اصل مهم و عامل در تمامى قوانين الهى و احكام شرعى استء و مساله عدل الهى حاكم در رد و قبول اعمال بند كان و 


كيفر و ياداش اخروى آنانء و نيز مساله ندامت قاتل و خسران او در دنيا و آخرت. 


ودر آخر و بعداز نقل همه اين نكات بيان كرده كه يكى از آثار شوم قتل نفس اين است كه آثار شومى كه در كشتن يكك 
فرد هست برابر است با آثار شومى كه در كشتن همه مردم استء و آثار نيكى كه در زنده كردن يكك فرد از انسانها هست 
برابر با آثار نيكى است كه در احياى همه انسانها است. 


زسوؤه الماقدة 2083| 


ترحمة آنات سراق كسانى كونا خذا و زسول او مى شعيرندة ويزائ كستردن فنتاد دو زميق تلاش :مى كنند»- دو فانون 
اسلام- اين است كه يا كشته شوند و يا بدار آويخته كردند» ويا دست جب و ياى راستشان ويا بر عكس بريده شود ويا به 
ديارى ديكر تبيد شوند.- تش خيص اينتكه مستحق كدام عقوبنتدد با شارعاست- تازه 


صفحه ى اال 


مكر آن افرادى كه قبل از دستكي شدنشان به دست شما به سوى خدا بر كشته باشند» و بدانيد كه خدا آمرزكار و رحيم است 
(). هان اى كسانى كه در زمره مؤمنين در آمده ايدء از خدا يروا داشته باشيدء و در جستجوى وسيله اى براى نزديكك شدن 
به ساحتش- كه همان عبوديت و به دنبالش علم و عمل است برآئيد و در راه او جهاد كنيد, باشد كه رستكار كرديد (0). 


محققا كسانى كه كفر ورزيدند»اكر تمامى آنجه در زمين است با يكك برابر مثل آن ملكشان باشد و در قيامت بخواهند با 


دادن آن جان خود را از عذاب نجات دهندء از ايشان قبول نمى شود و عذابى دردناكك دارند (22. 
خيلى اصرار و التماس دارند كه از اتش خارج شوندك.» ولى خارج نخواهند شد وعذابى ياينده دارند 8ه 


و سزاى كسانى كه دزدى كنند- مرد دزد و زن دزد- اين است كه- دستشان را قطع كنيد- البته مجرى قانون قطع مى كند تا 
كيفر عمل او و مجازاتى از ناحيه خدا باشد» و خدا مقتدرى شكست نايذير» و در عين حال حكيم استء و كار به حكمت مى 
كند (08. 


يس كسى كه بعد از - اين- ظلمش توبه نموده آنجه را فاسد كرده اصلاح كند بداند كه خدا توبه اش را قبول مى كند كه خدا 


آمرزكار رحيم است (08. 


مكر (اى انسان) نمى دانى كه خدا مالكك آسمانها و زمين استء هر كه را بخواهد عذاب مى كندء وهر كه را بخواهد مى 


آمرزد.ء وخدا بر هر جيزى توانا است (60). 


بيان آيات اين آيات خالى از ارتباط با آيات قبل نيستء براى اينكه آيات قبل كه داستان 


برادركشى فرزندان آدم را نقل مى كرد و مى فرمود به همين جهت بر بنى اسرائيل نوشتيم كه جنين و جنان» كو اينكه ارتباط 
مستقيمش با مطالب قبل بود كه ييرامون حال و وضع بنى اسرائيل سخن مى كفت و كو اينكه در آن آيات بطور صريح نه 
يكك حد شرعى بيان شده بود ونه يكك حكم الهى» و ليكن بطور ضمنى و يا به عبارتى به ملازمه با آيات مورد بحث كه 


بيانكر حد شرعى مفسدين و دزدان است ارتباط دارد. 


"نحا غراء الذين: تتحاويون الله وزهولة و يش عؤن فى الأدض فنادا " كلفه"'فناذا "دو ابح جيل يضدرم انرق كداية عتوان 
كشال جد كان رفكة وساف هن تداك كن ورا عن اس معد )1 حعيانة "هارث الله" ار اتج كنات فده اللنطن 


صفحه ى 77م 


و حقيقتش در مورد خداى تعالى محال استء و ناكزير بايد بكُوئيم معناى مجازى آن منظور استء از اين جهت معناى وسيع و 
دامنه دارى خواهد داشتء (جون معناى مجازى " محاربه با خدا" همان دشمنى كردن با خدا است)» و دشمنى با خدا معناى 
وسيعى است كه هم شامل مخالفت با يكك يكك احكام شرعى مى شود و هم بر هر ظلمى و اسرافى صادق است و ليكن از آنجا 
كه در آيه شريفه رسول خدا (ص) را هم ضميمه كلمه" الله" كرده. و فرموده:" الَذِينَ يُحاربُونَ الله وَ رَسُولَه " اين معنا را به ما 
مى فهماند كه مراد از محاربه» دشمنى با خدا در خصوص مواردى است كه رسول نيز در آن دخالتى دارد و در نتيجه تقريبا 


متعين مى شود كه بككوئيم: مراد از محاربه با خدا و رسول عملى 


است كه ب ركشت مى كند به ابطال اثر جيزى كه رسول از جانب خداى سبحان بر آن جيز ولايت دارد» نظير جنكيدن كفار با 
رسول وبا مسلمانان» و راهزنى راهزنان كه امنيت عمومى را خدشه دار مى سازد. امنيتى را كه باز © ترش دامنه وللايت رسول 


انافيت وا مسرت ناد 


ومو يدن روطف موا لق و وسو عزن "و دعق قا الا مقر لبذ "رز ورف تسلا قارو لطر سمو ا 
كند و مى فهماند كه منظور از محاربه با خدا و رسول افساد در زمين از راه اخلال به امنيت عمومى و راهزنى استء نه مطلق 
محاربه با مسلمانان» علالوه بر اينكه اين معنا ضرورى و مسلم است كه رسول خدا (ص) با اقوامى كه از كفار با مسلمانان 
محاربه كردند بعد از آنكه بر آنان ظفر يافت و آن كفار را سر جاى خود نشانيد معامله محارب را با آنان نكردء يعنى آنان را 
محكوم به قتل يا دار زدن يا مثله و يا نفى بلد نفرمود» و اين خود دليل بر آن است كه منظور از جمله مورد بحث مطلق محاربه 


علاوه براين استثنايى كه در آيه بعدى آمده خود قرينه است بر اينكه مراد از محاربه همان افساد نامبرده استء براى اينكه 


ظاهر آن:استنتاء ازخ :اسث كد هراد از توه تيه ا مححازية اسة انه توية ان شر كك و امثال آنه 
[مراد از" محاربه با خدا و رسول" در آيه شريفه» اخلال به امنيت عمومى است بطور مسلحانه 


وقهرا شامل آن جاق وكشى نمى شود كه به روى فرد معين كشيده شود و او را به تنهايى تهديد كند» جون امنيت عمومى وقتى 
خلل مى يذيرد كه خوف عمومى و ناامنى جاى امنيت را بككيرد و بر حسب طبع وقتى محارب مى تواند جنين خوفى در جامعه 
يديد آورد كه مردم را با اسلحه تهديد به قتل كند و به همين جهت است كه در سنت يعنى رواياتى كه در تفسير اين آيه وارد 
شكه نيز محاريه و فساد در ارضٍ به جنين عملى يعنى به شمشير كشيدن ومثل أن تفسير شدهاست. 


صفحه ى 76م 
اقكاء الله ] شووانات دوع رواش ابى فعيل ازانط عواتفه فى كدره 


[جهار حكم براى محارب 


"وار ا" 

كلمه" تقتيل " و" تصليب" و" تقطيع " از باب تفعيل است و قتل و صلب و قطعء وقتى به باب تفعيل مى رود» شدت و يا 
زيادت در معناى آن كلمات را مى رساندء (و بنا بر اين تقتيل و تصليب و تقطيع به معناى كشتن و دار زدن و بريدن به شدت و 
يا به بسيارى است) لفظ" أو" كه در بين اين جهار كلمه قرار كرفته دلالت بر ترديد دارد تا شنونده نيندارد كه هر سه مجازات 
را بايد در باره محارب اعمال كردء بلكه يكى از اين سه مجازات راء و اما اينكه اين ترديد به نحو ترتيب استء بطورى كه تا 
اولى ممكن باشد نوبت به دومى نرسدء و يا بطور تخبير است و حاكم مخير باشد به اينكه هر يكك را خواست و مصلحت ديد 


به اجرا در آوردء از خود آيه استفاده نمى شودء بلكه بايد 


از دنه عا رع ابسن رات يدالى قال "اماق شود مويه ] ذ ازى تذوث كال زا احمال مهاه وكنها يضف اميت © 
اجمال آن را رفع و ابهامش را بيان مى كند و به زودى خواهد آمد كه از ائمه اهل بيت (ع) روايت شده كه حدود جهاركانه 
يعنى قتل و دار زدن و قطع عضو و تبعيد بر حسب درجات افساد رتبه بندى شده استء مثلا كسى كه شمشير بكشد و كسى را 
بكشد و مالى را ببرد» با كسى كه فقط كسى را بكشد و مالى را نبرد» و يا به عكس تنها مالى را بدزدد و كسى را نكشد و يا 
ها شير كه ولى :نه كس :را بكهن و تدمالى زا بنوة فرق .دارنة هم نان كه ابن تركيت ون يحت رؤاييق ابنده ان نشاء الله 


واما اينكه فرمود:" أَو تُقَطمْ أيهم وَ أَرْجُنهُمْ مِنْ خلااضٍ"» منظور از قطع ايدى و أرجل از خلاسف اين است كه هر يكك از 
دست و ياى مجرم از طرف مخالف آن ديكر قطع شودء مثلا اكر دست راست او را قطع كردند ياى جيش را قطع كنند و اين 
خود قرينه است بر اينكه مراد از قطع ايدى و ارجل قطع بعضى از دست و يا استء نه همه آنء يعنى مراد قطع يكك دست و 
يكك يا است نه هر دوء جون اكر مراد قطع هر دو بود ديكر مراعات خلاف معنا نداشت. 


و مراد از نفى در جمله:" أو يَنْقَوَا مِنّ الَْرْضِ " طرد كردن و غايب كردن مجرم است كه در سنت تفسير شده به خارج كردن او 


از وطنش به 


شهرى ديكر» و در اين آيه بحث هاى ديككرى است كه جون مربوط به فقه استء بايد به كتب فقهى مراجعه نمود. 


" ذلك لَهُمْ خِزْىٌ فِى الدَّنْيا وَلَهُمْ فى الْآخِرَه ع ذابٌ عَظِيمٌ " كلمه:" خزى " به معناى فضيحت و رسوايى استء و جون معناى 
جمله روشن است مى كذريم بعضى از مفسرين به اين جمله استدلال كرده اند به اينكه صرف جارى كردن حد الهى كه يا 


ققتلاست ويابدر آويختن وياقطع دست و ياو يانفى بلد. باعث نمى شود كه 


صفحه ى 00 


عذاب آخرتى مجرم بر طرف شود )١١‏ واين استدلال تا حدودى حق است. 


5 
5 3 


" إَِا الّذِينَ تابُوا مِنْ قبل أَنْ تَقَدِرُوا عَلَيِهِمْ ..." 


يعنى مكر آن محاربى كه قبل از دستكيرى توبه كرده باشدء و اما بعد از دستكير شدن و قيام دو شاهد براينكه او شمشير 
كشدم ويا كس را كد درك توبه اب رعق وا دو لتم رذارودة :ثانا افك ورمردة" واعلقوا أن :اله عفرة يط " كتاية برك 
از برداشته شدن حد از آنان- در آن صورت كه قبل از دستكيرى توبه كرده باشد- يس در واقع اين آيه از مواردى است كه 
مغفرت به غير امر اخروى تعلق كرفته. (جون معنايش اين است كه جنين كسى در صورتى كه توبه كند لازم نيست خود را به 
محكمه معرفى نموده؛ و اقرار به قتل كندء تا حاكم حكم اعدامش را صادر و اجراء كند» تا كناهش آمرزيده شود, بلكه همين 
كه خود و خدا توبه كند حدش آمرزيده ويا ساقط مى شود). 

1 


"يا أيهَا الَّذِينَ آمَنُوا انَقُوا الله وَ ابنعُوا إل الْوَسِيلَه " 


[معناى " وسيله" و امر به 


ابتغاء وسيله به سوى خدا در جمله:" وَ ابْنَعُوا إليه الْوَسِيله'"] 


امه 


راغب در مفردات مى كويد كلمه" وسيله" به معناى رساندن خود به جيزى است با رغبت و ميلء واين كلمه از نظر معنا 
خفصوضي تراز كلمه" وصئلة" اشة» رزاي ا بتكة دو وسيلة فعنائ روعت دز حواييد» ولى دن وصئله كتين نيسة و بشن ال 


رساندن به جيزى دلالت ندارد» جه اينكه اين رساندن با رغبت باشد و جه بدون رغبت» خداى تعالى در قرآن كريم فرموده: 


"و ابنعُوا إِلَبِهِ الْوَسِِبلَة'"» و حقيقت وسيله به دركاه خحدا مراعات راه خدا استء به اينكه اولا به احكام او علم بيدا كنى و در 
ثانى به بندكى او بيردازى» و ثالثا در جستجوى مكارم و عمل به مستحبات شريعت باشى و اين وسيله معنايى نظير معناى كلمه 
قربت را دارد 2 و جون وسيله نوعى توصل است و توصل هم در مورد خداى تعالى- كه منزه از مكان و جسمانيت است- 
توصل معنوى و بيدا كردن رابطه اى است كه بين بنده و يرورد كارش اتصال برقرار كندء و نيز از آنجا كه بين بنده و 
برورد كارش هيج رابطه اى به جز ذلت عبوديت نيست,ء قهرا وسيله عبارت است از اينكه انسان حقيقت عبوديت را در خود 
تحقق دهد و به دركاه خداى تعالى وجهه فقر و مسكنت به خود بككيرد» يبس وسيله در آيه شريفه همين رابطه است. و اما علم 
وعمل كه راغب كلمه را به آن معنا كرفته از لوازم معناى وسيله و از ادوات رساندن خود به حقيقت عبوديت استء و اين 
بسيار واضح استء مككر آنكه راغب خواسته باشد علم و عمل را بر خود 


أبن جنالة الاق كلد 
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تر د قب وح ا 6 - 078. 


صفحه ى 078 


از همين جا روشن مى شود كه مراد از جمله:"' وّ جاهدُوا فى سَبِيلِهِ'" مطلق جهاد استء يعنى اعم از جهاد با نفس و جهاد با 
كفار استء براى اينكه اين جمله متصل به جمله قبل است كه در آن وسيله عبارت بود از مطلق هر جيزى كه بنده رابا 
يرورد كارش مرتبط مى سازد. و دليلى هم در كلام نيست كه خصوص اين جمله را مقيد كند به جهاد با كفار. علاوه بر اين 
دو آيه بعدى هم كه مشتمل بر تعليل است با اين معنا كه مراد از جهاد مطلق جهاد باشد مناسب تر است. و با اين حال ممكن 
هم هست كه بككوئيم مراد از جهاد. قتال با كفار استء از اين نظر كه در جمله مورد بحث جهاد مقيد شده به قيد" در راه 
خدا"» ودر قرآن كريم هر جا كه سخن از امر به معروف آمده و دنبالش جهاد با كفار ذكر شده در آنجا جهاد مقيد شده به" 
در راه خدا", به خلاف مواردى كه منظور از كلمه جهاد اعم از قتال با كفار و جهاد با نفس بوده كه در آن موارد قيد نامبرده 
نيامده مانند آيه زيرا كه مى فرمايد:" و الَّذِينَ جاهَدُوا فينا لََهْدِينَهُْ سينا وَ إِنَّ لالم المعيدن " ١‏ بنا بر اين» امر به جهاد 
در راه خدا و قتال با كفارء بعد از امر به ابتغاى وسيله به سوى خدا از باب امر به خاص بعد از امر به عام استء تا اهتمام 


كوينده را نسبت به خاص 


بفهماند, و اى بسا كه" امر به ابتغاى وسيله به سوى خمدا بعد از امر به تقوا" نيز از همين قبيل يعنى از باب ذكر خاص بعد از 
عام باشد» (جون مى توان كفت كه وسيله معنايى خاص تر از تقوا دارد» تقوا جنبه دفع ضرر و وسيله جنبه جلب نفع دارد» جه 


به رستككارى نرسند " مترجم "). 
" إن الْذِينَ كفَرُوا لَو أن لَهُمْ ما فى الْأَرْض ..." 


ظاهر اين دو آيه- كه قبلا هم به آن اشاره كرديم- اين است كه تعليلى باشد براى مضمون آيه قبلى» و حاصل مضمون آيه 
سايق وان ذو آنه ابق افيثك كة:" بر كنهما واجب است تقوا ييشة كشدء و يةذركاء دا وشيلة اق نجوئيتد وبذر رام او جهناد 
كنيد» براى اينكه انجام اين دستورات در بركرداندن عذاب از شما بسيار مهم و مؤثر استء آن هم عذابى اليم و دائمى» و هيج 
راه جاره ديكرى نيستء كه جاى اين دستورات را بككيرد» براى اينكه به خحدا كفر ورزيدند و در نتيجه تقوا و تهيه وسيله براى 
دركاه خدا را و جهاد در راه او را ناديده كرفتند اكر فرضا تمامى آنجه در زمين است را (كه منتها جيزى است كه فرزند آدم 


عادتا آرزوى داشتن آن را دارد) 


)١(‏ و كسانى كه به خاطر ما جهاد مى كنند ما آنان را به راههاى خود هدايت مى كنيم» و محققا خدا با نيكوكاران است." 


سوره 


عنكبوت؛ آيه وعء". 


صفحه ى لان 


از تش كه همان عذاب اليم و دردناكك است خارج شوند و ليكن خارج شدنى نيستند» براى اينكه عذاب نامبرده خالد و مقيم 


استء تا ابد از آن جدا نمى شود. 
[عذابء لازمه بشر و اصل در سرنوشت او استء و فطرت تالم از آتش در انسان هميشكى است 


در آيه مورد بحث اشاره اى است اولا به اينكه عذاب جيزى است كه لازمه بشر و اصل در سرنوشت و نزديكك به اواست»ء و 
تنها عاملى كه مى تواند آن را از انسان دور بسازد و بر كرداند ايمان و تقوا استء هم جنان كه آيه زير نيز به اين معنا اشاره 
نموده و مى فرمايد:" وَ إِنْ مِنْكم إن واردّها كانّ عَلى رَبك عَثماً مَفْضدَيا نّم تَنجى الَّذِينَ انَقَْاوَ نَذَّرُ الظَالِمِينَ فيها يا" 201١‏ و 
نيز آيه زير كه مى فرمايد:" إِنَّالْإنْسانَ لَفَى تدر إِّا الَّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ" 10 و ثانيا به ايتكه فطرت اصلى انسانيت 
نسبت به تالم از آتش هرك در انسانها از كار نمى افتد» و روزى نخواهد رسيد كه انسانى داراى جنين فطرتى نباشدء يعنى در 
آتش بيفتد و ناراحت نشودء ودر آتش بودن واز آتش در آمدن برايش فرق نكند» وو به منظور بيرون آمدن از آتش تلاشى 


" وَالسَارق وَ السَارقَهٌ فَافْطعُوا أَئِديَهُما ..." 


971 11 
حرف واو در 


اول آيه شريفه به اصطلاح استينافى استء يعنى مى رساند كه مجددا كلام جديد و تازه اى آغاز مى شود و اين كلام در مقام 
تفصيل يعنى احكام هر موضوعى را جدا جدا ذكر كردن استء و حرف واو خاصيت حرف اما را دارد» كانه فرمود" اما مرد و 
داعنيو كتدد وو امااتويه كاران اتقافروا تدان وعرد عدن عدت دوق "قا ”بو سد كين عل مله" خافطفوا اتن ييا" 
در آمده براى اينكه بطورى كه كفته اند در معناى جواب براى كلمه" اما" است «") 


[وجه اينكه در" السَارِقَ وَ السَارَِهُ فَافطَعُوا أَبِديَهُما"" ايدى" به صورت جمع آمده است 
واما اينكه كلمه" بد- دست" را به صيغه جمع " ايدى " آورده با اينكه هر انسانى 


)١(‏ واحدائ أزاشها الشائها نيست مكر اتكدابه اتشن وارد والزديك:مى شوهة ايقن سرنوشتئ الت حتمى از ناحيه يزوزد كارت 
براى كل بشرء بعد از آنكه همه به آتش نزديكك شدند آن كاه افراد با تقوا را نجات مى دهيم و ظالمان را در آنجا به حال 


خود وامى كذاريم در حالى كه از در التماس روى به زانو نشسته باشند. 


ُ" سوره مريم» ايه نلا 


(0؟) محققا جنس بشر در زيانكارى استء تنها كسانى از اين خطر رهايى مى يابند كه ايمان آورده و اعمال صالح كنند. '" سوره 
عصرء آيه الشبنن 
صفحه ى /07 


دو دست بشتر ندارد» وطيق قاعده بايد با صيغه تثنيه بياورد و بفرمايد:' فاقطعوا بداهما- يس دو دست آن زن وآن مرد را 
و بيستر بداردء و طب بانك اياضم يه بياورد و بعرماد بس دو رد وال مردر 
قطع كنيد ". 


بعضى از مفسرين كفته اند علتش اين بوده كه جنين استعمالى شايع استء (خود ما هم وقتى 


مى خواهيم بككوئيم دو دست من درد مى كند مى كوئيم دست هايم درد مى كند). 


ولى وجه صحيح اين است كه بعضى از اعضاى بدن آدمىء و يا بيشتر آنها جفتى است,ء مانند دو طرف ييشانى» دو ابرو؛ دو 


5 كح ُ 03 
جشم» دو ككوش» دو دست دو ياى» دو فلم دا 


وقتى به ضمير دو نفر ويا به دو جيز و دو نفر اضافه شود قهرا دو جفت مى شود ساده تر بككويم: دو دست دو نفر جهار دست 
مى شود و جهار دست جمع استء يس در باره دو نفر بايد به صيغه جمع بككوئيم:" اعينهما" و" ايديهما" و" ارجلهما" و امثال 
آنء و جون وضع در مورد اعضاى جفتى بدن انسان جنين بوده؛ رفته رفته اين وضع را در باره اعضاى تكى بدن نيز سرايت 
دادند» يعنى وقتى خواستند بككويند:" من يشت و شكم آن دو نفر را از ضربت شلاقم يراز سياهى كردم" مى كويند:" ملات 
ظهورهما و بطونهما ضربا"» و ظهر و بطن را به صيغه جمع مى آورندء با اينكه ظهر و بطن دو نفر" ظهرين و بطنين" است» در 
قرآن كريم هم اين طور تعبير آمده و فرموده:" إِنْ نتُوبا إلى الله دض حك فلريكها" واو عليه" بد" داشا عضوي أبنت 
كه از شانه ها شروع و به سر انككشتان ختم مى شود "١‏ و مراد از آن در آيه مورد بحث آن طور كه سنت تفسير كرده» دست 
راست استء و قطع يدء هم با قطع آن از شانه صادق است و هم با قطع قسمتى از آنء و قطع به معناى بريدن به وسيله آلت 


"فرقها كفنا انان اللو" افوا كله "عاد دان 


موضع حال از قطع باشد قطعى كه از جمله ' فاقطعوا" فهميده مى شود. و معناى آيه در مجموع جنين است كه" دست دزدرا 
قطع كنيد در حالى كه اين قطع عنوان كيفر داشته باشدء كيفر در برابر عمل زشتى كه كرده اند و در حالى كه اين بريدن 
عذابى است از ناحيه خداى تعالى " كلمه:" نكال" به معناى عقوبتى است كه به مجرم مى دهند تا از جرائم خود دست بر دارد» 


و ديكران هم با ديدن آن عبرت بككيرند. 


واين معنا يعنى نكال بودن قطع. مصحح و باعث آن شده كه جمله: 


."6 با اينكه دلهاى شما دو نفر منحرف شده اكر توبه كنيد توبه شما قبول مى شود. '' سوره تحريم, آيه‎ )١( 
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صفحه ى 9م 


" فَمَنْ تاب مِن بَعْدِ ظُلْمِهِ وَ أَصْلَح فَنَّ الله عُوبُ عَلَهِ ..." بر آن متفرع شود» كه حاصل آن تفريع جنين مى شود:" حال كه قطع 
دست دزد نكالى است از خداى تعالى تا شخص عقوبت شده واز كناه خود بر كردد. يس اككر دزدى بعد از دزديش توبه كند 
وخود را اصلاح نمايدء به طورى كه ديككر بيرامون دزدى نككردد- كه همين معناى توبه را تثبيت مى كند- خداى تعالى توبه 
اش را مى يذيرد و مغفرت و رحمتش به وى بر مى كردد براى اينكه خداى تعالى غفور و رحيم استء هم جنان كه خودش 
فقوو "اما اتدل الله اكه إِنْ شَكَوتمْ وَ آمَمُم وَ كان الله شاكراً علِيما'" .0١‏ 


در آيه مورد بحث يعنى در مساله بريدن دست دزدء مطالب بسيار ديكرى هست كه مربوط به فقه است و بايد آنها را در كتب 


فقهى ديك. 


[تعليل 


آمرزيدن سارق تائب به مالكيت مطلقه الهى و قدرت او بر هر جيز] 

"1 ل قله أن الله له ملكك الما راك لوعن ب" 

زن دزد توبه كنند و بعد از آنكه ظلم كردند» خود را اصلاح نمايند خداى تعالى توبه شان را مى يذيرد» براى اينكه خداى 
سبحان بعد از آنكه مالكك آسمانها و زمين استء و بعد از آنكه هر مالكى مى تواند در مملكت و ما يملكك خود و در رعيت و 
ملك خود هر حكمى كه دوست مى دارد بكند» وهر اراده اى كه بكند جه عذاب باشد و جه رحمت به كرسى بنشاند» يكى 
اؤعذان وربكى ديكو زا افرزشن دهده عامق حكت ومصاحت جه اقنقا كته بسن او من تواتك ساوق و سارقة :زاكر 
تونه تكنتد عذات كنذ وا كر ثوية كلد بامررد: 


"وَ اللَهُ على كل شََ ءٍ قََدِيرٌ" اين جمله نيز تعليل جمله قبل است يعنى جمله" لَهُ ملك السّماواتٍ وَ الْأَرْضِ "؛ كه مى خواهد 
بفرمايد ملك" به ضمه ميم" از شؤون قدرت است هم جنان كه ملكء (بكسره ميم) از فروع خلقت و ايجاد و يا به عبارتى از 


قيمومت الهيه است. 


توضيح اينكه خداى تعالى خالق همه اشياء و يديد آرنده آنها است. يس هيج جيزى نيست مكر آنكه خودش وهر اثرى كه 
دارد از آن خداى سبحان استء او است كه دهنده هر داده اى استء و منع كننده هر جيزى است كه نداده؛ يس او مى تواند 


در هر جيزى تصرف كند» 


)١(‏ عذاب كردن 


شما به جه كار خدا مى آيد اكر شما شك ركزار باشيد و ايمان آوريد؟ با اينكه خدا خودش نيز شك ركزار و عليم است. '' سوره 
نساءء آيه /ا١".‏ صفحه 


08٠ ى‎ 


8 


واين همان" ملكك" بكسره ميم استء كه خود خداى تعالى در باره آن مى فرمايد:" قُلٍ الله خالِقٌ كل شََى ءِ وَ هُوَ الُواجدٌ 
لْقهَارُ" 01١‏ و نيز مى فرمايد:" الله ا إله إن هوالح الوم ل تأحَذهُ نه و لا ْم لَهُ ما ى الصّماواتٍ و ما فِى لض" ."٠‏ 

علاوه براينكه خداى تعالى به حكم اين آيات» خالق اشياء و آثار آنها استء قادر است بر اينكه هر كونه تصرفى را- كه اراده 
كند- بنمايد» زيرا هر جيزى كه فرض شود ذاتش و آثار ذاتش از او است»ء يس او مى تواند حكم خود را در آن جيز به كرسى 
بنشاند» و اراده خود را به اجرا در آورده و عملى سازد ملك (به ضمه ميم) و سلطنت هم همين است» يس خداى تعالى مالكك 
است براى اينكه قيوم بر هر جيز و سلطان و ملكك است و براى اينكه قادر بر نفوذ دادن مشيت و اراده خويش بوده واز آن 


عاجز نيست. 
بحث روايتى [رواياتى در باره شان نزول آيه شريفه مربوط به حكم محاربء و كيفيت اجراى آن احكام 
در كافى به سند خود ازابى صالح از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرموده: 


عده اى از قبيله بنى ضبه در حالى كه همه بيمار بودند به حضور رسول خدا (ص) رسيدند.» حضرت به ايشان دستور داد جند 


روزى نزد آن جناب بمانند تا بيماريشان بر طرف شده و بهبود يابند» آن كاه ايشان را به 


جنكك خواهد فرستاد؛ اين عده مى كويند: از مدينه خارج شديم» رسول خدا (ص) ما را مامور كرد تا در بيابان مدينه نزد 
شتران صدقه برويم واز شير آنها بخوريم و بول آنها را بنوشيم وما جنين كرديم تا همه بهبودى يافتيم و كاملا نيرومند شديم؛ 
امام (ع) اضافه كردند كه اين عده همين كه نيرومند شدندء سه نفر از جويانهاى رسول خدا (ص) را به قتل رساندند» رسول 
خدا (ص) على (ع) را براى دستكيرى و سركوبى آنان روانه كرد حضرت على آنان را در يكك وادى بيدا كرد كه به حال 
سركردانى افتاده بودند» جون آن بيابان نزديكى هاى يمن بود و آنان نمى توانستند از آن وادى خارج شوند» يس على (ع) 
اسيرشان كرده به نزد رسول خدا (ص) آورد؛ و آيه شريفه:" إِنَّما جَراءً الّذِينَ يُحاربُونَ اله وله ونون وان رضي قساداً 


- 2 - 
أن 1 أ 


نْ يَُتّلوا أؤ يُصَلبُوا أؤ تُمَطع أُيِدِيهِم وَ أَرْجْلمُ 


و 11 
يدِيهِمْ وَ ارَجَلهُِمْ من خلاف دراين مورد 


500 الله افرقد كار نهر مشر السك و اه كانه و تهار اسك" سوك عن ا 


6 ستكويرة بقرهء آيه هه" . 


صفحه ى 08١‏ 


نازل شد. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت را با اندكى اختلاف شيخ طوسى نيز به سند خود از ابى صالح از آن حضرت نقل كرده 27١‏ و عياشى هم آن 
رادر تفسير خود از آن جناب آورده و در آخر نقل او آمده كه رسول خدا (ص) از ميان جهار مجازاتى كه در آيه آمده" 
بريدن دست و يايشان به خلاف" را اختيار كرد 00 و اين داستان در جوامع اهل سنت كه از آن جمله صحاح سته استء به 


جند طريق نقل 


شده: جيزى كه هست روايات اهل سنت اختلافى در نقل خصوصيات داستان دارند مثلا در بعضى از آن روايات آمده كه بعد 
از آنكه رسول خدا (ص) بر آنان دست يافت» هم دست و يايشان را بر خلاف قطع كرد و هم جشمشان را از كاسه در آورد 
«© ودر بعضى از آنها آمده كه رسول خدا (ص) بعضى از آنها را كشت,ء و به دار زد» و دست و يايشان را قطع كرد و 
جشمهايشان را از كاسه در آورد «8)» و در بعضى ديكر آمده كه فقط جشمهايشان را در آورد؛ آن هم به اين خاطر كه آنان 
جشم جويانها را در آورده بودند «2)» ودر بعضى ديكر آمده كه خداى تعالى رسول كرامى خود رااز در آوردن جشمها نهى 
كرد. و آيه شريفه در همين مورد نازل شده كه آن جناب را از اينكه مثله كرده مورد عتاب قرار داده و فرمود كه تنها يككى از 
اين جهار مجازات مشروع است و غير آن مشروع نيست. 07 و در بعضى ديكر از آنها آمده كه آن جناب تصميم كرفت 
جشمهاشان را در آورد» ولى در نياورد «/)» و همجنين در خصوصيات ديكر اين قصه اختلاف هست. (4) 


و در رواياتى كه از ائمه اهل بيت (ع) وارد شده اسمى از جشم در آوردن برده نشده است. 


و در كافى به سند خود از عمرو بن عثمان بن عبيد الله مدائنى از امام ابى الحسن رضا 


.١ فروع كافى ج لاص 768 ح‎ )١( 
.18١ ص 178 ح‎ ٠١ تهذيب الاحكام ج‎ )1( 
.40 ص * الاح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )6( 


سنن ابى داود ج 7 ص 660 888. 

(0) در المنثور ج ؟ ص 5/8. 

(8)سين ترمد حأ صن 54و سنن شاتى بح لاض 1 
690 در المنثور ج ؟ ص 508. 


صفحهى 087 


(ع) روايت كرده كه شخصى از آن جناب از قول خداى عز و جل يرسيد كه فرموده: 


"ماكر الذق تحارو اللقاق وقو لها ين عؤة قن الوقن قسادا ان لقلواتي " كد ان معدل اسك كاعر كنل مركن 


شود مستوجب يكى از اين جهار مجازات مى كردد؟ امام فرمود: 


اينكه با خدا و رسولش محاربه كند و در كستردن فساد در زمين بكوشد و مثلا كسى را به قتل برساند كه به همان جرم كشته 
مى شود. واكر هم " بكشد"" و هم مالى را بر بايد"» هم كشته و هم بدار آويخته مى شودء و اككر مال را بدزدد ولى كسى را 
نكشد تنها دست و يايش بطور خلاف قطع مى كردد, و اككر شمشير بكشد و به محاربه خدا و رسول برخيزد و فساد را هم در 


زمين بككستراند ولى نه كسى را بكشد و نه مالى را بدزدد» از آن شهر تبعيد مى شود عرضه داشتم: 


جكونه تبعيد مى شود؟ و حد و اندازه تبعيد جيست؟ فرمود: از آن شهرى كه در آن شهر دست به جنين كارهايى زده به شهرى 


ديكر تبعيد مى شود. و به اهل آن شهر مى نويسند كه اين 


شخص به جرم فساد انككيزى از فلان شهر بدينجا تبعيد شده. با او مجالست و معامله نكنيد و به او زن ندهيد و بااو هم سفره 
نشويد ودر نوشيدنيها با او شركت مكنيد اينكار را به مدت يكك سال با او مى كنند» اككر در بين سال خودش از آن شهر به 
شهرى ديككر رفت باز به اهل آن شهر همين سفارش ها را مى نويسند تا يكك سالش تمام شود؛ يرسيدم: اككر به طرف سرزمين 
شرك حركت كرد تا در آنجا سكونت كند حطور؟ فرمود: اكر جنين كرد بايد مسلمانان با اهل آن شهر قتال كنند. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت را شيخ در تهذيب 3١‏ و عياشى در تفسيرش از ابى اسحاق مدائنى از آن جناب نقل كرده اند «2» و روايات 
در اين معانى از ائمه اهل بيت (ع) بسيار نقل شده و همجنين به جند طريق از طرق اهل سنت روايت شده 29» و در بعضى از 
روايات آنان آمده كه امام مسلمين مختار است در اينكه او را بكشد ويا بدار بزند ويا دست و يايش را بر عكس و بطور 
خلاف قطع كندء و يا اينكه تبعيدش كند 24١‏ و نظير اين مطلب مطلبى است كه در بعضى از روايات شيعه نيز نقل شده كه 
اختيار با امام استء نظير روايتى كه كافى آن را با ذكر سند از جميل بن دراج از امام صادق (ع) نقل كرده كه در تفسير آيه 


مورد بحث از آن جناب يرسيدم: از اين حدودى كه خداى تعالى در باره محارب معين كرده كدامش بايد اجرا شود؟ 


.782 7817 فروع كافى ج /اص‎ )١( 


تيلاي 


الاتحكامات اضن اد الات 1ك 


(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص 17 


١ع‏ و8)اذرآلية كا قد 


صفحه ى 57م 


فرمود: اختيار و تشخيص اينكه كدام اجرا شود با امام است»ء اكر خواست قطع مى كندء و اككر خواست تبعيد مى كندء و اكر 
خواست بدار مى آويزد» واكر خواست به قتل مى رساند» عرضه داشتم به كجا تبعيد مى كند؟ فرمود: به يكك شهر ديكر و 
اضافه كردند كه على (ع) دو نفر را از كوفه به بصره تبعيد كردند. )١١‏ 


اين بحث مفصل استء كه تمام آن در كتب فقهى ايراد شده؛ جيزى كه هست آيه شريفه خالى از اشعار به ترتيب در بين 
حدود نيستء اشعار دارد بر اينكه جهار حد نامبرده در عرض يكديكر نيستند بلكه طبق مراتب فساد مترتب مى شود؛ اكر جرم 
كوجكك استء قطعء و اكر بزركك است نفى و اكر بزركتر است جوبه دار و اكر باز هم بزركتر است قتل» جون ترديد بين قتل 
ودار و قطع و نفى جهار كيفر برابر و همسنكك يكديكر نيستند» بلكه از حيث شدت و ضعف مختلفند واين خود قرينه اى 


عقلى است بر بودن ترتيب بين آنها. 
[محارب از جهت اينكه محارب و مفسد است كشته مى شود نه به عنوان قصاص تا به عفو اولياء دم كشته نشود] 


هم جنان كه ظاهر آيه شريفه اين است كه حدود نامبرده در آيه حدود» محاربه و فساد است» يس كسى كه شمشير بكشد و 
سعى در كستردن فساد بكند و كسى را بكشد, بدين جهت كشته مى شود كه هم محارب است و هم مفسدء نه بدين جهت كه 
از قاتل قصاص بكيرند تا در 


نتيجه اكر اولياى خونء قاتل را ببخشند يعنى از كشتن او صرفنظر نموده به كرفتن خون بها راضى شوند» قصاص ساقط شود 
جنين نيست يعنى اككر اولياى خونء قاتل را ببخشندء باز بايد كشته شودء هم جنان كه عياشى اين معنا را در تفسيرش از محمد 
بن مسلم از امام باقر (ع) نقل كرده و در آن نقل آمده كه ابو عبيده به آن حضرت عرضه داشت: اصلحك الله بفرمائيد اكر 
اولياى مقتول او را عفو كنند باز هم كشته شود؟ امام باقر (ع) فرمود: اككر هم او را عفو كنند باز امام بايد او را به قتل برساندء 
براى اينكه او محارب استء هر جند كه قاتل و سارق هم هست,ء مجددا ابو عبيده يرسيد: حال اكر اولياى مقتول بخواهند از او 


ون بها كيزئك ومبين رفايس كتيل عن توائيد حفن كتد؟ فرفؤدندة ايك فيه كوت 0 


ودر در المنثور است كه ابن ابى شيبه» و عبد بن حميدء و ابن ابى الدنياء (در كتابش الآشراف»). و ابن جريرء و ابن ابى حاتمء 
همكّى از شعبى روايت كرده اند كه كفت: حارثه بن بدر تميمى از اهل بصره فساد در ارض نموده و محاربه نيز كرد يعنى 


شمشير براى افرادى كشيدء و با جند نفر از دودمان قريش صحبت كرد تا شفاعتش را نزد على بكنند» آنها قبول نكردند» مرد 


7 ب مي عيائ ‏ مى ج ١‏ ص "١8‏ حَ 4/, 
صفحه ى 058 


كه با خدا 


[آءه 


و وسولش محاربه مى كنند ودر زمين فساد راه مى انداؤند جيست؟ در ياسخ آيه شريفه را تلاوت كردند» كه:" أن بَفتلُوا أو 
َصلَبُوا أو ُقَطع أَئدِيهغ و أَرْجُلَهُمْ مِنْ خلاف أَؤْ ينْمَوا مِنَ الْأَوْض "؛ آن كاه تتمه آيه را خواندند كه:" إن الّذِينَ تابوا مِنْ قَبلٍ أَنْ 
تَفْدِرُوا عَلْيِهِمْ " سعيد عرضه داشت: هر جند اين مجرم حارثه بن بدر باشد؟ و اضافه كرد كه اين حارثه بن بدر است كه توبه 
كرده آيا امنيت دارد يا نه؟ فرمود: بله» يس سعيد برخاست و حارثه را نزد على (ع) آورد واو با على بيعت كرد» و حضرت 


بيعتش را قبول نمود و امان نامه را به او داد. )١١‏ 


مؤلف: اينكه در روايت آمده كه سعيد كفت:" هر جند حارثه بن بدر" باشد. ضميمه اى است كه سعيد انضمام به آيه كرده 


تا مطلق بودن آيه نسبت به همه توبه كاران از محاربه و افساد روشن شود. و اينطور تعبيرها در كلام زياد است. 


ودر كافى به سند خود از سوره بن كليب روايت كرده كه كفت: به امام صادق (ع) عرضه داشتم مردى از منزلش خارج مى 
شود كه به مسجد برود, و يا كار ديكرى انجام دهد مردى به او ايست مى دهدء, و جون مى ايستد او را كتكك مى زند و سيبس 
جامه او را مى كيرد و مى برد» حكمش جيست؟ حضرت فرمود: علمايى كه در اطراف شما هستئد- يعنى علماى اهل سنت- 
جه نظرى داده اند؟ عرضه داشتم: مى كويند: اين محارب نيست بلكه اخافه و شرارت علنى استء جون محارب آن كسى است 


كه در آبادى هاى مشركك نشي باشد» حضرت فرمود: به نظر تو جرم كدام بكك سشتر است» 
زاالادىي ظاى مسر حسين» 1 صرت درامو بو جرع انكام فحت لسار 


محارب در دار شركك يا محارب در دار اسلام؟ مى كويد: من عرضه داشتم: محارب در دار اسلام جرمش بيشتر استء فرمود: 
اينكونه افراد كه مورد سؤال تو بودند اهل اين كلام خخداى عز و جلند كه مى فرمايد:" إنَّما جَرْاءٌ الَذِينَ يُحارِبُونَ الله وَ رَسُولَه 


1 
0 


مؤلف: اينكه امام اشاره كرد به قومى كه در اطراف تو هستنده و راوى از آنها نقل كرد كه جنين و جنان مى كويند همانطور 
كه كفتيم منظور از آن علماى اهل سنت است و مد ركشان مطلبى است كه در بعضى از روايات شان نزول از ضحاك آمده 
كه او كفته: اين آيه در باره 
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مش ركين نازل شده. )١١‏ و نيز در تفسير طبرى آمده كه عبد الملكك بن مروان به انس نوشت معناى اين آيه جيست و انس در 
ياسخش نوشت كه اين آيه در شان آن جند نفر عرنيها كه شاخه و كروهى از بجيله بودند نازل شده؛ انس اضافه كرده كه اين 
جند نفر از اسلام بركشتند و آن جويان را كشته شتران را با خود بردند» و سر راه را بر مردم كرفته» امنيت را از بين بردند و 
حتى با زنانى فجور و زنا كردند» رسول خدا (ص) از جبرئيل حكم آنان را يرسيد كه بطور كلى در باره محارب جه قضاوتى 
بايد كرد؟ جبرئيل كفت: كسى كه دزدى كند و راه را ناامن كند» ناموس محترم را حلال بداند» و يا به عبارتى با زن مردم زنا 


كندء بايد او را بدار بياويزى )»١‏ رواياتى از اين قبيل. 


ليكن آيه شريفه بدان جهت كه مطلق است مؤيد خبر كافى استء و مااين را هم مى دانيم كه روايات شان نزول نمى تواند 
ظاهر آيه اى را مقيد كند. 


[رواياتى در ذيل جمله:" وَ ابْتَعُوا ليه الْوَسِيلَة "] 


هن شعي قت دن ذل اماشر يف ا اليلدو امنا انوا الله وَ ابْعُوا ليه الْوَسلَ ..." آمده كه امام فرمود يعنى به وسيله 
امام به دركاه او تقرب بجوئيد. " 


مؤلف: يعنى به وسيله اطاعت امام به دركاه خدا تقرب بجوئيد» و اين روايت هم از باب تطبيق كلى بر مصداق است مى خواهد 
بفرمايد يكى از روشن ترين مصاديق وسيله. اطاعت امام استء نه اينكه اطاعت امام وسيله منحصر به فرد باشدء و نظير آن 


ووام ات كد ]نابم شهراشوب تقل ده كه كقت امير المؤمنين (ع) در تفسير آيه" و ابنعُوا َيِه الْوَسِيلَه " فرمود: منم وسيله 
خداى تعالى. «©"» 


و قريب به آن روايت» روايتى است كه در كتاب بصائر الدرجات به سند صاحب كتاب از سلمان فارسى از على (ع) نقل شده؛ 
و بعيد نيست كه اين دو روايت از باب تطبيق نباشدء بلكه از باب تاويل باشد و اين با خواننده است كه در متن آن دوء دقت 


كند و ببيند كه جه مى فهمد؟ تطبيق يا تاويل؟ (4). 


ودر مجمع البيان است كه از رسول خدا (ص) روايت شده كه فرمود: از 


.17 جامع البيان ج © ص‎ )١( 
.15 جامع البيان ج © ص‎ )1( 
.188 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )*( 
./8 مناقب ج *اص‎ )©( 
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خدائ تعالق راي مق #رحزاشت وميله كنيد كه" وسيله " درحة اقى:است دن بيشت كه 


به جز يكك نفر به آن درجه نمى رسد و اميدوارم آن يكك بنده خدا من باشم. )١١‏ 
ودر كتاب معانى الاخبار به سند خود از ابى سعيد خدرى روايت آورده كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود: هر كاه حالت در خواست از خدا بيدا كرديد از خداى تعالى براى من وسيله را بخواهيد. عرضه 
داشتيم وسيله جيست؟ فرمود: وسيله درجه من در بهشت است (تا آخر حديث) و اين حديث بيش از اينها است» حديثى است 


طولانى و معروف به" حديث وسيله" .7١‏ 


و شما خواننده محترم وقتى در آن تدبر و دقت كنيدء و معناى آيه را با آن تطبيق دهيد» خواهيد ديد كه وسيله عبارت است از 
مقامى كه رسول خدا (ص) نزد يرورد كارش دارد» و آن جناب به وسيله آن مقام مى تواند به دركاه خداى تعالى تقرب 
جويدء و آل طاهرينش و بعد از آنان صالحان از امتش به آن جناب ملحق مى شوند» هم جنان كه در بعضى از روايات صادره 
از آل محمد (ع) آمده كه رسول خدا (ص) دست به دامن يرورد كارش مى زند و ما دست به دامن او مى زنيم و شما (شيعيان 


ما) دست به دامن ما مى زنيد. «) 


و به همين معنا بركشت مى كند آن روايتى كه در سابق از قمى و ابن شهراشوب نقل كرديم و كفتيم كه احتمال مى رود اين 
دو روايت از باب تاويل باشد نه تطبيق و اميد آن هست كه ان شاء الله در آينده شرح اين معنا را در جايى مناسب بدهيم. 


واز رواياتى كه ملحق به اين روايات استء آن روايتى است كه عياشى از ابى بصير نقل كرده كه كفت: من از امام 


باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: دشمنان على تنها كسانى هستند كه براى هميشه و ابدى در آتش خواهند بود و خداى تعالى در 
باره آنان است كه مى فرمايد:" وَ ما هُمْ بخارجِينَ مِنْها" ». و در كتاب برهان در ذيل آيه شريفه:" وَ السَّارِقَ وَ السَارقَهُ فَاقْصَعُوا 


- 


أَرْدِيَهُما ..."از تهذيب روايت آورده كه مؤلف آن يعنى شيخ (عليه الرحمه) به سند خود از ابى ابراهيم روايت كرده اند كه 
كفت: دست دزد را قطع مى كنند» ولى انككشت ابهام و كف دستش را قطع 


.184 مجمع البيان ج © ص‎ )١( 
.١١8 معانى الاخبار ص‎ )1( 
.181١ ص 187- 187 ح 174 و 180و‎ ١ محاسن برقى ج‎ )*( 
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و يايش را قطع مى كنند» ولى ياشنه يايش را باقى مى كذارند تا با آن راه برود. )١١‏ 
[با وضع نصاب در حد سرقتء خداى تعالى به بندكان تخفيف داده و ترحم فرموده است 


ونيز در تهذيب به سند خود از محمد بن مسلم روايت آورده كه كفت: خدمت امام صادق (ع) عرضه داشتم: دست دزد را 
براى جه مقدار مال قطع بايد كرد؟ فرمود: براى يكك جهارم دينار» مى كويد: عرضه داشتم: براى دو درهم جطور؟ فرمود براى 


يكك جهارم دينار تا ببينى قيمت دينار جند درهم باشدء دو درهم يا بيشتر وايا كمتر» مى كويد: عرضه داشتم: 
بفرمائيد كسى كه كمتر از يكك جهارم دينار بدزدد مككر دزد نيست و نام دزد براو صادق نيست؟ 


وآيااو در آن حال كه مى دزدد نزد خدا سارق هست؟ فرمود: هر كس از مسلمانى جيزى را بدزدد كه 


صاحبش آن را در محفظه و حرز جاى داده عنوان سارق بر او صادق هست و نزد خدا نيز سارق به حساب مى آيدء ولى 
دستش در كمتر از يكك جهارم دينار قطع نمى شود قطع دست تنها مربوط به يكك ربع دينار و بيشتر استء و اكر بنا باشد كه 


براى كمتر از ربع دينار هم دست دزد را قطع كنند» جيزى نمى كذرد كه عموم مردم بى دست مى شوند. 7١‏ 


مؤلف: منظور امام (ع) از اينكه فرمود:" اككر قرار باشد دست دزد در كمتر از يكك جهارم قطع شود ..."اين است كه در حكم 
بريدن دست دزد از ناحيه خداى تعالى تخفيفى شده؛ و خداى تعالى به امت اسلام و به بندكانش ترحم فرموده. و اين معنا 
يعنى اختصاص حكم قطع به سرقت يكك ربع دينار ويا بيشتر» از بعضى طرق اهل سنت نيز روايت شده؛ مثلا در صحيح بخارى 
و صحيح مسلم با ذكر سند از عايشه روايت آمده كه كفت: رسول خدا (ص) فرموده: دست دزد تنها در يكك ربع دينار و بيشتر 
قطع مى شود 0 0 در تفسير عياشى از سماعه از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: وقتى دزد دستكير شد و وسط ككف 
دستش قطع شدء اككر دوباره دزدى كند يايش نيز از وسط قدم قطع مى شودء و اككر بار سوم باز دزدى كرد به حبس ابد 


محكوم مى كردد» ودر صورتى كه در آن زندان نيز مرتكب دزدى شدء كشته مى شود. «0) 


ودر همان كتاب از زراره نقل كرده كه از امام ابى جعفر (ع) از مردى سؤال كرده كه دست راستش به جرم دزدى قطع شده و 


باز دزدى كرده؛ و در نوبت دوم ياى جيش 
)١(‏ تفسير برهان ج ١‏ ص 57٠‏ ح ؟. 


(0) تهذيب الاحكام ج ٠‏ ص 99ح 5. 
() صحيح بخارى ج / ص 8 0 


(؟) صحيح مسلم ج 0 ص .1١17‏ 
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قطع شده و براى بار سوم مرتكب دزدى شده جه بايد كرد؟ حضرت فرمود: امير المؤمنين جنين كسى را حبس ابد مى كرد و 
مى فرمود: من از يرورد كارم حيا مى كنم از اينكه او را طورى بى دست كنم كه نتواند خود را بشويد و نظيف كند و آن جنان 


بى يا كنم كه نتواند به سوى قضاى حاجتش برود. 


آن كاه فرمود: دين جهت هر كاه مى خواست دستى را قطع كند از يائين مفصل مى بريدء و آن كاه كه مى خواست ياى 
دزدى را قطع نمايدء از يائين كعب بلندى يشت قدم قطع مى كرد. و بارها تذكر مى داد كه حاكم نبايد از حدود غافل بماند. 


لق 


[استدلال قوى امام جواد (عليه السلام) در مورد مقدارى كه بايد از دست دزد قطع شودء و محكوم شدن فقهاى در بار معتصم 


ودر همان كتاب از زرقان- يكى از شاكردان ابن ابى داود- كه بسيار او را دوست مى داشت روايت آمده كه او كفت: روزى 
ابن ابى داود از كاخ معتصم بر مى كشتء ديدم كه افسرده و غمكين استء يرسيدم علت اندوه تو جيست؟ كفت: من امروز 
صحنه اى ديدم كه دوست مى داشتم بيست سال قبل مرده بودم» واين صحنه را نمى ديدم مى كويد بدو كفتم مكر جه شده؟ 


و براى جه آرزوى مركك مى كنى؟ كفت براى صحنه اى كه آن مرد سياه جهره يعنى 


ابو جعفر يسر على بن موسى الرضا (ع) امروز در حضور امير المؤمنين معتصم به وجود آورد. مى كويد به او كفتم: جكونه 
بوده است آن جريان؟ كفت سارقى عليه خود اقرار به سرقت كرده؛ از خليفه درخواست كرد او را با اقامه حد ياكك كندء خليفه 
فقها را در مجلس خود كرد آوردء در حالى كه ابو جعفر محمد بن على را نيز احضار كرده بود. آن كاه از ما يرسيد كه دست 
ردروا ار كي اا تلع دمي كويد اجاة 1ن عيوين كنم برد لسع ومنت انطع هود بلاطلل [بك د عدا بعالئ در 
مساله تيمم فرموده: ا رك اي" وما مى دانيم كه در تيمم حد دست همان مج دست است, عده اى از 


فقهاى حاضر نيز در اين فتوا با من اتفاق كردند. 
عده اى ديكر كفتند: نه» اين درست نيست بلكه بايد از مرفق قطع شود خليفه يرسيد: 


دليل بر ان افوا ععيسة؟ كفتدد: دليلش اد ين است كه خداى تعالى در مساله وضو حد دست را مرفق قرار داده و فرموده:" و 
الذيكه إلى العراف * 

اك ل ري د : تو دراين مساله جه نظر مى دهى اى أبا جعفر؟ محمد بن 
واكذار» مى خواهم بدانم 


صفحه ى 0589 


فتواى تو جيست؟ محمد بن على كفت يا امير المؤمنين مرا از نظر دادن معفو بدارء خليفه كفت تو را به خدا سو كند 


مى دهم نظريه اى كه دارى به من بككوء محمد بن على كفت: حال كه مرا به خداى تعالى سوكند مى دهى نظر من اين است 
كه اين دو دسته از فقها خطا رفتند» و سنت را در اين مساله تشخيص ندادندء براى اينكه قطع دست دزد بايد از بند اصول 
انككشتان باشد و كف دست بايد باقى بماند» خليفه يرسيد: دليل بر اين فتوايت جيست؟ محمد بن على كفت: دليلش كفتار 
واسوال ملفل انك كة#رموده سحدو مزه ابن رز هفك عضن تددن ورت ركرك الصوارت 1و8 ذو اسيك 72 8- 
دو زانو» © و /- دو ياء و اككر دست دزد را از مج قطع كنندء و يا از مرفق ببرند ديكر دستى برايش نمى ماند تا با آن سجده 
كنن دائ تا فر 517 الْمَسِاجِدَ اله ادن سعد وي 3 لحن ريه انس أنه عافن كانه كدر 1 
سجده.مى شود أن آن ندا اسح" قلا مذعُواعم الله دما" و جيزق كه از آن نخدا باشد قطع 'نمى هود معتضم از اين فوا و 
اين استدلال تعجب كردء و خوشش آمدء دستور داد دست آن دزد رااز بيخ انككشتان قطع كنند» و كف دستش را باقى 
بككذارند ابن ابى داود كفت: وقتى محمد بن على اين نظريه را داد" و معتصم بر طبق آن عمل كرد" قيامت من بياخاست و 
آرزو كردم كه كاش اصلا زنده نبودم. 


ابن ابى زرقان مى كويد: ابن ابى داود كفت: بعد از سه روز به حضور معتصم رفتم و كفتم: خير خواهى براى امير المؤمنين بر 


من واجب است و من آنجه به 


عقلم مى رسد يبشنهاد مى كنم هر جند كه با دادن اين ييشنهاد به آتش دوزخ روم, معتصم يرسيد: يبشنهاد تو جيست؟ 


كفتم اين درست نيست و به صلاح سلطنت تو نبود كه به خاطر بيش آمدى كه كرده و امرى از امور دين كه بر تو مشكل شده 
و همه فقها و علماى رعيت خود را جمع بكنى آن كاه مساله خود را مطرح كنىء و از آنها نظريه بخواهى؛ در حالى كه همه 
فرزندان امير المؤمنين و امراى لشككرش و وزرايش و دفتردارانش همه ناظر جريانند و آنجه واقع شود به كوش مردم كه يشت 
در دربارند مى رسانند» آن وقت نظريه تمامى فقها و علماى رعيت خود را رها كند و سخن مردى را بيذيرد كه جمعيت اندكى 
از اين امت قائل به امامت اويند» و ادعا مى كند كه او سزاوارتر از امير المؤمنين به مقام خلافت استء مع ذلك به حكم او 
حكم كند و حكم همه فقها را تركك كويد؟! ابن ابى داود مى كويد وقتى سخنم به اينجا رسيد» رنكك امير المؤمنين تغيير كرد» 
و متوجه هشدارى كه من دادم شدء و كفت خدا در برابر اين خيرخواهيت خيرت دهد. 


مى كويد روز جهارم دستور داد به فلانى كه يكى از دفترداران وزرايش بود به اينكه محمد بن على را به منزلش دعوت كند و 


4. 


ك١‏ كرة ولاو وف تح نت افع اورأ 2 ديرفت 





او وى راد 





صفحه ى 00٠١‏ 


و كفت شما كه مى دانيد من در مجالس شما شركت نمى كنم كاتب كفت من تو را دعوت مى كنم كه در منزلم طعامى ميل 
كنى» و با قدم مباركت منزل مرا تبركك سازى و در آخر كفت دعوت از 


مسعوهة :وا ساس موده و دشتور ذاد كد تمر كيقن اباو رتل بتكن اخانة دن موامية كزه مق بمانةة او كفت نيروة 


رفتن من براى تو بهتر است محمد بن على آن روز و آن شب را با آن وضع بسر برد تا از دنيا رخت به ديككر سراى برد. )١١‏ 


مؤلف: اين داستان را به غير اين طريق نيز نقل كرده اند و اكر ما همه روايت را با اينكه طولانى بود نقل كرديم, و نيز روايات 
خواننده مى توانست براى فهم آيات از آنها كمكك بكيرد. 


ودردر المنثور است كه احمد وابن جرير و ابن ابى حاتم از عبد الله بن عمر روايت كرده اند كه كفت: زنى در عهد رسول 
خدا (ص) مرتكب سرقت شدء و دست راستش قطع كرديد» بعد از قطع شدن دستش عرضه داشت: يا رسول الله آيا توبه من 


ول اف 


فرمود: بله تو امروز از كناهت ياكك شدىء آن جنان كه در روز تولدت از مادر بى كناه بودى و در اين واقعه بود كه آيه سوره 


مائده نازل شد كه:" فَمَنْ تاب مِنْ بَعْدِ ظلمِهِ و أَضصْلحَ فَإِنْ الله يَتُوبٌ عَليِهِ إِنَّ الله غَفورٌ رَحِيمٌ '" 7. 


مؤلف: اين روايت از باب تطبيق است و اتصال آيه به ما قبل خود و نازل شدنش با ما قبلش» روشن است. 


"14-870 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 


[سوره المائده (0): آيات ا تا ْ6] 


ترجمه آيات هان اى رسول! بعضى از افرادى كه قبلا كفته بودند ما ايمان آورديم و سيس به سوى كفر شتافتند تو را 
اندوهكين نسازد» كه اين اظهارشان زبانى است و دلهايشان ايمان نياورده؛ و نيز بعضى از آنان كه خود را يهودى مى خوانند و 
همواره سخن دروغ را مى يذيرند» وافرادى ديكر را كه نزد تو نيامده اند اطاعت مى كنند همان توطئه كرانى را كه خود را 
ينهان كرده و براى عوام هر سخنى را بعد از علم به حقيقتش تحريف مى نمايند» از وجهه اى كه دارد بر مى كردانند, و تازه به 
افراد نامبرده مى كويند: اككر محمد (ص) در ياسخ فلا-ن يرسشهايتان طبق همين آرايى كه ما داريم- يعنى همان مطالب 
تحريف شده- ياسخ داد قبول كنيد و كر نه زنهار زنهار» كه نزديكش مشويدء خدا مى خواهد آنان را به فتنه خود كرفتار كندء 
واخواى سول يزاى نين كساق دز قبال دا كار تتواق كرد التان خنان كساتيد كسعدا نخواستة اسة لها فانرا باكك 


كندء در دنيا خفت و در آخرت عذابى عظيم دارند .)61١(‏ 
كوش اينان خريدار دروغ و هوسشان خوردن مالى است كه دين و مروتشان را تباه مى كندء يس اكر اينان نزدت آمدند 
مخيرى در اينكه بين آنان حكم بكنى و يا از آنان اعراض نمايى و در صورتى كه مصلحت را در اعراض ديدى بيمى از آنان 


به خود راه مده كه هيج ضررى به تو نمى رسانند و اكر مصلحت ديدى كه حكم كنى به عدل حكم كن كه خدا عدالت ييشه 


كان را دوست مى دارد (؟ع). 


ليكن اينان ه ركز تو 


را حكم قرار نمى دهندء و جككونه قرار دهند با اينكه توراتى كه حكم خدا در آن است نزد ايشان بود از آن روى كرداندند و 


ان نه ركزايس سمس سان آور نخواه: ا د (*©). 











صفحه ى “0ه 


تورات را نيز ما نازل كرديم كه در آن هدايت و نور بود و انبياء كه دين اسلام داشتند با آن در بين يهوديان حكم مى كردند؛ 
و همجنين علماى ربانى و مربى مردم و خبركان از يهود و نصارا به مقدارى كه از كتاب خدا حفظ بودند و بر آن شهادت مى 
دادند طبق آن در بين مردم حكم مى كردند (يس شما علماى يهود عصر حاضر به هيج انكيزه اى احكام و آيات تورات را 
دك ركون مسازيد نه به انككيزه ترس و نه به انككيزه طمع) يس از مردم نترسيد و تنها از من بترسيد و به طمع مال و آقايى» آيات 
مرا به بهايى اندكك نفروشيد كه هر كس بدانجه خدا نازل كرده حكم نكند او و همفكرانش كافرانند (68). 


ومادر تورات عليه يهوديان در باب قصاص حكم كرديم به اينكه جان قاتل در برابر قتلش و جشم جانى در برابر جشمى كه 
ال:ذكزق كور كزذه وايبنئ حسائئ دن برابر بي ذيكرئ كدابرايده شدهة كرفته شؤة وهر جرانحى: كلجا ير :د يكران وارد 
آورده براو وارد مى آورندء و قصاص مى كيرند- مكر آنكه آسيب ديده تصدق و احسان كند- يس اكر كسى تصدق كند و 
قصاص نكيرد» اين عمل نيكش كفاره كناهان او مى شود.- و باز تكرار مى كنم- كسى كه حكم نكند بدانجه خدا نازل كرده 
او و همفكرانش از ظالمانند (60). 


ما به دنبال آن ييامبران عيسى 


بن مريم رابا شريعتى فرستاديم كه مصدق شريعتى بود كه از تورات در بين يهوديان آن روز باقيمانده بود و به او كتاب انجيل 
را بشارت داديم كه در آن هدايت به اصول دين صحيح و نور بود» آن نيز مصدق احكام باقيمانده از تورات و هدايت به فروع 
دين و موعظه براى متقيان بود (68). 


و اهل انجيل بايد بر طبق آنجه خدا در اين كتاب نازل كرده حكم كنند و كسى كه حكم نكند بدانجه خدا نازل كرده او و 
همفكرانش فاسق و عصيان بيشكائيد (87). 


اين كتاب راهم كه به حق بر تو نازل كرده ايم مصدق باقيمانده از كتابهاى قبلى و مسلط بر حفظ آنها است يس در بين 
مسلمانان طبق آنجه خدا نازل كرده حكم كن و يبروى هوا و هوس آنان تو را از دين حقى كه نزدت آمده باز ندارد» براى هر 
ملتى از شما انسانهاء شريعتى قرار داديم و اككر خدا مى خواست همه شما را امتى واحد مى كرد- و در نتيجه يكك شريعت براى 
همه ادوار تاريخ بشر تشريع مى كرد- و ليكن خواست تا شما امتها را با دينى كه براى هر فرد فردتان فرستاده بيازمايد؛ بنا بر 
ارقابة سو خيرات اذ كد كر سيقت يكيريلة» كه باز كفتك همه شما فى ذا اسك دن آن مكامت شمارا بدانجه در آن 


اختللاف مى كرديد خبر مى دهد (/26). 


باز تكرار مى كنم كه در بين مسلمانان بدانجه خدا نازل كرده حكم كنء و از هوا و هوس آنان ييروى مكنء و بترس از اينكه 


نسبت به بعضى از احكامى كه نازل شده؛ غافل و دجار فتنه ات سازند و اككر از قبول 


دعوتت اعراض مى كنند بايد بدانى كه علتش اين است كه قبلا كناهانى كرده بوده اند» و خدا مى خواهد اثر بعضى از آن 
كناهان را به ايشان برساند»- و آن همين است كه حق را نيذيرند- آرى بسيارى از مردم عصيانكرند (68). 


اينان با اعراض خود از دين حق جه مى جويند وو جه جيز به جز حكم جاهليت مى توانند بجويند و كيست كه حكمش بهتر از 


صفحهى 008 
بيان آيات [بيان زمينه و سياق اين آيات شريفه و ارتباط اجزاى آنها با يكديكر] 


اين آيات داراى اجزايى مرتبط به هم بوده و همه يكك زمينه و يكك سياق دارند كه از آن بر مى آيد در باره طائفه اى از اهل 
كتاب نازل شده كه رسول خدا (ص) را در ياره اى از احكام تورات و اينكه آيا اين حكم از تورات است و يا نيست حكم 
قرار داده بودند» و اميد داشتند كه آن جناب حكمى بر خلاف حكم تورات كند تا بهانه اى به دست آورند واز حكم تورات 
فرار كنند و لذا به يكديكر مى كفتند: اكر بر طبق ميل شما حكم كرد آن را بكيريد و اكر همان حكم تورات را كرد از او بر 


1 5ل 00 5 كش الع ل ف ال لك ااه ادق ألم 111 
حذر باشيد: إن أوتيتم هذا فخذوة. وَإِنَ لم تؤتؤة فاخذروا : 


و رسول خدا (ص) آنان را به حكم تورات ارجاع داد به همين جهت اهل كتاب از آن جناب اعراض كردند و نيز از سياق 
آيات بر مى آيد كه در آن ميان طائفه اى از منافقين بودند كه به هر طرف كه اهل كتاب متمايل مى شدند آنها نيز به همان 


سوى متمايل مى شدند و منظورشان 


اين بود كه رسول خمدا (ص) را وادار سازند تا بر طبق هواى دل آنان حكمى بكند و در مساله اى كه براى اهل كتاب بيش 
آسْده نوق طرفد از إل .اقوياء كندة: و خعلاضة حداق وسم جاغلية رواب كار كيرد" وامخ أحقق من الله كفا لقؤم ونون "يا 
ةهكن كدسا زد باك عا شت كردن رواتاتى دشان تزوة ان اياف ورت نه اسم قود جر دن [ن 
روايات آمده كه آيات مورد بحث در باره يهود نازل شده كه دو نفر از اشراف آنان با اينكه داراى همسر بودند مرتكب زنا 
شدند و خاخامهاى يهود مى خواستند به خاطر دل آنان حكم خداى در تورات كه در زناى محصنه ستككسار بود مبدل به 
شلاق كنند كسانى را به نزد رسول خدا (ص) فرستادند تااز آن جناب حكم زناى محصن را بيرسند و به آنها سفارش كردند 
كه اكر آن جناب حكم كرد به شلاق زدنء قبول كنيد واكر حكم كرد به سنككسار حكم او را رد كنيد و رسول خخدا (ص) 
حكم به سنكسار فرمود فرستاد كان يهود از آن جناب روى كرداندند. رسول خدا (ص» از ابن صوريا از حكم تورات در باره 
زناى محصنه يرسيد و او را به خداى تعالى و آيات او سوكند داد كه راست بككويد و حكم تورات را و آنجه را كه دراين 


مساله حق مى داند كتمان نكند. 





ان ث 





ء الله روايتش در , زوجحم ان ١ع‏ حت لز 


صفحه ى 000 


خواهد امد 


.)١١ 


واين آيات در عين اينكه در باره داستانى شخصى نازل شده بياناتش مستقل است و مقيد به آن قصه نيست و اين خود از 
مشخصات آيات قرآنى است كه هر جند در باره شان نزول معينى نازل شده باشد و سبب خاصى از حوادث واقعه؛ زمينه نزول 
آن آيات باشد مع ذلك آن سبب خاص به عنوان مصداقى از مصاديق بسيار تلقى شده كه بعدها نيز تحقق مى يابد و اين بدان 
ا ل ا ا 
وحمي الوخد حرس قاس اوت جا الدهر ]0ب " إِنْ هُوَ إن ذِكر لنْعالَمِينَ " 59') ونيز 
فرموده:" تَبارَك الَّذِى تزَّلَ الْمقانَ على عَبدِهِ ليكونَ للْعالَِينَ نَِيرً" 9" و نيز فرموده: "و إِنَّهُ كتابٌ عَزِيرٌ لا أيه لال مِنْ بن 
يَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلَفِه'" .6١‏ 


"جذانهًا الؤغول يق كه الذي تشارقوة فى الكثر "اين :1 بذ شر يق امار حظير رانو لد (ضن) )إن تجن ان فابيره كان 
در آيه مشاهده كرده استء» تسليت و دلخوشى مى دهد و نامبرد كان (منافقين) كسانى بودند كه به سوى كفر سرعت مى 
كرفتند يعنى به سرعت راه مى بيمودند و از افعال و اقوالشان موجبات كفر يكى يس از ديكرى مشاهده مى شود يس اين 
منافقين كافر و شتابكر در كفرشان هستند و معلوم است كه مسارعت" در كفر" معنايى دارد كه غير از آن معنايى است كه در 
مسارعت " به سوى كفر" است. 


إل 2 


مِنَ الَّذِينَ قانُوا آمَنا بأَهُواهه وَ لَمْ ؤْمِنْ قلوبهُمْ " اين جمله بيانكر وضع همان 


كسانى است كه در جمله قبل در باره آثان فرمود كه:" در كفر مسارعت مى كنند" مى فرمايد: نامبرد كان عبارتند از منافقينى 
كه به زبان مى كويند ايمان آورديم ولى دلهايشان ايمان نياورده و اينكه به جاى موصوف يعنى منافقين» صفت آنان را آورده 


وفرموده كسانى كه جنين و جنانند خود اشاره اى است به اينكه جرا رسول خدا 


.191 -١95 مجمع البيان ج *- 8 ص‎ )١( 


(9) لفق كتات عل كار همه عالمان اكه " سوره موسق 1 ه12 . 
() ير خير و بركت است آن خدايى كه فرقان را بر بنده اش نازل كرد تا بيم دهنده همه عالميان باشد." سوره فرقان» آيه ."١‏ 


(؟) فرآن كتابى ات "شكست ابذيرالهادر عضر لزولتق كسى من كواند بر ان خردة كيرة ون حتن يكف بباطل دن ان لست 
و شحكةادن ايتكتكفه يكن أل المكسستحا سدقي بامحتك ل بم الحتكصوة كوو يكنات او 


صفحه ى 0028 


(ص) رااز غصه خوردن نهى كرد» هم جنان كه در جمله قبل نيز آمدن وصف" الَذِينَ يُسارِعُونَ فى الْكفْر" در جاى موصوف 
راسف هعلق مني عند او مهناف آنه (و تن داناتر انيك 110 اسك كدافع امن انك تاقفن .عل مرعف كرسهان دز 
كفر تو را اندوهكين نسازند براى اينكه آنها با زبانهايشان ايمان آوردند نه با دلهايشان واينان مؤمن نيستند و همجنين 
يهوديانى هم كه به نزد تو آمدند و كفتند آنجه را كه كفتند» وضع آنان نيز تو را اندوهكين نسازد. 

ا 


"وَ مِنَ الَّذِينَ هادُوا" اين جمله بطورى كه از سياق كلام بر مى آيد عطف است بر جمله: مِنَ الَّذِينَ قالوا آمَنّا ..." و به هيج 


وجه استينافى نيستء بنا بر 


اين جمله:" َرِمَاعُونَ للَذِبٍ سَمَاعُودَ لم آخَرِينَ لم اك" ' خبرى است براى مبتداى حذف شده و تقدير كلام هم 


واين جند جمله هماهنكك در كل بيانكر حال كسانى است كه بر يهودى كرى خود يا فشارى داشتند نه منافقين» براى اينكه 
منافقينى كه در صدر آيه نامشان آمده بود حال و وضعشان با اوصافى كه در اد ين جمله ها آمده. مطابقت ندارد واين ٠‏ معنا 


روشن أاقنت: 


يس اين يهوديانى كه در اين آيه سخن از آنان رفته همان كسانى هستند كه سماع كذبند يعنى بسيار دروغ را مى شنوند و با 
علم به اينكه دروغ است آن را مى يذيرند جون اكر علم به دروغ بودن آن نداشته باشند صرف شنيدن دروغ صفت مذموم 
شمرده نمى شود و نيزاين يهوديان سماع به نفع قومى ديكرند يعنى به نفع قومى ديكر كه نزد تو نيامده اند بسيار دروغ مى 
شنوند و آن قوم هر جه دروغ بككويند اين يهوديان قبول نموده آنان را در هر جه كه از ايشان بخواهند اطاعت مى كنند و جون 
معناى شنيدن در دو جمله:" مَرِمَاعُونَ للك ِب" و"فعاعوة لقوم اخريق لووائوك "قدت موده دين جهت علي" 
سماعون" را تكرار كرد جون در جمله اول به معناى" كوش اذ وهر كا دوم به معناى " يذ يرفتن " است. 

1 


اع كناف راخرعة ار لكب كل وزا عا و بغري زا كلقا تحريل ننن كنيو ]جيل مناس اميك براق يله" ' لقوم 


0 ' واهمخدين الجملة: " يَقُولُونَ إنْ أَوتِيكُْ هذا فَحُدُوهُ و إن لم توتَوه فَاحْذّرُوا". 


و آنجه از مجموع جند جمله مورد بحث بر مى آيد اين است كه عده اى از يهوديان 


در بين خود به يكك حادثه و واقعه اى دينى مبتلا شدندء, واقعه اى كه از نظر دين خودشان حكمى داشته ولى علمايشان آن 


حك ورا بعهذد از ب وت واس تقرارش تغيير داده بودند وبراى اينككه آن حكماجرا 


صفحهى /اذة 


نشود اين عده يهود را به نزد رسول خدا (ص) فرستاده و به آنان دستور دادند كه ييامبر اسلام را در كار خود حكم قرار دهند 
اكر او نيز طبق حكم ما (يعنى همان حكم تحريفى) حكم كرد قبول كنند واكر حكمى ديكر (يعنى همان حكمى كه علماى 


يهود از تورات دزديده و ينهان كرده بودند) كرد از قبول آن بر حذر باشند. 


"وعن نارق الله فق نلذ تملكف لدو الله شه" ظاهر ا ان عملت كمله ا اميك هدض وانطون ان ان ات أست دووف 
سازد كه اين يهوديان مفتون به فتنه اى الهى هستند و در نتيجه رسول خدا (ص) خرسند و دلخوش كردد كه امر همه به دست 


موجبى براى غصه خوردن او نيست و هيج راهى براى خلاصى از آن ندارد. 


" أولئك الْذِينَ لم يُردِ اللهُ أن يُطهّرَ قلوبَهُمْ " به حكم اين جمله دلهاى اين منافقين بر همان قذارت و يليدى اولش باقى مانده به 
خاطر فسق هايى كه مكرر انجام مى دهند و به همان جهت خداى تعالى كمراهشان كرد و معلوم است كه خداى تعالى كمراه 
نمى كند مككر فاسان را. 


"لهم فى الدَّنيا خَزْىٌ وَلَهُمْ فى الْآخْرَهِ عَذَابٌ عَظِيمٌ " اين جمله تهديدى 


است براى آنان به اينكه خداى تعالى در دنيا خوارشان خواهد كرد كه ديديم جكونه كرد وهم در آخرت به عذابى دردناكك 


كرفتارشان خواهد كرد. 
ا 7 ا" اكالون | 5 9 


العامة للكزتن تالو ارقنيت "رفي در مفردات كفته است كه: كلمه " سحت" به معناى يوسته اى است كه دور ريخته 
فقوو[ اليفبدرة الد ميل انفد انها كدااراتود "2 بك عاب" (به ضمه ياء) البته بعضى اين جمله را به 
صورت:" فيسحتكم " (با فتحه ياء) خوانده اندء هيج فرقى بين اين ايف تزائق اينكة جه يكويى: '" سحته " واه 
كوي :" استيكته " معنا نكن يكى'اسنتث وان هميق بات :اسك كد محطوان وتعنكل نادوس كه مر كشن را نكن فى سازة" 
نحت " كقتة من شود كانه اينكونة اغعمال» دين :و مروت مرتكب را من يوشائد ويه صووتث يؤستة اى دن .مئى اؤرد كه يايد 


دور ريخته شود و به همين معنا است كه در قرآن كريم فرموده: 


" أكالونَ للحت" يعنى بسيار جيزهايى كه دين آنان را مى يوشاند. در كلام رسول خحدا (ص) نيز آمده آنجا كه فرمود: هر 


كوشتى كه از سحت (يعنى از غذاى حرام در بدن يكك انسان) برويد آتش سزاوار به آن است و باز به همين جهت رشوه را" 


5 


سحت صفحه ى /060 
خوانده اند .)١١‏ 


يس معلوم شد هر مالى كه از راه حرام كسب شود سحت است و سياق آيه دلالمت دارد بر اينكه مراد از" سحت" در آيه 
شريفه همان رشوه است و از ايراد اين وصف در اين مقام معلوم مى شود كه علماى يهود كه آن عده را به نزد ييامبر اسلام 


فرستادند در داستانى كه بيش آمده بوده براى اينكه 


به حكم واقعى خدا حكم نكنند رشوه كرفته بودند و حكمى غير حكم خدا كرده بودند جون اكر حكم خدا را اجرا مى 


كردند يكك طرف از دو طرف نزاع متضرر مى شد و همين طرف با دادن رشوه ضرر را از خود دور ساخته بودند. 


از همين جا روشن مى شود كه دو جمله:" سم مَاعُونَ للْكَذِب أَكَالُونَ لِلسّحْتِ" دو صفت است كه براى مجموع افراد مربوط به 
اين داستان ذكر شده و امااز نظر توزيع جمله اول صفت براى يهوديانى است كه نزد رسول خدا (ص) آمدند و جمله دوم 
صفت آن علمايى است كه رشوه كرفتند تا زنا كار سنككسار نشود البته هم جمله اول و هم جمله دوم شامل كسان ديكرى هم 
كه وضع آنان را دارند مى شود و حاصل معناى آيه اين است كه يهوديان دو طائفه اند يك طائفه علماى ايشانند كه رشوه 


خوارند و طائفه ديكر مقلدين ايشانند كه اكاذيب آن علما را كوش مى دهند و مى يذيرند. 
"فال تحتو كف فأ شك ينه أذ أغرض علهة بي" 


در اين جمله رسول خدا (ص) را مخير مى كند بين اينكه در آنان البته اكر آن جناب را حكم قرار دادند- حكم كند وو يااز 
آنان اعراض نمايد و معلوم است كه انتخاب يكى از اين دو طرف از آن جناب صادر نمى شود مكر به خاطر مصلحتى كه آن 


جناب را وادار به آن سازد. 
در نتيجه خداى تعالى امر را ارجاع به نظر و رأى رسول خدا (ص) نموده است. 


خداى تعالى سيس اين تخيير را بيان كرده به اينكه اكر از آنان اعراض كنى و حكمى نكنى هيج ضررى براى تو ندارد و نيز 
سفارش فرموده كه اكّر 


خواستى حكم كنى جز به قسط و عدل حكم نكنىء در نتيجه بركشت مضمون سر انجام به اين مى شود كه خداى سبحان 
راضى نمى شود كه غير حكم او را جارى كند يا بايد حكم او را جارى كند و يا اصلا در كارشان مداخله نكند تااكر حكمى 


ديكرقوية آنان حجارق شد ددست آن حضوت جارى نشد ة باشد: 


صفحه ى 009 
[قرآن وجود حكم خدا را در تورات فعلى تصديق مى كندء همانطور كه محرف بودن آن را اعلام نموده است 
"وَ كتِفٌ يُحكموئك وَ عِنْدَهُمْ التَوراهُ فيها كم الله ثُمٌ يَتوَلَوْنَ مِنْ بَعْدٍ ذلكك وَ ما أولئك بِالْمُؤْمِنِينَ " در اين جمله مى خواهد 
شتوتده راان زفعان يهودنان نه شكقت وادان تماند كددمى فرهايك يهوة افتى ابت عتاعن كاتو شبر يعت وميك نبوت او 
كتاب و شريعت توء فعلا به واقعه اى بر خورده اند كه حكمش در كتاب خودشان نيز هست ولى نمى خواهند آن حكم را كه 


حكم خدا است جارى سازندء با اين حال جككونه به حكم تو كه آن نيز همان حكم خدا است تن در مى دهند؟ معلوم است 


كه تن در نمى دهند اينان از كتاب خدا و حكم آن كريزانند هركز به آن ايمان نخواهند آورد. 


و بر اساس اين معنا جمله:" ثُمْ يَتَولَوْنَ مِنْ بَعِْ ذلك " جنين معنا مى دهد كه" يتولون" اعراض مى كنند از حكم واقعه به اينكه 
تورات نزد ايشان است و حكم خدا در آن تورات موجود است و جمله:" وَ ما أولئك بالعديعة "افونيا سن وميد كاد 


طائفه از آنهايى نيستند كه به تورات و حكم آن ايمان بياورند يس اينها كروهى 


هستند كه از ايمان به تورات و به حكم تورات به سوى كفر كرائيده اند. 


حك انبخة ارتعيله" م أو ل" ومنكد حرفا كه ور تولو و اعرافن ااستكن ابيف كد رسو عدا لضن بكيط از 
جمله:" وَ ما وليك بِالْمُؤْمِنِينَ '' فهميده شود كه منظور ايمان نياوردن آنان به رسول خدا (ص) است جون از مراجعه آنان به 
رسول خدا (ص) و تحكيم كردنشان آن جناب را همين معنا استفاده مى شود ممكن هم است منظور ايمان نياوردن به تورات و 
به رسول خدا (هر دو) باشد و ليكن معنايى كه قبلا كرديم با سياق آيات مناسب تر است و در اين آيه حكم تورات كه در آن 
ايام در دست يهوديان بوده تصديق شده و آن توراتى بوده كه بعد از فتح بابل» عزراء با اذن كورش يادشاه ايران جمع كرده و 
بنى اسرائيل را از اسارت بابلى ها نجات داده و اجازه داد كه از بابل به فلسطين بر كردند و هيكل معبد يهود- را- كه به دست 
بابليها ويران شده بود- تعمير كنند و همين تورات در زمان رسول خدا (ص) و تا به امروز در دست يهود است يس قرآن 


تصديق مى كند كه در تورات موجود. حكم خدا وجود دارد هم جنان كه مى فرمايد كه در اين تورات تحريف و تغيير هست. 


شده وجود دارد و مقدارى هم از مطالب تحريفى وجود دارد خلاصه در تورات اصلى دستبرد شده كه يا جيزهايى به آن اضافه 


كرده اند و يااز آن 


صفحه ى 68٠‏ 


اند حاكن وجا لفل ا ترا بااحاف ا نار ين دادة انلا وا تعيرفاي دركر قزذه افده اين إوانظريدةاى اسن كه اوكران 


كريم در باره تورات استفاده مى شود و بحث دقيق و مفصل هم به همين نتيجه مى رسد. 


[تورات» متناسب با استعداد بنى اسرائيل» مشتمل است بر مقدارى از هدايت نه كل هدايت 


أ 


رَلَنا الَوْراة فيها هّدىٌ وَ نُورٌ يكم بها النَيُونَ" اين آيه شريفه به منزله تعليل است براى مطالبى كه در آيه قبلى ذكر شده 
واين آيه و آيات بعد از آن بيانكر اين معنايند كه خداى سبحان براى امت ها با اختلافى كه در عهد و عصر آنهاست شرايعى 


1 
ع 
7 


تشريع كرده و آن شرايع را در كتبى كه نازل كرده قرار داده تا به وسيله آن شرايع هدايت شوند و راه را از جاه تشخيص دهند 
وهر وقت با يكديكر بر سر حادثه اى اختلاف كردند به آن كتاب و شريعت مراجعه نمايند و انبيا و علماى هر امتى را دستور 
داده كه بر طبق آن شريعت و كتاب حكم كنند و آن شريعت را به تمام معنا حفظ نمايند و به هيج وجه اجازه ندهند كه 
دستخوش تغيير و تحريف كردد ودر مقابل حكمى كه مى كنند جيزى از مردم مطالبه نكنند كه هر جه مطالبه كنند ثمنى قليل 


است و در اجراى احكام الهى از احدى نترسند و تنها از خداى تعالى بترسند. 


واين معانى رابا شدت هر جه بيشتر تاكيد كرده و آنان رااز ييروى هواى نفس و تفتين دنيايرستان بر حذر باشند واكر به 
اختلاف امت ها و زمانها احكامى 


مختلف تشريع كرده براى اين بوده كه امتحان الهى تمام شود جون استعداد زمانها به مرور مختلف مى شود و معلوم است كه 
دو استعداد مختلف از نظر شدت و ضعف با يكك تربيت علمى و عملى و بر يكك روال استكمال نمى كند هر استعدادى براى 


رسيدن به كمال مكتبى و تربيتى خاص به خود لازم دارد. 


2 
"ل 


يس اينكه فرمود: 1 رَلَنا النَوْراة فيها مُردىٌ وَ نُورٌ" معنايش اين است كه ما تورات را نازل كرديم كه در آن مقدارى احكام 
و معارف الهى و مايه هدايت وجود دارد و مقدارى نور بر حسب حال بنى اسرائيل و استعداد آنان در آن هست (آرى كلمه 
فيها دليل روشنى است بر اينكه اولا آنجه در تورات فعلى هست هدايت نيست بلكه در ميان مطالب تورات» هدايت وجود دارد 
و ثانيا آنجه از هدايت در تورات هست ياره اى از هدايت است نه كل هدايت و خلاصه جنان نيست كه براى همه بشر ودر 


همه قرون كافى باشد" مترجم"). 


بودند (و انبيايى ديكر در ميان آنان برخاست) وهم امتى قديمى بودند وهم استعدادشان براى يذيرفتن هدايت اندك بود 
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كريم در آيه زير با آوردن كلمه:" من" به اين نكته كه كفتيم تورات مشتمل بر مقدارى از هدايت است نه كل هدايت اشاره 


نموده و مى فرمايد:" و كينا 


لَه فى الْألُواح مِنْ كل شي ءٍ مَوْعِطَه وَ تَفْصِيلًا لكل شَئ ءِ" .0١‏ 


اليفكديها ليون الزيق أسلقىا لدو اهاكوا "حو رو سي دفي ذ اطاحمت كاهناة فنلن ميدة دوارا رعداى ساي 
است و تسليم شدن هم از نظر قرآن عبارت است از همان دين- توصيف كرد براى اين بود كه اشاره كرده باشد به اينكه دين 
در همه ادوار بشرى يكى است و آن عبارت است از اسلام و تسليم شدن براى خدا و استنكاف نكردن از عبادت او و اينكه 
احدى از مؤمنين به خدا- به اينكه تسليم خدا است و به اصطلاح مسلمان به معناى عام است- نمى تواند از قبول حكمى از 


احكام خدا و شريعتى از شرايع او را نيذيرد واز يذيرفتن آن استكبار كند. 


" وَ الربَايُونَ وَ الَْخبارٌ با امرمحْفِطوا مِنْ كتاب الل وَ كانوا عَلَيهِ شّهَداء " يعنى: ما تورات را نازل كرديم كه در آن هدايت و 
نورى است كه انبيا كه تسليم خدا بودند براى يهوديان به آن هدايت و نور حكم مى كردند و نيز ربانيان و يا علمايى كه از هر 
جيزى بريدند و در علم و عمل فقط به خدا ييوستند- ويا كسانى كه تربيت بشر به ايشان و علم ايشان محول شده- البته اين 
معناى دوم بنا بر اين است كه كلمه ربانيان از رب و يا تربيت مشتق شده باشد- و همجنين احبار يعنى خب ركان از علماى يهود 
به آن هدايت و نورء حكم مى كردند جون خداى تعالى از آنان خواسته بود بدانجه او دستور مى دهد و از آنان خواسته حكم 
كنيد و نابو بود كه" أن كنات 


خدا احكامش را نككهبان باشند و به همين جهت كه نكهبانان احكام خحدا و حاملين آنند شاهدان بر كتاب خدا شدند تا در 
نتيجه تغيير و تحريفى در كتاب خدا رخ ندهد جون به فرض كه دشمنان در تورات نوشته شده؛ قلمى ببرند و تحريفى بكنند 
تورات تحريف نمى شود جون در سينه اين احبار و علماى ربانى محفوظ است بنا بر اين جمله:" وَ كانُوا عَلَئِِ شّهَداء" به منزله 
نتيجه است براى جمله:" بم اش مشَفِظوا" و معناى مجموع دو جمله اين است كه علماى ربانى و احبار و خب ركان يهود مامور 
شده بودند به حفظ تورات تا در نتيجه حافظ آن و شاهد بر آن باشند- هر جا اختلافى يديد آمد كه فلان حكم از تورات است 


يا نه اينان كه تورات رااز بر دارند شهادت دهند كه هست يا شهادت دهند كه نيست. 


."١؟ه ما براى موسى در آن الواح از هر مقوله اى موعظتى و براى هر جيزى تفصيلى نوشتيم." سوره اعراف» آيه‎ )١( 
087 صفحهدى‎ 


واين معنايى كه ما براى شهادت كرديم همان جيزى است كه سياق آيه به آن اشاره مى كند ولى بسا از مفسرين كه كفته 
باشند مراد از شهادت شهادت بر حكم ييامبر اسلام در مورد رجم است و اينكه حكم رجم و سنككسار در تورات هم ثابت است 
)١‏ ويا كفته باشند: مراد شهادت بر كتاب است و اينكه اين تورات از ناحيه خداى يكانه اى نازل شد كه احدى شريكك او 


نيست. (7) ليكن از جهت سياق و زمينه كفتار هيج شاهدى بر اين دو معنا وجود ندارد. 


[ترس و طمع مانع بيان آيات الهى و احكام خدا 


نشود] 


ا" ا 77 1 


" فلا تَحْسَّوًا النّاس وَ اخَشَوْنٍ وَ لا تَشْتَرُوا بآياتى تَمَنا ليلا .. 


0 
ًَ أ 


اين جمله به شهادت اينكه حرف" فاء " كه كارش تفريع است بر سر آن آمده نتيجه كيرى و تفريع بر جمله:" إن أَنْرلْنَا ارا 
نينا فلك :1 از يسكع بها ..."است و جنين معنا مى دهد:" حال كه معلوم شد تورات از ناحيه ما نازل شده و مشتمل بر 
شريعتى است كه انبيا و ربانيان و احبار با آن شريعت بين شما حكم مى كنند يس زنهار كه جيزى از آن را كتمان كنيد و به 
انكيزه ترس و يا طمع احكام آن را تغيير دهيد اما انككيزه ترس به اينكه از مردم بترسيد و يروردكار خود را فراموش كنيد, نه 
جنين مكنيد بلكه تنها از خدا بترسيد كه ديكر از مردم نخواهيد ترسيد و اما انككيزه طمع به اينكه" آيات خدا را در برابر بهايى 


اندكك بفروشيد" را كنار بككذاريد زيرا مال و جاه دنيوى امرى است زايل و باطل. 


البته احتمال هم دارد كه جمله مورد بحث تفريع بر آن قسمت كه كفتيم نباشد بلكه از نظر معنا تفريع باشد بر جمله:" بِما 
سفوا ِنْ كناب اللو كانُوا عله شهدا" جون جمله اى كه كفتيم در حقيقت به معنلى بيمان كرفتن از ربانيين و علما و 
حجار افك كه وزاك تحط كحه و اسركه اهن :رز اننا ديو أن رااتفر تدهك :ود اظهاق أن اتعروخدا رسيت وا 
فروختن احكام آن بهاى اندك دنيا را نخرند هم جنان كه در جاى ديكر همين معنا رابه صراحت آورده و فرموده:" وَ إِذْ 
للّهُ مِيثاقَ الّذِينَ أُوتُوا 


- 
َس 


خذ 


هه 


الْكتات > ليث لِنّاسٍ و لا تكتموتة كدُوء وراء طَهُو رم و اشْتْروا به تنا َي" "1 و نيز فرموده: "تل مِنْ بَعْدِهِم حَلْفٌ وَرِنوا 
الكتات يأحدُونَ عَرَض هذًا الْأذنى وَ يَقُولُونَ مَيْعْمُ ناو إِنْ تخ عرض مله يأ دُوة أ لع بونذ عَلتهِمْ ميناق الكتاب أَنْ لا 

يقُوُوا عَلَى اللّ إَا الح وَ دَرَسُوا ما فيه وَ الدَّارٌ الْآخوَهٌ > يد للَذِينَ كر فاو شتلونة و النية يُمَسَكُونَ بالْكتاب و أَقامُوا الصّلاة 
نا لا نُضِيمٌ أخر الْمُصْلِحِينَ " 


."44 و 2) تفسير المنار ج  ص‎ ١( 


مردم ينهان نمى داريد ولى اهل كتاب اين بيمان راى يشت سر انداختند و با آيات بهايى اندكك خريدند. '" سوره آل عمران» 
آبيهلمم١ا".‏ صفحهى 


م 
.)١١‏ 


و بعيد نيست اين معناى دوم با آيات بعد كه مشتمل بر تاكيد و تشديد است مناسب تر باشد جون در آيه 5 مى فرمايد:" و 
مَنْ لَْ كع بما أَيْرَلَ الله قَأولك هُمْ الْكافِرُونَ"- و كسانى كه بدانجه خدا نازل كرده حكم نمى كنند كافراتند". 


[تشريع حكم قصاص 


"و كتبنا عَلَيهمْ فيها أنَّ النَفْسَ بالنَفْس ... وَ الْجَوُوحَ قصاصٌ " سياق اين آيه مخصوصا با در نظر كرفتن جمله:" وَ الْجَوُوحَ 
قصاصٌ" دلالت دارد بر اينكه مراد از اين آيه بيان حكم قصاص در اقسام مختلف جنايات يعنى قتل نفس و قطع عضو و زخم 
وارد آوردن است بنا براين زمينه جمله:" النّفْسَ يبلنس" و مقابله در آن و در ساير جمله ها بين مقتص له و مقتص به واقع 


شده و خلاصه مى خواهد 


بفرمايد در باب قصاص نفس در مقابل نفس و جشم در مقابل جشم و بينى در مقابل بينى قرار مى كيرد و همجنين هر عضوى 
كة جاتن اذ" بكك انسان سبلت كته همان عضو ال خودشن كرقتة من شوو وين معز "باء " دن عمهةادن عاذت باء مقابله اسك 


مانند حرف باء در جمله:' خانه ام را فروختم به فلان مقدار يعنى در مقابل فلان مبلغ. 


در نتيجه بركشت جمله هاى واقع در يكك سياق به اين است كه جان جانى در مقابل جانى كه تلف كرده از او كرفته مى شود 
وجشم جانى در مقابل جشم مجنى عليه از كاسه در مى آيد و بينى جانى در مقابل بينى مجنى عليه و كوش جانى در برابر 
كوش مجنى عليه و همجنين دندانش در برابر دندان او سلب شده و زخمى برابر زخمى كه به مجنى عليه وارد آورده براو 


وارد مى آورند و در كوتاه ترين سخن با جانى همان معامله مى شود كه او با مجنى عليه كرده است. 


و شايد منظور آن مفسر هم كه كفته جمله:" النَفْسَ بِالنّفْس " تقديرش" النفس مقتصه بالنفس " و يا تقديرش " النفس مقتوله 
بالنفين ' استث :و منتكتية اسان تحمله ها 


)١(‏ ولى بعد از آنان نسلى به جاى آنان نشست كه كتاب خدا را كه مفت به جنكك آورده بودند با فروختن آيات و احكام آن 
متاع اين زندكى را كه يست ترين زندكى است به جنكك آورده و خود را دلخوش كردند كه خدا به زودى ما را مى آمرزد 
فلن ١‏ تجار عكر باى آن منافع مادى بيش بيايد باز هم آيات خدا را براى كرفتن آن متاع زيريا مى كذارند آيا از آنان در 


باره كتاب خدا 


نتجان كركته شن كدتجز حرق بر ندا ندند جرا ابو بساك كرفت شة ولق علماف بهود كان رانيه كلح متو كق كد اشفد نا 
اينكه خانه آخرت كه خاص مردم با تقوا است براى جنين مردمى بهتر است جرا تعقل نمى كنند و كسانى كه به كتاب خدا 
جنكك زده نماز يامى دارند ما ياداش اصلاح كران را ضايع نمى كنيم." سوره اعراف» آيه 1" 


صفحه ى 6085 


جيزى در تقدير دارند )١١‏ همين معنا باشد ولى هيج حاجتى به تقدير كرفتن نيست بلكه جمله ها بدون تقدير هم تمام است و 
به قول معروف ظرف لغو است (ظرف- جار و مجرور- كه همان بالنفس و بالعين وغيره باشد اكر متعلق به مقدر باشد 
اصطلاحا مى كويند ظرفى است مستقر و اكر نباشد مى كويند ظرفى است لغو). 


واين آيه خالى از اشعار به يكك نكته نيست و آن نكته اين است كه اين حكم غير آن حكمى است كه مى خواستند رسول 
خدا (ص) در ماجراى آنان حكم كند و آيات سابق متذكر آن بود براى اينكه سياق آيه مورد بحث با جمله:" إنًا آنا الؤراة 
فيها هُدىٌ وَ نُورٌ ..." تجديد شده و سياق نوى كشته وحكم مذكور در تورات فعلى كه ان شاء الله تعالى نقل آن به زودى در 
بحث روايتى مى آيد موجود است. 


تر وى الم د فار سل كا رةه 
فمَنْ تصَدّق به فهو كفارَة له .. 


عق كسى كة از اولبائ قصناض معلا إلى مقتؤل و يا غود مح عليه كه عشمقن ويا اعضو د يكرش راز ذينت وادهوايا 
جراحتى بر داشته از جرم جنايتكار بككذرد و او را ببخشد و از قصاص كه حق او است صرفنظر كند 


اين جشم يوشى كفاره كناهان او و يا كفاره جرم و جنايت جانى مى شود. 


واز زمينه كفتار آيه بر مى آيد كه جيزى در تقدير آن هست و تقدير كلام جنين است" فان تصدق به من له القصاص فهو 
كفاره له" يعنى اككر صاحب حق قصاص تصدق كند و صرف نظر نمايد همين عمل كفاره اوست" و ان لم يتصدق فليحكم 
صاحب الحكم بما انزل الله و من لم يحكم بما انزل الله فاوائكك هم الظالمون- يعنى و اككر صاحب حق قصاص»ء از قصاص 
صرف نظر نكرد صاحب حكم- قاضى- بايد طبق آن دستورى كه خدا در قصاص نازل كرده حكم كند و آن حاكم و قاضى 
كه طبق م الزل الله حك تكند: ا (اسسمكاران |ميكء ها لي بيان ذو تكته روشق من بود اول اينكه خيرق "واو" دن تجمله:" ومن 
لمك" حزق يلق العكةويطيلة والكطاط يي اكسر ضور "من تعدوق "الذادكة عرف كدان سوه سان 4د 
حرف" فاء" در جمله" فَمَنْ نَضَِدَّقَ" فاء تفريع است كه مفصل مطلب را بر مجمل آن تفريع مى كند نظير آيه قصاص كه مى 


فرمايد:" فَمَنْ عَفِى لَهُ مِنْ أخيه شَئْ ء فَاتَباحٌ بِالْمَعْرُوفٍ وَ أداءً إِلَيِه بإخسان" .37١‏ 


(') يس كسى كه بدهكار ديه استء طلبكار جيزى از ديه را به وى ببخشد او نيز خوبى وى را تلافى نموده بقيه ديه را با خوبى 


ره و سح 110 





5 1 
لت سحب داك 





صفحه ى 080 


و نكته دوم اينكه جمله:" وَ مَنْ لَمْ يكم ..." از باب به كار بردن علت حكم است در جاى معلول آنء و تقدير كلام جنين 


است:" و ان لم يتصدق فليحكم بما انزل الله فان من لم يحكم بما انزل اللّهِ فاولئكك هم الظالمون- و اكر مجنى عليه صرف نظر 
كرنه ايد كا خا كدير طرق اهنا انزل اللشك اكددكررا كنس كدعكوين كندد وى جو ميق ما انزل الل اراستمكران 
انك 
"و فَفَينا على آثارِهِم بعيتدى ابن مَرْيَمَ مص دَّقاً ِما بيِنَ رَدَيْهِ مِنَ الوْراءِ" كلم" قفينا" از باب تفعيل» و مصدر آن تقفيه است و 
به معناى آن است كه جيزى را دنبال جيزى و بعد از آن قرار دهى واين مصدر از كلمه" قفا" (يشت كردن) كرفته شده. و 
كلمه" آثار" جمع اثر استء و اثر به معناى حاصل از هر جيزى است كه با ديدن آن اثر يى به وجود آن جيز برده مى شود 
ولى غالبا استعمالش در شكلى است كه از جاى ياى رونده؛ در زمين مى ماند» و ضمير جمع در" آثارهم " به انبيا بر مى كردد. 
وعبارت:" وَ قَفنا عَلى آثارِهِم بعِيتدى ابن مَرْيَم "؛ استعاره به كنايه است و منظور از آوردن اين تعبير اين بوده كه بفهماند 
عيسى بن مريم (ع) نيز همان راهى را رفت كه انبياى قبل از او رفتند و آن عبارت بود از طريق دعوت به توحيد و تسليم شدن 
در برابر خداى تعالى. 


!! وم 


و جمله:" مص دٌَقاً ِما بين يَدَيْهِ مِنَ النَوْراه" بيانكر جمله قبلى و اشاره است به اينكه دعوت عيسى بن مريم (ع) همان دعوت 


موسى (ع) بوده» و هيج جدايى بين آن دو نبوده است. 


[در قرآن جزئيات نزول انجيل بر عيسى (ع) ذكر نشده است 


مُصَدٌَقاً لما بَئنَ يَدَيْهِ مِنَّ التّوْراهِ" سياق و زمينه آيات از اين جهت كه متعرض حال شريعت هاى موسى و عيسى و محمد (ع) 
است ودر باره كتب اين انبيا نازل شده اقتضا مى كند كه اين كتابها با يكديكر تطابق داشته باشند و لازمه آن جند جيز است. 


اول اينكه انجيل نامبرده در آيه- كه معنايش بشارت است- كتابى بوده كه بر حضرت مسيح (ع) نازل شده نه صرف اينكه 
ل ا ين كلمه منظور نيست,ء بلكه معناى اصطلاحى و 


معروفش منظور است» جيزى كه هست خداى تعالى جزئيات كي كيفيت نزول انجيل بر آن جناب را ذكر نكرده» آن طور كه در 

باره تورات و انجيل ذكر كرده در باره تورات فرموده:' ا إِنّى امه طفَنئُك عَلَى النّاس برسالاتى وَ بكلامى فَنذْ ما 

َس ممكس م اسك الماك نت و تإداً هفى الألواح مِنْ 
صفحه ى 688 


8 2 8: 


مَوْعِظَهٌ و تفصيلا لكل شَئْ 1 40١١‏ ونيز فرموده:' 'أَخَلْ الألواخ وفى تُدحيها دي و رَحْمَهُ للّذين هم إرئهم بزكئون " 


حم 
2 


مح 


ىَْ 


.)19 


ودر خصوص قرآن كريم فرموده: "راق أي برك مارو لير اسان عررى نبي "وااو نيز فزعو" 
نه لَقَولَ رَسرولٍ كريم ذى قُوَءِ عِنْدَ ذِى الْعَْشٍ مَكين مطاع كم أمِين ' ' 5)» وانيز فرموده: " فى صحف مُكَرَمَهِ مَرْفُوعَهِ مُطَهَرَهِ 
بأَئِْى هه كرام َره' 3ق ول ةف معان ون ناز حوقنات ركو كر فول انفن و جشكمات ا ل 3 


كرنه ووه كلها دي لد قبل ترول ف رانور فبدى كن مقاب تروك لوراك بر هوت نع نارول قزان 


بر محمد (ص) ذكر كرده؛ء و اين خود دلالت دارد بر اينكه انجيل كتابى مستقل بوده در مقابل تورات و قرآن. 


اين لالزمه اول آيه مورد بحث بودء لا-زمه دومش اين است كه جمله:" فيه هدىٌ وَ نُورٌ" كه در وصف انجيل استء در مقابل 
جمله:" | تلكا التؤوة فنها فد فى رز" للد هد ررضت وراك زسك) سملم ابت كدامظرو ارهن وى تله زرواستت 
كه آن دو كتاب مشتمل بودند بر معارفى و احكامى» جيزى كه هست اينكه در آيه براى دومين بان فزسودة ' واد و ماعكلة 
للمُتّفِينَ " خود دليل است بر اينكه هدايتى كه در بار اول ذكر شد غير از هدايتى است كه در باره دوم ذكر كرده و كلمه 
موعظت آن را تفسير كرده؛ يس هدايت اول عبارت است از نوعى معارف كه مردم با آن معارف در باب اعتقادات هدايت مى 
شوند و اما هدايت دوم عبارت است از معارفى كه بشر به وسيله آن در مرحله عمل هدايت مى شودء يس تقواى دينى منظور از 


هدايت 


واززشكركزاران باشد, و مادر آن لوح ها برايش از هر جيزى مقدارى نوشتيم» و موعظت ها و جزئياتى از هر جيز ثبت 


كر" سوره اعراف» ابه ومع" 


() الواح را بككرفت در حالى كه در آن نسخه اصلى هدايت و رحمتى بود براى كسانى كه از يرورد كار خود يروا دارند." 


سوره اعراف» آيه ."١85‏ 


() روح الامين آن قرآن را بر قلب تو نازل كرد تا تواز 


انبياى بيم رسان باشىء و اين قرآن به زبان عربى روشن است. "' سوره شعراءء آيه 0 ". 


() محققا اين كفته فرستاده اى است بزركوار» فرستاده اى كه نزد خداى صاحب عرش نيرومند و محترم و فرمانده است و در 


اتجا امي خداق تعالن اسق' سووة كوي ا 


(0) در صحيفه هايى مكرم و بلند مرتبه و ياكيزه شده؛ ودر دست سفيرانى كريم و نيكوكار." سوره عبس» آيه ."١8‏ 
صفحه ى /081 


دوم اسن 


و بنا براين ديكر براى كلمه" و نور" مصداقى نمى ماندء مككر احكام و شرايع» و اى بسا تدبر در احكام نيز مساعد با اين نظريه 


باشدء براى اينكه احكام و شرايع امورى هستند كه انسان از آنها نور مى كيرد و در نور و تنور آن راه زندكى را مى سيرد 


وَ مَنْ كان مَينا فَأَخْيَئناةٌ وَ جَعَلنا 


قرآن كريم نيز همين اثر را براى دين مبين اسلام و احكام و شرايعش قائل است و مى فرمايد:" أ 
كوو قف فى الاين" اد 

از آنجه كذشت روشن كرديد كه مراد از كلمه" هدى" كه در توصيف تورات وهم در توصيف انجيل بار اول ذكر شده؛ نوع 
معارف اعتقاديه جون توحيد و معاد استء و مراد از نور در هر دو جا نوع شرايع و احكام است. و مراد از" هدى" در باره دوم 


كه تنها در وصفْ انجيل آمده نوع مواعظ و نصايح استء (و خدا داناتر است). 


و نيز روشن كرديد كه جرا كلمه" هدى" در آيه شريفه تكرار شد جون كفتيم كه هدايت دوم غير از هدايت اول استء و باز 


روشن شد كه كلمه" و موعظه" از قبيل عطف تفسير است و باز خدا بهتر مى داند. 


لا-زمه سومش اين است كه اينكه در وصف انجيل براى بار دوم فرمود:" وَ مص دَّقاً ِما بَْنَ رَدَيْهِ مِنَ النَوْراهِ" از باب تكرار به 
منظور تاكيد و امثال آن نباشدء بلكه مراد از آن تبعيت انجيل براى شريعت تورات باشدء و اتفاقا همين طور هم بوده است» 
جون انجيل جيزى جز امضاء شريعت تورات و دعوت بشر به سوى تورات نداردء الا ياره اى از احكام كه عيسى بن مريم بنا به 
حكايت قرآن كريم استثناء نموده (ياره اى حرام ها را كه در زمان موسى (ع) جنبه كوشمالى و مجازات داشته است»» قرآن 
كريم درا بندباره از آن جناب حكايت كردم كه كفت: 


" وَ لأجل لكم بَعْض الذى خَرّمَ عَلتِكن" 7١‏ 
ا ا ا ال ا 1 
دليل بر اين معنا ايه شريفه زير است خداى تعالى در وصف قرآن كريم فرموده: وَ اتزلنا !لي ال ب بِالْحَقَّ مُصَ دّقاً ما 


بَْنَّ يَدَيْهه مِنّ الْكتاب. و مُهَئِمناً عَلَيِهِ "» كه بيانش بعد از يكك آيه از آيه مورد بحث مى آيد. 


[مراد از" هدى" بودن تورات و انجيل اشتمال آنها بر معارف اعتقاديه است و مراد از نور بودنشان شرايع و احكام آنها است 


وَمدىٌ وَ مرِوْعِطَهً لِلمتَّقِينَ" توضيح اين جمله در صفحه قبل كذشتء و ازاين آيه شريفه استفاده مى شود كه انجيل 


)١(‏ آيا كسى كه مرده بود وما او را زنده كرديم و برايش نورى قرار داديم تا با آن در بين مردم حركت و زندكى كندء مثل 
كسى است كه در ظلمت هاى متعدد قرار دارد؟." سوره انعام» آيه 177". 


(0) تابرايتان حلا ل كنم يارهاىازامور كهبر شما حرام شده بود." سوره آل عمران» آيه 0" 


صفحه ى /68 


نازل 


بر عيسى (ع) علاوه بر آنجه كه از معارف اعتقادى تورات و احكام عملى داشته» عنايت خاصى هم بر تقواى در دين داشته 
استء و توراتى كه آن روز در بين يهود رائج بوده هر جند كه قرآن همه آن را به تمام معنا تصديق نكرده. و همجنين انجيل 
هاى جهاركانه اى كه به مرقس و متى و لوقا و يوحنا نسبت داده شده هر جند كه غير آن انجيل است كه قرآن آن را نازل بر 
خود مسيح مى داند» و ليكن با اين حال همين مقدار كه از انجيل و تورات اصلى باقيمانده اين معنا را تصديق دارد كه خداى 
قالن نادت عامج ين ميا لد واف ديدي دويق لقان للها ل ,نه راض إشادة زع :ادم تسدنا اف ند 


"و ليشكع أهل الإلجيل يما أَتْولَ الله فيه" مى فرمايك أهل الجيل بايد تحكم كدب آنينه كه دا فز اتجيل فازل كردهوابايد 
دانست همانطور كه كفتيم خداى تعالى در انجيل تصديق تورات و شرايع آن را نازل كرده مكر بعضى از جيزهايى را كه جون 
نسخ شده انجيل نازل بر عيسى (ع) آنها را استثناء كرده؛ جون بعد از آنكه انجيل تورات را در شرايع و احكامش تصديق كرد 
و بعضى از جيزها كه در تورات حرام بود حلال كردء قهرا عمل به ساير دستورات تورات يعنى عمل به غير آنجه انجيل حلال 
كرده عمل به احكامى خواهد بود كه خدا در انجيل نازل كرده واين خود روشن است واز همين جا استدلال بعضى از 
مفسرين به آيه مورد بحث بر اينكه" انجيل مشتمل بر احكامى مفصل است" روشن مى شود, همانطور كه 


تورات متمل .بر احكامى دركز اشت: ١١‏ سكق:درسى بست و وحه ضحت واناذرمقى آن«روشن است :زو اما اريكة:فرمود: 


"وَ مَنْ لَمْ بتكم بما أَْرَلَ الله ولك مُمْ الْفابَهُونَ' 'اين جمله تشديد و تاكيد همان مطلبى است كه از - جمله:" و ليحكم ..." 
استفاده مى شدء واككر خداى تعالى كلمه" يحكم' "زنويت تكرار كرة دوياز دز امن تهؤد واكك نار:ذ رام تضاراء به 
لسررضات ضيه ررحي الرعيية زرا رارك رار كرو ب تير تتاف المركار 0و ايه كاي كه 
حم قدي اللمهدا نارل كر بك رادي وده ركد كاري 'وَ من َم بتكم بما أل اله تأويك هم الكافرون". 
اكه بارا عسي كروي اكه ظاليمت؟ 'تَأُولئِكَ مُمْ الطَالِمُونَ' 'و بار سوم تعبير كرد به اينكه فاسقند' 'كَأُولئِك هُمْ الْفابقُو 0 


در نتيجه هم كفر را عليه آنان تثبيت كرد وهم ظلم را وهم فسق را. 


و شايد وجه اينكه فسق را در موقع تعرض حال نصارا و كفر و ظلم را در آنجا كه به يهود 


ص تست ست فخر رازى ج ١١‏ ص 4. 
صفحه ى 689 


مربوط مى شود ذكر كرده. اين بوده كه نصارا توحيد را مبدل به تثليث و سه خدايى كردند» ودين تورات رارها نموده بيزركك 
آنان بولس دين مسيح را دينى مستقل و جداى از دين موسى معرفى و قلمداد كرد دينى كه هيج حكمى ندارد» زيرا احكامش 


بافدا كردن مسيح خود را براى بشر بر داشته شد» و در نتيجه اين كجرويها و به صرف يكك تاويل و توجيه 


كه بولس كرده بود نصارا از دين توحيد و شريعت آن خارج شدء يس از دين خدا و دين حق فاسق كشتند» جون فسق به 


معناى خارج شدن جيزى از جايكاه اصليش استء نظير خارج شدن مغز كردو از يوسته آن. 


يس معلوم شد جرا كلمه فسق را در باره نصارا به كار برد؟ و اما اينكه جرا كفر و ظلم را در حق يهود به كار بست؟ جه بسا 
علتش اين باشد كه يهود نسبت به دين موسى هيج شبهه اى نداشتند و اككر احكام و معارف تورات را رد كردند عالما و عامدا 


رد كردند» واين خود كفر به آيات خدا و ظلم به آن است. 


واين آيات سه كانه كه در آخر يكى آمده:" وَ مَنْ لَمْ يَحْكمْ بما أَنْرَلُ الله تأولئيك هُمْ الكافرُونَ'"» و ديكرى آمده:" فأولئكك 
هّمُ الظَالِْمُونَ"؛ و در سومى آمده:" فَأولئك هم الْفَابتقَونَ" آيات مطلقى است كه اختصاص به قوم يهود و نصارا ندارد بلكه 


[معناى كفر كسى كه بدانجه خدا نازل فرموده حكم نكند] 


مفسرين در معناى كفر كسى كه بدانجه خدا نازل كرده حكم نكند اختلاف كرده هر يكك آن را بر مصداقى منطبق كرده اند 
يكى كفته منظور آن قاضى اى است كه به غير ما انزل الله حكم كند :0١١‏ ديكرى كفته آن حاكمى است كه در زمامداريش 
بر خلاف آنجه خدا نازل كرده رفتار نمايد «7)» سومى كفته آن اهل بدعتى است كه غير سنت اسلام را قرار داده و رواج دهد 
و كو اينكه اين مساله اى است فقهى و 


اينجا جاى بحث در آن نيست و ليكن به طور اجمال مى كوئيم كه مخالفت حكم شرعى و يا هر امرى كه در دين خدا ثابت 
شده باشدء در صورتى كه انسان علم به ثبوت آن دارد اككر آن را رد كند كافر مى شودء بله در صورتى كه علم به ثبوت آن 
دارد و آن را رد نمى كند بلكه تنها در عمل مخالفت مى كند كافر نمى شود بلكه تنها باعث فسق مى شودء براى اينكه در امر 
آن قصور كردهء ودر صورتى كه علم به ثبوت آن ندارد نه رد آن باعث كفر و نه مخالفت عمل آن باعث فسق مى شودء 


: 0 3 1 : - 
جون دراين صورت در قصورش معذور استء مكّر 


.18 ص‎ ٠ جواهر الكلام ج‎ )١( 


7 امسج و ل الوص حم ود 7 ص ووم عوع, 


صفحهى ١٠/الل‏ 


آنكه در ياره اى از مقدمات آن تقصير كرده باشدء مثلا با اينكه مى توانسته در بى تحصيل علم به وظائف دينى خود بر آيد بر 
نيامده باشد يس آيه شريفه شامل همه آن مواردى كه مفسرين ذكر كرده اند مى شود و اختصاص به يكك مورد و دو مورد 
ندارد و اطلاعات بيش از اين را بايد در كتب فقه جستجو كرد. 

[مراد از" مهيمن بودن" قرآن مجيد بر كتب آسمانى 

"نا ليك الْكتاب بِالْحَقَّ مْصَ دَّقاً لما بَيِنَ رَدَيْهِ مِنَ الكتاب وَ مُهَعِما عَلَيِهِ'" كلمه " مهيمن ' از ماده" هيمنه" كرفته شده و به 
تسلط داشته باشد, البته هر تسلطى را هيمنه نمى كويند» بلكه هيمنه تسلط در حفظ و 


مراقبت آن شىء و تسلط در انواع تصرف در آن است,ء و حال قرآن كه خداى تعالى در لي ا 
نسبت به ساير كتب آسمانى همين حال است» حون خداى تعالى در جاى ديكر قرآن فرموده كه قرآن " تنياناً يكل هئ ءٍ- 
بيانكر هر جيزى مى باشد" استء آرى قرآن از كتب آسمانى آنجه كه جنبه زير بنا وريشه دارد و قابل تغيير نيست كرفته و 
آنجه از فروع كه قابل نسخ بوده و مى بايد نسخ شود نسخ كرده؛ جون اكر نسخ نمى كرد آن احكام احكامى بود كه در مرور 
زمان دست تحولء» خود به خود آن رااز بين مى برد و به شكلى كه متناسب با حال بشر و كمكك كار او در صراط ترقى و 
كاب لكر اززن ناوي كير د دا الى رركت ازا لوبي رار "11م اران ارق لت وى امأ 


ونيز فرموده: "بدا نع اين اق از شيعه با ريس دينها 5 كلها" «35)» و نيز فرموده: اه 


2 


يج ُو مكثوباً عنْدَهُمْ فى التورا وَالْإنْجيل» يأ رهم بَالْمغرُوفٍ و يَنْهِاهُمْ عَنٍ الْمُنْكر 0 - لطيباتٍ و يحرم عَلتهم 


الْحمِائتٌ» وَيَضَعٌ عَنْهُعْ إصدرَهُعْ وَ اْأَعْلالَ الى كانت عَلَتهِْ مَالَّذِينَ آمَنُوا به وَ عَرَرُوة و نض ا وا الُورَ الّذِى أَنِْلَ عه 
أولئك هُمُ ال" 9 


)١(‏ اين قرآن بشر رابه راه و هدفى هدايت مى كند كه استوارترين راه و هدف استء. و هيجيك از احكامش دستخوش 


فرشواة كى :وا كييه كى 'ثمى شوة. " سوه اسراء ايه 0 


(0) ما هيج آيتى را نسخ نمى كنيم مكر آنكه مثل آن ويا بهتر 


از آن را مى آوريم.' سوره بقره؛ آيه ."2١©‏ 

(؟) كسانى كه ييروى مى كنند آن ييامبر درس نخوانده اى را كه نامش را در كتب آأسمانى قبل يعنى در تورات و انجيل ديده 
بودند وهم اكنون نيز مى بينند» ييامبرى كه آنان را به هر كار نيكك امر واز هر كار زشت نهى مى كندء هر ياكيزه اى را 
برايشان حلال و هر بليدى را بر آنان حرام مى كند و احكام دست ويا كيرى كه بر دوششان ستكينى مى كرد لغو و بى اعتبار 
مى سازد. كسانى كه به وى ايمان مى آورند و احترامش را دارند و ياريش مى كنندء و آن نورى كه با وى هست دنبال روى 
مى نمايندء اين جنين كسان آرى تنهااين جنين كسانى رستكارانند." سوره اعراف» آيه180١".‏ 


صفحهدى ١لاه‏ 
[تصديق تورات و انجيل با اعتقاد به منسوخ كشتن و تكميل آنها با قرآنء منافات ندارد] 


يس جمله مورد بحث كه مى فرمايد:" وَ مُهَئمناعَلَيهِ'" متمم جمله قبل است كه مى فرمايد:" مص دَق لِما بين يَدَيْهِ مِنَ الكتاب" 
متممى است كه آن را توضيح هم مى دهدء جون اكر اين جمله نبود ممكن بود كسى توهم كند كه لازمه تصديق تورات و 
انجيل اين است كه قرآن احكام و شرايع آن دو را نيز تصديق كرده باشدء به اين معنا كه حكم كرده باشد به اينكه شرايع 
تورات و انجيل هم اكنون نيز باقى استء و قرآن هيج تغيبر و تبديلى در آن نداده» و همين كه فرمود: قرآن در عين اينكه 
تورات و انجيل را تصديق دارد» مهيمن بر آن دو نيز هستء ديككر جاى اين توهم باقى نمى ماند و مى فهماند كه تصديق 


قرآن 4 مها ايك 


كه قرآن قبول دارد كه اين دو كتاب از ناحيه خدا نازل شده. و خداى تعالى مى تواند هر كونه تصرفى در آنها بنمايد» ياره اى 
احكام آن دو را نسخ» و ياره اى ديكر را تكميل كند. هم جنان كه جمله بعدى كه در ذيل آيه است به اين نكته اشاره نموده و 
مى فرمايد:" وَ لَوْ شاء اللَهُ لَجَملَكمْ أمّهُ واجدّة» وَ لكن ليتلوكم فى ما آتاكخ". 


كا وات مناى حمله " مدنا ل 2 دي" أن السكد كه قرا مدقو واف كتررات انسار و اغا رفن سكام انهه 
خدا نازل شده بود و مناسب با حال انسانهاى قبل از اين بود يس منافات ندارد كه در عين اينكه از ناحيه خدا بوده امروز نسخ 
و تكميل شود جيزى از آنها حذف و جيز ديكرى اضافه شود همانطور كه مسيح (ع) و يا انجيل مسيح (ع) مصدق تورات 
بود و در عين حال بعضى از محرمات تورات را حذف نموده؛ آنها را حلالل كرد و قرآن كريم اين معنا را از آن جناب 
خكايت زموة» 8 فرفود:" وَامْصِدقا عزوق يدي من اكؤراوه [أحلٌ لك نفض الذى زع عليك "اء: 


ادن وين رجيات تروف لعاف ولع المت رللى الدر الا يي 
قرآن توء به وديعه سيرده شده حق باشدء به اين معنا كه هم آن احكامش كه موافق با كتب آسمانى قبل است حق باشد, و هم 


آنجه كه مخالف آنها است حق باشد» بدان جهت كه مهيمن بر آنها است» يس تو جز اين وظيفه 


)١(‏ من فرستاده به 


سوى بنى اسرائيلم» در حالى كه تورات موجود را تصديق دارم» فرستاده شده ام تا براى شما حلال كنم بعضى از جيزهايى كه 
ثُ 1 11 
بررثشل ‏ ماححرام بباااااااااااااااااسسسسسس كك 





ره آل عمران, آد لهم 





صفحهى ؟/اه 


ندارى كه بدانجه خدا به خود تو نازل كرده در بين مردم حكم كنىء و به خاطر به دست آوردن دل آنها از طريقه حقى كه به 
تو نازل شده عدول نكنى و منظور از مردم يا خصوص اهل كتاب استء (هم جنان كه ظاهر آيات قبل آن را تاييد مى كند) و 


وازاينجا روشن مى شود كه احتمال اينكه جتعووو مله" تاشكة كي "١‏ حكم دوروو أهل كتانها وبا در من مده باشد» هر 
دو احتمالى است جائز» جيزى كه هست يكك اشكال احتمال اول را بعيد مى سازد. و آن اين است كه بنا بر آن بايد جيزى در 
كلا-م در تقدير كرفت و مثلا- كفت تقدير كلام" فاحكم بينهم ان حكمت" بوده؛ براى اينكه مى دانيم كه خداى تعالى بر 
رسول كرامى اسلام واجب نكرده بود كه حتما در اختلافات اهل كتاب مداخله نموده و حكم كندء علاوه بر اينكه اهل كتاب 
حكم آن حضرت را قبول نداشتند» يس تقدير كلام جنين است كه اككر اهل كتاب تو را حكم قرار دادند» در بين آنان حكم 
بكنء تازه در همين صورت نيز حكم كردن را واجب متعين نكرده بلكه آن جناب را مخير كرده بين حكم كردن و اعراض 


نمودن. و لذا فرموده:" فَإِنْ جاءُوك قاخكم بَتنَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُمْ ...". 


علاوه براينكه اكر احتمال اول يعنى 


حكم كردن در بين اهل كتاب به تنهايى منظور بود ديكر نمى بايست منافقين را با يهود ذكر كندء و حال آنكه در اول آيات 
آنان را هم ذكر كرده» يس هيج موجبى نيست كه ما به صرف اينكه قبلا ذكر يهود به ميان آمده ضمير" بينهم " را تنها به يهود 
بر كردانده و دستور را مختص در مورد آنان بدانيم» جون همانطور كه كفتيم ذكر غير يهود نيز به ميان آمده بود» يس مناسب 
تر آن است كه بككوئيم به دلالمت مقام احتمال دوم منظور استء و ضمير" بينهم " به كلمه" ناس" بر مى كردد, و منظور از" 


نام كل اشر اسك 

81س زه كتسيله "عقا جا كم "تجار واتدرورى الك لق به جما 

"وَ لا تنج " و اكر بيرسى ماده تبعيت با حرف" عن " متعدى نمى شود واصلا احتياجى به آن نيستء و براين حساب 
احتياجى به آن جار و مجرور نبودء و در ياسخ مى كوئيم: بله و ليكن جمله " وَ لا تَنعْ " در خصوص مورد بحث معنايى از 
اعراض يا عدول ويا جيزى از اين قبيل در آن اشراب شده.؛ در حقيقت اين كلمه فقط در اين مورد جنين معنا مى دهد: (و با 
اعراض از آنجه به تو داده شده. هوا هوسهاى آنان را ييروى مكن). 


8 


" لكل جَعَلْنا مِنْكم شَرْعَهَ وَ مِنْهاجا" راغب در مفردات مى كويد كلمه" شرع" به معناى رفتن به راهى است كه واضح و ايمن 
او ملستسي و قوسد" تتحرفك] لحمة طن تكن "ممتكحانان اننمة حرق فجلة فحن كد 


صفحه ى #/اه 


مشى و روشى روشن بيش يايش كذاشتم» و اين كلمه يعنى كلمه" شرع " در اول مصدر بوده 


و بعدا آن را نام براى همان طريقه و روش كردند, و در آخر بطور استعاره نام طريقت هاى الهيه نموده و كفتند: مسيحيت يكك 
شرع (به كسر شين) و يا يكك شرع (به فتحه شين) و يكك شريعت استء و شرعه و منهاج به همين معنا است.- تا آنجا كه مى 
كويد- بعضى كفته اند: كر شريعت را شريعت خوانده اند از اين باب بوده كه خواسته اند آن را به شريعه نهر (آن راهى كه 


افراد و حيوانات از آن راه به لب نهر مى روند) تشبيه كنند. )١١‏ 


وجه بسا كه مطلب عكس اين باشدء يعنى اكر راه به لب نهر را شريعه كفته اند از شريعت به معناى طريقه كرفته باشند» به اين 
مناسبت كه جون راه به لب آب براى اهل هر محلى روشن و واضح بودهء خواسته اند با اين نامككذارى از روشنى آن خبر 
دهند, و اما كلمه" نهج " به فتح نون و سكون هاء به معناى طريق واضح استء وقتى مى كويند:" نهج الامر و انهج " معنايش 
اين است كه فلانى فلان امر را روشن و واضح كرد و مصدر ميمى آن يعنى " منهج " و" منهاج " نيز به همان معنا است. "7١‏ 


كفتارى ييرامون معناى شريعت فرق بين شريعت و دين و ملت در اصطلاح قرآن همانطور كه قبلا خاطرنشان كرديم كلمه 
شريعت به معناى طريق استء و اما كلمه" دين " و كلمه" ملت" معناى طريقه خاصى استء يعنى طريقه اى كه انتخاب و اتخاذ 
شده باشد» ليكن ظاهرا در عرف و اصطلاح قرآن كريم كلمه شريعت در معنايى استعمال مى شود كه خصوصى تر از معناى 


دين استء هم جنان كه آيات زير بر آن دلالت دارد» توجه رساي ” إن 


م 


مه 


الدّينَ عِنْدَ الله الِْسْلامُ" 70" وَ مَنْ بتتَغ غَيِرَ الإشلام دينا فلَنْ يُقَبلَ مِنْه وَ هُوَ فى الْآخِره مِنَ الْخَاسِرينَ " «©) كه از اين دو آيه به 
خوبى برامى آيد هر طريقه و مسلكى در يرستش خداى تعالى دين هست ولى دين مقبول دركاه خدا تنها اسلام است» يس 


دين از نظر قرآن معنايى عمومى و 


.188 مفردات راغب ص‎ )١( 
.208 (؟) مفردات راغب ص‎ 
."19 دين نزد خدا و مقبول دركاه او تنها اسلام است." سوره آل عمران؛ آيه‎ )*( 


() و كسى كه غير از اسلام دينى ديكر بيذيرد ازاو قبول نمى شود؛ واو در آخرت از زيانكاران است. 


سوره آل عمران» آيه 560 . 
صفحهى */اه 


وسيع دارد» حال اكر آن دو آيه را ضميمه كنيم به آيه زير كه مى فرمايد:" لكل جَعَلْنا مِْكمْ شِرْعَهٌ وَ مِنْهاجاً"- براى هر يكك از 
شما بيامبران شرعه و منهاجى قرار داديم"” و به آيه " ثم جَعَلّناك عَلى شَرِيعَهِ مِنّ الأ فَاتّبغها" .01١‏ اين معنا بدست مى آيد كه 
شريعت عبارت است از طريقه اى خاصء يعنى طريقه اى كه براى امتى از امت ها و يا ييامبرى از ييامبران مبعوث به شريعت 
تعيين و آماده شده باشدء مانند شريعت نوح» و شريعت ابراهيم» و شريعت موسى» و شريعت عيسى» و شريعت محمد (ص)» و 
اما دين عبارت است از سنت و طريقه الهيه حال خاص به هر ييامبرى و يا هر قومى كه مى خواهد باشد» يس كلمه دين معنايى 
عمومى تراز كلمه شريعت دارد» و به همين جهت است كه شريعت نسخ مى يذيرد» ولى دين به معناى عمومى اش قابل نسخ 


نسسلتك. 


ل اال 00 ال 2 ل 5 
1 دين معنايى عمومى تراز شر بيعت دارد» شريعت نسخ مى شود ولى 


دين قابل نسخ نيست 


البته در اين ميان فرق ديككرى نيز بين شريعت و دين هست و آن اين است كه كلمه دين را مى توان هم به يكك نفر نسبت داد و 
هم به جماعت» حال هر فردى و هر جماعتى كه مى خواهد باشد ولى كلمه" شريعت" را نمى شود به يكك نفر نسبت داد» و 
مثلا كفت فلانى فلان شريعت را دارد» مكر آنكه يكك نفر آورنده آن شريعت و يا قائم به امر آن باشد» يس مى شود كفت 
دين مسلمانان و دين يهوديان و دين عيسويان و نيز مى شود كفت شريعت مسلمانان و يهوديان هم جنان كه مى توان كفت 
دين و شريعت خدا ودين و شريعت محمد و دين زيد وعمرو و ... ولى نمى توان كفت شريعت زيد و عمروء و شايد علت آن 
اين باشد كه در معناى كلمه" شريعت" بويى از يكك معناى حدثى هست و آن عبارت است از تمهيد طريق و نصب آن» يس 
مى توان كفت شريعت عبات اسث ان طريقه أئ كه خدا مهيا و آماذه كردة و يا طريقه اى كه بزائ فلآن ييغمير ويا فلآن امت 
معين شده. ولى نمى توان كفت طريقه اى كه براى سابق هستء به اضافه جيزهايى كه در آن شرايع نبوده و يا كنايه است از 
اينكه تمامى شرايع قبل از اسلام و شريعت اسلام حسب لب و واقع داراى حقيقتى واحده اند» هر جند كه در امت هاى مختلف 


ف 


ءا١‎ 


به خاطر استعدادهاى مختلف آنان اشكال و دستورات مختلفى دارند؛ هم جنان كه آيه شريفه:” أَنْ أقِيمُوا الدّينَ وَ لا تتَقَدَقُوا 
فيه" 27١‏ نيز بر اين معنا اشعار و بلكه دلالت دارد. 


انين اين كر 


شريعت هاى خاصه را به دين نسبت مى دهيم و مى كوئيم همه اين 


."١14 وسيس تو را بر شريعتى از امر دين قرار داديم» يس همان شريعت را ييروى كن." سوره جاثيه؛ آيه‎ )١( 


(7) تسق راييا.اري اده ودر آن متفرق لخو سحن س ‏ و رهة تحمحكوزف انتممتة 17 


صفحهى 5/اه 


شريعت ها دين خدا استء با اينكه دين يكى است ولى شريعت ها يكديكر را نسخ مى كنند» نظير نسبت دادن احكام جزئى 
در اسلامء به اصل دين استء با اينكه اين احكام بعضى ناسخ و بعضى منسوخند با اين حال مى كوئيم فلان حكم از احكام 
دين اسلام بوده و نسخ شده ويا فلان حكم از احكام دين اسلام استء بنا بر اين بايد كفت: خداى سبحان بندكان خود را جز 
به يكك دين متعبد نكرده؛ و آن يكك دين عبارت است از تسليم او شدن جيزى كه هست براى رسيدن بندكان به اين هدف 
راههاى مختلفئ قرار دادهء و سنت هاى متنوعى باب كرده» حون هر افتى مقدار معينى استعداد داشته و آن سنت هااو شريعت 
هاعبارت است از شريعت نوح. ابراهيم» موسىء» عيسى و محمد (ص»). هم جنان كه مى بينيم جه بسا شده كه در شريعت 
واحده اى بعضى از احكام به وسيله بعضى ديككر نسخ شده. براى اينكه مصلحت حكم منسوخ مدتش سر آمده؛ و زمان براى 
مصلحت حكم ناسخ فرا رسيده؛ مانند نسخ شدن حكم حبس ابد در زناى زنان كه نسخ شدء و حكم تازيانه و سنكسار به جاى 
أن ]قفه و عائهة مثالبايئ درك لدليل أبن لين ننغنا يه شرنيف:" 2 لو هاه الله املك أئة وانيدة :والكة ليتكوك بفى'نا ادكه 2 


است 


كه به زودى تفسيرش مى آيد. 
[مغنا ع كلمة ملي واد 2 آن نا شيعت و ين 


تا اينجا معناى شريعت و دين و فرق بين آن دو روشن شدء حال ببينيم كلمه" ملت" به جه معنا است؟ و معناى آن جه نسبتى با 
شريعت و دين دارد؟ ملت عبارت است از" سنت زندكى يكك قوم"», و كويا در اين ماده بويى از معناى مهلت دادن وجود 
داردء در اين صورت ملت عبارت مى شود از" طريقه اى كه از غير كرفته شده" باشدء البته اصل در معناى اين كلمه آن طور 
كه بايد روشن نيستء آنجه به ذهن نزديكك تراست اين است كه ممكن است مرادف با كلمه شريعت باشدءه به اين معنا كه 
ملت هم مثل شريعت عبارت است از طريقه اى خاصء به خلاف كلمه" دين" بله اين فرق بين دو كلمه" ملت" و" شريعت" 
هستء كه شريعت از اين جهت در آن طريقه خاص استعمال مى شود. و به اين عنايت آن طريقه را شريعت مى كويند كه:" 
طريقه اى است كه از ناحيه خداى تعالى و به منظور سلوك مردم به سوى او تهيه و تنظيم شده"2» و كلمه" ملت" به اين عنايت 
در آن طريقه استعمال مى شود كه مردمى آن طريقه را از غير كرفته اند و خود را ملزم مى دانند كه عملا از آن بيروى كنند» و 
جه بسا همين فرق باعث شده كه كلمه ملت را به خداى تعالى نسبت نمى دهند و نمى كويند ملت خداء ولى" دين خدا" و" 
شريعت خدا" مى كويند» و ملت را تنها به يبغمبران نسبت مى دهند و مى كويند: ملت ابراهيم» جون اين ملت بيانكر سيره و 


سنت ابراهيم (ع) است و همجنين به مردم 


و«انتقهها تشحي ان اامتطنا واي كواقص ب تاكن رهف كمنا ايفتيان نجنا تلخ مده عن اسححاة حون 


صفحهى 2/اه 


ملك الاشيرة و شلك ملآ نامرد ير فى دغذه :دو قر كريغ اند" مله ]نز اجيم عنيفاً وماكاة و3 القت كين "ااا اتير 
از يوسف (ع) حكايت كرده كه كفت:" 9 تَركتٌ مله قَوْم لا يُؤْمِنُونَ يالل وَهُمْ بالْآخره هُمْ كافِرُونَ وَ اتبِعْتٌ مِلَهَ آبائى 
اراي جحت و شرك 7ق ود ليست د مودو وكير سروه رموه لاذه تسود نو 
ا ا 01 ييغمبران خويش ش است تنها در مورد قوم به كار رفته (توجه فرمائيد)" 


الح كو أَرْضنا أَؤ لتَعُودُنَ فى ملّتنا' م 


يس خلاصه آنجه كفتيم اين شد كه دين در اصطلاح قرآن اعم از شريعت و ملت است و شريعت و ملت دو كلمه تقريبا 


مترادفند با مختصر فرقى كه از حيث عنايت لفظ در آن دو هست. 


إبيان آيات 


و 
عر 


"وَلَوْ شاء اللَهُ لَجَعَلْكنْ أمَهُ مه واحَدَةٌ وَ لكنْ لِيَِلوَكمْ فِى ما آتاكي' "ابن جمله انكر علت اغتلاق شريغت فاى متختلق است و 
منظور از امت واحده كردن همه انسانها اين نيست كه تكوينا آنها را يكك امت قرار دهدء و همه انسانها يكك نوع باشند» جون 
ل 
فرمايد:" وَ لَو لا أَنْ يَكُونَ الئاس أمَهُ واحدَة لجعلا لِمَنْ يَكمرْ بالؤخمن لوتهغ سقف مِنْ فِضّهِ وَ معارج عليه يَطْهَرُونَ 6١"‏ 


زعات 


اختلاف شرايع اين است كه غرض اصلى از شرايع» امتحان امتهاى مختلف الاستعداد در ادوار مختلف است 


بلكه مراد اين است كه از نظر اعتبار آنها را امتى واحده كندء به طورى كه استعداد همه آنها براير باشل و در نتيجه نزديكك به 


و 


هم بودن درجاتشان همه بتوانند يكك شريعت را قبول كنندء يس جمله:" وَ لَوْ شاء اللهُ لَجَعَا امه واهدة ' ازاقيل بد كار برو 
علت شرط است در جاى خود شرط تا معنا و مطلب بهتر در ذهن شنونده جاى كيرد» و بهتر بتواند جزاى شرط را كه همان 
جمله" وَ لكن لِيتِلوَكغ فى ما تاك" است بهتر بفهمد و حاصل معنا اين است كه اكر ما 


."١178 كيش ابراهيم معتدل بود و او از مشركين نبود. '' سوره بقره» آيه‎ )١( 


(؟) من كيش مردمى را كه به خدا ايمان ندارند و به روز جزا كفر مى ورزند تركك كفته ييروى كيش يدرانم را كردم يعنى 


ابراهيم و اسحاق و يعقوب." سوره يوسفء آيه 74". 

(") شما رااز سرزمين خود بيرون مى كنيم مكر آنكه به كيش. ما بركرديد." سوره ابراهيم؛ آيه ."١1‏ 

(©) اكر نبود كه انسانها نوع واحدى بودند و حكمت ما اقتضا مى كرد كه همه انسانها را يكك جور خلق كنيم» هر آينه براى 
كسانى كه به رحمان كفر مى ورزند خانه هايى قرار مى داديم كه سقف آن از نقره باشد و نردبانهايى كه از آن بالا روند." 
سوره زخرف» ايه وخا 


صفحه ى /الاة 


به علت اختلااف امتها شرايع مختلفى تشريع كرديم براى اين بود كه شما را در شريعتى كه داديم بيازمائيم» و ناكزير اين 
عطاهايى كه جمله" آتيكم" به آن اشاره دارد؛ با يكديكر 


و در امتهاى مختلف خواهد بودء و قطعا منظور از اين عطا يا مسكن و زبان و رنككهاى يوست بدن امتها نيست براى اينكه اكر 
جنين جيزى منظور بود بايد در يكك زمان براى جند قوم كه جند رنكك بوست داشتند جند شريعت تشريع كرده باشد» در حالى 
كه سابقه ندارد كه خداى عز و جل در د بك زمان دو ويا جند شريعت تشريع كرده باشد» يس معلوم مى شود منظور اختللاف 
استعدادها به حسب مرور زمان و ارتقاء انسان ها در مدارج استعداد و آمادكى است و تكاليف الهى و احكامى كه او تشريع 
كرده» جيزى جز امتحان الهى انسان ها در مواقف مختلف حيات نيست و يا به تعبير ديكر تكاليف الهى وسيله هايى است براى 
به فعليت دو اوودن استعداذ اتساق هاندر ةدو “طرف ستعاةت :و شقاوت: تاق نه تعتين دركر وشئله مخض كرون تحت وحمان و 
بند كان او از حزب شيطان استء هم جنان كه در كتاب عزيز خدا نيز تعبيرهاى مختلف آمده و بركشت همه به يكك معنا استء 
خسداى تعالى در تعبير اول و ايتكه سنت امتحان را در بين انسان ها به جريان انداخته» فرموده است:" و يلك انلها ين 
اناس وَلِيغلم الل الَينَ آمنوا وعد نكم شهدا َ اله لا بْحِبٌ الطَلِِينَوَ يممص الله الِْينَ آمنُوا وَ يَمْحَقَ الكافرينَ؛ أ 
خَمُمِ أنْ تَدّحُلُوا الْجنّه وَ لما يلم الل الَِّينَ جاهَدُوا منْكُمْ وَيَعْلَمَ الصَابِرِينَ ' "0 وآبات ديكرى كه در أن بأنت هسث. 


و در تعبير دوم مى خوانيم: كه هنكام فرو فرستادن آدم به زمين فرموده:" فَإِمًا َأيِنّكُمْ مِنّى هد فَمَن ال هُداىَ قلا يَضْلَ وَ لا 


تسمى 


3 


َ مَنْ أَغْرَضٌ عَنْ ذْكْرى فَنَّ لَه مَِيَهُ ضَئْكا وَ َحَشْهُ يَْ الْقِياَهِ أغمى "7١‏ 


ودر تعبير سوم مى خوانيم كدر كفتكويشن نا ابليس : ورهوده: 


)١(‏ مااين ايام راى در بين مردم دست به دست مى كردانيم» خداى تعالى اد ين كار راى به منظورهايى ناكفتنى و به اين منظور 
فى كبك تاامؤامتين زائ مشخصض تمودة از شما كواهاتى يكرة وخدا سسكرزان راق دوست تمى دارد و نيزه ابن متظوس :م 
كند كه آنهايى راى كه دعوى ايمان مى كنند خالص نموده.؛ كافران راى از بين ببرد» شما خيال كرده ايد كه بدون اينكه خدا 


مجاه د يعاق رائ متفض و ضابران راق ان مركراق معنا رز سازه فاحل بيشت من شويد؟. سورهم ال عهران آنه 19" 


(9)ايمن اكر :او ناجيه مور بة شو عنما و ترا هدابعان:ديئ امن كانه كواهد امد بدانيك كداهر كس هدانت مرا يرو 

كتدانه كمراه:مى شوذ و له كرفتار. طن كرده:و هر كنن از ياد من روى بكرذاند معشت اتنكه وانكيت بان خواهك داشت وها 

او راى در روز قي امت كور محش ورىفى كني لمم. "سسلويره هط هآي ه178 
صفحهى 8/ا0 


"وَ إِذْ قال رَبك لِلْمَلاجْكه إِنّى خالِقٌ بَكَرا .. قال وَبٌ بما أَغوَيتنى لويْنَ ل فى الأذض و غيم أجمعِين إِا بدك منهم 


- 


الْمَخْلََِ» قال هذا ص راط عَلَىَ مُتمَقِيمٌ» إِنَّ عبادِى لَئِسَ لكك عَلَيِهمْ سَلْطانٌ إلا مَن انبعَك مِنَّ الْغاوينَ ا جَهَنّمَ لَمَوْعَِدُّهُمْ 


0 دكي دراين باب آيات ذيكرى 'نيز.هست. 


و سخن كوتاه اينكه اين عطايا و بخششهاى الهى كه به نوع انسانها و بر حسب اختلاف استعداد آنها شده؛ از آنجا كه در زمان 
هاى مختلف اختالاف داشته و 


نيز از آنجا كه شريعت و سنت الهى كه براى تكميل و تتميم سعادت انسان ها در زندكى واجب الاجراء شده و نيز از آنجا كه 
همه اين شريعت ها امتحان هايى است الهى كه در اثر اختلاف استعدادهاى بشر و تنوع آن مختلف مى شود. لا جرم اين نتيجه 
به دست مى آيد كه شريعتها نيز بايد مختلف باشند و بدين جهت است كه خداى تعالى اختلاف" شرعه" و" منهاج" را اينطور 
تعليل فرموده ل ا ع ار ا 1 


شما انعام كرده ام انجام مى دهمء توجه فرمائيد: "كر 1 شدوعَة 5 شاء اللّهُ لجع أ واحَدَهٌ وَ لك؟ 
6 م انجام مى دهمء توجه فر تدوْعه و م وآ < ك5 و ل< 
فار كه فى ما تاك ". 


بنا براين معناى آيه- و خدا داناتر است- اينطور مى شود كه:" لكل امه جعلنا منكمء براى هر امتى از شما انسان ها قرار 
داديم '"» به جعل تشريعى نه تكوينى به عبارت ساده تر: براى هر امتى از شما شرعه و منهاج و يا به عبارتى سنت و روش 
زندكى معين كرديم:" و لو شاء الله لاخذكم امه واحده و شرع لكم شريعه واحده". 


واكر مى خواست همه شما را يكك امت به حساب مى آورد و يكك شريعت براى اولين و آخرين شما تشريع مى كرد و ليكن 


جنين نكرد بلكه براى هر امتى از شما شريعتى تشريع كرد تا شما را در آنجه از اين نعمت هاى مختلف ارزانى داشته بيازمايد. 


آرى اختلااف نعمت اختلا.ف امتحان را مى طلبد (هم جنان كه اختلاف يايه معلومات شاكردان كلاسهاى مدرسه. اختلاف 


امتحان را مى طلبد)» و جون غرض اصلى از شرايع» 


(انةاه أن زان 


را كه برورد كارت به فرشتكان كفت من بشرى خلق خواهم كرد كه ... ابليس كفت يروردكارا به خاطر اينكه مرا اغواء كردى 
و كمراهى را سر نوشت من ساختى من در زمين زندكى زمينى را براى بشر فريبنده نموده و همككى آنان را اغواء خواهم كرد 
الا آن بندكانت را كه در بندكى خالص باشند» خداى تعالى فرمود: صراط مستقيمى هم كه من بر خود حتم كردم همين است 
كةو برد كان من دلتث بابي مك اتهائ ‏ كةدخووشان غوايت او كمراقى رامن خبو اهتداق ازتوييروق نت كشد و محتقا 
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صفحهدى 5/اه 
امتحان است» يس ناكزير بايد شرايع نيز مختلف باشد. 


واين امت هاى مختلف عبارتند از: امت نوح, امت ابراهيم» امت موسى و امت عيسى و امت محمد (ص)» هم جنان كه آيه زير 
كه در مقام منت كذارى براين امت است بر اين معنا دلالت دارد؛ توجه فرمائيد:" شَرْحَ لَكمْ مِنَّ الدّين ما وَصَّى به ُوحاً وَ الَذِى 


أَوْحَينا إليِك و ما وَصَّئِنا به إُراهِيم وَ مُوسى وَ عيسى 0١١‏ كه ترجمه اش در اين نزديكى ها كذشت. 
" فَاسْتِقوا الْحَيِراتِ إِلَى الله مَوْجِعُكم جميعاً ..." 


مصدر" استباق " كه جمله:" فاستبقوا" امر از آن است به معناى شروع به سبقت كرفتن است و كلمه:" مرجع ' مانند كلمه" 
رجوع " مصدر استء جيزى كه هست مصدر ميمى رجوع است واين جمله به دلالت اينكه حرف" فاء" در اولش آمده. فرع و 


نتيجه اى است كه بر لازمه معناى جمله:" لكل جَعَلْنا مِنْكمْ شَرْعَه وَ مِنْهاجاً" متفرع شده و جنين معنا مى دهد: ما اين شريعت 


عبارت است از همان احكام و تكاليف شريعت و به جاى سبقت كرفتن در عمل به اين احكام خود را مشغول به اختلافاتى كه 
بين شما و ديكران هست نكنيد كه مرجع و بركشت همه شما و آنان به سوى يرورد كارتان است و يروردكارتان شما را به 


آنجه كه در باره اش اختلاف مى كرديد خبر مى دهد و بين شما و آنان حكمى قاطع و قضاوتى عادلانه خواهد كرد. 


"وَ أَنِ اخكم بَْنَهُْ بما أَثْرَلَ الله وَ لا تَبعْ ..." 


اين جمله كه در اول آيه قرار دارد از نظر مضمون متصل و متحد با آيه قبلى است كه مى فرمود:" قَاحكم بَيَنَهُمْ بما أَنْرّلَ الله وَ 
لا تتَّعْ أَهْواءَهُمْ "» جيزى كه هست اينكه نتيجه اى كه بر جمله مورد بحث مترتب و يا به عبارت ديكر فرعى كه بر آن متفرع 
شده. غير از آن فرعى است كه به اين جمله متفرع شده است و از همين تفاوت فرع» علت اينكه جرا عين آن عبارت دو بار 


تكرار شده است به دست مى آيد. 


آرى آيه اولى دستور مى داد به اينكه رسول خدا (ص) بر طبق ما انزل الله حكم كند و از يبروى هوا و هوس هاى مردم بر 
حذر باشد براى اينكه ما انزل الله شريعتى است كه براى بيامبر اسلام و امتش تشريع شده و بر آنان واجب است كه در اين 


خيرات سبقت كرفته و 


لبلب و 37 ل 11 بي 1 1110 


صفحه ى 60/٠١‏ 


شتاب كتندء ولى آيه.ذوم دستور مى:ذهد كه ب رطيق ما اتزل الله 


حكم كند واز ييروى هوا و هوس هاى مردم بر حذر باشد و براى مردم بيان كند كه اككر ازا ين دستور سرييجى كنند اين 
اعراقيي و در سعز كرد نانس افق كان و كتا شي ا امتناذل لفن املف وم عدا ساك )اطي افاسقان: كني ا 
اضلال نمى كند و خودش فرموده:" بُضل به كثيراً وَ يَهْدِى به كثيراً وَ ما بُضِل به إلا الْفَاسِقِينَ " .0١١‏ 


بس حاصل آنجه تا اينجا كفتيم اين شد كه آيه مورد بحث به منزله بيانى است براى بعضى از قسمت هاى آيه قبل» آن قسمت 
هايى كه احتياج به بيان داشته و آن اين است كه جرا هوايرستان از ييروى آنجه خداى تعالى نازل كرده و به حق هم نازل 
كرده (و هيج نقطه ضعف و باطلى در آن نيست) روى كردانند؟ در اين آيه مى فرمايد: علتش اين است كه اينككونه افراد اكثرا 
حادق معو روخاي الى خراسعه لجاب اط يعفض از لاحن كدري د ينا و ااتدوه] ران راربك دواو كرف 
خدا همان اضلال ظاهرى است, يس اينكه فرموده: "وَأَنِ اخكم بَيَهُمْ يما أَْرَلَ الله ' بطورى كه كفته اندء عطف است بر 
كلية " كات" دز جمله: "و أَْرْلنَا ليك الكتاب ١"‏ وابتاعر اب مناسيت ث7 فزق كه" الف" و"لام" د در" الكتاب" اشعارى 
اشاره وار» به معناى حدثى داشته باشد كه در اين صورت معناى جمله جنين مى شود:" ما به سوى تو احكامى را نازل كرديم 
كه بر آنان نوشته بوديم و نيزاين را نازل كرديم كه بين آنان بدانجه خدا نازل كرده حكم كن ..." 


"وَ اح ذَرْهُعْ أنْ يَفْنُوك عَنْ بَغض ما أنْرّلَ اللَهُ إليكك" در اين جمله خداى تعالى بيامبرش را مامور كرده به اينكه از فتنه آنان 
بر حذر باشد و اككر جنين دستورى داده- با اينكه بيامبرش به عصمت خدايى معصوم است- براى اين بوده كه عصمت,ء اختيار 
رااز معصوم سلب نمى كند به طورى كه ديككر نتواند راه خطا برود و در نتيجه نشود به او تكليف كرد نه عصمت جنين اثرى 
ندارد» براى اينكه عصمت جيزى از سنخ ملكات علمى است و معلوم است كه علوم و ادراكات هركز قواى عامله را كه اعضا 
رابه حركت در مى آورد و همجنين اعضايى كه حامل آن ادراكات است را از قدرت يكسان به فعل و تركك در نمى آورد و 
جنين اثرى ندارد كه قدرت آنها را از فعل يا از تركك سلب كند بلكه صاحب اين ادراكات و اين قوا و اين اعضا هم جنان 


مختار است و بطور يكسان هم قادر بر فعل است و هم قادر 


() داف تعالي ا هين مثل تارق :را كهزاهةوسشبارق :و اعداية ان كتهو ناابق. كل كتراه تمن كند مكر فاسفان " 
5 تج 11 
سوره بقره» أايه" 5 . 


صفحهدى 0/١‏ 
تر كف: 


هم جنان كه علم قطعى ما افراد معمولى و غير معصوم به اينكه ' فلان غذا مسموم است"», ما را از خوردن آن عصمت مى دهد 
و هركز جنين غذايى را نمى خوريم و ليكن در عين حال اعضاى بدن ما كه در عمل غذا خوردن به حركت در مى آيد يعنى 
دست ماء دهان ماء زبان ما و دندانهاى ما ناتوان از خوردن آن غذا نمى شوندء اين اعضا همانطور كه 


ممكن است بى حركت بمانند و آن غذا را در جوف ما فرو نكنند» همجنين ممكن است به كار بيفتند و غذاى كذايى را در 
جوف ما بكنند (هم جنان كه مى بينيم افرادى كه انتحار مى كنند با خوردن جيزى مثل اينككونه غذاها به اين عمل دست مى 
زنند ودست و دهان و دندان و حلقشان در فرو بردن آن سم به كار مى افتد) يس با وجود عصمت باز فعل براى معصوم 
اختيارى استء هر جند تا زمانى كه علم مورد بحث وجود داشته باشد محال است كه آن عمل از آدمى سر بزند» (و اكر در 


حال انتحار سر مى زند اندوه فراوان و يا خشم بيرون از حد آن علم را از ياد مى برد). 


- و 


عق اسار ع عط السو جاو لس و اح و ل ود ا افد بسي ل اصيج جد حل 5 سو 2 ور نا وش ل اوس ب 0 ا رس ا 
ومادر تفسير آيه شريفه: وَ ما يَضْرٌُونك مِنْ شئ ءٍ و أَنْرَلَ الله عَلئِك الكتابَ وَ الحكمّة وَ عَلمَك ما لم تكن تَغلمُ وَ كان فضل 
الله عَلتِك عَظِيما " »"١١‏ بحثى در اين باره نموديم. 


[روى كرداندن مردم از رسول الله (ص) و دعوت اوء نبايد موجب غصه خوردن ييامبر (ص) كردد] 


" فَإِنْ نَوَلوَا فَاعلَمْ أنّما يُرِيدٌ الله أَنْ يْصَ يبَهُمْ يبغض ذنُوبهِمْ " اين جمله مساله اضلال و كمراهى ايشان به دنبال فسقشان را بيان 
فى كنذ كه تفضيلئن كذشة» دز ايخ حمله به اول كفتاز در آبنات مؤرة بحث ب ركشت شدده انتما كدادمئ فزهودة" با أنها 
الوَسُولٌ لا يَخرنْك الَذِينَ يُسارعُونَ فى الْكَفْر ..." و بنا براين آيه مورد بحث نيز مثل همان آيهء موجب تسليت در آرامش 


رسول خدا (ص) است و مى خواهد آن جناب را دلخوش سازد و به او جيزى تعليم دهد كه با فرا كرفتن آنء ديكر غم و 


اندوه به دلش راه نيابد و خداى عز و جل در تمام موارد آن حضرت را از اندوه نهى كرده و از اينكه مردم از يذيرفتن دعوت 
حقه آن جناب اعراض مى كردند و از قبول جيزى كه مايه رشدشان بود و به سوى سبيل رشاد و رستكارى رهنمونشان مى 
كرد استنكاف مى نمودند دلكير مى شدء دلداريش داده و آن نكته را تعليمش مى داد كه:"' مردم نمى توانند خداى تعالى را 
در ملكش به ستوه آورده و عاجز سازندء بلكه خدا بر كار خود مسلط وغالب است و همو است آن كسى كه اين اعراض 
كنندكان از يذيرفتن حق را به جرم فسقشان كمراه كرده و اككر دلهايشان از راه مستقيم متمايل به بيراهه 


(0)" ز ز ز ز ز [ 00 لخن 
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است او جنين كرده (زيرا زمام دلها به دست او است) و با سلب توفيق و استدراج رجس و يليدى را هوا و هدف آنان قرار داده 
ودر باره همين ها است كه فرموده:" و لا يَحْسَ بن الّذِينَ كَمَدوا يفوا نهم لا يُعْجِرُونَ " 0١‏ و وقتى زمام امر همه به دست 


نمى شود ديكر هيج وجهى براى غم و غصه بيامبرش باقى نمى ماند. 
و جه بسا كه جمله:" فَإِنْ نَوَلوَا فَاْلَمْ أنّما يُرِيدُ اللَهُ ..." بخواهد به همين معنا اشاره كند يعنى با آوردن كلمه" فاعلم- يس بدان 


اى بيامبر" بخواهد آن جناب را همانطور كه كفتيم تعليم دهد و كرنه مى فرمود:" فان تولوا فانما يريد الله ..." و يا عبارت 


دذيكرى كه اين معنا را برسائد 


مى آورد يس برككشت معناى آيه به تعليم اين معنا است كه اعراض كفار خود كيفرى است از ناحيه خداى تعالى و دست خدا 
در آن دخالت دارد ديكر جا ندارد كه رسول كراميش غصه بخورد كه جرا مردم از يذيرفتن دعوت به حق او روى كردانند؟ 
او يكك فرستاده اى است كه وظيفه اش تنها ابلاغ بيام هاى خداى تعالى به بندكان و دعوت آنان به راه خحدا استء بله اكر 
قرهنا حوف أن وز تويك مدر عدا ا ند موري تاك اكدبين رده قافن لهال ردن ارت مع وكوتي (الياة للد فلن كدر 
خدا را در اراده اش شكست دهد و جون هيج جيزى نيست كه خدا را شكست دهد و بلكه او است كه همه خلايق را به اين 
سو و آن سو به راه و بيراهه سوق مى دهدء يكى را با تسخير الهيش سلب توفيق مى كند و آن ديكرى را توفيق مى دهد يبس 


هيج مجوز و موجبى براى غصه خوردن آن جناب نيست. 
خداى تعالى در جاى ديكر اين حقيقت را به بيانى ديكر متعرض شله و فرموده: 


" فلك باحِع تَفْسَك عَلى آثارهِم إِنْ لَمْ يُؤينُوا بهذًا الْحَدِيثِ أسَفاً إن جَعَلنا ما عَلَى الأْض زيئَه لها لَِتِلوَهُمْ أيهُْ أخمنٌ عَمَلَاوَ 
اناالجافلة ونه لها فد در" ول كديوان من كنات كن وس لاق بزاح سور انذان وحسي درق كفل واولا 


نبوده كه تمامى مردم ايمان بياورند آن جنان كه همككى از امور مادى بهره مند مى شوند بلكه همه اينها 


)١(‏ و كسانى كه كفر ورزيدندء نيندارند كه از خخدا ييشى كرفته واز حنكك او كريختند واو را شكست دادند نه؛ آنها نمى 


توانند 


ننه ]نر |اسرعكة بتاويوتة "سروه اتفال السنقة + 


(0) و شايد تو بعد از اعراض آنان و به خاطر اينكه به اين قرآن ايمان نياوردند خود را از شدت اندوه هلاكك كنى و نبايد جنين 
كنى و بايد بدانى كه غرض از تشريع شريعت تو آزمايش آنان است هم جنان كه مى بينى» آنجه در روى زمين است فريبنده 
كرديم تا آنان را بيازمائيم كه كدامشان عمل بهترى دارند و همين ما آن فريبنده ها را به صورت خاكى خشكك در مى 


./ 
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امتحان و آزمايشى است كه خداى تعالى به وسيله آن» مردم را مى آزمايد تا مشخص كند كه بهترين آنان از حيث عمل 
كيست؟ واكر جز اين بود نه بيغمبرانى كسيل مى داشت و نه دنيا را اينقدر فريبنده مى كرد. دنيايى كه خودش و آنجه در آن 
است به زودى باطل و فانى خواهد شد و جز خاكك خالى يعنى خاكى كه تهى از افراد كفر ييشه و از دين حق بركشته و خالى 
از هر فريبنده اى كه دل آن افراد را فريفته باقى نخواهد ماند يس جا ندارد كه تو از كفر و اعراض آنان تاسف بخورى و خود 
را هلا-كك كردانى» براى اينكه كفر و اعراض آنان باعث بطلان و بى نتيجه شدن كار ما و كند شدن قدرت واراده ما نمى 


2 


3 كبر مِنَّ النّاس لقالية فون" اين جمله در جاى تعليل دزا مله" ألما بريد 14 


ا 
- 
- 


١ 
2 
35 
3 

ا 
5-3 

8 
03 
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" أ نكم الْجاهِلِيهِ يَِغُونَ؟ وَ مَنْ أحسَنٌ مِنَ الله محكما لِقَْمِ يُوقِنُونَ" اين جمله به دليل اينكه حرف" فاء" بر سر آن 


آمده تفريع و نتبجه كيرى از مضمون آيه قبلى است كه سخن از اعراض كفار داشتء تفريعى است سؤال كونه كه مى يرسد: 
با اينكه آن دينى كه از قبولش اعراض مى كنند دينى است كه از ناحيه خدا نازل شده و دين حقى است كه خود آنان نيز مى 
دانند حق است» يس جرا به خاطر رسوم و عادت جاهليت از آن دين اعراض مى كنند؟ ممكن هم هست آيه مورد بحث در 


مقام نتيجه كيرى و بيان لوازمى باشد كه همه آيات قبلى» آن لوازم را در بر دارد. 


و معناى آيه اين است كه وقتى اين احكام و شرايع حقء از ناحيه خدا نازل شده باشد و غير از اين احكام ديكر هيج حكم 
حقى وجود نداشته باشد و هر حكمى كه باشد حكم جاهليت و ناشى از هوا و هوسهاى جاهلان باشد يس اين كسانى كه از 
حكم حق اعراض مى كنند جه مى خواهند؟ و به دنبال جه حكمى مى كردند؟ با اينكه غير از اين احكام ديكر هيج حكمى 
نيست مكر آنكه از احكام جاهليت استء و نيز با اينكه براى اين مردمى كه ادعاى ايمان دارند هيج حكمى بهتر از حكم خدا 
نيست باز هم حكم جاهليت را مى طلبند؟. 


بنا بر اين جمله:" أ فيكم الْجَاهِليّهِ يَبُعُونَ" استفهامى است توبيخى و جمله:" وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله حكماً" استفهامى است 
انكارى و معنايش اين است كه:" هيج احدى نيست كه حكمش بهتر از حكم خدا باشد" و معلوم است كه هر حكمى به خاطر 
خوبيش يبروى مى شود (و كرنه هيج عاقلى حاضر نيست خود را محكوم به حكم غير خود كند) و جمله:" لِقَوْم يُوقِنُونَ " كه 


در آن وصف 


امتحجة افحيدً) تتختنه مقن «لنجنسية كتحصو قدو بتكا شاك اشتحة نجه سخجدان انراق 
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كه حكم خدا را نمى يذيرندء به اين بيان كه اكر اينها در ادعايشان (ايمان به خدا) صادق باشند بايد به آيات خدا يقين داشته 


باشند و كسانى كه به آيات خدا يقين دارند قطعا منكر اين هستند كه حكم كسى بهتر از حكم خداى سبحان باشد. 


اين را هم بايد دانست كه در اين آيات كه تفسير شدء جند التفات به كار رفته» التفاتى از تكلم وحده" من" ويا تكلم مع 
الغير" ما" به غيبت و به عكسء يعنى از غيبت به تكلم وحده و مع الغير» در يكك جا خداى تعالى را غايب به حساب آورده بود 
و مى فرمود:" إِنَّ الله حتٌ الْمَقَيدَطِينَ " دنبالش خدا را متكلم مع الغير به حساب آورد و فرمود:" إن ترما التؤراة"؛ يكك جا 
علماى يهود راغايب به حساب آورده و فرموده:" بِمَا استُحفظوا مِنْ كتاب الله" دنبالش همانان را حاضر و مخاطب قرار داده و 
مى فرمايد:" و اخشون" و همجنين التفاتهايى ديكر كه از آن التفاتها آنجه كه خداى تعالى غايب به حساب آمده؛ منظور اين 
بوه كةامطلب ودشغووئ ايز د كم او وأ اهفيك معرقق عند احا طن اكه «دملين إل ناتحيه :الله تحال اتبدت :و انيع كه بطو 
متكلم وحده آمده؛ منظور اين بوده كه خداى تعالى مطلب را به خودش به تنهايبى نسبت دهد و بفهماند كه هيج ولى و شفيعى 
در اين مطلب دخالت ندارد» تا اكر مطلب تشويق باشد» شنونده بفهمد اين خداى تعالى است كه دارد تشويق مى كند و يا خط 


نشاوقى كقد و اوبزن كاوق 


از آناست كه به وعده خود وفا نكند بلكه بزركتر از همه وفا كنند كان به عهد است و اكر تهديد باشد شنونده بيشتر دجار 
وحشت شودء جون فكر مى كند تهديد كننده خداى تعالى است و هيج ولى و شفيعى نمى تواند تهديد او را بر دارد جون امر 
به دست خود او است و اوهر واسطه اى را نفى و هر سببى را طرد كرده. (دقت بفرمائيد) و اكر بخواهيد مطلب روشن تر شود. 


نه عضي :اذ ساجت: كلطيه ين سر رد نيلة 
بحث روايتى [قضيه كفتكوى ابن صوريا (از احبار يهود) با رسول الله (ص) در ذيل آيه:" لا يَخْرٌنْك ..."] 


دن مجمع الببان دو تفسير يده" يا أبه] التاخول لأد يخزنك الْدِين يُسارِعُونَ فى الْكفْرِ "ارات ع ترواك اروك كد 
ترموقة زنى اوالقر لكين بامروى ل اشر وها لون ديد وعر ادو معطنن برو كدري نم رن شرفو ايت ون 
نوك مداقت انها ردريوفيان ا سك نان كردق قدنيه خاط امكف ان سواسو رو لد كاسن | كه ناس امم يوه اذ 
مدينه نوشتند كه از ييامبر اسلام حكم اين مساله را بيرسند به اين اميد كه حكم اسلام آسان تراز حكم تورات- كه سنكسار 


| ت- باشل .. سس ير السام عطسلةهواى از يهوديم ان م ديه 
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از قبيل كعب بن اشرفء كعب بن اسيد» شعبه بن عمروء مالكك بن صيف و كنانه بن ابى الحقيق و جمعى ديكر به سوى رسول 
خدا (ص) به راه افتادند و جون شرفياب حضور حضرتش شدند, عرضه داشتند: اى محمد خبر بده ما را كه حكم مرد زنا كار 


وزن زنا كارى كه 


هر دو محصن باشند جيست؟ و جه حدى بايد بر آن دو جارى شود؟ رسول خدا (ص) فرمود: آيا هر حكمى كه من بكنم قبول 
مى كنيد و به حكم من راضى مى شويد؟ كفتند: بله» در اين ميان جبرئيل نازل شد و حكم ستككسار را بياورد و رسول خدا 


عرضه داشت: مردى به نام ابن صوريا را كه به اين نام و نشان است بين خود و اين يهوديان حكم قرار بده. 


رسول خدا (ص) از آن جمع يرسيد جوانى امرد را كه موى صورتش نروئيده و سفيد جهره و لوج است مى شناسيد كه در 


كفتند: بله» مى شناسيم» يرسيدء او جكونه شخصى است در بين شما؟ عرضه داشتند: او اعلم علماى يهود است كه فعلا در 
زقق زمين باق هاكلاة» أو از هر كس ديكرى :به اع ة خدائ تعالى بر موسي نازل كردة :3اتائز اث خضرت فرمود: يسن 


فمعيه خأ تنادة نهودياف سكى:زؤانة كل كف كرد تدرو عد اللدية صو ناوا ورةنن 


براى مرد و زن زنا كار ديده اى يا نه؟ ابن صوريا كفت: به همان خدايى كه مشخصاتش را برايم شمردى سوكند مى خورم 
كه آرى جنين حكمى در تورات هست و به همان خدا سوكند كه اكر ترس آن نبود كه خداى تعالى يروردكار تورات مرا به 
جرم دروغ بستن به تورات و تحريف آن آتش بزند هركز اين اعتراف را نزد تو نمى كردم و ليكن اى محمد تقاضا دارم 
بككويى كه حكم زناى محصنه در كتاب تو جيست؟ حضرت فرمود: حكم زنا در قرآن اين است كه اكر جهار نفر شاهد 
شهادت دهند كه ديده اند آلت تناسل مرد همجون ميل در سرمه دان داخل در فرج زن استء واجب است بر حاكم كه آن زن 


و مرد را رجم كندء ابن صوريا كفت: 
خداى تعالى در تورات نيز همين حكم را نازل كرده. 


رسول خالا (ص) به وى فرموةد: يس اولين بارى كه حكم خدار ناد.يده 
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كرفتيد جه زمانى بود؟ كفت: هر وقت زنى از اشراف زنا مى كرد رهايش مى كرديم و جون زنى از طبقه ضعيف جامعه. زنا 
مى كرد حد سنكسار را بر او جارى مى ساختيم و همين باعث شد كه زنا در ميان اشراف شايع شدء اين وضع به همين صورت 
بود نا اينكه يسر عموى يكى از يادشاهان ما زنا كرد و ما سنكسارش نكرديم» جيزى نككذشت مردى ديككر از طبقه يايين 
جامعه؛ زنا كرد همين كه خواستيم سنكسارش كنيم كفت به هيج وجه نمى كذارم سنكسارم كنيد مكر بعد از آنكه يسر 


عموى شاه را سنكّسار كنيد (و جون آبروى علماى يهود را در خطر ديديم) جمع شديم وازييش خود حدى 


براى زناى محصنه معين كرديم كه آسان تراز سنككسار باشد و در اشراف و غير اشراف يكسان اجرا كردد و آن تازيانه و داغ 
نهادن بود به اين نحو كه جهل ضربه شلاق بخورد و سيس صورتش را سياه كنند و مرد زنا كار را بر الاغى و زن زنا كار را بر 
الاغى ديككر سوار كنند آن هم به اين نحو كه روى آن دو به طرف دم الاغ باشد و بعد آن دو را در شهر بككردانندء از آن به 


بعد حكم زناى محصنه به جاى رجمء جنين شكنجه اى شد. 


يهوديان ابن صوريا را به ملامت كرفتند كه جه زود اسرار يهوديت را به او كفتى و تو براى حل اين مشكلى كه براى آن به تو 
مراجعه كرديم اهليت نداشتى و ليكن جون غايب بودى نخواستيم در ياسخ محمد- كه مى يرسيد: جنين مردى را در فدكك مى 
شناسيد- از تو بد كويى كنيم (و بككوئيم ما حكميت او را قبول نداريم)» ابن صوريا كفت: من براى اين اعتراف كردم كه او 
مرا به تورات سوكند داد و اكر اين نبود هركز سر يهوديت را فاش نمى كردم و بالآخره رسول خدا (ص) دستور داد آن زن و 
مرد يهودى را در جلو در مسجدش ستككسار كردند و ابن صوريا عرضه داشت: من اولين عالم يهودى بودم كه امر تو را بعد از 
آنكه ديكران ينهانش كرده بودند هويدا ساختم» خداى تعالى در اين مورد اين آيه را نازل كرد:" يا أَهْلَ الكتاب قد جاءَكُمْ 


رَسُولْنا ين لكم كثيراً مِمَا كنتُمْ تُحَفُونَ مِنَ الكتاب و يَعْفُوا عَنْ كثير" :)1١‏ ابن صوريا جون اين آيه را شنيد 


بر خاست و دو دست خود را (به عنوان التماس) بر دو زانوى رسول خدا (ص) كذاشت و سيس كفت: من در موقعيتى هستم 


كه به خدا و به تو يناه مى برمء آنجه را هم كه مامور شده اى جشم يوشى كنى بيان كن رسول خدا (ص) اعتنايى به او نكرد. 
سيس ابن صوريا از كيفيت خواب آن جناب يرسيدء حضرت فرمود: ديد كانم به خواب 


)١(‏ هان اى اهل كتاب رسول ما بر شما فرستاده شد تا بسيارى از آن احكام را كه علماى شما ينهان كرده بودندء برايتان بيان 
كتتم ححصملا ]ل سسحت با رف ]از كج جح ححا م ويك موتح ون لبا تح حت 


صفحهى /0/1 


مى رود ولى دلم بيدار استء ابن صوريا كفت: راست مى كويى» حال به من خبر بده كه" جطور مى شود فرزندى شبيه يدر 
مى كردد و هيج اثر و نشانه اى از مادرش در سيماى او ديده نمى شود؟ و بر عكس فرزندى شبيه مادرش شده و هيج اثرى از 
يدرش در قيافه او نمى توان يافت"؟ حضرت فرمود: نطفه هر يكك از يدر و مادر بر نطفه ديكرى غالب آيد فرزند شبيه به او 
مى شود. ابن صوريا كفت اين را نيز راست كفتى» حال به من خبر ده از اينكه " از بدن فرزند جه جيزهايى مربوط به يدر و جه 
حرفا مربواظ إنه.قاذر اشت "9 راوئ مى كويك#وسؤل ذا (صن) نال وحى افتاة و مدتى طولاتى بيهوش. نواد شنيس: به 
حال آمد در حالى كه صورت مقدسش قرمز شده بود وعرق مى ريخت آن كاه فرمود: ككوشت و خون و ناخن و جربى در 


مدت قرؤائد از آن.مادن و اتتهوان ورشتة اعصات وركها يدر استة ابن صوويا 


عرضه داشت: اين نيز درست است و امر تو امر يكك ييامبر است. 


سرانجام ابن صوريا مسلمان شد و عرضه داشت: اى محمد بفرمائيد تا بدانم كه از ميان فرشتكان خدا كداميك نزد تو مى 
آيند؟ و نيز صفات و خصوصيات آن فرشته را برايم بككُو. رسول خخدا (ص) وقتى اوصاف آن فرشته را بيان كرد ابن صوريا 
كفت: من كواهى مى دهم كه همين اوصاف در تورات نيز آمده و شهادت مى دهم كه تو رسول به حق خدايى. بعد از آنكه 
ابن صوريا مسلمان شد يهوديان شروع به بد كويى از وى كرده و او را به باد دشنام كرفتند و مى خواستند برخيزند و بروند كه 
يهوديان بنى قريظه دامن يهوديان بنى النضير را كرفتند كه بنشينيد» آن كاه كفتند: اى محمد! قبيله بنى النضير برادران ما 
هستند» يدر ما قرظى ها و نضيرى ها يكى است ولى در عين حال قرار و مدار نابرابرى در بين ما حاكم استء اكر ما يكك نفر 
از آنان را به قتل برسانيم» قاتل را كه از ما است مى كشند و از ما دو خون بها مى كيرند كه عبارت است از صد و جهل وسق 
خرما (كه هر وسق عبارت است از شصت من كه به اندازه يكك بار شتر است) و اككر كشته آنان زن باشد از ما يكك مرد را مى 
كشند و اكر بكك مرد باشد از ما دو مرد را مى كشئد و اكر كشته آنان برده اى باشد از ماء يكك آزاد مى كشند واكر جنايت 


وارده كمتر از قتل باشد بلكه جراحاتى باشد ديه آن جراحات را هم براى خود دو برابر مى كيرند ولى به ما نصف آن را 


مى دهندء حال كه در مساله زناى محصنه بين ما حكم كردى در اين مساله نيز حكم كنء اينجا بود كه خداى عز و جل حكم 


رجم و قصاص را در آن آيات نازل كرد. )١١‏ 
مؤلف: مرحوم طبرسى در مجمع البيان اين حديث را علاوه بر امام باقر (ع) به 


() مجم عع لبي سنك ج” وع ص ١958‏ -1917, 
صفحه ى //60 


جمعى از مفسرين نيز نسبت داده» اهل سنت نيز در جوامع حديث و در تفاسير خود قريب به اين داستان را به جند طريق از ابى 


فووداق برأذارق عازن رغد اللشي جمرو ابن عباس :و غين اتقنان تفن “كرهه اند. وذ 
[وجود حكم رجم و حكم قصاص در تورات فعلى 


واين روايات از نظر مضمون نزديك به هم هستندء ذيل اين قصه را الدر المنثور از عبد بن حميد و ابى الشيخ از قتاده و نيز ابن 
جرير وابن اسحاق و طبرانى و ابن ابى شيبه و نيز ابن منذر و غير ايشان از ابن عباس نقل كرده است. (”) 


سس 


اما آنجه در روايت بالا آمده بود كه ابن صوريا وجود حكم رجم در تورات را تصديق كرد و مراد از جمله:" و كيِفٌ 
بُحَكمُوتك و عِنْدَهُمُ التوْراهٌ فيها حكمٌ الله ..." هم همين استء مطلب درستى استء براى اينكه حكم مذكور در تورات هاى 


امروز به عبارتى قريب به آنجه در روايت آمده بود موجود است,ء اينكك عبارت تورات: 


در اصحاح بيست و دوم از سفر تثنيه از تورات عربى جاب كمبروج سال 0 ميلادى جنين آمده: (771) اكر مردى ديده شود 


كه با زنى شوهر دار در بسترى جمع شده. بايد 


هر دو كشته شوند» هم آن مرد كه با زن جمع شده؛ وهم زن تا به اين وسيله شر از ميان بنى اسرائيل كنده شود (57) اكر 
دخترى باكره كه نامزد مردى شده به مردى برخورد كند و آن مرد در آن شهر با وى جمع شود (55) بايد آن دو را به طرف 
دروازه آن شهر بيرون ببريد وهر دو را سنكك باران كنيد تا بميرند» آن دختر به جرم اينكه در شهر بود و مى توانست فرياد 
بزند و براى حفظ ناموس خود مردم را به كمكك طلب كند و آن مرد را به جرم اينكه زن صاحب شوهرى را ذليل و بى آبرو 


كردهء يس به وسيله ستككباران شر را از بين خود بيرون كنيد. "ا 


واين عبارت بطورى كه ملاحظه مى كنيد حكم رجم را مخصوص بعضى از صور زناى محصنه كرده؛ آن صورتى كه زنا در 


شهر واقع شود و زن نامزد داشته باشد. 


و اما اينكه در روايت ابن صوريا آمده بود كه يهوديان بنى قريظه و بنى النضير از رسول خدا (ص) خواستند تا در مساله ديه و 
خون بها نيز بين آنان حكم كندء در سابق هم كفتيم كه آيات خالى از تايبد اين فقره حديث نيست» آنجه در آيه شريفه راجع 
به حكم قصاص در قتل و جرح آمده؛ در تورات فعلى نيز موجود استء در توراتى كه قبلا معرفى كرديم در اصحاح 


.58١-1585 و الدر المنثور ج "ا ص‎ 18١ -١1875 تفسير المنار جح 8 ص *788- 386 و جامع البيان ج 8 ص‎ )١( 


(*) التوراه العربى ص 7١7‏ 


الاصحاح ؟؟. 00 
0/4 


بيست و يكم از سفر خروج جنين مى خوانيم: (17) اككر كسى انسانى را بزند و در اثر ضربه به او آن انسان بميرد» به نحوى 
كشته مى شود (1) و ليكن اككر او از اول قصد كشتن نداشته باشد بلكه خداى تعالى مردن او را به دست وى واقع سازد» من 
براى تو مكانى معين مى كنم كه قاتل خطايى به آنجا بككريزد ... 07 واكر تنها جراحتى بر دارد و آزارى ببيند» نفس به نفس 
(؟1) وجشم به جشم و دندان به دندان و دست به دست ويا به يا (10) و داغ به داغ و زخم به زخم و شكستكى استخوان به 
شكستن استخوان تلافى مى شود. )١١‏ 


بايد كشته شود (18) و اكر شخصى جهار يايى را بميراند» عوضش را بايد بدهدء نفس به نفس» جشم به جشم و دندان به 


دندان وعين آن عيبى كه در انسانى به وجود آورد» در خودش بوجود مى آورند. زفق 


ودر تفسير.در المنثون ابت كةاحمد و ابواذاود و ابن جرير وابن مناربو طبواتى و اب الشيخ و ابن مردويه» از ابن عباس:روايت 
كرده اند كه كفت: خداى تعالى آيه شريفه: "وَمَنْ لم يبخكم بما أَنْرَلَ الله وليك هُمْ الكافرُونَ ا كن 
الفاسقون ل 


قرار داده بود» بطورى كه طائفه مقهور رضايت 


داده بودند به اينكه اكر از طائفه قاهر و زورمند فردى از آنان را كشت فقط ينجاه وسق خون بها بيردازد ولى اكر از طائفه ذليل 
و مقهور فردى از طائفه قاهر را كشت صد وسق خون بها ببردازدء اين قرار نابرابر و غير عادلانه هم جنان در بين اين دو طائفه 
از يهود معمول بود تا آنكه رسول خدا (ص) از مكه به مدينه هجرت فرمود؛ در همان اوايل هجرت كه رسول خدا (ص) عليه 
اين دو طائفه از يهود جبهه نكرفته بود» يهوديان دو قبيله» مقدم آن جناب را كرامى داشتند, قبيله ذليل و مقهور با ورود آن 
جناب احساس يشت كرمى نموده؛ عليه آن قبيله ديكر قيام نمود و كفت: كجاى دنيا سراغ داريد كه دو قبيله همسايه كه دين 
واحدى و دودمان واحدى و سرزمين واحدى داشته باشند» آن وقت خون بهاى يكى نصف خون بهاى ديكرى باشد؟ ما اكر تا 
كنون تن به اين ذلت داده بوديم از ترس بود و مى خواستيم زن و بجه هايمان از شر شما ايمن باشند و حال كه محمد به مدينه 


آمده. ديكر حاضر نيستيم جنين امتيازى به شما بدهيم آن قبيله ديكر اعتنايى به كفته اينان نكردند تا كار 


"١ التوراه العربى ص 6 الاصحاح‎ )١( 


(0)الت 'ويراه العربى ص ١١‏ لكي سس سسحت سج 6 


صفحه ى 095١‏ 


به مشاجره كشيد و جيزى نمانده بود كه به جنكك هم بكشد ولى سر انجام هر دو رضايت دادند كه رسول خدا (ص) را در بين 
خود حكم قرار دهندء در عين حال طائفه زورمند در بين خود جلسه اى تشكيل دادند و كفتند: به خدا س وكند محمد طرف 


انان را خر اهن 


كرفت و هركز حاضر نيست براى ما دو برابر آنان ديه و خون بها معين كنند جون منطق آنان قوى است و سخن درستى دارند 
كه اكر تا كنون تن به جنين قرارى داده بودند از ترس بودء لذا افرادى را بطور محرمانه نزد آن جناب فرستادند تا بلكه بتوانند 
قبل از روز موعود كه هر دو قبيله بهو حضورش مى روند نظر آن جناب را به سوى خود معطوف سازند» خداى تعالى آن جناب 
وال فقي" ناف ا كاد 8د هسمه مظاللع الا ا مكة عه عاق كار نفضور فار قن عا فيكو أن راك ( اول لسري انها 
الوَسُولٌُ لا بَخْرْئكك الَّذِينَ شارقورة فى الكتري وافن ل يفك ينا الإ لل وليك هم الْفابقُونَ" ابن عباس سيس سو كند 


ياد كرد كه به خدا قسم آيات در باره اين دو طائفه نازل شده. )١(‏ 
مؤلف: اين داستان را قمى هم در تفسير خود در حديثى طولانى آورده ودر آن آمده: 


كه عبد الله بن ابى (رئيس منافقين) آن كسى بوده؛ كه از سوى بنى النضير مامور شد ذهن رسول خدا (ص) را مشوب نمايد و 
آن جناب را طرفدار بنى النضير كند و همجنين آن جناب را از شر قبيله بنى النضير (كه همان قبيله زورمند بود) بترساند همان 


او بوده كه كفته است:" إن أوتيتم هذا فَحْذُومٌ وَإِنْ لم توتو فاسك وو" كارا 


اختلاف بنى النضير و بنى قريظه در آنء كه اين روايت آن را نقل نموده انطباق ندارد» و اين عدم انطباق را كسى مى فهمد كه 
را بر آيات مورد بحث تطبيق داده باشد راوى ديده داستان اين دو قبيله مى تواند با جمله:" وَ كتئنا عَلَتِهمْ فيها أَنَّ النَفْسَ بِالنّفس 
...' و با جملاءت قبلى آن منطبق شود واز سوى ديكر ديده كه اتصال آيات از جمله:" يا أَيّهَا الرَسُولَ لا بَخْرنك الْذِينَ 


تفارغوة فى الكدرين'"اقاوي زط ذا 


(1) اكر محمة انظز كتنا” ون التغين” زا تامين كرد فول كيك وار نكرد ار كط لوبعد وناشيك: 


حصي قمى ج ١‏ ص ١29‏ - مرع1. 


صفحه ى 094١‏ 


كفته است كه همه اين آيات در باره داستان دو قبيله نامبرده نازل شده و غفلت كرده از اينكه اين آيات در ضمن متعرض 
مساله سنكسار شده و اين مساله ربطى به مساله خون بها ندارد- و به هر حال خدا داناتر است-. 


و در تفسير عياشى از سليمان بن خالد روايت آورده كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: خداى تعالى وقتى براى 
بنده اى خير بخواهدء در قلب او نقطه اى سفيد و روشن يديد آورده و كوش هاى دلش را باز مى كند و فرشته اى موكل او 
مى سازد تا او را تسديد و راهنمايى كند و همواره به راه صواب ملهم سازد و جون براى بنده اى شر و بدى بخواهد» در قلب 
او نقطه اى سياه و تاريكك يديد مى آورد 


0 


[زواناتق ذر بازة مواد أن" سبحت" ] 
ودر كافى به سند خود از سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


سحت به معناى بهايى است كه كسى در برابر فروختن مردار و سكك و شراب بككيرد و همجنين مهر زن زنا كار و رشوه كرفتن 
در برابر حكم و اجرتى كه كاهن و جادوكر مى كيرد سحت است. "7١‏ 


مؤلف: آنجه در روايت آمده صرفا نمونه هايى است از سحت كه شمرده شده نه اينكه سحت منحصر به آنها باشد» جون اقسام 
سحت بسيار است كه در روايات آمده و در همين معنا و قريب به آن روايات بسيارى از طرق اثمه اهل البيت (ع) وارد شده 


سرا. 


ودر در المنثور است كه عبد بن حميد از على بن ابى طالب روايت كرده كه شخصى از آن جناب از سحت يرسيد حضرت 
فرمود: رشوه استء سؤال شد: رشوه در حكم؟ فرمود: نهه رشوه در حكمء كفر است «7. 


مؤلف: اينكه فرمود:" نه رشوه در حكم, كفر است" كانه اشاره است به مطلبى كه در آيات مورد بحث بود كه در سياق 
مذمت از سحت و رشوه خوارى در حكم فرمود:" وَ لا تن روا بآياتى تُمَناً قَِيلَا وَّمَْ لَمْ يَخْكم بما أَنْرَلَ اللَهُ أولئتكك هُمُ 
الْكافئونٌ" 


واين كه رشوه خوارى در حكم كفر استء در روايات وارده از امام صادق و امام باقر (ع) مكرر آمده و آن دو 


(1) فروع كافى ج اص 178-١١7‏ ح ”. 


صفحه ى 0947 


بزركوار نيز مكرر فرموده اند: اما رشوه در حكم؟ جنين عملى كفر به خدا و رسول او است 3١‏ و روايات در تفسير كلمه 


سحت و حرمت آن بسيار است كه هم از طرق شيعه نقل شده »”١‏ و هم از طرق اهل سنت در جوامع حديث آنان آمده. ”" 


[عدم نسخ آيه: "اكع ب بتنَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُم ' نا اجملة: " و أن اخكم بَينَهُمْ يما أَبْرلَ اللّه'"] 


رادل شد انق الشوون ويه نز / زن "دان نادو كه شاخكم بَيِنَهُمْ ..." آمده كه ابن ابى حاتم و نحاس (در كتاب ناسخش) و 
طبرانى و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) و ابن مردويه و بيهقى (در كتاب سنن خود) همككى از ابن عباس روايت كرده 
اند كه كفت: دو آيه از سوره مد ا ا 0ه 0 
دو حارل 

اغرامي تفي نعود و آناذ زاربالتكام دسا حولت مى وادولى رفني ]به 00 و لا تتبعْ 


أَهْواءَهُمْ "تازل شامق كويد رسول خند(ضص) دستتور ذاد در بين اهل كتاب نيز طبق دستورى كه در كتاب آسمانى ما | فندة 


آمده كه ابو عبيد وابن منذر و ابن مردويه از ابن عباس روايت كرده اند كه در تفسير جمله:" اكع بَينْهُمْ أ أغرض عَنّهُه " 
كفته: اين جمله به وسيله جمله:" و أن اخكم بَيْنَهُمْ بما أنْرّلَ الله" نسخ شده. «ه) 


مؤلئف: و نيز در المنثور از عبد الرزاق از عكرمه. نظير آن را نقل كرده «) و آنجه از مضمون آيات استفاده مى شود غير از آن 
جيزى است كه اين روايات مى كويدء آنجه از آيات بر مى آيد با مساله نسخ سا زكار نيستء براى اينكه از ظاهر سياق آيات 
بر مى آيد كه همه به يكديكر متصل هستند و همين اتصال اقتضا مى كند كه آيات يكباره نازل شده باشد و معنا ندارد در 
ند يعاق دادر كدرو و اراهن شود يكن اسرد ك رن بأد هاذرة رز تك جيه" وأو افك كوه يها اننال 4" 
آيه مستقلى نيستء بلكه جمله اى است كه معنايش جز با جمله هاى قبلش تمام نمى شود و براين اساس نيز معنا ندارد كه 


خود به تنهابى ناسخ باشد و به فرضى هم كه با همه اين اشكالها ناسخ باشد آبه قبلش كه مى فرمود:" فَاحَكم ب بم َل 
10 
الله 


(؟) بحار الانوار ج ٠١‏ ص 777-7175 و تهذيب الاحكام ج 8 ص 577. 


وه و9)درالمك سورج ” ص 1858. 


صفحه ى 097 


به ناسخ بودن سزاوارتر بود (براى اينكه قبل از اين جمله 


در كلام آمده بود) علاوه بر اينكه خواننده محترم توجه كرد كه كفتيم ظاهرترين وجه اين است كه ضمير در كلمه ' بينهم " به 
مطلق ناس بركردد نه بخصوص اهل كتاب» آن هم خصوص يهودء از اين هم كه بككذريم در اوائل تفسير ابن سوره كفتيم كه 
سوره مائده ناسخ هست ولى منسوخ نيست. 

[استدلال لطيف امام صادق (ع) به آيه:" إَِا ْنَا التوْراة ...'" در مورد علومى كه شايسته مقام امامت است 

و در تفسير عياشى در ذيل آيه:" إِنا ْنَا التّؤراة فيها مدي وَ نُورٌ ...' از ابى عمرو زبيرى از امام صادق (ع) روايت كرده كه 
قرموة: ال جمله جر هاي كه احامك سراوان آنا اننة«ايى انت كه حذائ تحال اوازا از كتاهان يز ركف كه موجن اتش 
دوزخ است- و از هر نافرمانى ياكك كرده باشد و خودش هم ياكك باشد و يكى ديككر داشتن علم منور است- ودر نسخه اى 
ديكر به جاى" علم منور"" علم مكنون" آمده و ديكر جيزهايى كه سزاوار مقام امامت است عالم بودن به تمامى آنجه كه 
امت بدان نياز يبدا مى كند و عالم بودن به آنجه كه برامت حلال و يا حرام است و علم بيدا كردن به كتاب خدا- به خاص و 
به عام آن» به محكمش و متشابهش به دقائق علمى و به تاويل هاى غريب از اذهان سايرين» به ناسخش و منسوخش راوى مى 
كويد به امام (ع) عرضه داشتم؛ جه دليلى هست بر اينكه امام بايد به همه اينها كه فرمودى عالم باشد؟ فرمود: دليلش كلام 


خداى تعالى استء در آنجا كه در باره افرادى سخن مى كويد كه به آنان اجازه حكومت داده 


و آنان را شايسته و اهل اين كار دانسته. مى فرمايد:" إن ْنا التَؤْراة فيها مدي وَ تُورٌ يكم بها الْيُونَ الَّذِينَ أَشِلَمُوا لِلْذِينَ 
هادُوا وَ الوْبَاكونَ وَ حبار" بس اين امامان بكك مرحله بائين ثر ال اتبيا هستند كه مردم راابه علم خود تربيت مى كتشند و اما 
احبار علمابى هسغند باثين تر از رباتيين» آن كاه در باره همه فرموده:" مما اش مُحَفْظوا مِنْ كتاب الله و كانُوا عَليِهِ شهَداء "و 
نفرمود:" بما حملوا من كتاب اللّه- به خاطر اينكه داناى به كتاب خدايند" بلكه فرمود: به خاطر اينكه مكلف به حفظ كتاب 


)١١ هستند.‎ 


حاكمان به كتاب خدا اتخاذ شده جنين است كه اول انبيا (ع) ذكر شده اند و سيس ربانيين و در مرتبه سوم احبار» از همين 


ترتيب به دست مى آيد كه اين جند طبقه از نظر فضل و كمال نيز در جند 


و( ال7ل77سبب7طب7بتت7777بب ا ششاكوجهججرجريتتي 010 ع 
صفحه ى 0958 
احبار است و احبار عبارتند از علماى دين كه علم دين را از راه تعليم و تعلم حمل كرده اند. 


و خداى تعالى در آيه اى كه امام به آن استدلال فرموده؛ از نحوه علم ربانيين خبر داده و فرموده:" بِمَا اسْتّحفِظُوا مِنْ كتاب الل 


و كاثوا 


عانس ف يدا" وناك مقطو ار | ولاكمده يي اكز و ود ير عاد روا لعا طلا واريف الا 
وا عاو د كاي الله '". هم جنان كه در سوره جمعه در باره احبار يهود فرمود:' “ككل الذيق خسوا الؤراة م لم اتشملوها:.. 
)21 


ل ل لا 
به اينكه صدق نهفته در باطن جانشان را اظهار كنند و اين حفظ و شهادت بر كتاب تمام نمى شود مكر با عصمت كه جز در 
امام معصوم از طرف خداى سبحان محقق نمى شود, براى اينكه خداى سبحان مجاز بودن در حكومت را بر حفظ كتاب شرط 
ل ا ين محال است كه خداى تعالى كسى را شاهد بر كتاب قرار دهد و به 


يس اين حفظ و شهادت غير از حفظ و شهادتى است كه اتوعا ترم بو ل واد اع قرو دكار ميل عبط اينار 
شهادتى است كه بيانش در تفسير آيه شريفه: " لتَكوبُوا شُهَداء عَلَى النّاس وَ يَكُونَ الوَسُولُ عَلَكُمْ شَهِيداً" در جلد اول اين 


واكر در اينجا يعنى در آيه مورد بحثء اين حة حفظ و شهادت را به همه انبياء و ربانيين و احبار نسبت دادهء با اينكه قائم به 


بعضى از افراد است 


كه همان معصومين (ع) هستندء نظير نسبتى است كه در آيه سوره بقره داده بود» در آنجا نيز شهادت بر اعمال را به همه امت 
نسبت داده بود و استعمال اينككونه نسبت ها در قرآن شايع است مثل آنجا كه مى فرمايد: 


)١(‏ مثل كسانى كه تورات را بر خود تحميل كردند ولى آن را در خود بياده نكردند مثل الاغى است كه كتاب بارش كرده 


باشند. " سوره جمعه. أيه 0" 
(؟) تااز صادقان از صدقشان بازخواست كند." سوره احزاب» آيه 8". 


)حوره بقرهء آيه 0 


صفحهدى 090 
"وَ لَقَدْ آثينا بَنى إشرائِيلَ الْكتاب وَ الحكم وَ الوه" .0٠١‏ 

واين كفتار ما منافات با آن ندارد كه احبار هم مكلف به حفظ و شهادت باشند و ميثاق از آنان نيز كرفته شده باشد زيرا 
مكلف بودن احبار به اينكه كتاب خدا را حفظ كنند مطلبى است و اينكه نتوانستند حفظ كنند و دجار غلط و اشتباه شوند 
مطلبى ديكّر است و دين الهى همانطور كه بدون ثبوت تكليف شرعى و اعتبارى تمام نمى شود» بدون ثبوت حقيقى و واقعى 
نيز تمام نمى كُردد. 


منزلت ائمه معصومين» و خداى تعالى از وجود جنين نسبتى خبر داده و فرموده:" وَ جَعَلنا مِنْهُمْ أثمَهٌ يَؤْدُونَ قرا لماعم واو 
انوا اننا ون" 0 


واين مطلب كه منزلتى بين دو منزلت باشد با آيه زير كه اسحاق و يعقوب (ع) راء هم بيغمبر دانسته و هم امام و فرموده:" و 
وَهَئِنا لَهُ إشحاق وَ يَعْقُوبَ نافِلهُ وَ كلا 


جَعَلْنا صَالِحِينَ وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَهُ يَْدُونَ نا" 0 منافات ندارد» براى اينكه اجتماع نبوت و امامت در بعضى از افراد منافات 
ندارد با اين مطلب كه در بعضى ديكر جداى از هم باشد يعنى يكى بيغمبر باشد و امام نباشد و يكى ديكر امام باشد و ييغمبر 
نباشد. و ما در باره امامت مطالبى در تفسير آيه" وَ إِذْ ابْتلى إِبراهِيم رك بكلنات" در جلد اول اين كتاب بيان كرديم. 0 


و سخن كوتاه اينكه ربانيين وائمه حد وسطى هستند بين انبيا و احبار» و اين طائفه اكر به كتاب علم دارند علم به حق دارند و 


اكر شاهد بر آنند شهادتشان به معناى حقيقى و واقعى كلمه است. 


همه اينها كه كفته شد راجع به ربانيين و ائمه از بنى اسرائيل بود ليكن آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه اكر ربانيين و ائمه از بنى 


سنائ تعتاى نذ انان حجن مقامى :را دادة بين اك ر كناب اسيماق :د ركرئ زان نتاجية هذا تازل قود كه مشسعمل 


."١18 با اينكه ما به بنى اسرائيل كتاب و حكمت و نبوت داديم." سوره جائيه؛ آيه‎ )١( 


() ما بعضى از ايشان را امامانى قرار داديم كه هدايت كردنشان از سنخه عالم امر بود جون داراى مقام صبر بودند و به آيات 


خدا يعين داشسد " سوره سجده» ايه ع0 


قرار داديم كه به امر 


مهدا امي كردق" شووة افياف 1د 8 . 


زع تفسير الميزان (عربى) ج ١‏ ص 3/1 10 
صفحه ى 60948 


بر معارف الهى و احكام عملى باشد حتما بايد كسانى مستحفظ و شاهد بر آن باشند و همين معنا مطلوب را اثبات مى كند. 


يس اينكه امام (ع) فرمود:" يس اين ائمه در منزلتى يائين تر از انبيا قرار دارند" معنايش اين است كه از آيه ترتيب استفاده مى 
شودء ترتيب از حيث كمال و فضيلتء رتبه اول را انبيا دارند و رتبه يائين تر را ائمه هم جنان كه احبار (كه همان علما باشند) 
در رتبه يائين تراز ائمه واقعند و اينكه فرمود:" مردم را به علم خود تربيت مى كنند" از ظاهرش بر مى آيد كه امام (ع) مساله 
تربيت را از ماده و ريشه كلمه" ربانى" كه همان تربيت است كرفته باشد نه از ربوبيت» بقيه فقرات روايت در همانجا كه 
خلاصه معنايش را آورديم روشن شد. و جه بسا منظور امام (ع) در روايت عياشى همين باشد» عياشى كه روايت قبلى نيز از او 
نقل شده از مالكك جهنى نيز روايت آورده كه ككفت: امام باقر (ع) در تفسير آيه:" إن أْرَا التّؤراة فيها مدي وَ ُورٌ ... بما 


شحوم | من كتاب الله" فرمود: اين ابه شريفه در باره ما نازل شده. )١(‏ 
[رواياتى در مورد حكم نكردن به ما انزل الله 


ودر تفسير برهان در ذيل جمله:" وَ مَنْ لَمْ يَحْكم بما أَنْرّلَ اللّهُ فأوليك هُمُ الْكافِرُونَ". از كافى نقل كرده كه او به سند خود از 
عبد الله بن مسكان بطور رفع (يعنى حذف سند تا رسول خدا (ص) از آن جناب روايت كرده كه فرمود: كسى كه در 


مورد دو درهم حكمى به جور براند و طرف را مجبور به اجراى آن كندء از اهل اين آيه خواهد بود كه مى فرمايد:" كسانى 
٠. 1 5 4.‏ 2 كك 1 حَ 5 ٠.‏ 6 
كه طبق ما انزل الله حكم نكنند كافر ند » راوى مى كويد: عرضه داشتم: 


جكونة مجبور به اجرا كند؟ فرمود: حاكمى داراى قدرت اجرا باشد» شلاق و زندان داشته باشد» محكوم اكر به حكمش 


رضايت داد كه هيج و اككر رضايت نداد او را با شلاق بزند و در زندان خود محبوسش كند. "7١‏ 


مؤلف: اين روايت را شيخ طوسى نيز در تهذيب به سند خود تا ابن مسكان واز آنجا تا رسول خدا (ص) بدون سند آورده 
«”ء عياشى آن را در تفسير خود بطور مرسل و بدون سند از ابن مسكان نقل كرده «؟" و معناى اول حديث به طرق ديكرى نيز 


از اتفنه أهل بيك 
)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص 77ح 118. 
(1) تفسير برهان ج ص 507/8 ح .١‏ 


(9) تهذيب الاحكام ج ل ‏ مه 


سي يس ون زا ص 77 اح 137١‏ 
صفحهدى 0917 


(عليهم السلام) روايت شده اسث. )»١(‏ 


و مراد از اينكه حكم را مقيد به" اجبار" فرموده» فهماندن اين معنا است كه حاكم وقتى كافر مى شود كه حكمش داراى اثر 
باشدء حكم فصل و قاطعى باشد كه دو طرف نزاع به حسب طبع خود حكم نزاع خود را خاتمه يافته ببينند و كرنه صرف انشاى 
حكم, كفر نمى آوردء جون در حقيقت حكم شمرده نمى شود (و كرنه بايد اظهار نظرهاى افراد كوجه و بازار را هم حكم 
بدانيم» در حالى كه جنين نيست). 


ودردر المنثور است كه سعيد بن منصور و ابو الشيخ 


وابن مردويه از ابن عباس روايت كرده كه كفت: خداى عز و جل آيه شريفة:" ومن لع شك بما أنزل الله قَأوليك هُمُ 
الكافدون عرو ]ان آيه كه دارد" الظالمون" و آنكه مى فرمايد:" الفاسقون" همه را در خصوص يهود نازل كرده. «7» مؤلف: 
اين حديث مورد اشكال استء زيرا آيات سه كانه مذكور همه مطلقند و شامل همه حكام و قاضيان جور مى شوند و هيج 
دليلى وجود ندارد كه آنها را مقيد به يهود سازد و صرف نزول آيات در مورد يهوديان باعث نمى شود كه ما در اطلاق آنها 


دخل و تصرفى نموده و بكوئيم: 


اطلاق ندارد؛ علاوه براين مورد آيات نيز فقط يهود نيستء زيرا آيه سوم فقط در باره نصارا نازل شده. از اين هم كه بككذريم 


خود ابن عباس راوى حديث بالا رواياتى دارد كه نقيض اين روايت است. 


ودر همان كتاب است عبد بن حميد از حكيم بن جبير روايت كرده كه كفت: من از سعيد بن جبير در مورد اين آيات سوره 
مائده سؤال كردم و كفتم جمعى معتقدند كه اين آيات در باره بنى اسرائيل و عليه آنان نازل شده؛ و كارى به كار ما ندارد» او 
در ياسخ كفت: ما قبل و ما بعد اين آيات را بخوان» برايش خواندم كفت: نه» اين حرف درست نيستء بلكه آيات مذكور بر 
ما نازل شده و مربوط به ما مسلمانان استء بعد از اين ماجرا به مقسم- آزاد شده ابن عباس- بر خوردمء و ازاين آيات كه در 


مائده است يرسيدم؛ و كفتم: جمعى معتقدند كه در باره بنى اسرائيل و عليه آنان نازل شده نه بر عليه 


ما مسلمانان» كفت: هم عليه آنان نازل شده. و هم عليه ماء و آيه اى كه بر ما و بر آنان نازل شود به نفع ما و آنان نيز خواهد 


بود. 
آن كاه به حضور على بن الحسين رسيدم و از آياتى كه در سوره مائده است يرسيدم و براى 
)١(‏ تهذيب الاحكام ج © ص 73١١‏ ح 15. 


صفحه ى 09/8 


وى شرح دادم كه من از سعيد بن جبير و از مقسم سؤال كردم, آن جناب يرسيد مقسم جه جوابى داد؟ من جواب مقسم را 
برايش نقل كردم حكيم آن كاه كفت: على بن الحسين فرمود: مقسم درست كفته» و ليكن بايد دانست كه اين كفر غير كفر 
شرك است و فسق آن نيز غير فسق شركك استء و ظلم آن نيز غير ظلم شركك است. 


بعد از آن سعيد بن جبير را ديدم؛ و نظر على بن الحسين را براى او كفتم او به يسرش كفت: اين فتوا را جككونه مى بينى؟ 


يسرش كفت فتواى على بن الحسين از فتواى تو و مقسم بهتر است. )١١‏ 
مؤلف: از بيان قبلى ما بخوبى روشن مى شود كه اين روايت با آنجه از آيه ظاهر مى شود مطابق است. 
[در كذشتن از جانى موجب بخشودكى كناهان مى شود] 


ودر كافى به سند خود از حلبى از امام صادق (ع) "2١‏ و نيز عياشى در تفسير خود از ابى بصير از آن جناب روايت كرده اند 
كه در ذيل آيه:" فَمَنْ تَصَدَّقٌَ به فَهُوَ كَفَارَة لَه" فرمود: 


صرف نظر كردن از قصاص كناهان او را به همان مقدار كه از قصاص صرف نظر كرده محو مى كند. جه جراحت باشدء و جه 


غير آن. رست 


ودر در المنشور است كه ابن مردويه از مردى از انصار از رسول خدا (ص) روايت كرده كه در جمله:" فَمَنْ نَصَ دَّقَ به فَهُوَ 
كَفَارَة لَه" كفته است: رسول خدا (ص) فرموده: مردى كه دندانش را شكسته اند و يا دستش را قطع كرده انده ويا جيزى از 
دستش را قطع كرده اند و يا جراحتى بر بدنش وارد ساخته اندء و او از جانى عفو مى كند. خداى تعالى به مقدار ديه اى كه 
مى توانست بككيرد و نككرفت از كناهان او عفو مى كندء مثلا اكر ديه يكك جهارم خون بها استء خداى تعالى از يكك جهارم 
كناهانش صرف نظر مى كندء و اكر يكك سوم باشد از يكك سوم, و اككر همه خون بها باشد از همه كناهان او جشم يوشى مى 
كند. «©» مؤلفئ: نظير اين روايت را نيز از ديلمى از ابن عمر نقل كرده «4)» و شايد آنجه در اين روايت و روايت قبلى آمده 
كه" تكفير كناهان را مطابق و به مقدار عفوى دانسته كه مجنى عليه 


.587 در المنثور ج 7 ص‎ )١( 

(0) فروع كافى ج /اص 08”ح ١‏ و تهذيب الاحكام ج ٠١‏ ص ١174‏ ح 18. 
(9) تفسير عياشى ج ١‏ ص 78ح 179. 

(©) در المنثور ج ١‏ ص 188. 


صفحه ى 0919 


كرده است "2 از تشبيه ديه شرعى كه جند قسم است به قصاصء و تنزيل آن به منزله قصاصء و سنجيدن" قصاص و ديه" رايا" 
مغفرت كناهان" استفاذه شذه باشدء و جون مغفرت كناهان نيز منقسم و داراى شدت و ضعف استء در نتيجه بعضى از 


لل لل 5 1 لل 
مراتب ديه بر بعضى از مراتب 


مغفرت " و كل ديه بر كل مغفرت منطبق مى شود. 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه شريفه:" لكلل جَعَلّنا مِنْكمْ شدَوْعَهٌ وَ مِنْهاجاً" از قول امام (ع) كفته است: يعنى براى هر ييغمبرى 


شريعتى و طريقه اى است. )١(‏ 


[آن قاضى كه هم به حق آكاه باشد و هم به حق قضاوت كندء اهل بهشت است 


و 


ودر تفسير برهان در ذيل آيه:" أ بكم الْجاهلئه ينِغْونَ ..." از كافى روايتى آورده كه مرحوم كلينى آن را به سند خود از 
احمد بن محمد بن خالد از يدرش نقل كرده و يدر او بقيه افراد سند را انداخته و مستقيما از امام صادق (ع) روايت كرده كه 
فرمود: قضا جهار قسم استء مباشر سه قسم از آن در آتش است,ء و مباشر يكك قسم در بهشتء مردى كه قضاوت به جور و بنا 
حق كند با اينكه به موازين قضا آككاه است او در آتش استء و مردى هم كه به جور قضاوت كند و اين قضاوت به جورش 
براى اين است كه به موازين قضا آكّاهى ندارد در آتش استء و مردى كه به حق قضاوت كند ولى به موازين قضا آ كاه 


نيست او نيز در آتش استء تنها كسى در بهشت است كه هم به حق قضاوت كندء و هم به موازين قضاوت آ كاه باشد. 


و نيز همان جناب فرمود: حكم- كه حاصل قضاوت است- دو نوع استء» يكى حكم خدا و يكى حكم جاهليت» قهرا كسى كه 
به حكم خدا حكم نكرده باشد به حكم جاهليت حكم كرده است. "3١‏ 


مؤلف: در معناى اين دو روايت اخبار بسيار زيادى از طرق شيعه و طرق اهل سنت در 


كتابهاى حديث هر دو طائفه در باب قضا و شهادات آمده. و آيه شريفه اشعار و بلكه دلالت بر هر دو معنا دارد» اما بالنسبه به 
معناى اول بيان دلالت آيه بر آن اين است كه حكم به جور جه اينكه حاكم با علم به جور بودنش حكم كرده باشد و جه 
اطلا-عى از جور بودنش نداشته باشدء بالآدخره جور است» هر جند كه در صورت دوم تصادفا جور از آب در آمده باشد, و 
همجنين حكم به حق با جهل به موازين» كه آن نيز به تصادف حق از آب در آمده وهر دو مورد ييروى هواى نفس است كه 
عدا عفان اق 1ن توق كلت وافرموده:" فاشكو كيه مما لل اللّهُ وَ لا تتبِْ أَهْواءَهُعْ عَمَا جاءكك مِنّ الَْقّ "» كه در اين آيه 
از ييروى هواى نفس در حال حكم كردن تحذير نموده» و حكم ناشى از يبروى هوا را در مقابل حكم به حق قرار داده و از 


همين مقابله به 
)١(‏ تفسير قمى ج ١‏ ص -١7١‏ 124. 


(0) تف لير بره لان ج١‏ ص 57/8 ح .١‏ 


تتح 2 


ندارد عمل غير مجازى انجام داده و در آتش خواهد بودء براى اينكه در اين عمل از هواى نفس ييروى كرده و علاوه براين 
جنين حكمى مصداق حكم جاهليت بودهء جون حكم جاهليت عبارت است از هر حكمى كه مستند به خدا نباشد. و اما بالنسبه 
به معناى دوم دليلش مقابله اى است كه بين دو حكم 


واقع شده- و خدا داناتر است-. 


- 
ع 


واد تسد متف از ققافة روايت كرقة كاذر يتين ند ثْرلنَا اقؤراة فيها ميدي وَبُورْ يَحكع بها الكو الْذِيْنَ هوا 
لدي هادٌوا وَ الدَيَاُونَ 1" كفته است: 


اما ربانيون عبارتند از فقهاى يهودء و اما احبار عبارتند از علماى ايشان )١١‏ و اضافه كرده است كه جنين به ما رسيده كه رسول 
خدا (ص) بعد از آنكه اين آيه نازل شد فرمود: به حكم اين فرمان بعد از اين» ما بر يهود و غير آنان از اهل اديان حكم 
خواهيم كرد ."2١‏ 


مٍِ 


تؤلفة'ابق ووابةة:و| سيزطى تر دن تفسير انشريفة: إن نَرَّلنَا النَوْراةَ ..." از عبد بن حميد و از ابن جرير از قتاده نقل كرده 


7 


و ظاهر روايت اين است كه آنجه كه كفت از رسول خدا (ص) برايش نقل شده مربوط به آيه شريفه استء يعنى خواسته است 
بكويد دليل بر اينكه ربانيين فقها و احبار علماى يهودند خود آيه استء و بنا براين اشكالى متوجه وى مى شود كه آيه شريفه 
بيش ازاين دلالت ندارد كه بايد طبق تورات در بين يهود حكم كردء جون در آيه آمده:" للذين هادوا'» يس نه غير يهود را 
شامل مى شود و نه حكم به غير تورات نسبت به يهود راء در حالى كه ظاهر روايت اين است كه مى خواهد بكويد: به غير 
تورات بر يهود و غير يهود حكم مى شود, مكر آنكه منظور ازا ين كلام رسول خدا (ص) كه در روايت فرمود: (ازاين يس ما 
بر يهود و غير آنان از اهل اديان حكم خواهيم كرد) اين باشد كه ما انبيا بر 


يهود و غير يهود حكم مى كنيم واين علاوه بر سستى و سخافت هيج ارتباطى با آيه ندارد. 


و ظاهرا بعضى از راويان در نقل آيه دجار اشتباه شده و كويا رسول دا (ص) اين كلام را بعد از جمله:" وَ أَنرَلَنا إتيِك 
الْكتاب بِالْحَقٌ .... فاخكم بَتنَهُمْ بما أَْرَلَ الله" (تا آخر آيات) فرموده كه در اين صورت روايت با همان مطلبى منطبق مى شود 
كه كفتيم از ظاهر آيه بر مى آيد و آن اين است كه ضمير در كلمه" بينهم ' به عموم مردم بر مى كردد نه به خصوص يهود. 


راوى اشتباها به جاى اين آيه آن آيه را آورده استت: 


.18١ جامع البيان ج © ص 127 و‎ )١ و‎ ١( 
.180 -188 در المنثور ج ؟ ص‎ )*( 
تا ع6]‎ 0١ [سوره المائده (0): آيات‎ 


ترجمه آيات هان اى كسانى كه ايمان آورديدء يهود و نصارا را دوستان خود مكيريد كه آنان دوست يكديكرند و كسى كه 


(از شما) آنان را دوست بدارد خود او نيز از ايشان استء, جون خدا مردم ستمكار را به سوى حق هدايت نمى كند (01). 


نشانه اينكه بعضى از مدعيان ايمان از سنخ همان كافرانند- اين است كه مى بينى اين بيماردلان به سوى يهود و نصارا مى 
شتابند و مى كويند: ما بيم آن داريم كه بلا بر سر ما آيد- غافل از اينكه جه بسا خداى تعالى از ناحيه خود فتحى آورده و 
امرئ يكز كد خودش :هن :كاك يقن جباورة آثاوفت ابت كه ابن نماردلآن سبيت به انهه درول ينهاقاس «اشسد يشيمان 
شوند(65). صفحهدى 


ا 


وآن وقت است كه مؤمنين واقعى به اين بيماردلان خواهند كفت: آيا اين يهود و نصارا 


بودند كه سوكندهاى غليظ ياد كردند بر اينكه همواره با شما و يار و ياور شما خواهند بود؟ يس جرا امروز كه عذاب الهى 
شما را كرفت ياريتان نكردند؟ آرى آن وقت بيماردلان مى فهمند كه تلاشهايشان بى نتيجه مانده» در نتيجه شكست خورده و 
زيانكار مى شوند (29). 


هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد اكر كسى از شما از دينش بر كردد» بدانيد كه خدا بزودى مردمى را- براى كرايش به اين 
دين- مى آورد كه دوستشان دارد و آنان نيز وى را دوست دارندء» كه اينان مردمى هستند در برابر مؤمنين افتاده حال و در برابر 
كافران مقتدرء مردمى كه در راه دا جهاد مى كنند واز ملامت هيج ملامتكرى يروا ندارند واين خود فضلى است از خداء 
فضلى كه به هر كس صلاح بداند مى دهد و خدا داراى فضلى وسيع و علمى وصف نايذير است (88). 


بيان آيات سير اجمالى در اين آيات آدمى را در باره اتصال آنها به ما قبلش ونيز به ما بعدش كه مى فرمايد :" إِنّما و2 م 
وقوه ب" ' و نيز اتصال آن دو آيه به ما بعدش كه مى فرمايد: 


- 
عو 


"يا أنها انرق أعثوا لا كحدوا الذرن الْسَدوا وك هوا . تياك ١‏ جات ١‏ بن ذا ها افر لني "فضان تر شرو ورققه 


اما جهار آيه مورد بحث به يهود و نصارا تذكر مى دهد و ما اين را مى دانيم كه قرآن كريم در آياتى كه در مكه نازل شده 


هيج صحبتى از يهود نكرده» جون آن روز احتياج و سر و كارى با اين دو طائفه نبوده و تنها در آيات مدنى سخن از اين د 


طائفه رفته 


استء آن هم در آياتى كه در اول هجرت نازل شده؛ جون در اوائل هجرت بود كه مسلمانان ناكزير بودند با يهوديان معاشرت 
و آميزش داشته باشند و يا با آنان ييمان و عهد ببندند ويا تنها در مقام دفع كيد و مكر يهود بوده باشند ولى هيج تماس و 
اصطكاكى با نصارا نداشتند مكر در نيمه آخر ده سال توقف آن جناب در مدينه» و بعيد نيست جهار آيه مورد بحث در اين 
مدت نازل شده باشد و شايد مراد از كلمه" فتح" در اين آيات فتح مكه باشد, ليكن در سابق كفتيم: احتمال قابل اعتماد اين 
است كه سوره مائده در سال حجه الوداع و بعد از فتح مكه نازل شده باشد. بنا بر اين يا مراد از كلمه ' فتح ". فتح ديكرى غير 
از فتح مكه است و يا اينكه اين آيات قبل از فتح مكه و قبل از نزول همه سوره نازل شده است. 


سؤال ديكرى كه در اين آيات هست اين است كه آيا آيه جهارم كه مى فرمايد:" يا أَيّهَا الَّذينَ آمَنُوا مَنْ يَوْئَدَّ مِنْكم ..." متصل 


ححا سمح 1 | بسوج بج لتك ١‏ يجحت وتان 48 و سسحجحححة النفيكر اشكة 





صفحه ى 8.7 


ايخ كروهئ كالتمال مين وفتة كه دين خوهامرسداشونك و آيه بدعتوان يشكزرى :ان ارتداد انها خو تس دهد عنة كسا 
بوده اند؟ سؤال جهارم اينكه منظور از آن طائفه اى كه خداى تعالى وعده آمدنشان را داده كيانند؟ هر يكك از اين سؤالها بر 
ابهام آيه مى افزايد و رواياتى كه در شان نزول آمده؛ در اين باره بسيار مختلف است و آن روايات جيزى جز نظريه شخصى 


مفسرين سلف نبوده. 


اضطراب ذهن آدمى در فهم آيه شده است. ابهام ديكرى بر همه آن ابهام ها اضافه كن و آن اين است كه همه مى دانيم كه 
تعصب هاى مذهبى تا جه حد در اظهار نظرها دخالت مى كرده و به زودى شواهدى از اين دخالت ها در روايات و كلمات 
مفسرين سلف و خلف از نظر خواننده خواهد كذشت. 


استء ولى بريده از ما قبل و ما بعد است و آيه جهارم از متممات غرضى است كه مقصود افاده و بيان آن است. جيزى كه 
هست بايد در فهم معناى آن بارى به هر جهت كردن و مسامحه روا داشتن يرهيز كرد و مانند بسيارى از مفسرين در اظهار نظر 
مسامحه روا نداشت, آن هم در آيه اى كه به بيانى كه مى آيد صفات و خصوصيات قومى ذكر شده و نام و نشان هاى آن قوم 


آمده. 


أوتباق ود كيرد ب تمدن داشعه وا شديدتوين لحن قهن دشان م كه ودر ركه ييشكوش به ننه ام امك ادن اث ايم 
موالات و دوستى با دشمنان خبر مى دهد و مى فرمايد كه اكر جنين كنيد بنيه روش دينى خود رااز دست مى دهيد و آن وقت 
است كه خداى تعالى مردمى ديكر برمى انكيزد كه 


قائم به امر دين شوند و بنيه دين را بعد از انهدام به حالت اصلى و اوليش بر كردانند. 
[معناى" اخذ" و" ولاء وولايت"] 


"يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا توا الْيَهُودَ وَ النٌصارى أَؤْلِياء بَْفّ هُمْ أَؤْلِيءً بتغض " در مجمع البيان مى كويد:" اتخاذ" به معناى 

اعتماد كردن بر جيزى استء به اين صورت كه شخص به آن دلكرم باشد كه در فلان كار به دردم مى خورد و آن را براى آن 

كار ذخيره بسازد واين كلمه باب افتعال از ماده" اخذ" است و در اصل دو همزه داشته؛ يعنى " اءتخاذ" بوده» همزه دوم آن 

متدل تد'اء" قندة ونه صورك ” اتتحاذ "در اهمده سس ووحاء ون يكديكر ادغام شده وبه صورت" اتخاذ" در آمده» در 

#اتعمحس سم ٠‏ اسلجم ا 21 اميم هت ا ١‏ اشيعجي ‏ جح جا 1 الح مجم زا 
صفحهى 8٠8‏ 


" وعد" كرفته شده. همين قاعده جارى شده (با اين تفاوت كه در اين كلمه حرف واو مبدل به تاء مى شود) و كلمه" اخذ 
حمل معنا استعمال مي شود وقتى.من. كوايثل: " انمد الكتات '"معتايكن ابن اقلت كه كتانب را نا دبي شوم كرف و حون دمي 
كرف" انعلا القرياك "اموا مقاب اعيف كه ونش ك كن وكربانى تر اقول كرد رفور وام كوكة "قله للدمة جاسة لها نكن 
اين است كه خداى تعالى او را كه در جاى محكم و امنى يناهنده شده بود بككرفت و هلاءك كرد؛ يس در حقيقت معناى 


جامعى كه در همه اين موارد از استعمال ماده" اخذ" ديده مى شود. عبور دادن جيزى از جهتى به جهادت ديكر است ١١‏ ). 


وراغب در مفردات خود كفته كلمه:" ولاء" و نيز كلمه" توالى " به اين معنا است كه 


عنوان استعاره در معناى نزديكى استعمال مى شود حال يا نزديكى از حيث مكانء يا از حيث نسبت و خويشاوندىء يا از حيث 
دين» يا از حيث صداقت و نصرت ويا اعتقاد. اين بود كفتار راغب البته آن مقدار از كفتارش كه مورد حاجت ما بود و بحث 


مفصل در معناى ولايت به زودى مى ايد. )”١‏ 


و سخن كوتاه اينكه ولايت يكك نوع خاصى از نزديكى جيزى به جيز ديكر استء بطورى كه همين ولايت باعث شود كه موانع 
و يرده ها از بين آن دو جيز بر داشته شود البته نه همه موانع» بلكه موانع آن هدفى كه غرض از ولايت رسيدن به آن هدف 
استء حال اكر آن هدف تقوا ويا بيروزى باشد» ولى در جنين هدفى همان ناصر و ياورى است كه هيج مانعى او رااز نصرت 
شخصى كه به وى نزديكك شده و نسبت به او ولا-يت دارد باز ندارد و اككر از جهت التيام و آشتى و معاشرت و محبت و 
خلا-صه جوش خوردن دلها به يكديكر باشدء در اين صورت كلمه ولى معناى محبوب را مى دهدء, محبوبى كه آدمى نمى 
تواند نفس خود را از دوست داشتن او و رام شدن در برابر خواسته او جل وكيرى نمايد و قهرا در برابر خواسته او مطبع مى شود 
واكر از جهت خويشاوندى باشد كلمه ولى به معناى كسى خواهد بود كه از طرف مقابل خود ارث مى برد و جيزى نمى 


واكر از جهت اطاعت دستور باشدء ولى به معناى كسى خواهد بود كه در طرف مقابل خود امر و نهى مى كند و به او طبق 


دلخواه خود دستور مى دهد. 


صفحهى 5:6 


علذاى سعيحاك ون جل عرد تحت كاري" لكوتكذ زلا مؤوة و اللمتاوف أ كلخاد" صناله ولايقة رمش في كك از 
خصوصيات و قيدها نكرده و بطور مطلق فرموده: يهود و نصارا را اولياى خود مكيريدء يس آيه شريفه ازاين جهت مطلق 
است» جيزى كه هست از آيه بعدى كه مى فرمايد:" تو اى بيامبر بيماردلان را مى بينى كه به سرعت به طرف يهود و نصارا مى 
روند و مى كويند مى ترسيم بلائى برا سر ما بيايد ..."» فهميده مى شود كه مراد از ولايت نوعى از نزديكى و اتصال است كه با 
بهانه بيماردلان متناسب باشد و آن اين است كه يهود و نصارا دولتى و سلطه اى داشته اند كه مسلمانان بيمار دل مى ترسيده 
اند در تحت سلطه آنان منكوب شوندء هم جنان كه ممكن است دولت و سلطه در غير يهود و نصارا بوده و بيماردلان مى 
خواسته اند با دوستى با يهود و نصارا آنها را ناصر خود كرفته واز شر صاحب دولت و سالطنت محفوظ بمانند كه بنا براين 
عنوان ولا-يت در آيه به معناى خصوص نصرت خواهد بود و همجنين ممكن است از خود يهود و نصارا مى ترسيده اند و با 


آنها دوستى مى كرده اند كه از شرشان محفوظ بمانند در اين صورت ولايت به معناى محبت و معاشرت خواهد بود. 


و كلمه ولايت به معناى قرب محبت و معاشرت جامع هر 


دو فائده و هر دو معنا است» هم معناى نصرت و هم محبت و امتزاج روحى و بنا براين همين معنا مراد از آيه است و به زودى 


از نكاتى كه در قيود آيه و صفات ماخوذه در آيه اخير يعنى آيه:" يا أَبّهَا الْذِينَ آمَمُّوا مَنْ يَرْنَدّ مِنْكم عَنْ دينه الوية 
استفاده مى كنيم كه مراد از ولايت در اينجا يعنى در جمله مورد بحث تنها ولايت محبت است و لا غير. 


[اقوال مفسرين در باره اينكه مراد از ولايتى كه در" لا تَتَجِذُوا الْمْهُودَ وَ النصارى أَوْلِياء " از آن نهى شده كدام ولايت است 


ليكن بعضى از مفسرين اصرار ورزيده اند در اينكه مراد از ولا-يت» ولا-ءيت نصرت است و آن عبارت است از ييمان هاى 
همكارى و يا سوكند بر يارى و همكارى كه بين دو كشور و دو قبيله بر قرار مى شود كه هر يكك از دو طرفء آن طرف ديكر 
را در هنكام حاجت و نياز يارى كند؛ مفسر نامبرده استدلالى كرده كه خلاصه اش اين است كه: همانطور كه از ظاهر آيات بر 
مى آيد- قبل از حجه الوداع در اواثئل هجرت نازل شده؛ در ايامى كه رسول خدا (ص) و مسلمين از كار يهوديان مدينه و 
اطراف آن يعنى فدكك و خيبر و غير آن فارغ نشده بودند و هنوز با آنها و با نصارا دركيرى داشتند واز سوى ديكر بين آنان و 
طوائفى از عرب بيمان و سوكند بر نصرت بر قرار بود و جه بسا كه نظريه اين مفسر با رواياتى كه در شان نزول آيات وارد 


شده منطبق هم باشد» جون در آن روايات آمده كه عباده بن 


صامت زز قبيله بنى عوف بن خزرج از بنى قينقاع به خاطر اينكه با رسول خدا (ص) جنكيدند بيزارى جستء با اينكه بين بنى 


5:٠8 صفحهى‎ 


رئيس منافقين بيزارى نجست و به سرعت به سوى بنى قينقاع شتافت و جنين بهانه آورد كه ما مى ترسيم ييمان يارى را كه با 
بنى قينقاع داريم لغو كنيم؛ آن وقت شهر از ناحيه دشمن مورد هجوم واقع شود و آن وقت ياورى نداشته باشيم و يا روايتى كه 
در داستان ابى لبابه وارد شدهء كه وقتى رسول خدا (ص) او را فرستاد تا قبيله بنى قريظه را از قلعه هايشان بيرون كند وهر 
حكمى كه مى خواهد در باره آنان براند» ابو لبابه بعد از بيرون كردن آنان اشاره به حلق خود كرد و به اين وسيله خبر داد كه 


همه آنان كشته خواهند شد. 


ويا رواياتى كه وارد شده كه بعضى از مسلمانان اخبار مدينه را به نصاراى شام مى نوشتند و بعضى از آنان با يهوديان مدينه 
مكاتبه مى كردند تا از اموال يهوديان هر جند به قرض هم كه شده. استفاده كنند. 


اذ 


واين روايات تقريبا در اين جهت متفق و هم زبانند كه كويند كان جمله:" نخشى أنْ تصد يبنا دَائِرَة "© منافقين بوده اند و سخن 


- 


كوتاه اينكه بنا بر اين آيات شريفه از ييمان بستن و هم سوكند شدن و ولايت نصرت با يهود و نصارا را نهى نموده است. )١١‏ 


بعضى از مفسرين تاكيد و اصرار رابه حدى رسانده اند كه ادعا كرده اند" ولايت در آيه به معناى ولايت محبت و اعتماد 
است"» با اينكه لغت آيهء هم در مفرداتش و هم در سياقش از آن مبرا استء هم جنان كه روايات سبب نزول هم آن را نمى 


يذيرد و نيز وضع عمومى كه مسلمانان و يهود و نصارا در عصر نزول داشتند با آن سازكارى ندارد. 


جطور ممكن است آيه را حمل كنيم بر اينكه مى خواهد مسلمانان راااز معاشرت و اختلاط با اهل كتاب نهى كند هر جند كه 
در ذمه مسلمانان بوده و با مسلمين ييمان داشته باشند؟ با اينكه يهوديان با رسول خدا (ص) و با صحابه در يكك شهر يعنى در 
مدينه زندكى مى كردند و با آنان معامله داشتند و اسلام با آنان و با مسلمين بطور مساوى رفتار مى كرد 750» اين بود خلاصه 


كفتار آن مفسر. 


و همه اين حرفهايش ناشى از مسامحه در فهم آيه و به دست آوردن معناى درست آن استء اما اينكه كفت آيات قبل از حجه 


الوداع كه سال نزول سوره مائده است نازل شده» 


.١1/ا/-١ا/1 و جامع البيان جح © ص‎ 187 -١0" تفسير بيضاوى ص‎ )١( 
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هر جند كه خيلى اشكال بر آن وارد نيستء ليكن صرف نازل شدن قبل از حجه الوداع باعث نمى شود كه كلمه ولايت به 


معناى هم سو كندى باشدء نه به معناى محبت. 


واما اينكه او و جمعى از ديكر مفسرين رواياتى در شان نزول آيات نقل كرده و به آن 


استدلال كرده اند بر اينكه آيات شريفه در خصوص هم سوكند شدن و ولايت نصرت نازل شده كه خود رسمى در بين اقوام 
عرب و بين يهود و نصارا بوده؛ اولا-روايات شان نزول در يكك واقعه اتفاق ندارند و بين خود آنها معارضه هستء هر كدام 
يكك واقعه را شان نزول دانسته» يس بر معناى واحدى كه بتوان بدان اعتماد كرد اتفاق ندارند» و ثانيا اينكه اين سخن به فرض 
هم كه بتواند ولايت يهود را توجيه كند نمى تواند ولايت نصارا را توجيه كندء براى اينكه ميان عرب مسلمان در آن روز و 
ميان نصارا هيج ولايتى و سوكندى بر قرار نبود و ثالثا ما روايات شان نزول را در آنجه كه افاده مى كنند قبول داريم و نمى 
خواهيم بككوئيم جنان حوادثى اصلا رخ نداده» بلكه مى خواهيم بكوئيم همانطور كه بارها كفته ايم بيشتر روايات وارده در 
اسباب نزول علاوه بر ضعفى كه در سند آنها هست صرفا تطبيق هايى است كه ناقل تاريخ بر آيات قرآنى مناسب آن حوادث 
كرده اند و ما دراين نيز حرفى نداريم» حرف ما اين است كه اين حوادث كه در روايات آمده؛ نمى تواند عموم آيه اى از 
آيات قرآنى را مقيد كند و يا مطلق آن را مقيد بسازد. جون اطلاق و تقييد دو حال از حالات لفظ هستند و حوادث خارجى 
نمى تواند در آن دخالت داشته باشد, ظاهر متفاهم عرفى هم مساعد با آن نيستء اكر بنا باشد كه ظاهر آيات قرآنى به خاطر 
خصوصيت واقعه اى كه آيه در آن واقعه نازل شدهء دكركون بشود و بدون اينكه در لفظ آيه دليلى بر تخصيص عموم آن يا 


تقييد اطلاق آن وجود 


داشته باشدء صرف حادثه خارجى ظهور آيه رااز آيه بكيرد و شنونده مجبور و محكوم شود به خاطر آن حادثه دست از آن 
ظاهر بر دارد» اكر عام و يا مطلق است بككويد: خاص و مقيد منظور بوده؛ بايد قرآن كريم با مردن افراد مربوط به آن حادثه 
بميرد و ديكر در هيج واقعه اى كه در عصرهاى بعد از عصر نزول اتفاق مى افتد استدلال به آن آيه ممكن نباشد و جنين 


جيزى نه با كتاب خدا موافق است و نه با سنت و نه با عقل سالم. 


وامااينكه بعضى از آن مفسرين كفتند كه:" ولا-يت را به معناى محبت و اعتماد كرفتن خطايى است كه هم لغت آيه در 
مفرداتش و سياقش از آن مبرا است و هم اسباب نزول و حالتى كه عامه مسلمين و اهل كتاب در عصر نزول داشته اند"» سخنى 
است كه ما بعد از همه دقت ها معناى درستى براى آن بيدا نكرديم؛ براى اينكه بيزارى روايات شان نزول و نيز بيزارى وضع 
عمومى مسلمين و اهل كتاب در آن روز از شمول آيه نسبت به محبت و اعتماد و صدق آيه براين معنا از معانى ولايت وقتى 
درس تاست ك هدر مرحلهاى جل وتر ظهور آيه شيرييفه بااين شمول 


صفحه ى :85 


سازكار باشد و لفظ آيه در ضمن اينكه شامل همه معانى ولايت مى شود اين معنا را هم شامل بشود و كر نه اكر آيه شريفه 
اصلا ظهورى در اين معنا نداشته باشد و يا به عبارت ديكر از خصوص اين معنا منصرف باشدء ديكر حاجت به آن نمى افتد 
كه شما به اسباب نزول و وضع مسلمين و 


اها داتع وو انحور الخدلان سدم من شما انه رمن رد اقزار دحل فد انه شاب انك سنا الو لخك تزه 
شود» جيزى كه هست مى خواهيد مورد نزول و وضع عمومى انسان هاى آن روز را دليل بككيريد بر اينكه مقصود آيه جنين و 
جنان است و ما در جند سطر قبل كفتيم كه خصوصيت مورد نمى تواند مخصص آيه باشد و دليلى بر جنين تخصيصى نداريم 
بلكه دليل بر خلاف آن است و آن عبارت است از يكك صغرى و يكك كبرى» صغرى برهان ظهور آيه است كه اقرار كرديد و 
كبراى آن حجيت ظهور بطور مطلق و در همه جا استء يس معلوم شد كه آيه شريفه مطلق است و هيج دليلى بر تقييد آن 
نيست» در نتيجه آيه شريفه در همين معناى مطلق حجت است و آن عبارت است از ولا-يت به معناى محبت كه ريشه ساير 


معاتن أأبق كلمة اشت: 
[شواهدى بر اينكه ولايت منهى عنه» ولايت مودت و محبت است نه ولايت حلف (هم ييمانى)] 


وام انتكة كفت ] ينا مفردات ويافقن يزان الاتعين معنا ب افيك 14( ]1ن حرفينائ عبحيى است» كه الحبانا يه كوش اسان 
مى خورد و من متوجه نشدم منظور اين آقا ازاين بيزارى كه بر آيه تحميل كرده جيست؟ و تنها به آيه هم اكتفاء نكرده بلكه 
بر سياق آن نيز تحميل كرده و جككونه مفردات و سياق آيه شريفه از اين معنا بيزار است با اينكه بعد از جمله مورد بحث يعنى 
حجنن "ل هدو هوه 3 الصارق أؤلياء " آمده:" بَعْضهُمْ أوْلياءُ َغض " و احدى نمى تواند شكك كند در اينكه مراد از ولايت 


در 


جمله دوم همان محبت و اتحاد و مودت است نه ولايت هم سوكند بودن جون معنا ندارد خداى تعالى بفرمايد:' با يهود و 
نصارا هم سوكند نشويد كه آنها هم س وكند يكديكرند'» مكر هم سوكند بودن آنها با يكديكر مزاحم و منافى آن است كه 
مسلمين هم با آنها هم سوكند شوند؟ يس آن ولايتى كه وحدت را بين يهوديان بوجود مى آورد و بعضى را بر بعض ديكر 
بيوند مى دهدء ولايت محبت و تعصب قومى ويا بيوندهاى مذهبى و دينى است و همجنين در نصارا نه ولايت به معناى هم 
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س و كّند شدن. 


و همجنين در جمله سوم كه مى فرمايد:" و مَنْ يَتَوَلهُمْ مِنْكم فَإِنهُ مِنْهُمْ "» جون آن معيارى كه باعث مى شود موالى مردمى از 
آن مردم شمرده شود محبت و مودت است كه باعث اجتماع متفرقات آن جمعيت و بيوستكى ارواح مختلف مى شود و فهم و 
ادراكك همه افراد را يكك سو و يكك جهت ساخته. اخلاق آنها را به هم مربوط و افعال آنها را شبيه به هم مى سازدء بطورى كه 


دو نفر دوست را مى بينى كه وضع يكك يكك آنها قبل ازدوست شدن و بعد از آن فرق كرده؛ بعد از دوست شدن كانه شخص 





تسح #تسختحط ا اتسنا و ذازراق:تتحححص كك 1 اي حجن اتشتحححطل أ زادة: ان 


صفحهى 8:94 
قو كن وعمل اندو بكة و ناشت وهر سور ولد كن وسبتواق صقرت هر كز إن يكليكر دا تمن شوتد 


يس اين محبت است كه باعث مى شود دوست هر قومى جزء آن قوم شود وو به آن قوم ملحق كردد» بطورى كه كفته اند:" هر 


كس قومى را دوست بدارد؛ از آن قوم است" و يا فرموده اند:" 


عل نيبي :11 اسح ابت كال ؤستشي دارو سداي قدالق لضي در 4:17آى قير ١‏ +مورع ينعت :5 ازمر آلا بر كيل نين 
كرده مى فرمايد: "يا أيّهَا لين آمنوا لا تحِدُوا عَدَوَى و عَدُوَكمْ أؤلياء تُلقُونَ هع بالْمَوَدِوَقَدْ كمَرُوا يما جاء كم + الات 
تا آنجا كه بعد از جند آيه مى فرمايد-' 'وَ مَن يََولَهُْ مِْكمْ فلك مُمْ الطَالِمُونَ " 9 
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و نيز فرموده:" لا تَحَدُ قَوْماً يُؤْمنُو نَّ بالل وَ اليم الْآخِرِ يُوادُونَ مَنْ اد الله وَ وَسُو لَه وَ لَوْ كانُوا آبِاءَهُمْ 


ونيزدر باره دوستى با كفار- با لفظى عام كه شامل يهود و نصارا و مشركين مى شود فرموده:" لا يَنَْدَدِ الْمُؤْمنَونَ الكافِرينَ 
َوْلياء مِنْ دُونٍ الْمؤْمِينَ وَ مَنْ يَفْعلُ ذلك فَلئِس مِنَ الله فى شَئ ء إَِا أن تَنقُوا مِنّْهُْ ثقاة و يُحذرُكم الله نفسَة" 0" 

واين آيه صراحت دارد در اينكه منظور از ولايت» ولايت محبت و مودت است,. نه ولايت به معناى س و كند و عهد, جون در 
زمان نزول سوره آل عمران بين رسول خدا (ص) و مؤمنين از يكك سو و بين مشركين و يهود معاهده ها و قراردادهايى بر قرار 


بوده أشي 


و سخن كوتاه اينكه ولا-يتى كه از نظر اعتبار باعث مى شود قومى به قومى ديكر ملحق شودء ولا.يت مودت است نه ولا-يت 
سوكند و نصرتء و اين ير واضح است و اكر مراد از جمله: 
"و مَنْ يَتوَلَهُعْ متك فَإنهُ ميغ نْهُمْ "» اين باشد كه هر كس بعد از اين نهى با كفار بر مساله يارى 


)١(‏ هان اى كسانى كه ايمان آورديد دشمن من و دشمن خودتان را دوست مكيريد» آيا با آنها به 


مودت بر خورد مى كنيد با اينكه به اين حقى كه بر شما نازل شده كفر ورزيده اند ... و كسانى از شما كه آنان را دوست 


بدارند از ستمكارانند." سوره ممتحنه. ابه 0ك 


(1) تواى ييامبر هركز نخواهى يافت كسانى را كه هم ايمان به خدا و روز جزا داشته باشند و هم با دشمنان خدا و فرستاده او 


ذوفتى كتند عر جلد كه آن دشمئنان خداء بدران وفرزتداق ويا براذوانى ياخويشاونداتشان باشئد." سوره مجادلة آنه ١‏ . 


() مؤمنين نبايد به جاى مؤمنين كفار را دوست خود بككيرند و كسى كه جنين كند در دركاه خداى تعالى هيج حرمت و 
ارزشئ 'تدارف :مكن انكه باق تقيهو ترس :در نيق باشداو خذاى تعالى شماا را ا خوةق بر دن من ذازة نا از او بترسيد وال 


. 





تامسجم صحص هر :1 ستسعجسج بج ع حي الو "بتع مط 1 | 1 عمران» 1 


8٠١ صفحهى‎ 


دادن در روزكار سخت هم سوكند شود خود او نيز از كفار مى شودء صرف نظر از اينكه معنايى است مبتذل» عبارت آيه آن 


را نمى رساند, مككر آنكه قيودى از بيش خود بر عبارت آيه اضافه كنيم. 


و به فرض كه آيه مورد بحث خواسته باشد از هنكام نزول خود اعلا-م بدارد كه ديكر مسلمانان با كفار بيمان و عهدى و 
سوكندى بر قرار نسازند طبق عادتى كه قرآن كريم دارد اشاره اى به حكم سابق مى كند تا جانب حكم مشروع قبلى و نيز 
سيره جاريه رسول خدا (ص) را كه تا كنون جارى بوده احترام بكذارد. هم جنان كه در آيات زيراين رسم و عادت قرآن به 


جشم مى خورده توجه فرمائيد:' إِنَّمَا الْمَمْركونَ نجس فَلا يَفْربُوا الْمسْجِدَ الْحَرامَ 
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0 اال 2 0 2 1 )كرمع 7 الزور 0 ع عمو ررقت و 21 - 
َعْدَ عامِهم هذا" "0١١‏ فَالَآنَ بَاشِرُوهَنَّ وَ ابَتَغُوا ما كب الله كم وَ كلوا وَ اشْرَبُوا" 07" لا يحل لك النَساءٌ مِنْ بَعْدٌ وَ لا أنْ تَبَدّلَ 
بهن مِنْ أَزُواجٍ " 7 و آياتى ديكر از اين قبيل. 


اأكرقية ارق قو كان اشن ا زسعاف د كرولا زرا اسك 


و اما اينكه كفتند: مراد از جمله:" الّذِينَ فى قَلوبِهمْ مَرَضٌ " منافقين هستند به زودى خواهد آمد كه سياق با اين نظريه مساعدت 


ندارد. 


يس حاصل كلام اين شد كه مراد از جمله:" لا تتََخِذُوا الْيَُودَ وَ النصارى أؤلياء'” تهئ اذ فوست: نا بهوى وتضبارا است» :دوست 
به حدى كه باعث كشش روحى بين مسلمين و اهل كتاب شود و در نتيجه اخلاق اهل كتاب در بين مسلمين راه يابد جون 
جنين دوستى سر انجام سيره دينى جامعه مسلمان را كه اساس آن بيروى از حق و سعادت انسان ها استء د كر كون ساخته 


سيره كفر در بين آنان جريان مى يابد كه اساسش بيروى از هواى نفس و يرستش شيطان و خروج از راه فطرى زندكى است. 


واكر در جمله مورد بحثء." اهل كتاب" را تعبير به يهود و نصارا كردء همانطور كه در 


)١(‏ مشركين يليدند و ديكر بعد از امسال حق ندارند به مسجد الحرام نزديكك شوند.' سوره توبهء آيه /7؟". 


(1) حال ديكر مى توانيد با زنان بياميزيد و رزقى را كه خدا برايتان مقدر كرده. طلب كنيد بخوريد و بنوشيد." سوره بقره» آيه 


لاما . 


() ازاين به بعد ديككر ازدواج جديد با زنان 


برائ تو خالكل نيست:ؤايز حلائل يست كه يكى اذ زناث فعلى خود راظلاق كفتهه به جاى اوازتى :ديك انتخات كتى: ' سوره 
احزاب» ايه 0" صفحه 


ى ١١م‏ 


آيه بعدى- كه به زودى مى آيد- نيز جنين تعبير كرده براى اين بود كه از تعبير به اهل كتاب نوعى " نزديكى به مسلمانان" به 
ذهن مى رسد (جون خود مسلمانان نيز همانند يهود و نصارا ييرو كتابى آسمانى هستند) و در مقامى كه مى خواهد بفرمايد 
قطع رابطه كنيد مناسب نيست تعبيرى بياورد كه محبت را در بين سه طائفه از ييروان كتاب آسمانى بر انكيزة:و أن كاه يقرمائك 
ا قرط ينك لاصيا روه دورق يا معلى التوو ارو لاوج لز و كفي اجام "با يالف ل 3 كددُوا 
الذي انك دُوا ويتكع مرو وَلْعِباً مِنَ الّذيِىَ أوتوا الكتات بين قيلكة و الكفَار أوليناء" وازيهود و نصارا تعبير به" كسانى كه به 
آنان كتاب داده شده" كرد با اينكه از ارتباط دوستى بر قرار كردن با آنان نهى كرده. اين تعبير با آن نهى منافات ندارد؛ زيرا 


تعبير مذكور به وسيله توصيف" انحَذُوا يكم هُرُواً وَ لعب" از حالت مدح بودن در آمده و مبدل به مذمت مت شده اسثت. 


آرى اهل كتاب بودن خود افتخارى استء ولى عبارت:" اهل كتابى كه دين خدا را مسخره مى كنند" عبارتى است كه زشت 
ترين مذمت از آن فهميده مى شودء زيرا - جنين اهل كتابى از مش ركين بى كتاب هم يست تر و نكوهيده تر است و اكر قرار 


باشد كه انسان از مردم نكوهيده و يست دورى كند و آنان را دوست خود نككيرد از دوستى جنين اهل 


كتابى هستند كه آنان را به سوى حق دعوت مى كند و حق را برايشان روشن مى سازد و در عين حال آنان دين حق را مسخره 
مى كنندء و آن را بازيجه خود مى سازند» يس اينها سزاوارترند به اينكه مورد نفرت اهل حق قرار كيرند و اهل حق از 
ذاه ركو مخالفات دوس نا انان لانت كمد 


[يهود و نصارا در مقابل اسلام و مسلمين يكك دست و هماهنكك مى باشند] 


وامااينكه فرمود:" بَْضّهُمْ أَوْلِياء خض " همانطور كه قبلا نيز كفتيم مراد از ولايت در آن ولايت محبت است كه باعث مى 
شود دلهايشان به هم نزديكك كشته و ارواحشان يكديكر را جذب كند و آراءشان در يبروى هواى نفس و استكبار ورزيدن از 
قبول حق و اتحادشان در خاموش كردن نور خداى سبحان و معاونتشان عليه رسول خدا (ص) و مسلمانان متحد و يكى شود 
بطورى كه كُويى يكك تن واحدند و ملتى واحد دارند با اينكه يكى عرب است و ديكرى عجم., ولى همين كه اين ملت هاى 
كوناكون داراى ولايت محبت شدند كويى يكك ملت كرديدند و ولايت آنان را به اتفاق كلمه واداشته و همه را عليه مسلمانان 
يكك دست كرده. براى اينكه اسلام آنها را به قبول حق دعوت كرده. به جيزى خوانده كه با عزيزترين خواسته هايشان 
ناسازكارى دارد» آرى عزيزترين خواسته آنها ييروى هواى نفس و آزادى در شهوات و لذائذ دنيا 


صفحهى 8١١‏ 
سرا. 


و همين مطلب كه اسلام مخالف و ناسازكار با خواسته هاى ملت هاى كوناكون جون يهود و نصارا است» 


يهود و نصارا را با همه دشمنى كه با يكديكر دارند» در يكك هدف مشترك متحد و نزديكك به هم كرده و آن دشمنى با اسلام 
است واين هدف مشترككء آنها را واداشته به يكديكر مراجعه كنند» يهود» دوست نصارا شود و نصارا با يهود دوستى كند و 
همين است معناى ابهام جمله:" بَضّهُْ أَؤْلِياءُ بتغض " در مفرداتش و اين جمله در مقام بيان علت فرمانى است كه در جمله: "لا 
كك دُوا الْيَهُود وَ النُصارى أؤليا" آمده بود.و معنايشش اين انست كه اكر ككفتيم يهود و نضارا را اوليى خود مكيريد علتشن اين 
است كه اين دو طائفه در عين اينكه دو طائفه جداى از هم و دشمن هم هستند» در عين حال عليه شما مسلمانان يكك دست و 


متحدند» يس در نزديكك شدن به آنها ودر دوستى و محبت با آنها هيج سودى براى شما نيست. 


وجه بسا بشود از جمله:" بَعْض ُمْ أَوْلِياءً بَغض " معناى ديكرى نيز استفاده كرد و آن اين است كه اكر به شما دستور داديم كه 
يهود و نصارا را دوست خود نككيريد براى اين بود كه شما با آنها به اين منظور دوستى مى كنيد كه از آنها يارى بككيريد به اين 
معنا كه مثلا با نصارا دوستى كنيد تا آنان شما را عليه يهود كمكك كنندء در حالى كه اين دوستى هيج سودى برايتان ندارد» 


زيرا اين دو طائفه اولياى هم هستند و هركز شما را عليه خودشان يارى نخواهند كرد. 
[منظور از ملحق شدن مسلمانى كه يهود و نصارا را ولى بككيرد به يهود و نصارا] 


"و مَنْ يكوَلَهُعْ نكم فَإِنّهُ هّمه إنَّ الل لا يَهدِى 


الْقَوْمَ الظَالِمِينَ '" كلمه" تولى " كه فعل " يتولهم" از آن كرفته شده؛ به معناى ولى كرفتن و يا به عبارت ديكر انتخاب ولى است 
و كلمه" من" در كلمه" منهم '" تبعيضى است و معناى جمله اين است كه" هر كس از شما كه يهود و نصارا را ولى خود 
بككيرد خود او نيز بعضى از ايشان است" و اين كلام خداى تعالى كه يكك مسلمان را ملحق به يهود و نصارا كرده از باب الحاق 
تنزيلى است نه الحاق واقعى (نمى خواهد بكويد جنين فرد مسلمان اصلا مسلمان نيست و واقعا يهودى و نصرانى است بلكه مى 
خواهد بفرمايد به منزله آنان و شبيه به آنان است) و بركشت اين كفتار به اين است كه بفرمايد ايمان حقيقتى است كه از 
حيث خلوص و ناخالصى و كدورت و صفا داراى مراتب مختلفى استء هم جنان كه اين معنا از آيات ديكر قرآنى از قبيل آيه 
زير استفاده مى شود كه مى فرمايد:' وَ ما يَوْمِنُ رق بالل إَِوَ حَعْ ران "» و همين ناخالصى و كدورت 


(9) مضنا نينا كشحجه حا ايان واوكية هو فتن خبال: خدالئ ان قحجر كف يتحسس, ‏ شبووه بيوصت ابه 117 . 
صفحه ى 8١7١‏ 
است كه خداى تعالى از آن به مرض قلوب تعبير نموده؛ در آيه ذيل فرموده:" قَترَى الَّذِينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَض يُسارعُونَ فيهة". 


بنا بر اين آن كسانى كه يهود و نصارا را اولياى خود مى كيرند خداى تعالى آنان را از همان يهود و نصارا شمرده» هر جند كه 
بر حسب ظاهر جزء مؤمنين و از مؤمنين باشند و كمترين جيزى كه از اين بيان استفاده مى شود كه اينككونه مؤمنين راه هدايت 


هن وا 


كه همان ايمان است سلوك نكرده بلكه راهى را اتخاذ كرده اند كه يهود و نصارا آن را سلوكك مى كنند و به سويى در 


حركتند كه يهود و نصارا بدان سو روانند و راهشان بدانجا كشيده مى شود كه راه يهود و نصارا بدانجا منتهى مى كردد. 


و به همين جهت است كه خخحداى تعالى بيان مذكور را با جمله:" إِنَّ الله لا يعِْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ " تعليل نموده و بيان مى كند 
كة:جرا اتكوكة مومتين ملق به انهو واتضارا تك نناثر ابن :ب ركشت نيان مذ كوو بة ابن اشت كه فرموده ناشد: اى مسلمانان 
بدانيد اين افرادى كه يهود و نصارا را به دوستى برمى كزينند خودشان نيزاز همانها هستند و بدانيد كه راه شما را نمى روند 
براى اينكه راه شما راه ايمان است و راه ايمان» راه هدايت الهى است و اين افراد مثل يهود و نصارا ظالمند و خدا ظالمان را 


هدايت نمى كند. 


واين آيه بطورى كه ملا-حظه مى كنيد تنها متعرض اصل تشبيه و تنزيل است و تنها اين را مى كويد كه اين مؤمنين به منزله 
يهود و نصارا هستند و اما آثارى كه متفرع بر اين تشبيه مى شود را متعرض نشده و لفظ آيه هر جند كه مقيد به هيج قيدى 
دكت واليكن أن انها كه از فيل يدآن ملذكك امن ت لظي آي" و أن كشو ظوا حي لكغ "در عه" إن الصَّلاهَ تَنْهى عَنِ 
الْمَحْشَاءِ و المذكر وَ لل كر الله كير" 080 و آياتى دنكر كه تمى كوبد جظوز روزه بكيريد و جكونه تماز بخوانيد از ابن قييل- 
جز يكك بيان مهمل نيست كه تمسكك به آن براى اثبات حكمى فرعى نيازمند بيان سنت 


است و كسى كه مى خواهد در اين باره اطلاعات بيشترى به دست ورد بايد به كتب فقهى مراجعه كند. 
اير ا 1 عام . ل 
فتَرَى الذِينَ فى قلوبهم مَرَض تسارعون فيهمٌ ... 


اين جمله به دليل داشتن حرف" فاء" در اولش تفريع و نتيجه كيرى از آيه قبلى است كه مى فرمود:" خدا مردم ستمكار را 
هدايتك 'تمى كند »يكن :ان مضاذ رق كمرافئ: و باية 


450 و1 كن رؤزه كرينة براق شما نيكر استء ' سووط يفره ع . 


(0) نماز از فحشا و منكر باز مى دارد و مسلما ياد خدا مهم تر و مؤثرتر است." سوره عنكبوت» آيه مع" 


صفحه ى 8١8‏ 


عباوت دركر موازدى كةهدايك الهئ شامل حال آتان نشده«همين است كديه سوق يهوكاو تصازامق شتابنه و عدرهاى بدتر 
از كناه مى آورندء نكته اى كه دراين آيه هست اين است كه خداى تعالى تعبير كرد به اينكه " يُسارِعُونَ فِيهغ ", با اينكه بايد 
مى فرمود:" يسارعون اليهم" تا اشاره كند به اينكه اين بيماردلان در جامعه يهود و نصارا هستند و در آن محيط ضلالت است 
كه سرعت مى كنندء» يس اين بيماردلان به خاطر اينكه مبادا از ناحيه يهود و نصارا لطمه اى بخورندء به سوى آنان و در آنان 
نمى شتابند اينها بهانه هايى است كه براى خود درست كرده اند كه ملا-مت و توبيخى كه ممكن است از ناحيه رسول خدا 
(ص) و مؤمنين متوجه آنان شود از خود دفع كنند بلكه تنها عاملى كه آنان را وادار به مسارعت مى كند اين است كه يهود و 


نصارا را دوست مى دارند. 


وجون اين در سرشت هر ظالمى وهر باطلى هست كه روزى جهره كريه واقعى اش بر ملا شده و در نتيجه رسوا و نابود 


كردد» به حكم جمله:" إِنَّ الله لا يَهْدِى الْمَوْمَ الظَالِمِينَ " و اميد كسانى كه براى رسيدن به اغراض باطل خود به وسائلى جنكك 
خداى تعالى ييروزى حق و اهل حق را بياورد ويا امرى ديكر از ناحيه خود بيش آورد ا اين افراد حيله كر بر كرده هاى خود 
يشيمان كشته» دروغشان در آنجه به خورد مؤمنين مى دادند براى مؤمنين آ[شكار كردد. 


و 


وبااين بيان روشن مى شود كه جرا جمله:" قَرَى الَذِينَ ..." را متفرع كرد بر جمله قبلى آن يعنى" إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقََوْمَ 
الظَالِمِينَ " و ما در سابق بحثى در اين معنا كرديم كه جرا ستمكران راه را بيدا نمى كنند و ظلمشان آنان را به هدفشان رهنمون 
[آيه شريفه ناظر بر منافقين اصطلاحى نيست 

بنا بر اين افراد مورد بحث از مؤمنين به خاطر اينكه براى رسول خدا (ص) و مؤمنين اظهاراتى دارند كه در قلوبشان نيست از 
در بين نبود وعلت حقيقى مسارعتشان اين بود كه در دل» دشمنان خدا را دوست مى داشتند و همين وجه و دليل- نفاق آنها 


بوده» و اما اينكه بككوئيم از منافقين اصطلاحى بودندء يعنى در زمره كسانى بودند كه در باطن كافر بودند و به ظاهر دعوى 
ايمان مى كردند» سياق آيات مساعد با آن نيست. 


ولب باعي ا جتتريم كلنه ]تن كه افزاة سورد يح هن ا هياة ساف عت عد لبود 


ابى و ياران و همفكران او بوده اندء البته روايات شان نزول هم كفته آنان را تاييد مى كندء آنها كفته اند: اين افراد منافق از 
يتحتحت كه جحل الس هه "لح حو تي :53 لحتو اح ]ل اتج تج كه امس جحت وده زان 


صفحه ى 8١6‏ 


آنها مجامله و سازش مى كردند و از سوى ديكر با يهود و نصارا عهد و ييمان مى بستند كه آنها را يارى كنند تا به اين وسيله 
هم مسلمانان را بدوشند و هم آن دو طائفه را و هم در رعايت مصالح شخصى خود جانب احتياط را ييش كرفته باشند و به 
قول معروف:" ز هر طرف كه شود كشته سود آنان باشد" و در حوادثى كه براى يكى از دو طرف يبش مى آيد آنها همواره 
در مامن آسوده باشند. الك ال ار مسي عر لام كنم دروي لبستورورا ينا معان ا إجااك كس سارية وو ابن 
آيات در باره آنان جمله: " فى الله أنْ َأَى لمح أو أَمْرِ مِنْ عِنْدِءِ قيضْبحُوا على ما أَسَُوا فى أَنْفْسِهمْ نادِمِينَ "» را مى خوانيم 
كه خداى تعالى اظهار اميد كرده كه در اثر فتح و يا آمدن امرى از ناحيه او اين عده از كرده خود يشيمان شوند؛ حال يا مراد 
از فتح؛ فتح مكه است يا فتح قلعه هاى يهودى نشين و بلادد نصارا و يا جيز ديكرى نظير اينها است و معلوم است كه اكر 
نامبرد كان منافق اصطلاحى بودند» وجهى براى اين اميد يشيمانى نبود» منافقين از نظر سياست زندكّى كارى نكردند كه 
يشيمان شوندء آنها با هر دو طائفه دوستى كردند تا در زندكّى جانب احتياط را رعايت كرده باشند و احتياط جيزى نيست كه 


انسان روزى از آن يشيمان شود. وقتى يشيمانى 


تصور دارد كه به كلى از مؤمنين بريده و به يهود و نصارا بيوسته باشندء آن كاه بلائى بر سر نصارا و يهود بيايد و نامبرد كان 
سر انككشت خود بككرند كه جرا از مسلمانان بريديم و به دشمنان ايشان ييوستيم و همجنين با جمله ديكرى كه در آيه بعد آمده 
كه مى فرمايد:"' حَبِطْتٌ أَعْمالَهمْ فَأضِْبحُوا خايدرينَ " نمى سازد؛ زيرا اككر افراد مورد بحث منافقين اصطلاحى باشند كارى كه 
كرده اند حبط شدنى يعنى بى اثر و بى نتيجه نيست (البته منظور از نتيجه» نتيجه هاى دنيايى است,». جون فرض اين است كه 
افراد نامبرده منافق واقعى بوده باشند كه ايمانى به خدا و روز جزا ندارند) و جنين افرادى اكر به خاطر حفظ منافع و مصالح 
خود طريقه احتياط را بيش بكيرند» هم با مسلمانان بسازند و هم با دشمنان ايشان ديكر خسران و حبط در حقشان معنا ندارد» 
زيرا اكر آنجه كه از آن مى ترسيده اند واقع شد كه صدمه اى نمى خورند» جون احتياط خود را داشته اند و اكر واقع نشد باز 
ضررى نكرده اند و سخن كوتاه اينكه احتياط يكك راه عقلايى است كه هيجككاه ملامت و مذمت ببار نمى آورد. 


00 : فخ تاميرده يكؤيتل مذت بدين جهت متوجه آنان شده كه نهى الهى را عصيان كرده اند و دلهايشان به وعده 
فتحى كه خداى تعالى داده بود مطمئن نشده و اين توجيه 


8١8 صفحهى‎ 


هر جند در جاى خود سخن درستى استء ليكن لفظ آيه دلالتى بر آن ندارد. 


[مراد از" فتح" در جمله" فَعَسَى اللَهُ أَنْ يَأْتَى بِالْمَنْح " كدام فتح است؟] 


اس 
2 5 5 


فَعَسَى | يَأ بالممْح أو 


- 


مر مِنْ عِنْدِهِ قَيَضْبِحُوا عَلى ما 


ل 


أَسَوُوا فى أَنْفْسِهمْ نادِمِينَ " هر جند كه در سابق مكرر كفته بوديم كه كلمه" عسى " هر جا كه در كلام خداى تعالى آمده باشد 
به معناى اظهار اميد واقعى نيستء جون اظهار اميد از كسى صحيح است كه اطلاعى از آينده نداشته باشد بلكه در كلام خدا 
قائم به شنونده و يا به مقام تخاطب است ليكن در اينجا قرينه قائم است بر اينكه منظور خبر دادن از آينده است جون مى 
خواهد جمله:" إِنَّ اللَّ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ " را تثييت و صدق آن را مسلم سازد» يس آنجه در جمله مورد بحث آمده قطعا 


و فتحى كه خداى تعالى خبر وقوع آن را مردد كرده؛ بين وقوع آن و يا امرى از ناحيه خودش معلوم نيست كه جه بوده 
مصداق آن فتح بيان نشده كه جيست بلكه بين آن و بين امر ديكرى كه آن نيز براى ما مجهول است ترديد شده. جون احتمال 
دارد الف و لامى كه بر سر كلمه" فتح" آمده. الف و لام جنس باشدء بله اكر الف و لام عهد بود ممكن بود بككوئيم: 


منظور از اين فتح» فتح معهودى است كه خداى تعالى قبلا خبر وقوع آن را داده و فرموده بود:" إِنَّ الْذِى فَرَض عَلَيِك الْقَوْآنَ 
راد كك إلى مَعادٍ '" .)0١١‏ 


قا فرفوةه بوي" لتدخرة الْمَسْجدَ الَّْرامَ إِنْ شاء الله "1099و اباك ديكر: 


اكر جه در قرآن كريم هر جا كه كلمه فتح آمده. در بيشتر مواردش منظور فتح مكه است و ليكن بعضى از موارد هم هست 
كه با فتح مكه تطبيق نمى كند مانند آيه شريفه زير كه مى فرمايد:" وَ يَقَولُونَ مَتى هدًا الْمَنْحَ إِنْ كثتمْ 


صادقِينَ صَلْ يَوَْ الْمَنْح لا بنْقَعٌ الْذِينَ كفَرُوا إِيمانْهُمْ وَ لا هُمْ يَنْظَرُونَ قأغرض عَنْهُمْ وَ الْمَظو إِنّهُْ مُنَْظِوُونَ" ”. كه در اين آيه 
خداى تعالى» روز فقتح را طورى نشانى داده كه بافتح مكه نمى سازد يكى از نشانيهايش اين است كه 


)١(‏ آن خدايى كه بار ستككين قرآن را به دوش تو افكند به زودى تو را به آن سرزمينى كه از آنجا بيرون آمدى برمى 


كردا" سوره قصص» ابه 10" 
00 ان شاء الله داخل مسجد الحرام خواهى شد " سوره فتح, آبه اا 


(*) مى كويند: يس اين فتح جه وقت است؟ اكر راست مى كوئيد بكو هر وقت كه باشد در آن روز كسانى كه امروز كافرند 
وآن روزايمان مى آورندء ايمانشان سودى به حالشان نخواهد داشت و در آن روز مهلتى به آنان داده نمى شود»ء يس اى 
تبحسامين از ا تحنان اغراف حم نظن جحاتن: كتحية ا نوتكما ل متقار تحكة " محصسؤ و سكا اعتو 0 


صفحه ى 8١١17/‏ 


هر كس قبلا كافر بوده و آن روز ايمان بياورد سودى به حالش ندارد؛ نشانى ديكرش اين است كه كفار منتظر آن فتح هستند 
و خواننده محترم توجه دارد كه اين نشانى ها با فتح مكه تطبيق نمى شود و حتى با ساير فتوحاتى كه مسلمانان تا به آن روز 
داشتند نيز منطبق نيستء براى اينكه سود ندادن ايمان در روز فتح كه در حقيقت همان توبه كردن در آن روز است به يكى از 
دو جهت تصور دارد- كه بيان مفصلش در بحث بيرامون توبه در تفسير آيه:" نما التْبَُ عَلَى الله 1١"...‏ در جلد جهارم 
عر ابن كتانب كدشت: يكى ابتنكه اصلة نشاه :ذا مدل به نشائه ائ د يكز 


شود كه معلوم است در نشاه ديكر اختيار بر داشته مى شود جون در زندكى آخرت ديككر جاى توبه كردن وايمان آوردن 
نيست و يا به اينكه اخلاق و ملكات نفسانى انسان بكلى مبدل به ملكات ديكرى شود» آن جنان كه قلب قساوت يابد» قساوتى 
كه ديككر اميد توبه و برككشت به خدا در او نرود هم جنان كه در جاى ديكر فرمود: ' يَوْمَ يَأتَى بَعْض آياتٍ رَبك لا يَنْقَعٌ نفسأً 
إيمائها لم تكن آمَنَتْ مِنْ قثل أؤْ كسَبَتْ فى إيمانها حيرا" .7١‏ 


أ 


ور فرمودية "و لقنن لوي لد 000 السَّيئَاتِ حَنَّى إذا ضر أَح دَهُمٌ الْمَوْتٌ قال إِنى تبت يت فت ال1ف» 2 ل الذي يفوكو نو م 
كفات '" ”7 


م اي ل ا اي 
استء و ليكن انطباق جمله:" قَيَضْبُِوا عَلى ما أَسَرُوا 7 "و مله" كول ار 5 .." بر جنين روزى معلوم نيست كه وجهش بيان 


شد. 


واكر مراد از فتح روزكارى باشد كه اسلام بساط كفر را از جهان بر جيند و خداى تعالى بين رسول و قومش حكم فصل و 
ازوف عابي تادر رو صر ريك 1 ريه زربي كرتي على قر الى لوطا يواد كه د حر قدت ارد اج ادم لعز الى وي 
ودراين صورت آيه شريفه همان را مى كويد كه آيه زير در مقام افاده آن است:" وَ لكل أَمّهِ رَسُو ل فإذا جاء رَسُولَهُمْ فض 


. 


َِنْهُمْ 0 


(1)" شورة تساف آنه زات 18 . 


(؟) روزى كه ياره اى از آيات يروردكارت بيايد ديككر ايمان آوردن هيج انسانى كه قبلا ايمان نداشته و يا از 


ايمانش خيرى كسب نكرده و سودى نخواهد بخشيد." سوره انعام» آيه ."١184‏ 


() كسانى كه هم جنان عمل زشت خود را ادامه مى دهند تا مركشان فرا رسدء آن وقت (اكر ديدى يكى از آنها) كفت: 


حالا ديكر توبه كردم» توبه اش قبول نيست و همجنين كسانى كه در حال كفر مى ميرند.'" سوره نساءء آيه ."١18‏ 





07« 811 ال 2ك لانن 1 1 ٠‏ ع ا 


صفحه ى 8١/١‏ 


واما اإينكه فرمود:" قيِص وا على ما أَسَروُوا فى أَنْقيَهِعْ تادميق ": سيانشن انق است كه ندامت:وفتى به اسان دست )مئ ذهد كه 
كارى را كه نبايد مى كرد انجام داده باشد و يا كارى را كه مى بايست مى كرد ترككث كرده باشد و نامبرد كان در آيه كارى را 
كه نبايد مى كردند كرده بودند؛ حال آن كار جه بوده كه خداى سبحان در آيه بعد حبط اعمال و زيانكارى آنان را اثر آن 
كار دانسته؟ همين بوده كه در دل دوستى با يهود و نصارا را ينهان مى داشتند و به مسلمانان وانمود مى كردند كه ما نيز مثل 
شما دشمن آنان هستيم ليكن دروغ مى كفتند بلكه در دل آنها را دوست مى داشتند و به سوى انجام آنجه آنان مى خواستند 
كه همان اطفاى نور خدا و تسلط بر شهوات دنيا بوده مسارعت مى كردند و دين اسلام كه دعوى دار آن بودند جلو كير و 
مانعشان نبوده. 


يس به احتمال قوى اين بوده آنجه كه در دل ينهان كرده بودند و به خاطر آن در بين يهود ونصارا آمد وشد مى كردند و 
جيزى نككذشت كه خداى تعالى حق را بيروز ساخت و اين كروه فهميدند و آمد و شدهايشان باطل شد و آن كاه دجار ندامت 


شدنك. 


تقول الناي متا 


در قرآن كريم كلمه" يقول" در اين آيه به ضم لام آمده ولى بعضى از قاريان آن را به فتح لام قرائت كرده اند تا عطف باشد 
بر جمله:" يصبحوا" )١١‏ و اين قرائت بهتر استء جون با سياق بهتر مى سازد. به دليل اينكه ندامت افراد مورد بحث از اينكه 


جر فوس نا دشعتان أسلاة واذن دل ينهان كزدئد وثيز كفتان مؤمتين كه كنعده" و يفول الذيق آمثوا ...'" مومنيق كفتدد: 


آيا اينها بودند كه سوكندهاى غليظ مى خوردند كه" به خدا قسم ما با شمائيم؟ ..." همه سرزنش آن افراد است به عاقبت 


لكض كددوستئ ا كناو ومبا زع شان دوميان هوه وتضارامراشاث ان اوود: 


و كلمه" هؤلاء" اشاره است به يهود و نصارا و خطاب در كلمه" معكم " به كسانى است كه بيمار دل بودند و با يهود و نصارا 
دوستى مى كردندء البته عكس اين نيز احتمال دارد» يعنى ممكن است بككوئيم:" هؤلاء" اشاره به اين بيماردلا-ن است و 
خطاب ' معكم ' متوجه يهود و نصارا است و همجنين اين دو احتمال در جمله:" حَبطْتٌ أَعْمالْهُمْ " جريان دارد يعنى هم ممكن 
است منظور از آن يهود ونصارا باشد و هم احتمال دارد منظور از آن بيماردلان باشند. 


ليكن از ظاهر سياق بر مى آيد كه خطاب در" معكم" به بيماردلان واشاره در 


8١9 صفحهى‎ 


" هؤلا-ء" به يهود و نصارا است و جمله:" حَبِطْتٌ أغْمالَهُمْ ..." به منزله جوابى است از سؤال مقدر و معناى آيه اين است كه 


اميد آن هست كه خداى تعالى يا فتحى ييش بياورد يا امرى از ناحيه خودشء آن وقت 


است كه مؤمنين ثابت قدم؛ موقع حلول سخط الهى به اين مؤمنين ضعيف الايمان خواهند كفت: آيا اين يهود و نصارا بودند 
آنهايى كه سوكند مى خوردند ودر سوكند خوردن خود به نهايت درجه مبالغه مى كردند كه ما با شما هستيم؟ يس جرا 
امروز سودى به حال شما نداشتند؟ در اينجا ممكن است شخصى يرسيده باشد خوبء بالآخره كار مؤمنين سست ايمان كه 
يهود و نصارا را دوست مى داشتند به كجا انجاميد؟ در ياسخ فرموده: اعمالى كه در اسلام كردند عبادتى و احسانى كه كردند 


همه بدون اجر شد و در نتيجه زيانكار شدند. 


كفتارى در معناى بيمارى دل جمله:" فى قُلوبِهِمْ مَرَض " بطور اجمال دلا لت دارد بر اينكه دل انسانها در خطر نوعى بيمارى 
قرار دارد و قهرا وقتى براى جيزى حالت بيمارى تصور شود حالت سلامتى هم دارد» جون صحت و مرض در مقابل هم هستندء 
تايكى از آن دو فرض نداشته باشد طرف ديكر نيز فرض ندارد وقتى يكى از اين دو حالت مى تواند در دلى يا هر جيزى 
محقق شود كه قبلا آن جيز» جيزى باشد كه تحقق طرف ديكر و حالت ديكر نيز در آن ممكن باشدء نظير كورى و بينايى كه 
خواننده توجه دارد به اينكه ديوار را به عنوان اينكه نمى تواند ببيند كور نمى خوانيم زيرا استعداد بينايى در آن نيست و 


همجنين نمى توان آن را به هيج مرضى متصف كردء جون استعداد صحت و سلامتى ندارد. 


ودر كلام خداى عز و جل هر جا كه خداى تعالى براى دلها اثبات مرض كرده. احوال آن دلهاى مريض و آثار آن را بيان 


كرده و در بيانش امورى را ذكر 


نموده كه دلالت دارد بر اينكه آن دلها استقامت فطرى خود را از دست داده. از راه ميانه منحرف شده اندء. به آيات زير توجه 


07 / 4 


الله.ق وقول إلاخدور 337" إذ تقول الكمافقون و اللي فى 


- 


فرمائيد:" إِذْ يَقَول الْمنَافِقَونَ وَ الَذِينَ فى قلوبهم مَرَض ما وَعَوِكَ 


فلوبهغ مَرَض عَرٌّ هؤّلاء دِيْنهُمْ " 7١‏ 


)١(‏ و آن زمان كه منافقان و آنها كه در دلهاشان مرض هست كويند: خحدا و فرستاده او جز يكك دروغ و فريب به ما وعده 


ندادند. " سوره احزاب» آيه 17". 


(؟) زمانى كه منافقان و آنها كه در دلهاشان مرض است مى كويند دين اين مسلمانها آنان راى فريب داده." سوره انفال؛ آيه 


9 . صفحه ى 8٠١‏ 


" لِِجِعَلَ ما بُلْقَى الشَعِطانَ فته لِلَذِينَ فى قلوبهغ مَرَض و الْقَاسِيه فُلوبهُمْ '" .1١‏ و آياتى ديكر. 
و كلى مطلب اين است كه مرض قلب عبارت است از اينكه قلب دجار نوعى ترديد و اضطراب شود كه مساله ايمان به خدا و 


خوى احوالى و اخلاقى متناسب با كفر بر آن عارض مى كردد و در مرحله عمل كارهايى از آن سر مى زند كه متناسب با كفر 


در مقابل» سلامتى قلب و صحت آن عبارت است از اينكه قلب در مستقرى قرار كيرد كه خلقتش در همان مستقر بوده و يا به 
غيارت درك رعبازت اسث از ارنكة قلت :زاه ماله وا ازقست تدهن وكشت ابن خالت' به خلوض قلف در يجين تعتداق 
سبحان و 


اعتمناة كرد ناه جنات او برشدق ازاخر مجر د ركرق :اسك كه عبوائ فس :ندا وى أن كشكن ذاوف انق كمه ان ابه يدنه 


- 


جشم مى خورد كه مى فرمايد:" يَوْمَ لا يَنْمَعٌ مال وَ لا بَنُونَ إَِا مَنْ أنَى الله بقَأْبِ سَلِيم " .7٠‏ 

[بيمار دلان غير از منافقين هستند] 

از همين جا روشن مى شود كه بيماردلان غير از منافقينند» هم جنان كه تعبير قرآن از اين دو طائفه مثلء" الْمّناْقَونَ وَ الَذِينَ فى 
قُلُوبهمْ كرف الدر عالت نوا رحا فد حال اذ امسارير دو 'ظائقة يردق فهو سينك راف لفك متاق ارسي إل كساق 
كه به زبان ايمان آورده ودر دل ايمان ندارند و دلهاشان كافر خالص است و از نظر حيات ايمانى مرده استء نه بيمار» هم 
جنان كه قرآن كريم آنان را مرده و دارندكان ايمان را زنده خوانده و مى فرمايد:" أو مَنْ كانّ مَئِتا فَأَحْمئِناةٌ وَ جَعَلنا لَهُ ثوراً 
يمسم ندافي النا " 5 


و نيز مى فرمايد:" إِنّما يَسْتَجِيبُ الَّذِينَ يَسْمَعُونَ وَ الّمؤتى بَبِعَقّهُمْ الله" «8). 


بنا بر اين ظاهر از عرف و اصطلاح قرآن كريم اين است كه مرض قلب عبارت است از 


4 سوره جع ايه +" 


(0) روزى كه هيج مالى و فرزندانى سود نمى دهد مككر كسى كه با قلب سليم به ديدار خدا آمده باشد." سوره شعراءء آيه 


. 4 


() آيا كسى كه مرده بود و ما زندهاش كرديم و برايش نورى مقرر كرديم كه با آن نور در بين مردم مشى مى كند مثل 
ديكران است." سوره انعام» آيه ؟17". 


(©) تنها كسانى دعوت 


اسلام را مى يذيرند كه كوششان شنوايى دارد؛ اما مرد كان تنها در روزى شنوايى بيدا مى كنند كه خداى تعالى مبعوثشان 
#السحص سح 1 ب ص ع جع 1 ولح تع و1 1 101711 


8"١ صفحهى‎ 


شكك و ترديدى كه بر دركك آدمى نسبت به آنجه مربوط به خداى تعالى و آيات اوست مستولى و جيره مى شود و نمى 
كذارد قلب با آن معارف كه همان عقائد دينى است جوش بخورد و انسان مبتلاى به آن شكك و ترديد عقد قلبى نسبت به خدا 


وآياتش داشته باشد. 


كاهى مى ماند كه هر لحظه دستخوش نسيم ها كشته. به اين سو و آن سو كشيده مى شود ولى منافقين كه به زبان اظهار ايمان 
مى كنند اصلا ايمان ندارند و در باطن كافرند اما" كافر بى شهامتى كه كفر خود را علنى نمى سازند" بلكه بخاطر مصالح 


مادى خود آن را ينهان مى كنند تا با دم زدن از اسلام و ايمان مؤمنين را و با اظهار كفر نزد كفار آنان را بدوشند. 
[وجه اشتراكك منافق و بيمار دل 


بله بسا مى شود كه در قرآن كريم از بيماردلا-ن تعبير به منافق مى شود و اين تعبير نوعى تحليل است,ء در حقيقت مى خواهد 
بفهماند كه بيماردلان نيز مانند منافقين از داشتن لطيفه ايمان محرومندء. يس از اين نظر مانند آنها هستند, مانند آيه زير كه 
كلمه منافقين را بر بيماردلان اطلاق نموده و مى فرمايد:" بَسّر الْمَنافِقِينَ بأنَّ لَه عرذاباً أليماء الَِّينَ يتَحِذُونَ الكافِرِينَ أوْلِياء مِنْ 


و 


دُونٍ الْمَؤْمِنِينَ» أ يَتتَعُونَ عِنْدَهُمُ الْعِرَّه فإنَّ الْعرَّهَ لله جميعاً وَ قَدَ نَرّلَ عَلَتِكمْ فى الكتاب أنْ إذا سَمِعْتُمْ آياتٍ الله 


1 يُكمَرُ بها وَيدتَهْرَأ بها فلا تَمُعدُوا مَعَهُمْ حَنَّى يتخوضوا فى > ددِيث غَثْرهِ إِنكُمْ إذا مِتْلهُعْء إِنّ الله جامِمٌ الْمُنافِقِينَ وَ الكافِرِينَ فى 
جَهَنّمَ جميعا" .01١‏ 


وان الاق عي الكل ماري صانق وأفقن الت كه كول اكد انان تداوكقه مادق ] ضريب وك لان نول نا 
الله وَ يساليؤم الآخر وَ ما هُمْ بِمَؤْمِنِينَ ... فى قلوبهم مَرَضِ فَزادَهُمُ الله مَرَضًا ...و إذا قبل لَهُمْ آمِنُوا كما آمَنَ النّاسٌ قالوا | نَؤْمِنُ 


كب 1 النعباء "اعد ةدو آي جاع وا د حريه توا روا د لبر مر مد نقين واف اقيق كنوه كه 


)١(‏ منافقين را بشارت ده كه عذابى اليم دارند» همانهايى كه با كفار دوستى مى كنند ولى با مؤمنين نمى جوشندء آيا اينها در 
نزد كفار عزتى سراغ دارند؟ و مى خواهند آن عزت را به دست آورند؟ با اينكه عزت همه اش از آن خدا است؟ مككر خداى 
تعالى در كتابش بر شما اين دستور را نازل نكرد كه هر كاه و هر جا ديديد به آيات خدا كفر ورزيده مى شود و آن را مسخره 
مى كنند با آنان منشينيد تا با ديدن شما وجهه سخن را سوى ديكر كشند. شما كه اين دستور را به كار نمى بنديد مثل همان 


كفاريد كه خدا منافقين و كفار را در جهنم جمع خواهد كرد." سوره نساءء آيه مع" 
(1) بعضى از مردم هستند كه مى كويند: ما به خدا و روز جزا ايمان آورده ايم» ولى مؤمن نيستند ... 


اينها در دل بيمارند و خداى تعالى بر بيماريشان بيفزود ... و جون كفته مى شوند كه مانند ساير مردم ايمان بياوريد كويند آيا 


ايمان بياوريم آن جنان كه 


0 صصح ا ذا | ورزفة اتسجسجح ع ران بتسصم سه ده حص و لقرل1 :تمسح ١‏ آل 


صفحه ى 77م 


بفهماند دلهاى منافقين واقعى از مرحله شكك در باره حق سير نموده؛ در آخر به انكار حق منتهى شده استء در آغاز به خاطر 
ارتكاب دروغ و اينكه در دل دجار شكك بودند ولى به دروغ دعوى ايمان كردند بيمار دل شدند و به تدريج خداى تعالى 


بيماريشان را بيفزود تا در آخر منكر حق شده و آن را مسخره كردند و هلاكك كشتند. 
[شباهت بين بيمارى دل و بيماريهاى جسمانى 


و اصولا خداى سبحان مرض قلب را در حد مرض هاى جسمانى دانسته كه به تدريج شدت مى يابد و اكر به معالجه اش 
نيردازند مزمن مى شود و در آخر كار بيمار را به هلاكت مى كشاند و شدت يافتنش به خاطر نايرهيزى كردن و بيمارى را با 
جيزهايى كه براى مريض مضر است و طبع مريض را بيشتر تحريكك مى كند كمكك كردن است كه اين نايرهيزى و امداد 
كردن بيمارى در بيماريهاى قلبى همان ارتكاب معصيت ها است كه خداى تعالى در باره اش فرموده: ' فى قُلُوبِهمْ مَرَض 


فَرَادَهُمُ الله ا .)١١‏ 


اط 


4 آم عه و شف 0 5 ع« 8 ا فى 3 0 مه ع" سم 7 تيو ”قم 
و بر فرموده: وَإذا ما انزلت سُورَةٌ ... وَ أمّا الذِينَ فى قلوبهم مَرَض فزادَتهُمْ رجسا إلى رِجْمَهم وَماتوا وَ هم كاز 


ف ون 2 ]5 2هكه ردنك 6ب له خ. لكر 17 
يَرَوْنَ أنْهُمْ يُفتنون فى كل عام مَرَّهَ أَوْ مَرّتئّن» ثم لا يتويّون وَ لا هم يذ كرُون 1١‏ 


2 


و نيز در يكك بيانى عمومى فرموده:" ثم كان عاقبة الَّذِينَ أساوًا الشُواى أَنْ كَدَّبُوا بآياتٍ اللَّهِ وَ كانُوا بها يَسْتَهْرِؤٌنَ" .١‏ 


خداى تعالى همانطور كه براى دلها قائل به بيمارى است» براى علاج آن بيمارى در آياتى از قرآن كريمش علاج نيز يبشنهاد 


كرده اعت از آن 


جمله در بيانى عام و كلى فرموده: 


" يَهْدِيهِم رَبهُعْ بإيمانهة" «©. 


و نيز فرموده:" إِلَيِهِيَصْعَدٌ الكلمُ الطَيْبٌ وَ الْعَمَل الصَّالِحٌ يَرْقعَة" ه). 


(1) "متؤو ةيقر أيه 1 . 


(0) و جون سوره اى نازل شود ... واما آنها كه در دلشان مرض بود يليدى جديدى بر يليدى هايشان بيفزود تا آنجا كه در 


يق كنند ا وتعور) مكذ 5 كنس شو تله سواوه توي 111 


(9) آن كاه سر انجام كسانى كه مرتكب كناه شدند اين شد كه آيات خدا را تكذيب نموده آنها را به مسخره كرفتند. '" سوره 


رومء آيه ك0 
(9) يوورة كازشان ابغانا را هاوسله اماتهان عدانت منئ كك سووه يوسن آيةاة . 


(0) عقائد حق هبه سوى وو بالا ا مى رود و اعمال صالح آن را بالا مى ره" سسورة قتاطزة ابحة 1 


صفحه ى 87 


بنا بر اين كسى كه دجار مرض قلب است اكر بخواهد خود را مداوا و بيمارى خود را بر طرف سازد بايد به سوى خداى عزو 
جل توبه ببرد و توبه عبارت است از ايمان به او و تذكر به افكار شايسته و اعمال صالح., هم جنان كه در آيه قبلى يعنى آيه 


18 سوره توبه در باره آنهايى كه در صدد علاج دل خود نيستند فرمود:" ثُمَ لا بَتُوبُونَ وَ لا هُمْ يَذَّكرُونَ " .01١‏ 


:م ماع 
9 
ا ان 


ون 


طْ 
1١‏ 
3 


وزكر كاد جاب ادرز اق تابباكرمرده: "يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَتَح دوا الكافِرينَ ان وق لوي 0 


ِل عَليكم سلطانا مبينا إن الْمُنافِقِينَ فى الدَّرْكك الْأَسْفَل مِنَ النَارِوَأَنْ جد لَه 


- 
8 - 


نص يرأ إلا الَّذِينَ تابُوا وَ أَضْرلحُوا وَ اعْتَصَ ممُوا بمالله وَ أُخلَضٌ وا دِينَهُمْ لله قأوليكك مَيع الْمُؤْمِنِينَ وَ سَوْفَ يُوْتٍِ اللهُ الْمَؤْمِنِينَ أخراً 
عَظيماً" 7 و مادر سابق هم كفتيم كه مراد از توبه در اينجا رجوع به خدا است به ايمان و استقامت ورزيدن در برابر آن و 
تمسكك به كتاب و سنت و در آخر به اخلاص عمل. 


[بيان آيات 


"نا أنه الذيق امشوااعق يزان منكة عن ؤرفة " معنا | ربك كنع امي قو فلكقى " ارد عو :ده" ابن ايف كه ارند ين خره 
بركشت و اين در اصطلاح اهل دين به معناى بركشتن از ايمان به كفر استء حال جه اينكه ايمانش مسبوق به كفرى ديكر 
باشد. مثل كسى كه كافر بوده» سيس ايمان آورده و دوباره به كفر قبلى خود بر كردد و يا مسبوق نباشد مثل مسلمان زاده اى 
كه قبل از اسلامش هيج سابقه كفر نداشته و بعدا كافر شود كه اولى را مرتد ملى مى كويند كه در حقيقت به ملت و كيش 
قبلى خود بركشته و دومى را مرتد فطرى مى نامند و اين نامكذارى اصطلاحى است شرعى و يا حد اقل در عرف متشرعه بيدا 


شده؛ به هر حال فعلا اين دو كلمه حقيقت در آن دو معنا شده است. 


وامادر آيه مورد بحث از كلمه ارتداد اى بسا كه قبل از هر معنا اين معنا به ذهن بيايد كه مراد از آن همان معنايى است كه 


اهل دين بر آن اصطلاح دارند و در نتيجه آيه شريفه بريده از 


."١72 سوره توبه آيه‎ ')١( 


(0) هان اى كسانى كه به زبان ايمان آورده ايد» دل خود را از دوستى با كفار 


برهيز داده و تنها با مؤمنين دوستى كنيد مككر مى خواهيد با رفتارى جز دين خداى را بر خود مسلط سازيد با اينكه به روشنى 
مى دانيد خدا بر كنهكاران مسلط استء آرى منافقين در يست ترين درجات آتش قرار دارند و تو براى آنان ياورى نخواهى 
يافت» بله تنها كسانى از اين خطر محفوظند كه توبه كرده و آنجه كه از ايشان فاسد شده اصلاح نمايند و خود را به يناه خدا 
بكشند واز او عصمت و مصونيت از انحراف را بخواهند و دين خود را براى خدا خالص بسازند اينها با مؤمنين خواهند بود و 


خداى تعالى به زودى بر مؤمنين ياداشى عظيم خواهد داد. 


وريه نساع ابه عع" 
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ما قبل اسث و آية اى انث مستقل كه مى خواهد بفهمائد خداى ستبحان از ايمان طائفه اى از مؤمئين به خاطر ايمان طائقة اى 


ذيكربى نياز شده است: 
ليكن اينطور نيست و دقت در اين آيه و آيات قبل از آن اين احتمال را دفع مى كند. 


براى اينكه بنا بر اين احتمال آيه شريفه مى خواهد از قدرت خداى سبحان بر يرستيده شدنش در زمين خبر دهد و بفرمايد خدا 
مى تواند وضعى و مردمى بيش بياورد كه همواره در زمين يرستش شود. اككر مردم موجود. او را يرستيدند كه هيج واكر 
نيرستيدند اقوامى ديكر يديد مى آورد كه ملازم دين او باشند واز دين او مرتد نشوند و خلاصه كلام آيه شريفه همان را 
بكويد كه آيات زير مى كويدء توجه بفرمائيد:" فَإِنْ يَكَمُوْ بها هؤْلاءِ فَمَد وَكَلْنا بها كَؤْماً لَِمُوا بها بكافِرِينَ" "41١‏ وَ مَنْ كَفَرَفَإنّ 


اك ا 11 0 ايه 5 
الله عنِىٌ عَن العالمِينَ 07١‏ إِنْ تكفرُوا ألم وَ مَنْ فى 


الأزض جميعا فَإِنَ الله لَعَنِنٌ ميد" «”". 


وجنيخ مقامئ شن ال انحة :دن آبات مذ كور آمده كه همان اضل غرض و غرض الى است اقتفنا نداردء ثتها يايد اين'را 
بكويد كه اككر شما از دين خخدا بر كرديد قومى ديكر مى آيند كه از دين بر نككردند واما اينكه قومى كه مى آيند مردمى 
هستند كه خدا را دوست مى دارند و خدا ايشان را دوست مى دارد و مردمى هستند كه در برابر مؤمنين خوار و متواضع ودر 
برابر كفار شكست نايذيرند و ... مقام اقتضا بر شمردن اين اوصاف را نداشت» جون زائد بر اصل غرض است و مسلما اكر در 
آيه مورد بحث متعرض آنها شده؛ نكته و غرض زائدى در بين بوده است. 


و 


[بيان ارتباط آيه:" مَنْ يَوْنَدّ مِنْكمْ ..." با آيات قبل 


وازجهت ديكر مى بينيم اوصافى كه در آيه شريفه آمده بى ارتباط با مضمون آيات قبل يعنى دوستى با يهود و نصارا نيستء 
جون دوست كرفتن آنان و نكرفتن مؤمنين بى ارتباط با علاقه قلبى با آنان نيست حتما دوستدار آنان علاقه قلبى به آنان دارد و 
كونة مك أت جنين شيفته دشمنان خدا است محبت خدا را در خود جاى دهد با اينكه خداى خالق د 

جكونه ممكن است قلبى كه اين جنين شيفته دشمنا ١١‏ ش ارادر خود جاى بااينكه خداى خالق دلها 
فرموده: ل 2 قامق: جوفه .)١١(‏ وار : دوسد است ومن د : 5 

فرموده:" ما جعول الله لجل مِنْ قَلبئِن فى جَوْفِهِ " .8٠‏ و از لوازم اين دوستى يكى اين است كه مؤمن در برابر اين كفار ذل 
كردد و كفار بر 


(١)اكر‏ اينها به دين خدا كفر بورزند قومى را موكل براين دين كرده ايم كه هركز به آن كافر نخواهند شد."' سوره انعام» آيه 


. 4 


(0) و كسى كه كفر مى ورزد بداند 


كخد) اد سة هالساندى تاتاست." سورة ال ععراةه ارد نة . 


() اككر شما و همه كسانى كه در زمين هستند كفر بورزيدء بايد بدانيد كه خداى تعالى بى نياز و ستوده است." سوره ابراهيم» 


ابه 0 


(8)تمحهة] ترام تتحكة الجحتاق وو التمحص دن ححتتاطش تيححهداة" سيحصوورة اخزات» ابتشة 8 


8١0 صفحهى‎ 


مؤمنين سلطه بيدا نموده» آنان را مايه عزت خود قرار دهند و بكوشند كه بر آنان آقايى كنند هم جنان كه خداى تعالى 


فومو" أ يتتَغْونَ عِنْدَهُمُ الع قَإنَّ العرة لله ع" .)١١‏ 


و يكى از لوازم آن سهل انككارى در جهاد عليه كفار و نارضايتى از جنكيدن با آنان است و يكى از لوازم اين نارضايتى اين 
است كه جنين كسى حاضر نيست در راه جهاد با كفار كه دوستشان دارد رنج جنكيدن و سفر و كرسنكى و تشنكى وهر 
دروي كور تحمل عند يس كدت فى توالنااين ليهات راتخيل كك برطو كلى رابطه اجتماعى خود را با آنان 
جرم وان حار لإضروك" 1 انها يمرل تََدَدُوا عَدُوَّى وَ عَدُوٌَكُمْ أؤلياء تُلْقُونَ إليهغ 
بِلْمَوَدٌهِ وَكَدْ كمَرُوا بما جاءَكم مِنَ ب إن ده جنم جهاداً فى سَبيلى و ابْتِغاء مَؤْضاتى تُسِرُونَ إِلَيِهمْ بالْمَوَدٌو" .7١‏ 


والبرخرعودي وكات لجم ار ان إِبْراهِيم وَ الّذِينَ مَعَهُ إِذْ قالُوا لِقَوبِهمْ َا بُرَآوَا مِنْكم وَ مِما تَغّدُونَ مِنْ دُونٍ الله 


كمّونا بكم وَ بدا بين وَ بتكم الْعَداوَه وَ اليه نفك اذا عدن واوا الله و "رف 


الا 


يس معلوم شد صفاتى كه در آيه شريفه براى مؤمنين واقعى و جايكزينان حيله كر و 


مكار آن روز ذكر شده. از مقتضيات دلهاى خالى از محبت كفار است هم جنان كه ضد آن صفات از مقتضاى دوستى با كفار 
است كه كلمه ارتداد به معناى لغويش و يا با يكك عنايت ْ_ بت تحليلى صادق بر آن است و قرآن كريم آن صفات را در آيات زير 


3 وو وآ 


خاطر نشان ساخته و مى فرمايد: "و مَنْ يَتولَهُْ ملكخ فَإنّهُ + مِنْهُمْ كه قبل از آيه مورد بحث بود. 


0 و 1 7 0 ع 2١‏ لل 4 ّ 
ونيز فرموده: وَمَنْ يَفعَل ذلك فليِس مِنَّ الله فى شئ ء (©» كه نقطه مقابل جمله: 


(1) آنا دوترد كقارةصرت فى جويتد؟ بابك بدانيد كداعرت همة اشن ان [ن كد است. '" سؤرة السام نه 8" 


(9) هان اى كساتى كه ايبيمان آورديدكة«اشدة من إز دشمة خودتان راادوست مكيريد بايا آنان به دوس ' بز خوره مي كنيكانا 
اينكه به دين حقى كه براى شما آمده كفر مى ورزند ...؟ اككر براى جهاد در راه من و در جستجوى رضاى من قيام كرده ايد 


جككونه دوستى با آنان را در دل خود ينهان مى داريد؟.'" سوره ممتحته آيه ."١‏ 


() ابراهيم و آنان كه با وى بودند براى شما الكو و اسوه خوبى هستند» آن زمان كه به قوم خود كفتند: ماااز شما واز آنجه 
شما به جاى الله مى يرستيد بيزاريم و به شما كفر مى ورزيم وازهم اكنون تا ابد بين ما و شما عداوت و كينه آغاز كرديد. 
مك تكد ةخدائ بكاتة ابمان ساووحلك: "' سوه سه الع" 


(8) كسح كدتطيى كنا عن كارا فوسك دنار سندائ ساني به اتندازه سودرف نزاع او ارز شن (قانل سكم سوريه آل 
ب 1 ٠.‏ 
عمرانء آيه 2358 ا سسسيييييمممناي”©ي©ٌءسسسسصم صفحه 


ى 818 


در آيه مورد بحث است كه در اوصاف دشمنان كفار مده و تن فرموذهء" إنَكمْ إذا متْلْهُم" .0١‏ 


يس با اين بيان روشن كرديد كه آيه شريفه به نحوى متصل به آيات قبل است و در اين مقام است كه روشن سازد دين خدا از 
اينكونه مردم نيرنكك باز بى نياز استء براى اينكه مردمى كه از ترس منافع مادى» خود را در ورطه مخالفت با خدا مى افكنند 
وبا يهود و نصارا دوستى مى كنند» در صراطى قرار دارند كه آرام آرام نفاق در دلهاشان رخنه مى كند و قبل از كرفتار شدن 
به نفاقء مبتلا به بيمارى دل هستند» جماعتى هستند كه جمعى از آنان بيمار دلند» باكى ندارند از اينكه با از دست دادن 
سرمايه دين» دنيا را به دست آورند و آنجه در نزد دشمنان دين از عزت كاذب و مقام هاى حيوانى و فانى سراغ دارند را مقدم 
مى دارند بر عزت حقيقى كه تنها از آن خدا و رسول او و مؤمنين است و بر سعادت واقعى كه هم شامل زندكى دنيا است و 
هم آخرت. 

ادرو ا اا الله بقَوْم مش كو غرين ود انف 

آنه شريقة كه :ايخ معنا زا فاش مناحتةة ور حقيقت يكف ييشكواى غتس أت كه از انخير م ذهد وان كويد داق سبيحان 
در مقابل تلون و دو جهركى اين مردم سست ايمان و صدمه هايى كه دين از ناحيه آنان خورده و در ازاى اينكه اينان محبت 


غير خدا را بر محبت خدا ترجيح دادند و عزت رااز ناحيه غير خدا طلب كردند و نيز در مقابل اينكه در امر جهاد در راه خدا 
سهل انكارى نموده و 


از ملا.مت ها ترسيدند به زودى قومى را خواهد آورد كه آنها را دوست مى دارد و آن قوم نيز خدا را دوست مى دارند» 
مردمى كه در برابر مؤمنين خاضع و ذليل و در مقابل كفار شديد و شكست نايذيرند» مردمى كه در راه خدا جهاد مى كنند و 


از ملامت هيج ملامت كرى يروا نمى نمايند. 


بيشتر مفسرين هر جند متوجه اين معنا كه آيه شريفه خبرى از غيب مى دهد شده. و بحث هاى طولانى ييرامون اين مطلب كه" 
منظور از آن قومى كه بعدها مى آيند جيست؟" به راه انداخته اند الا اينكه در تفسير مفردات آيه» سهل انككارى نموده و حق 
مكاق اوصاف :زا كددن آنه د كشن اذا تكرذه اند شحةه الكاوف انها انه ند 5ه كاذه سداق تال اذ سعاهلة نوا 

ى أوصافى ر ر أدب . رى ين ٍِ مم ى ر 
كرده باشند كه با كلام غير خدا مى كنندء يعنى جائز دانسته اند كه در كلام خداى تعالى هم مانند كلام غير او بارى به هر 


جهت واقع بشود. 


(اشتجحها قحه كيتتا و الاوسج كس دا جه نحم :شجوجان كنار محف تجو تستحكاءة ننه ع1 
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بله درست است كه قرآن كريم در بلاغت خود يكك مسلكك نو ظهور را ابداع نكرده و در استعمال الفاظ و تركيب جملات و 

قرار دادن هر لفظى در مقابل معنايش طريقه جديدى اختراع ننموده؛ بلكه همان مسلكى را رفته كه كفتارهاى ديكر. آن 

مسلكك را رفته اند. 


[نقطه افتراق مهم بين كلام الهى و كلام بشرى 


و ليكن در عين حال در يكك امرى ديكر با ساير كفتارها فرق دارد و آن اين است كه ما كويند كان بشرى جه بليغ باشيم و جه 
نباشيم كفتار خود را بر اساس آنجه كه عقل ما از معانى دركك مى كند قالب 


كيرى مى كنيم و از معانى و حقايق آنجه كه به درك ما در مى آيد عبارت است از آنجه كه از زندكى اجتماعيمان كرفته 
شده. آن زندكّى اجتماعى كه خود ما با فطرت انسانى اجتماعيمان براى خود ساخته ايم و يكى از خصوصيات آن قياس كردن 
است و همين كه ياى قياس به ميان كشيده مى شود. باب مسامحه و مساهله به روى ذهن ما كشوده مى كردد. در نتيجه 
حكمى را كه بايد بر روى" كثير" ببريم» بر روى" جميع " مى بريم و قضاوتى كه بايد براى غالب موارد موضوعى بكنيم» در 
باره دائم مى كنيم و هر امر قياسى را امرى مطلق فرض مى كنيم و هر امر نادر را ملحق به معدوم مى سازيم و هر امر اندكك و 
كمياب را جارى مجراى امرى مى كنيم كه اصلا وجود ندارد, مثلا يكك كوينده بشرى وقتى مى خواهد حرف بزند» مى كويد: 
فلا-ن كار خوب ويا زشت استء محبوب و يا مبغوض استء يسنديده و يا نكوهيده استء نافع ويا مضر استء و از اين قبيل 
تعبيرها كه انسانها همه روزه دارند با اينكه نه خوب و محبوب و محمود و نافع و خيرش بطور مطلق و براى هميشه جنين است 
و نه مبغوض و نكوهيده و مضر و شرش بطور مطلق و براى هميشه جنين استء بلكه در بعضى از حالاتش جنان و بر بعضى از 
فرضهايش جنين استء در نزد بعضى از مردم جنان و به قياس به بعضى اشياء جنين استء نه بطور مطلق و براى همه و براى 
هميشه اما يكك كوينده بشرى بعضى از صورتهايى كه مخالف حكم او است را ملحق به عدم مى كند و در 


دركك خود و حكمش مسامحه روا مى دارد» تازه همه اينها در جهار جوب ادراكاتى است كه از جهان خارج دارد و اما بيرون 
اين جهار جوب يعنى حقائقى كه از آنها غافل است و به خاطر محدوديت دركش حتى آنجه از آن حقايق كه مربوط به 
مذركاتة او اسك :زمر كان كدده قهرا سيل اتكاريش ذرارة انها تقر اشك ابسن اكز فيان سرض جرم وهدواذ 
آنجه در خارج رخ داده سخن مى كويدء به خيال اينكه به واقع آن احاطه دارد و حقيقت آن را دركك و كشف كرده. همه بر 
اساس تسامح در ياره اى جهات و دقت در ياره اى جهات ديككر است و اين شوخى است كه كسى ادعا كند مى تواند به واقع 


آنجه شده دست يابد و كلام كوينده را بر آن تطبيق دهد. 


أو اشح التي جحال ذخان دو علم حا نو كلاشحسان ننه جححالك لكان استواماكلالم 


صفحه ى "8 


خداى سبحان جنين نيست و بايد خداى تعالى را اجل از اين نقيصه بدانيم جون او به هر جيزى از هر جهتش احاطه علمى 
دارد» او خود فوضنف لاقن ريو" له لفل قف عا شونا لوال "1 


اين است يكى از وجوه و ادله اى كه به آن تمسكك مى كنيم در اينكه از كلا-م خداى تعالى آنجه كه ظهور در اطلاق دارد 
اطلاق مى كيريم» مى كوئيم: كلا-م او كلام حكيمى استء آكاه به همه جيزء او وقتى در كلا-م خود مطلقى مى آورد و به 
دنبالش جه متصل و جه جداى از آن كلام قيدى براى آن مطلق نمى آورد همان مطلق حجت است و نيز همين است يكى از 


وجوهى كه مى كوئيم 


اكر خداى تعالى در كلام خود حكمى را كه روى موضوعى مى برد آن موضوع را به صفتى توصيف مى كند اين توصيف 
اشاره دارد به عليت و اينكه علت محكوم شدن آن موضوع به اين حكم همين صفتى است كه در آن وجود دارد» به طورى كه 
اكر موضوع نامبرده در زمانى آن صفت را نداشته باشد آن حكم را نيز نخواهد داشتء جون كوينده اين كلام و حاكم به اين 
حكم حكيم است و آن صفت را بيهوده ذكر نكرده؛ بنا براين اكر در آيه مورد بحث فرموده:" يحبهم "» دوستشان دارد" و 
هيج قيدى براى اين محبت خود نياورده» مى فهميم كه خداى تعالى آن مردم را در هيج جيزى دشمن نمى دارد و كرنه بايد 
در كلاسم خود آن مورد را استثناء مى كرد و همجنين اكر فرموده: اين مردمى كه بعدها مى آيند در برابر مؤمنين» متواضع و 
ذليلند» مى فهميم كه آن مردم بايد مؤمنين را به خاطر آنكه مؤمنند و مادام كه مؤمنند دوست بدارند ويا به عبارت ديكر 
مؤمنين را بدين جهت دوست بدارند كه داراى صفت ايمان به خداى سبحان هستند و نيز مى فهميم كه اين مردم بايد در برابر 
مؤمنين در هر حالى از احوال آنان متواضع باشند و الا لازم بود خداى سبحان در كلام خود استثناء بياورد و مثلا بفرمايد:" در 


برابر مؤمنين ذليلند الا در فلان حال مؤمنين"» و كرنه كلام قول فصل نمى شد. 


بله در اين ميان مطالبى هست كه به غير صاحبان آن نسبت داده مى شود. (مثلا به يهوديان زمان رسول خدا (ص) كه نه 


ييغمبرى را ديده و نه بيغمبرى را كشته اند نسبت مى دهد كه 


يس شما جرا انبيا را كشتيد) واد ين در مواردى است كه بين صاحبان آن عمل و منسوبين به آن عمل جامعى وجود دارد كه اين 


نسبت را تصحيح مى كندء به آيات زير توجه فرمائيد: 


" وَ لَقَدُ آتينا يَنى إشرائِيلَ اللكتابَ وَ الحكم وَ الوه وَ رَرَفنَاهُمْ مِنَ الطيّباتٍ وَ فَضَلْناهُمْ عَلَى الْعالَمِينَ " 


(51 1 ستكن تمتكد و حكدا باذ تح ذه تحسق از باطصيل انيمث نتهلة لانيو عي" حوره طحارف أ حة ١‏ 


صفحه ى 8١94‏ 
دك " مُوَ اجتباكم وَ ما جعلَ عَلكُمْ فى الدَّينِ ِنْ حرج" دك "كثم : خَيرَ أمّهِ أخْرِجِتٌ لئاس تَأَمْرُونَ بالْمَغْرُوفٍ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ 


المْكر" ا " لَكونُوا شّهَدا عَلَى النّاس وَ يون الؤشول عَلَيكُمْ شَهِيداً" ع" 'وَ قال الرّسُولَ يا رَبٌ إِنَّ قَؤى انَكَدُوا هذا 
مدن ورا " «2» و آياتى ديكر از اين قبيل كه در عين اينكه با اوصاف اجتماعى» فرد و مجتمع را توصيف مى كندء در 
عين حال اين توصيفش جنبه تسامح و سهل انككارى ندارد» بلكه به خاطر عنايتى جزء و كل و فرد و مجتمع را به آن توصيف 
نموده» همانطور كه خود ما خاك معدن طلا-و سنكريزه هاى معدن جواهرات را يكك جا بار مى كنيم و مى بريم با اينكه 
غرض ما تنها طلا و جواهرات استء اينكك به اصل مطلب بركشته و مى كوئيم: 


اما اينكه فرمود:" يا أَيّهَا الْذِينَ آمُوا مَنْ يَرْتَدّ منْكم عَنْ دِينِه"» مراد از" ارتداد" و بركشتن از دين بنا بر آنجه كه كذشت همان 
دوستى با يهود و نصارا است و اكر خطاب را متوجه خصوص مؤمنين كرد براى اين بود كه خطاب قبلى نيز متوجه به مؤمنين 
بود و مقام آيه مقام بيان اين نكته است كه دين 


حق از ايمان جنين مؤمنينى كه ايمانشان مشوب به دوستى با دشمنان خدا است بى نياز است» جون خداى سبحان جنين ايمانى 


م وو [ 


را كفر و شركك خوانده و فرموده:" و مَنْ يَتوَلَهُمْ ملك فَإنْهُ مِنْهُمْ ' و براى اينكه خداى سبحان ولى و ناصر دين خود و ولى هر 
كسى است كه دين او را يارى كند و به زودى مردمى خواهد آورد كه بيزاراز دشمنان اويند و اولياى او را دوست مى دارند و 


دوست نمى دارند مككر او را. 


واما اينكه فرمود:" فَسَوْفَ يَأَتَى الله بقَوْمِ" و نسبت آوردن قوم را به خودش دادء براى همين بود كه يارى كردن از دينش را 
تثبيت كند جون از سياق كلادم فهميده مى شد كه براى اين دين ياورى هست و احتياج به يارى بيكانكان ندارد و آن ياور 


خود خدا است. 


)١(‏ ما به بنى اسرائيل كتاب و حكم و نبوت داديم واز طيبات روزيشان كرديم و بر عالميان عصر خود برترى بخشيديم." 


سوره جاثيه» ابه 1 
(؟) او شما امت اسلام را اجتباء و انتخاب كرد و در دين هيج حرجى و زحمتى بر شما تحميل نكرد. 
0 سوره 6 ايه 00001 


() شما امت اسلام بهترين امتى هستيد كه براى بشر تشكيل شديدء امر به معروف مى كنيد و نهى از منكر مى نمائيد. " سوره 


التعهراته 1 
(؟) تا شما كواهان و الكوهايى براى مردم باشيد و رسول بر شما كواه باشد.'' سوره بقرهء آيه ."١5#‏ 


(0) ووستول .ذو أن روز:مى كوبد: برؤر د كارا امنت من اين فرآن رامسوكة كذافهه اند" سؤرةفزفانة آنه و 


صفحه ى 8٠٠‏ 


[مراد از" قوم" كه خداوند وعده آمدن آنان را داده است, اشخاص نيستند] 


اينكه سياق كلام بيان بيروز شدن دين به وسيله اين قوم در مبارزه با كسانى است كه ييروزى را در كروه كرايى مى بينند و به 
همين اميد با دشمنان دين دوستى مى كنند و نيز تعبير از آن مردم به كلمه" قوم" و آوردن آن اوصاف و افعال را با صيغه 
جمع؛ همه و همه اشعار به اين معنا دارد كه آن قومى كه خدا وعده آوردنش را داده» مردمى هستند كه دسته جمعى مى آيند 
نه تكك تكك و دو اتا دو تاء و منظور اين نيست كه خداى تعالى در هر زمانى و قرنى شخصى را به يارى دين مى كمارد كه او 
را دوست دارد واو خدا را دوست دارد! شخصى كه در برابر مؤمنين خاضع و در برابر كفار قدرتمند و شكست نايذير است و 
در راه خدا جهاد مى كند واز سرزنش هيج ملامت كرى نمى هراسد!!. مطلب ديكر اينكه آمدن جنين مردم را با اينكه 
خودشان مى آيند اكر به خود خداى تعالى نسبت داده و فرموده» خدا آنان را مى آوردء به معناى آن نيست كه خدا آنان را 
خلق مئ كنن'زي را آنان.فلها نيستند كه خالققان خنذا ات بلكه كل جهان راخدا خلق كردة:هم بعنان كه فرمود:" الله انق 
كر قن الزن لكديداية تسا انك عخداى تنالى: الك كذ ]نان :ا تومي الكرو ا دوعر ترصن كدرة دبي رركن مز 
رايارى كنند واواست كه ايشان را به جنين افتخارى مفتخر كرده»ء كه دوستشان بدارد و ايشان نيز او را دوست بدارند واو 


است كه به ايشان توفيق داده تا در برابر دوستان خدا خوار 


واغليه:دشمئاش قدرتمند و شكست ادير اشنه و :دز راهناو جهاد كنتد واو ملامت هر ملاضتة كرىئ زوى يرتاتد: سن اكز 
آنان دين را يارى مى كنند در حقيقت خدا است كه دين خود را به وسيله آنان و از طريق ايشان يارى مى كندء در اينجا 
ممكن است كسى توهم كند كه جا داشته فردى از مسلمانان صدر اسلام بيش خود بككويد: يس كجايند آن مردم وجرا 
نيامدند دين را يارى كنند» جوابش اين است كه زمان براى خداى تعالى دير و زود ندارد» ديرش و زودش براى او يكى است» 


اين مائيم كه به خاطر قصور فكرمان بين آن دوء فرق مى كذاريم. 


وامااينكه فرمود:" يُحِبّهُمْ وَ يُحِبُونَه "» از آن جهت كه حب را مطلق آورد معلوم مى شود حب خدا مربوط به ذات آن قوم و 
است كه يرورد كارشان را بر هر جيز ديكرى غير خدا كه مربوط به خودشان باشد از قبيل مال و جاه و يا خويشاوند يا غير آن 


مقدم بدارند» بنا بر اين قومى كه وعده آمدنشان داده شده؛» احدى از دشمنان خداى سبحان را 


(١)اخسسسحطا‏ لق ان سوق سس سك ١|‏ الل سح "سس سح كه و رق زوه ١‏ متسس كح 721 


صفحهى ١"ام‏ 


دوست تدى دارند واكز قراو:ناشد فرذي :از اقراة اسان :را دوشت ندارنن اولاق عدا زا'بة ملاك .دوس با عدا دوست من 


دارند. 
[كسانى كه خدا دوستشان دارد مبرا از رذائل و متصف به فضائل هستند] 


و اما اينكه خدا آنان را دوست مى دارد»ء لازمه اش اين است كه اين طائفه 


از هر ظلمى و از هر يليدى معنوى يعنى كفر و فسق مبرا باشند حال يا به عصمت الهى و يا با مغفرت الهى و از راه توبه» دليل بر 
اينكه دوستى خدا جنين لازمه اى دارد اين است كه آنجه كناه و ظلم هست مبغوض خداى تعالى است و كسى كه خدا او را 
دوست مى دارد ممكن نيست كه از ظلم و يليدى هاى معنوى مبرا نباشد و كرنه خحدا ظلم را دوست داشته و حال آنكه در 
آيات زير فرموده كه خداى سبحان كفر و ظلم و اسراف و افساد و تجاوز و استكبار و خيانت را دوست ندارد» توجه فرمائيد:" 
َنَّ اللّهَ لا يْحِتٌ الْكافِرينَ" 1ه" و اللَهُ لا بْحِبٌ الطَالِمِينَ " "7١‏ إِنّهُ لا بْحِبٌ الْمُشرفِينَ " «”»" و الله لا بحب الْمَفْسِدِينَ " "١‏ 
إن اللّهَ لا يْحِبٌ الْمَعتَدِينَ " «هء" إِنّهُ لا يْحِبٌ الْمُشتكبر ين " «*»" إِنَّ الله لا بحب الْحائنِينَ" 00 و آياتى ديكر از اين قبيل. 
واين آيات آنجه رذائل انسانيت هست در اين جند جمله جمع كرده است و اكر انسانى به خاطر اينكه خداى تعالى او را 
دوست داردء اين رذائل از او بر طرف شده باشدء قهرا جنين انسانى به فضائلى متصف مى شود كه مقابل آن رذائل است. جون 
ممكن نيست فردى از انسان متصف به هيجيكك از صفات فضيلت و رذيلت نباشد» مككر انسانى كه هنوز متخلق به خلقى نشدهء 
و اما بعد از متخلق شدنء بالآخره يا به فضائل متخلق مى شود و يا به رذائل. 


نتيجه مى كيريم كه اين مؤمنين كه خدا دوستشان دارد و آنان نيز خدا را دوست دارندء ايمانشان آميخته با ظلم نيست» 


همانهايى هستند كه خداى 


تخالن قي عازه أنه فرمودةة' الذي 01ل ول يلسرا إيمانهُغْ بظلم أولييك لَهُمُ الْأْمْنٌ وَهُمْ مهْمَدُونَ" 4/» يس جنين افرادى از 
ضلالت 


. شؤوة العمراق» انه ا‎ )١( 

١ - 0"‏ 2 "0 
زف سوره ال عمرانء أيه لاه . 
(9)" سوره انعام» آيه ."١١‏ 

"0 - "0 
زع سوره مائده. آبه ل" 
١ه"‏ سوره بقره» ابه ا 

"0 - "0 
2 سوره نحل» ابه ١١‏ . 

"0 : - "0 
372ع0 سوره انفال» ابه /6 5 


(8) كسانى كه ايمان آوردند وايمان خود را آميخته با ظلم نكردندء اينان داراى امنيتند و هم اينانند كه راه يافته اند. '' سوره 
انعام» آيه 87". صفحه 


ى لا 


ايمتتيدة يزاى اينكه :در اين آي فرهودة: ايثان واه را يافته الو دن ايه ؤير هين فرهابل: خذا كنبى را كه كمزاة كتدة هلاايت نم 
كند:" فَإِنَّ الله ا ال هر الى كن امتى الى و اماق قراو فاتك وز لمعلابى اله ابه 
سوى صراط مستقيم او هستند و با ايمانشان كه خداى تعالى آنان را در آن ايمان تصديق فرموده؛ به جيز ديككرى نيز اهتداء 
شده اند و آن عبارت است از بيروى رسول و تسليم تام در برابر آن جناب» يس + حرطا اط را ا 
لاا ار واج ا جر مجك وكيا رن باعتا تعالى در باره مؤمنين واقعى فرموده:" فَلا وَ رَيَكك لا 


ولر و يكير كما نعرقية 4 لاتعداوا فى انريم عرجا بها نيك وابفلة را كدي" 7 


در اينجاست كه اين معنا تمام مى شود كه اين افراد از مصاديق آيه شريفه زيرند كه مى فرمايد:" قل إِنْ 0 حون الله 


فَاَبعُونِى بُخببكمٌ اللَهُ" 8*0 و با اين آيه روشن مى شود كه بين بيروى رسول و محبت خدا ملازمه 


هستء هر كس كه ييرو رسول خدا (ص) باشد. خدا او را دوست مى دارد و معلوم است كه خداى تعالى بنده اى را دوست 
نمى دارد مكّر وقتى كه بيرو رسولش باشد. 


ووقتى رسول را ييروى كردندء به هر صفت خوبى كه خدا آن را دوست مى دارد متصف مى شوندء مانند تقواء عدل» احسان» 


2 


عدون تناك تر كل وسو كوف راان ولتدى هتناكم كيداقدى وهال 1ق اناك زر رجه اكد" فإن الله حك 


20 


و 11 


بُنيان مَوؤصوص 


"0١‏ سوره نحل» ايه اا 


و ايمانشان واقعى نيست مكر وقتى كه در مشاجراتى كه بين آنان رخ مى دهد تو را حكم كنند وو به حكم تو رضايت دهند و 
حتى در دل خود احساس ناراحتى از حكم تو نكنند و به تمام معنا تسليم باشند. '' سوره نساءء آيه 88". 


() بكو اككر محبت خدا در دلهايتان مستقر شده؛ يس مرا يبروى كنيد تا خدا هم شما راى دوست بدارد." سوره آل عمران» 


. "١ آيه‎ 

1 م ب 1 

(6) "سورة آل عمران» اهما . 
(0)'" سوره بقرهء آيه ."١98‏ 


"١ سوره آل عمران» د ب4غعع‎ "22١ 


صفحه ى "الا 


2 


53" إن الله بعك المت و كلد "537" إن الله تحت التؤانية و اسك المتطهريق "لودو ]بات سكن از ادق قسان: 


واكر شما خواننده عزيز آياتى را كه آثار اين اوصاف و فضائل را شرح مى دهد آماركيرى كنى به خصال ستوده بسيارى 


دست مى يابى و متوجه مى شوى كه همه 


آنها به اين معنا بركشت مى كند كه صاحبان اين خصال همان افرادى هستند كه قرآن كريم وارث زمينشان خوانده و 
دارند كان عاقبه الدارشان معرفى نموده؛ هم جنان كه آيات مورد بحث نيز به اين خصوصيات اشاره نموده و در يكك كلامى 
جامع فرموده:" وَ الْعاقََه لِلكَقُوى «©» كه ان شاء اللّه العزيز در جاى مناسبى معناى همين كلام جامع را شرح داده بيان مى كنيم 
كه جكونه غاقبت از آن تقوا اسث. 


52 


" أذِلَِ عَلَى الَْؤْمِنِينَ أعِرَّ عَلَى الكافِرِينَ " كلمه" اذله" جمع كلمه ذليل و كلمه" اعزه" جمع كلمه عزيز استء جمله:" أله 
عَلَى الْمَؤْمِنِينَ " كنايه است از شدت تواضعشان در برابر مؤمنين تواضعى كه حكايت از تعظيم خدا ولى آنان داشته باشد. 
خدايى كه ايشان نيز اولياى اويند و جمله:" عر عَلَى الْكافِرِينَ " كنايه است از اينكه اين اولياى خدا خود را بزركتر از آن مى 
دانند كه اعتنايى به عزت كاذب كفار كنندء كفارى كه اعتنايى به امر دين ندارند» هم جنان كه خداى تعالى ييامبر خود را 
همين طور ادب كرده. و به وى فرموده:" لا تمدن عَيتِكك إلى ما مَتّعْنا به وا ِنْهُمْ وَ لا تَخْرَّنْ عَلَيِهمْ وَ امحَفْض بجناحكك 
للَمُؤْمِنِينَ " «0» و اكر كلمه" اذله" را با حرف" على" متعدى كرده؛ شايد علتش اين بوده كه در خصوص اين مورد معناى 


شفقت ويا ميل در آن تضمين شده. (*) 


" يُجاهَدُونَ فى سَبيل اللَهِ و لا يَخافُونَ لَوْمَهَ لاثم" در اين دو جمله دو مطلب داريم اما در جمله اول اين است كه اكر در ميان 
همه فضائل 


)١(‏ خدا كسانى را دوست مى دارد كه جون بنيانى ريخته شده از قلع در 


ضَق جهاد من 'اسكد و دن واه اق عحهاد مى كنيد "سورة صضف» آنه 6 . 
0 مور لمر ةا 

مو قري ا ! 

() سر انجام نيكك از آن تقوا است." سوره طهء آيه 197". 


(0) به زر و زيورهايى كه ما به بعضى از خانواده هاى كفار داده ايم تا جند صباحى سر كرم آن باشند جشم مدوز و بر زندكى 


آنان غبطه مخورء بلكه در برابر مؤمنين خضوع و تواضع كن.' سوره حجر آيه /8". 


() الكتشغساف 5 ص اع2. 


صفحه ى ثلا 


اين افراد» فقط جهاد در راه خدا را نام برده» براى اين بودهء مقام نياز به ذكر آن داشته» جون خداى تعالى در اين آيه در مقام 
اين است كه به وسيله اين افراد دين خود را يارى دهد و اما مطلب دوم در باره جمله دوم است و آن اين است كه اين جمله 
يعنى جمله:" لا يَخاقُونَ لَْمَهَ لاثم "؛ ظاهر اين است كه متعلق به همه جمله هاى قبلى باشدء نه تنها به جمله آخرى (هر جند كه 
ذل ب هوا وروا لله فرق لوو الوق زاف مجه تعد فق وو ياف قن ران جا انها لطر موا ا ا 
با آن مزاحم است و ملامت كران ياوران دين را از هدر رفتن اموال و اتلاف نفوس و تحمل شدائد و ناملايمات مى ترسانند» 
همجنين با تذلل براى مؤمنين و تعزز براى كافران مزاحم استء ملامت كران مزاحم اين كار نيز هستند براى اينكه از زخارف 
دنيا و وسائل شهوت و متاع هاى زندكى جيزهايى دارند كه مؤمنين ندارند و ملامت كران افراد مورد بحث را ملامت مى كنند 


كه آيا با فلان و فلان مرد تهى دست 


تواضع دارى و در باره فلان و فلان ثروتمند و مستكبر تعزز و تكبر مى كنى؟ يس ملامت ملامت كران هم مانع جهاد در راه 
خدا است وهم از تذلل براى مؤمنين و تعزز بر كافران جل وكير است و در اين آيه خبرى غيبى هست كه ان شاء الله به زودى 


در بحثى قرآنى وروايتى ييرامون آن سخه خواهيم كت 
بحث روايتى [رواياتى در مورد شان نزول آيات مربوط به دوست كرفتن يهود و نصارا] 


فو كات ادر السعور د فيدر 1ئذ" انها اللي [ زاكلا هدو اميوة يي" عله كدا نم اكات وو ابو و ا اه 
ابى حاتم و ابو الشيخ و ابن مردويه و بيهقى (در كتاب دلائل) و ابن عساكر همككى از عباده بن وليد روايت كرده اند كه كفت: 
عباده بن صامت كفت: 


بعدان ا وكدقيله بثى تفاع مكنا رشولع خذا لص )را عاق كزد نه عبد اللدنيق ابن ق لوال وكيس منافقيق دن انارت 
اين واقعه را بهانه كرد تا در جنكك شركت نجويد و به خاطر آنان توقف كند ولى بر خلاف او عباده بن صامت نزد رسول نخدا 
(ص) شد و خدا و رسول را كواه كرفت بر اينكه از امروز سوكندى كه من با بنى قينقاع داشتم لغو است و من از آن سوكند و 
مردم آن قبيله ييزارى مى جويم؛ وى كه يكى از بنى عوف بن خزرج بود مانند عبد الله بن ابى با بنى قينقاع بيمان و سوكند 


داشتء ليكن به خاطر دوستى با خدا و رسول و مؤمنين آن ييمان را لغو نموده» اظهار داشت من در برابير خدا 


و رسول اواز سوكند اين كفار و ولايت و دوستى با آنان بيزارى مى جويم .)١١‏ 


.19١ و5رالمغ دب تت ور اج ص‎ )١( 


صفحه ى 87160 


أ 


ودر عبان فتاه ادن كد ]ناكا سووي ناكد نس إن ايد" يا انيالنية امزال مكدو اموه و الضاوف أؤلياء بض هم أوَلِياءُ 


بَغض ..."" فَإِنَّ حِرْبَ الله هُمُ الْالِبُونَ " (كه مجموعا سه آيه است) در شان عبد الله بن ابى نازل شده. )١١‏ 


وبازدر همان كتاب است كه ابن ابى شيبه و ابن جرير از عطيه بن سعد روايت كرده اند كه كفت: عباده بن صامت از قبيله 
بنى الحارث بن خزرج نزد رسول خخدا (ص) آمد وعرضه داشت: يا رسول الله من در ميان يهود دوستانى دارم كه عددشان 


بسيار است و ليكن من به خاطر خدا و رسول او از دوستى و ولايت يهود بيزارى مى جويم و با خدا و رسول دوستى مى كنم. 


عبد الله رن نابى كفك :من مرقى ترسو نعي مى #رستم ناث يزارض ل ولأث وامحيت بهودبلاتى بهسرم ببايدة من :هم نان 
دوستى و بيمائم رابا آنان حفظ مى كنم؛ رسول خمدا (ص) بطور محترمائه به عبد الله بن ابى فرمود: اى ابا الحارث! تو كمان 
كرده اىء اينكه از جشم يوشى از ولاء يهود بخل ورزيدى و دعوت عباده را در اين باب نيذيرفتى به نفع تواست؟ و تواز آن 
مود افق :وريه .ور عناةء" نم بره #ا عند لله كلت : ابسكه قبول .مئ كن » اننبا بود كه حجداى تعالى بارع" يا لها الذيق آمنوا ل 


تَتنَحِذُوا الْيَهُودَ وَ النُصارى أُوَلِياء بَعْضْهُمْ أَوْلِياءً تغض ..."" و اللَهُ يَخْصمُك مِنَ النّاس ". (كه بنا بر اين 


حديث هفده ابه در شان اين واقعه نازل شده است). »7١(‏ 
وباز در همان كتاب است كه ابن مردويه از ابن عباس روايت كرده كه كفت: 


عبد الله بن ابى بن سلول ايمان آورد ولى به بهانه اينكه بين او و بنى قريظه و بنى النضير س وكندى برقرار استء كفت: من مى 
ترسم كرفتار شوم و لذا از اسلام بركشت و كافر شد ولى عباده بن صامت كفت: من براى خاطر خدا از سوكندى كه با بنى 
قريظه و بنى النضير داشتم بيزارى جسته. ولايت خدا و رسول او و مؤمنين را قبول دارم. 


شه عدا تداك يات رو 5و نو واككقار ل كود" نا ارقا اندي امتو الا مخدو ان ووه سارف الات "وس اندلق 
فى قلوبهم مَرَض يُسارعُونَ فيهغ " كه منظور از بيمار دل عبد الله بن ابى است و تا آنجا كه مى فرمايد:" إِنْما وَلِيِكمٌ الله وَ 
سول وَ الَّذِينَ آمَنُوا الّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤْتُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونٌ" كه منظور از اين مؤمنين عباده بن صامت و همه 


.15١ و 5) در المند ورج" ص‎ 1١0) 


صفحه ى 889 
"وَ لَوْ كاثوا يُؤْمِنُونَ باللّهِ وَ البيَ وَ ما أَنْرلَ لَه مَا انَحَذَّوهُمْ أؤلياء» وَ لكنّ كثيراً منْهُْ فاسِقُونَ " .01١‏ 
[بيان عدم ارتباط آيات شريفه با قصه عباده بن صامت و عبد اللّه بن ابى 


مؤلف: اين قصه به غير از اين طريق» يعنى طريق ابن مردويه از ابن عباس نيز روايت شده و ما در سابق كفتيم (و مكرر هم كفته 
ايم) كه اين روايات وارده در شان نزول تطبيق هايى است اجتهادى به 


شهادت امارات و نشانه هايى كه در آنها به جشم مى خورد, مثلا در روايات قصه مورد بحث مى بينيم كه هفده آيه را نازل در 
مورد قصه ابن ابى و يهوديان بنى قينقاع و بنى قريظه و بنى النضير مى داند با اينكه در اين آيات در رديف يهوديان» نصارا را 
هم ذكر كرده اند كه هيج دخالتى در اين قصه نداشتند نشانه ديكر اينكه غير ابن ابى» ساير مسلمانان نيز در اين داستان سر و 
كارى با نصارا نداشتند» خواهى كفت: نام نصارا از باب تطفل يعنى بطور طفيلى ذكر شده؛ در ياسخ مى كوئيم: اين سخن 
درست نيستء جون در قرآن سابقه ندارد» جون در جاى ديكر قرآن مواردى هست كه متعرض حال يهود شده و وقايعى را كه 
بين مسلمين و يهود واقع شده و منافقين نيز در آن وقايع دستى داشته اند» ذكر نموده و تنها نام يهود را برده و نامى از نصارا به 
ميان نياورده» نظير آيات سوره حشرهء بنا براين جه باعث شده كه تطفل در اينجا جائز شده و در آن موارد جائز نبوده؟. 


نشانه كرشن اين است كه اولا اين زوايث هى كويد: آنات سوره مائده يعنى هفده آيه (١ه-/ا2)‏ در داستان عباده بن صامت 


و عبد الله بن ابى نازل شده و بنا براين بايد مطالب اين هفده آيه مربوط و متصل به هم باشد كه بتوان كفت: همه يكباره نازل 


عن .عير افد 


شده و ثانيا در اين آيات» آيه شريفه:" إِنّما وَقِكمُ اللَهُ وَ رَسُولَهُ" قرار دارد كه روايات متواتره شيعه و سنى آن را نازل در حق 


با أيّهَاالوَسُولَ بَعُ ما أْلَ إلتيكك مِنْ رَبك " هست كه هيج ارتباطى با قصه يهوديان و عبد الله بن ابى ندارد. 


بس همه اين نشانى ها دليل قطعى بر كفتار ما است كه كفتيم: راوى ديده قصه عباده بن صامت و عبد الله بن ابى با آيات 
مورد بحث تا حدودى تناسب دارد آيات را بر آن قصه تطبيق كرده و جون نتوانسته خوب تطبيق كند» هفده آيه را به جاى سه 


آيه كرفته» جون ديده اين هفده آيه يعنى در اولش و وسطش و آخرش متعرض حال اهل كتاب شده است. 


ولد سين ذل الملدوو فيك 51357 سو ونان مقن رف سشزوااك دهن كدودو فيح نولي انك الدرق اقوالا دوا 
اليهُودَ وَ النّصارى أُوَلِياءَ عض هُمْ أُؤْلِياءً بَغض "» كفته: اين آيه در باره بنى قريظه نازل شده كه نيرنكك كردند و عهدى را كه با 


رسول خدا 


صفحه ى الاق 


(ص) بسته بودند شكسته و نامه اى به مكه به ابى سفيان بن حرب نوشتند و مشركين مكه را دعوت كردند كه با لشكر به مدينه 
يايند و در قلعه هاى آنان وارد شوند و رسول خدا (ص». (كه از ناحيه غيب جريان را فهميد) ابى لبابه بن عبد المنذر را نزد 
شان لرسهاة: كديا سك اراقلعه اي كوه ينوي ١‏ هذه هت او نكة و نابا تابه طافح ونه ودار قلعلدها درو م خوكتايا لنايفننه 
كلوى خود اشاره كرد (ابو لبابه از طائفه اوس بود و با يهوديان قرظى سابقه دوستى داشت و به همين جهت وقتى به ييشنهاد 


خود يهوديان واجازه رسول خدا 


(ص) به ميان قلعه رفت» زنها و كودكان دورش را كرفتند و فرياد به كريه و شيون بلند كردندء ابو لبابه تحت تاثير قرار كرفت 
و با علم به اينكه نبايد اسرار را به دشمن كفت اشاره به كلوى خود كرد كه همه شما كشته مى شويد و از قلعه بيرون آمد. در 
حالى كه از كردار خود يشيمان شده بود يكسره به مدينه رفت و خود را به ستونى بست و ككفت: خود را آزاد نمى كنم تا 
توبه ام قبول شود) نظير اين خيانت را طلحه و زبير كردند و به نصارا و اهل شام نامه مى نوشتند عكرمه اضافه مى كند من 
شنيده ام كه اين خيانت تنها كار نامبرد كان نبوده بلكه جمعى از اصحاب رسول خدا (ص) از بيم فقر و فاقه با يهوديان بنى 
قريظه و بنى النضير مكاتبه سرى داشتند و اخبار رسول خدا (ص) را به آنان مى رساندند تا به اين وسيله بتوانند از يهوديان يول 


قرض بكي رند و سودهاى ديكرى ببرند ولى در اين آيه از آن كار نهى شدند. )١١‏ 


مؤلف: اين روايت اشكالى ندارد و مى خواهد كلمه ولايت را كه در اين آيات آمده بود به ولايت محبت و مودت تفسير كند» 
ما نيز در سابق همين معنا را تاييد كرديم و آن داستان اكر حقيقتا سبب نزول آيات باشد به حكم اينكه مورد مخصص نيست 
آيات به اطلاق خود باقى استء در هر واقعه ديكرى غير از واقعه بنى قريظه راه دارد و اكر داستان بنى قريظه سبب نزول نبوده. 


راوى از يبش خود آيات را بر آن قصه تطبيق كرده كه كار آسان تر و اطلاق آيات واضح تر است. 


[منظور از" قومى 


كه مى آيند ودر برابر مؤمنين متواضع و در برابر كفار شديدند" امام على (ع) و اصحاب اويند] 


ودر مجمع البيان در ذيل آيه شريفه:" يا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا مَنْ يَرتَدّ مِنْكم عَنْ دِينِه قَسَوْفَ يَأْتَى الله بقَوْم ..."0 كفته: بعضى كفته 


اند: منظور از قومى كه مى آيند و در برابر مؤمنين متواضع و در برابر كفار شديدند امام امير المؤمنين على (ع) و اصحاب اويند 
كه با ناكثين و قاسطين و مارقين جنكيدند و اين معنا از عمار ياسر و حذيفه و ابن عباس روايت شده و از 


صفحه ى ”8 
امام باقر و امام صادق (ع) نيز همين تفسير روايت شده است. 


وهم مردم او را ترساندند جنين فرمود:" لاعطين الرايه غدا رجلا يحب الله و رسوله و يحبه الله و رسوله كرارا غير فرار لا يرجع 
حتى يفتح الله على يده" فردا حتما رايت جنكك را به مردى مى دهم كه خدا و رسول را دوست دارد و خدا و رسول هم او را 
دوست مى دارد» مردى كه حمله مى كند ويا به فرار نمى كذارد تا اينكه خدا به دست او فتح را نصيب اسلام كند (و يا قلعه 


هارا بدست وى فتح كند)» آن كاه روز بعد يرجم جنكك را به دست آن جناب داد. 


و اما اوصافى 


كه در آيه براى افراد مؤمن مورد بحث آمده يعنى تواضع و نرمى در باره اهل ايمان و شدت و سخت كيرى بر كفار و جهاد 
در راه خدا با نداشتن يروا از ملامت ملامت كران جيزى است كه احدى از شيعه و سنى نمى تواند آنها را در مورد على (ع) 
انكار كند و بكويد: آن جناب استحقاق اين اوصاف را نداشته؛ براى اينكه شدتش در برابر اهل شرك و كفر و دمارى كه از 
روزكار آنها در آورد و صحنه هايى كه در تشييد ملت اسلام و نصرت دين داشت و خاطراتى كه از رأفتش نسبت به مؤمنين 
ضبط شده بر كسى يوشيده نيست. 


مؤيد ديكر اينكه مصداق روشن آيه شريفه و اوصاف ذكر شده در آن على (ع) استء اين است كه رسول خدا (ص) قريش را 
تهديد مى كرد كه بعداز آن جناب على با آنان قتال خواهد كرد؛ به اين روايت توجه كنيد: سهل بن عمرو با جماعتى از 
قريش به حضور رسول خدا (ص) آمده.ء عرضه داشتند» اى محمد برد كان ما به تو ملحق شده اندء آنان را به ما ب ركردان» 
رسول خدا (ص) فرمود: اى كروه قريش دست از شركك و كفر برداريد و كرنه خداى تعالى مردى را به سراغ شما مى فرستد 
(و البته خواهد فرستاد) كه با شما بر سر تاويل قرآن قتال كند» همانطور كه من بر سر تنزيل آن با شما قتال كردم؛ بعضى از 
السديماجية رظي قة رما ريقلا انار كمف روك 6 رمق له ولك لاعس اميك كو الت تكد موود نشول نازة 
دوزى است و در آن لحظه على (ع) داشت كفش رسول 


وازعلى (ع) روايت شده كه در روز جنكك بصره فرمود: به خدا سوكند تا به امروز كسى به جنكك اهل اين آيه نيامده بود. 
اموو3 اولتدن ووزق انحيت كسديها امحل نكن ةن جكبحيذ ان كهاه ابه منحة كوز زا لسوت ك5 


صفحهى املاع 
[روايات ديكرى در مورد مراد از قومى كه در آيه آمده است 


ابو اسحاق ثعلبى در تفسير خود و به سند خود از زهرى و سعيد بن مسيب از ابى هريره روايت كرده كه كفت: رسول خدا 
(ص) فرمود: جمعى از امت من در روز قيامت به سوى من باز مى كردند و مى خواهند در كنار حوض مرا ديدار كنند ولى 
آنها را راه نمى دهند و دورشان مى سازند» من مى كويم: اينها اصحاب من هستند» اصحاب من هستند» خطاب مى رسد تو 
نمى دانى كه بعد از رحلتت جه حوادثى يديد آوردند؟ اينها به سوى قهقراى جاهليت مرتد شدند 01١‏ اين بود كفتار صاحب 


مجمع البيان. 


واين كفته او در باره على (ع) تمام است و هيج ترديدى در آن نيست و شكى نيست كه آن جناب روشن ترين مصداق براى 
جمل و صفين در ركابش بودند» تطبيق مى كند يا خير؟ جون بسيارى از آن اصحاب وضع خود را دكركونه كردند واكر آيه 
شريفه» شامل همه آنان مى بود مى بايست آن افراد را استثناء مى كرد و جون در آيه هيج استثنايى نيامده؛ نمى تواند شامل 


همه اصحاب آن جناب شود و خواننده محترم در بيان كذشته 


ما معناى آيه را فهميد. 


ونيز در آن كتاب آمده كه از رسول خدا (ص) روايت شده كه شخصى از معناى اين آيه يرسيد» حضرت دست به شانه 
سلمان نهاد و فرمود: اين است و اهل محل اين» آن كاه فرمود: اكّر دين به ستاره ثريا آويزان باشد مردمى از ابناى فارس بدان 


دست مى بابند. ١؟)‏ 


مؤلف: كفتارى كه در اين حديث هست همان است كه در حديث قبلى كفتيم» جون فارسيان زمان على (ع) داراى اوصاف 
مذكور در آيه نبودند مكر آنكه منظور اين باشد كه خداى تعالى بعدها ازاين قوم مردمى كه داراى جنين اوصافى باشند 


ونيز در همان كتاب است كه بعضى كفته اند: مراد از اين قوم اهل يمن استء جون داراى دلى نرم و قلبى رقيق ترند ايمان 


(ص) اشاره به ابى موسى اشعرى كرد و فرمود: آنان قوم اين مرد هستند. 9" 


مؤلف: اين معنا در تفسير الدر المنثور به جند طريق نقل شده «2؛ اشكالى كه در اين روايت است همان است كه در دو روايت 
بالا كذشت. 


صفحه ى 868٠‏ 


صاحب تفسير طبرى به سند خود از قتاده روايت كرده كه كفت: خداى تعالى اين آيه را به اين جهت نازل كرد كه مى دانست 


به زودى عده اى از مردم از دين بر مى كردند» همين كه رسول خدا (ص) از دنيا رفت 


دهيم وبه خدا سوكند نمى كذاريم اموال ما غصب شود ابو بكر در اين باره با اطرافيانش مشورت كرد بعضى ها به ايشان 
(در نسخه اى ديكر آمده: به وى) كفتند: اكر مسلمانان اين خلافت را فهميده بودند (يعنى آن را مشروع مى دانستند) زكات را 


هم مى دادند و بلكه بيشتر مى دادندء ابو بكر كفت: 


نه به خحدا سوكند من ميان" نماز و زكات" دو جيز كه خدا بين آن دو جمع كرده؛ جدايى نمى اندازم؛ حتى اكر از يكك تكه 
طناب كه ياى شتر را به آن مى بندند از زكات كه خدا واجبش كرده مضايقه كنند با آنها مى جنكم؛ آن كاه خداى تعالى 
عمف زا قوق كرد ادو سه ني كرقتال كد تر سد عماكا جرع كه:رسول غخدا (ص) بر سن اكه كرد نا الا 
كه انسانهاين. را كه از دين بر كشتة بونذ وكات تمى دادئد اسير كرفة :و كقت :يا اتش سور انيد وى آن قدن با انها سكين 


تا در كمال خوارى به ماعون- كه همان زكات باشد- اقرار كردند (تا آخر حديث). للق 


مؤلف: اين روايت را الدر المنثور از عبد بن حميد و ابن جرير و ابن منذر و ابى الشيخ و بيهقى و ابن عساكر از قتاده نقل كرده 
وهمجنين از ضحاكك و حسن نيز روايت كرده است. (”) 
وعبارت حديث روشن ترين شاهد است بر اينكه حديث صرف تطبيق نظريه شخصى با آيه شريفه است نه اينكه آيه در 


خصوص اين مورد نازل شده باشد و در جنين وضعى 


همان اشكالى كه به ساير روايات داشتيم؛ در اين روايت نيز وارد استء براى اينكه وقايع و جنكك ها مشتمل بر حوادث و 
امورى است و در اين جنكك ها افرادى شركت جستند كه تاريخ براى آنها در همان جنكك ها و بعد از آن جنكك ها كناهان و 
جنايات و مظالمى ضبط كرده؛ نظير خالد و مغيره بن شعبه و بسر بن ارطاه و سمره بن جندب و اين جنايات نمى كذارد آيه:" 
بُحِبّهُمْ وَ يُحِبُونَهُ ..." بر آنان صادق و منطبق شود حال اين بر عهده خود خواننده است كه نخست شرح حال اينككونه افراد را 


در تاريخ ببيند و سيس در معنايى كه ما براى آيه كرديم دقت كند. 
بعضى از مفسرين آن قدر افراط كرده اند كه كفته اند: اين نظريه بسيار عجيب و غريب 
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صفحه ى 86١‏ 


است كه بعضى از مفسرين داده و كفته اند: آيه با اشعريهاى اهل يمن بهتر انطباق دارد تا با رزمند كان با مرتدين» اين جه 
حرفى است؟ آيه شريفه عام است و شامل هر كسى كه دين را يارى كند مى شودء هر كسى كه متصف به مضمون آيه باشدء 
جه نخبككان از مسلمانان زمان رسول خدا (ص) و جه هر مؤمن ديكرى كه بعدا آمده واين نظريه با همه اخبارى كه در اين 
باب هستء مى سازد» مثل آن خبرى كه دلالت دارد بر اينكه قوم نامبرده در آيه شريفه» سلمان و قوم او است- هر جند كه اين 


خبر ضعيف است- و خبرى كه دلالت مى كند بر اينكه منظور ابو موساى اشعرى و قوم او است و خبرى كه مى كويد: 


منظور از آن قومء ابو بكر و صحابه او استء بله تنها خبرى را كه شامل نمى شود آن خبرى است كه مى كويد: منظور على 


است نه قوم. 1 
[رد سخن مفسرى كه كفته است آيه شريفه عام است و اختصاصى به قومى خاص ندارد] 


اين بود حاصل كلام آن مفسر و ارتكاب جنين افراط منشاى جز اين نداشته كه او با كلام خداى تعالى در اوصاف نيكى كه 
براى قوم مورد بحث ذكر كرده معامله شعرى كرده كه مبنا و اساس آن مدح ممدوح به هر جيزى است كه به خيال شاعر در 
آيدء حال تا ببينى خيال شاعر جه اندازه جولان داشته باشد, شاعر كارى به صدق و كذب مطلب ندارد ولى آيا قرآن كريم 
شعر است؟ با اينكه خداى عز و جل در باره كلام خود فرموده:" وَ مَنْ أَصْدَقٌ مِنَ اللّهِ قبلا" 21٠‏ و يا معامله كلام متعارفى كرده 
كه معمول در بين خود ما است كه كوينده در القاى كلام خود جز بر فهم شنونده ها كه اساس آن بر تسامح و سهل انككارى 
است اعتماد نمى كند و هر جا كه به وى ايراد بككيرند به همين مسامحه در تعبير اعتذار مى جويد» در حالى كه خداى تعالى در 
باره كلام خود فرموده:" إنَهُ لمَوْلَ قَضْل وَ ما هُوَ بالَْوْلٍ" *. 


و خواننده عزيز در بيان سابق ما توجه كرد كه اكر حق معناى آيه را در آن صفاتى كه ذكر كرده بدهند روشن مى شود كه 


مصداق آيه تا به امروز محقق نشده. ما 


از خواننده مى خواهيم بار ديكر به بحث كذشته بركشته و در آن تامل و دقت فرمايد» آن وقت هر قضاوتى كه خواست بكند. 
ويكى از حرف هاى عجيبى كه وى در آخر كلامش آورده اين است كه كفته: توجيه ما با همه روايات مى سازد مكر آن 
روايتى كه مى كويد: آيه در شان على (ع) نازل شده و 
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صفحه ى "عام 


غفلت كرده از اينكه هر كس آن روايت را نقل كرده؛ على و اصحابش را كفته» هم جنان كه ديكران سلمان و قومش راو 
جمعى ديكر ابو موسى و قومش را و رواياتى ديكر ابو بكر و اصحابش را نام برده اند و همجنين رواياتى كه- بعضى از آنها 
كذشت- آيه را در شان على مى داند» اصحاب على را هم ذكر كرده و در اين روايات كه مورد نظر مفسر نامبرده بوده» هيج 
روايتى نيست كه كفته باشد آيه در شان على (ع) به تنهايى نازل شده. تا وى اشكال كند به اينكه لفظ آيه نص در جماعت 


است و با يكك نفر تطبيق نمى شود. )١١‏ 


بله در تفسير ثعلبى آمده كه اين آيه در شان على (ع2 نازل شده 22١‏ و نيز در كتاب نهج البيان شيبانى از امام باقر و امام صادق 


(ع) آمده كه اين آيه در شان على (ع) نازل شده و مراد از اين كلمات به قرينه رواياتى ديكر اين است كه در شان آن جناب و 


در شان اصحابش نازل شده. اما نه به اين معنا كه خدا اصحاب آن حضرت در جنكك جمل و صفين و خوارج را براى هميشه و 
به تمام معنا دوست مى دارد بلكه معنايش | ين است كه اصحاب آن جناب راازاين جهت كه درا ين جنكك ها اسلام را يارى 


كردند دوست مى دارد. 
علاوه براينكه رواياتى زياد از طرق بيشتر محدثين مى آيد كه كفته اند: آيه شريفه: 
"نوق الله وَ وَسُولَه " در شان على (ع) نازل شده با اينكه در عبارت آيه" الذين" آمده كه صيغه جمع است. 


از لمعم كا تكلاري ذو اناارواينة لس وواية فبادم وبع كتروحين) اشكال سكي سفن الاين امت كه اد 
بها الَِّينَ آمنُوا من يَزْئَدٌ نكم عَنْ دينه َسَْفٌ يأتى الله بقَؤم يبه و يُحئوته ..." بدون هيج ترديدى ظهور در معناى تبديل و 
استغناء دارد مى خواهد بفرمايد: خدا و دين اواز شما بى اذ افكت سودق لعن عملي اق وقد كل لدان م ل 
كه جنين و جنانند» حال جه اينكه خطاب به مسلمانان موجود در روز نزول باشد و يا به مجموع موجودين و معدومين» خلاصه 
كلام اينكه مقصود خطاب به جماعتى از مؤمنين است به اينكه اكر همه آنها ويا بعضى از آنها از دين مرتد شوندء به زودى 
خداى تعالى آنها را مبدل به قومى مى كند كه دوستشان دارد- و معلوم است كه نه خدا مرتدين را دوست دارد ونه مرتدين 


خدا را- مبدل به قومى مى كند كه داراى جنين و جنان صفاتى هستند ودين خدا را يارى مى كنند. 
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(0) تفسير تعلبى. : 
ى "67م 


و ااي وي ا رار يا ورور جو ا وروي 


اشجخاطن شقطات "يا الها لدو ]راي " ردقم بد رحيلا 


" فَسَؤْفَ يَأَتَى اللهُ بِقَوْم ..." معقول نيست كه خود آنان مقصود باشند. 
يعاذا اكد عرو عو مار اطي رارض رجي تيو لسري رايد وإ ارك و 


وما َي ركع 5 كرا أنتالك " 0 
ا ا ع ا ار و لب ا ا 0 


اصحاب او را خواهد ا” تعالى در باره آنان فرموده:' فمَدف أن الله قوم ياقع و 


و 


يحيو نه ْله عَلَى الْمَؤْمِنِينَ عِرَِّعَلَى الْكافِرِينَ " 27١.‏ 
مؤلف: اين معنا را عياشى «2) و قمى «؟» در تفسير خود روايت كرده اند. 


كفتار و بحثى آميخته از قرآن و حديث [(در باره اهميت مساله نهى از تولى كفار در خطاب الهى» و مضامين بلندى كه در 


وصف قومى كه در آيه آمده است وجود دارد)] 


از بحثهايى كه مكرر تا كنون شده اين اشاره كذشت كه خطاب هاى 


قرآنى كه قرآن كريم به امر آن اهتمام دارد و در تاكيد و تشديد آن مبالغه دارد لحن سخن در آنها خالى از دلالت براين معنا 
نيست كه عوامل و اسباب موجود. همه دست به دست هم داده اند كه آينده مسلمين را به تباهى و سقوط و درك هلاكت و 


ابتلاء به خشم الهى بكشانند» مانند تاكيد و مبالغه اى كه از آيات ربا و آيات مودت ذى القربى و غير آنها به جشم مى خورد. 
و اصولا طبع خطاب اين دلالت را دارد؛ براى اينكه اكر متكلم حكيم مامورين خود را به 


)١(‏ واككراز يذيرفتن دعوت اسلام اعراض كنيد خداى تعالى شما را با قومى ديكر عوض مى كند كه بيايند و مثل شما 


نافيك" سوره محمد أيه لوالا 
(0) تفسير نعمانى. 


() تفسير عياشى ج ١‏ ص 78ح 170. 


(6) تفتحس لحيل قمى ج ١‏ ص .١7‏ 
صفحه ى عام 


يكك مساله بى اهميت و حقيرئ امر كند و دنبالش در تاكيد و اصرار بر آن امر مبالغه نمايد» شنونده احساس مى كند كه اين 
امر بى اهميت اين همه تاكيد نمى خواهدء يس حتما كاسه اى زير نيم كاسه هست و همجنين اكر فردى از مامورين را مخاطب 
قرار دهد كه شان آن مخاطب اين نباشد كه مخاطب به مثل جنين خطابى شود, مثلا يكك عالم ربانى و صاحب قدم صدق در 
زهد و عبادت را از ارتكاب رسواترين فجور آن هم در انظار هزاران بيننده نهى كند» هر شنونده اى مى فهمد كه قضيه خالى 
از مطلب نيست و حتما مطلب مهمى و مهلكه عظيمى در شرف تكوين است كه اين كوينده حكيم اينطور سخن مى كويد. 


خطاب هاى قرآنى كه جنين لحنى را 


دارد» دنبال آن خطاب حوادثى را ذكر مى كند كه آنجه از لحن كلام فهميده مى شد را تاييد و تصديق كند و بلكه بر آن 
دلالمت نمايد هر جند كه شنوند كان (جه بسا) در اولين لحظه اى كه خطاب را مى شنوند يعنى در همان روز نزول متوجه 


اشارات و دلالات آن خطاب نشونك. 


مثلا قرآن كريم امر كرده به مودت قرباى رسول خدا (ص) و در آن مبالغه كرده» حتى آن را ياداش و اجر رسالت و راه به 
سوى خداى سبحان شمرده. جيزى نمى كذرد كه مى بينيم امت اسلام در اهل بيت آن جناب فجايعى و مظالمى را روا مى 
دارند كه اككر رسول خخدا (ص) دستور اكيد به آنان داده بود به اينكه قرباى مرا به سخت ترين وجهى از بين ببريد» بيشتر از 


آنجه كرد» نمى كرد. 


و نيز مى بينيم كه قرآن كريم از اختلاف نهى نموده و سيس در آن مبالغه اى كرده كه بيش از آن تصور ندارد؛ بعد مى بينيم 
كه امت اسلام آن جنان متفرق و دستخوش انشعاب و اختلاف مى شود كه حتى از انشعاب واقع در يهود و نصارا كذرانيد 
يعنى به هفتاد و سه فرقه منشعب كشتء تازه اين اختلاف ها اختلاف در مذهب و معارف علمى دين استء اما اختلافى كه در 


مت :هاء الكتياع . ونا مكيها وق ااذه نان هنا 4 لقان تتتد اذ نست. 
ى اجتماعى و تاسيس حكو و غير اين مسائل بيا كردند قابل تحديد و حصر نر 


ونيزقرآن كريم از حكم كردن به غير ما انزل الله نهى كرده و از القاى اختلاف بين طبقات و از طغيان و از يبروى هواى نفس 


و امورى غير از اينها نهى نموده و در آنها تشديد كرده. بعدا مى بينيم كه در اثر ارتكاب اين امور جه 


حوادثى واقع مى شود. 


مساله نهى از ولايت كفار و دوستى با يهود و نصارا از همين قسم دستورات استء از نواهى مؤكده اى است كه در قرآن كريم 
آمده بلكه بعيد نيست كه كسى ادعا كند تشديدى كه در نهى از ولايت كفار و اهل كتاب شده آن قدر شديد است كه هيج 





تشدلد در سعدت تت تس اير لل ل وهى فرعى 


صفحه ى 850 


تشديد در آن به حدى رسيده كه خداى سبحان دوستداران اهل كتاب و كفار را از اسلام بيرون و در زمره خود كفار دانسته و 


فرموده:" وَ مَنْ يَنوَلَهُْ مِنْكم فَإِنَّه مِنّْهُم " و نيز خحداى تعالى آنان را از خود نفى كرده و فرموده:" وَ مَْ يَفْكَلَ ذلك فَليِسَ مِنَ 


الله فى شَئْ ٍ-" .)١١‏ 


و نيز نه يكك بار و دو بار بلكه به نهايت درجه تحذيرشان كرده و فرموده:" وَِيَحَذْرُكمٌ الله نَفْسَهُ" 79 و ما در آنجا كه بيرامون 
اين آيه بحث مى كرديم كفتيم: مدلول آن اين است كه محذورى كه از آن تحذير كرده حتما واقع خواهد شد و به هيج وجه 


تبديل يذير نيست. 


وآ كر نش اه بيظلب مقن أن اين وواكن شوخ رابك دو سوه حودديه إبى آبنن تونية كتى: كد من فزماين "ونإن كل لها يريع 
رَبك أَعْمالَهع " 70 و قبل از اين آيه داستان امت هاى نوح و هود و صالح و غير آن را در آيات زيادى و سبس اختلاف يهود 
در باره كتابشان را ذكر كرده آن كاه فرموده:" إِنَّهُ بما يَْمَلُونَ حير" و سيس خطاب را متوجه رسول كرامى خود نموده مى 
فرمايد:" فاستقع كما أروت :وام تات مفك ولا تمقو" ملانحظه مئ كين كه دار 


آخر همين آيه خطاب را اجتماعى كرد و دنبالش فرمود:" إِنَّهُ بما تَعْمَلُونَ بَصدِيرُ" ©" آن كاه دقت كن در آيه بعدش كه مى 
فرمايد:" وَ لا تَوْكتُوا إِلَى الَذِينَ ظَلْمُوا فتَمَسّكمٌ النَارُ وَ ما لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ أُوْلِياءَ نَم لا تُنْصَرُونَ " «ه) كه از جمله اول فهميده 
مى شود منظور از" ليُوَفينَهُمْ " تنها سزاى آخرتى اعمال نيست جون كفتيم اين آيه بعد از نقل عذاب هايى است كه در دنيا بر 
سرامت هاى كذشته آمده و بعد از نقل اختلاف يهود و بيان توفيه اعمال» نتيجه مى كيرد كه يس شما امت اسلام استقامت 
كنيد و از طغيان بيرهيزيد و به ستمكاران دل نبنديد كه اككر جنين كنيد هيجيكك از آنها كه مورد اعتماد و ركون شما باشند 


كمااز اناو نمى تددو كرقتان ا قن عواهيك شد 


. و كسى كه جنين كند هيج رابطه اى با خدا تارفك “ره الاعمرات» انه‎ )١( 
د اهما راز خود نه قد راشع ' منؤزه ال عمران: ادع و‎ )19( 
"11 و هيجيك از آنان نيست مكر آنكه بطور قطع يرورد كارت ياداش اعمالشان را خواهد داد." سوره هود: آيه‎ )"( 


() يس به همان نحوى كه مامور شده اى استقامت كن» هم خودت و هم هر كس كه با تو به سوى خدا بركشته و طغيان 
مكتيل كة او بدالجه:مى كنيد ببنا اسيت: '" سوره هزد 40 2135 


(0) و به كسانى كه ستم كردند ركون واعتماد مكنيد و دل به آنان مبنديد و كرنه آتش شما را خواهد كرفت و آن وقت غير 


از خدا هيج ولى و ياورى از انواع ياوران نخواهيد داشت و در نتيجه يارى نخواهيد شد. 


وار هود 


آيه 11" صفحهى 


ع9 


و جون جمله:" فَتَمَسّكمُ النَارٌُ" مطلق است هم آتش دنيا را كه همان بدبختى ها و ذلت ها باشد شامل مى شود وهم آتش 
آخرت را واين آتش كه مكرر مسلمانان رااز آن تحذير كرده و فرموده بود:" وَ يحت ذْرُكمٌ اللهُ تَفْسَهُ" 
زير مى فرمايد: با نازل شدن حكم ولايت معصومين- البته اكر به آن عمل كنيد- خطر آن آتش از شما بر طرف مى شود و آن 


آيه اين است:" الْيَوْمَ يَئْس الَذِينَ كَفَرُوا مِنْ دينكم فلا تَحْشَّوْهُمْ وَ اخْسَّوْنِ" .0١‏ 


همان است كه در ايه 


يس د كركون شدن اين نعمت به دست خود آنان و تجاوز از ولايت خداى تعالى و قطع رابطه با آن مقام و ركون به ظالمين و 
ولا-يت كفار و دوستى با اهل كتاب جيزى بوده كه توقع آن از آن مردم مى رفته و بر آنان واجب بوده كه از اين انحرافها بر 
جان خود بترسند واز سخط الهى كه كسى نمى تواند از آن جل وكيرى كند بهراسند آن هم با آن تهديدى كه خداى تعالى به 
آنان كرده ودر جند آيه قبل فرموده:" وَ مَنْ وله منغ فَِئّهُ هع إن اله لا يؤِدِى الْقَومَ الطَلِمِينَ" 019 و در آخر آن تحبر 
داده كه ايشان را به سعادتشان هدايت نمى كند» يس آن جيزى كه هدايت متعلق بدان است سعادت است و سعادت مسلمين 


دو:دنيا بد ايخ اسيك كة:ون مجتيعقان زند كىن وعيشق بر طق شدخ ديع و سير عامة انبلا داشته تاشند. 


واكر بنيه و اسكلت اين سيره منهدم كردد مظاهر آن كه حافظ معناى آن است نيز در هم و بر هم مى شود آن 


وقت در جو جامعه معلوم نمى شود كار نيكك و ستوده كدام است كه تا به آن امر كنند (امر به معروف) و كار زشت كدام 
است تا يكديكر را از آن نهى نمايند (نهى از منكر) و آن وقت است كه شعائر عامه سقوط نموده و به جايش شعائر كفر رواج 
مى يابد و اين وضع يبوسته ريشه دارتر مى شود و يايه هايش محكم تر مى كردد تا برسد به آنجا كه از اسلام به غير از اسم 
جيزى نماند- هم جنان كه امروز نمانده-. 


ارح ا را اويا 00 
سين لدو شيو فاسدى كه امرؤوار ستليين تحييل شندة دوقت كرف اذوفتك ا اشرق َف يأتى اله يوم هع و 
نه أذْله عَلَى الْمَ وْمِنِينَ أعِرِّ عَلَى الْكافِرِينَ تجاه هَِدُونَ فى سيل الله وَ لا- يَخَافونَ لَوْمَه لام" 6 راتعة قت لاله 


ام هه 


يحتومه 


نثها ااخن ا عرسيله'' موه ماكدهه ]يك 7 , 
(9) سوريف الف | يها . 


05م . 





سم" س2 ما 68 ا 


صفحه ى لاع 


كا مك دز بن امنا كدتجات أزذان كمضا هه ما اتسطناناة يرا يد كروه رو امول وما حكوية نس كن وامقة نياك كدمااز 
كفار اقتباس كرده ايم و به تدريج در بين ما منتشر كشته و استقرار يافته است- ضد آن اوصافى است كه خداى تعالى براى 


مردمى ذكر كرده كه در آيه وعده آمدنشان را داده» جون تمامى رذائل عملى در 


يكك كلمه خلاصه مى شود و آن اين است كه جامعه ما خدا را دوست ندارد و خداى تعالى نيز اين جامعه را دوست ندارد» 
جامعه ما ذليل در برابر كفار و ستمكر نسبت به مؤمنين است و در راه خدا جهاد نمى كند واز ملامت هر ملامت كرى مى 


هراسد. 


اين همان معنايى است كه قرآن كريم از جهره مسلمانان آن روز خوانده بود واكر خواستى بكو خداى عليم خبير جنين آينده 
اى را براى امت اسلام از غيب خبر داده بود و بيش بينى كرده بود كه به زودى امت اسلام از دين مرتد مى شود. البته منظور از 
ل ل ل به كفر صريح و اعلام بيزارى از اسلام) نيست بلكه منظور ارتداد تنزيلى است كه 

جمله " وَمَنْ يَولهُْ نكم َه نه م إنَّ الله لا ولف القئة الظالنيق ''183«زا عانادت كد وعنضن القريفه" ولد كاتا 
1 رات زم رن رمه تكنيف اوس لك را ريه فاسقوق '" ز#انئة ان اقارهدارد: 


امكو خذاى تغال وعدةتشاق داذهتيود كه كن او بيار كمف اوانه ار شان حوامد كره ووتستاشاة زا ذالته اك خود 
:" إن تَنْضرُوا الله نوكم" 1 لو امل أَهْلُ الكتاب لكان 
نْ يُقاتلوكم كت 
ول تك ]| يله جمله:" إلا بحل مِنَ الله و 


آنان تقويت و تابيد نكنند) تضعيف خواهد فرمود. توجه فرمائيد 


خَيراً لَهُمْ مِنْهُمُ مم الْمؤيئُونَ و 0 الفا مَُونَ 0 0 0 


12 


الذا 


دمن 
السام ١‏ أوا 
6 ا 


أَيْنَ 


النّاس" استفاده شود كه اهل كناب در 


(9)"منؤزه مائده: يذ 81 . 


(؟) اكر ايمان به خدا و به رسول و به آنجه كه به رسول نازل شده ايمان مى داشتند كفار را اولياى خود نمى كرفتند و ليكن 


بيشترشان تبهكارند." سوره مائده» ابه م" 
1 تمه 1 
(9) سوره محملء أيه لا . 


(ع) واكر اهل كتاب ايمان مى آوردندء برايشان بهتر بود» بعضى از آنان مؤمنند ولى بيشترشان فاسق و منحرفند آنها جز اينكه 
تعحدت هنماءوا يذارظ متر وق ةنما تنواتقد زسانيك و كنا شما قتال كتتنم ناي قرار اهيل كذاشتيي :و درك ارق تكو اهل 
شدء آرى ذلت و خوارى براى آنان مقدر شده هر جا كه يافته شوند مككر در يناه خدا و يا يناهى از مردم." سوره آل عمرانء 
55 1 1 

آبيه5١1‏ 2 ال لل سسسسسسسصصسس صفحهى 


ع9 


نوات :قوسي مانا تنا انبا ادوس كت خا ان زراك سر كرمعو فيه اناق نشاف زات الع يعات اهدر انان شاط 


سازد. 


آن كاه خداى سبحان جامعه اسلامى را- كه جنين وصفى به خود خواهند كرفت- وعده داده كه قومى را خواهد آورد كه 
دوستشان دارد و آن قوم نيز خدا را دوست دارند» مردمى كه در برابر مؤمنين ذليل و در مقابل كفار شكست نايذيرند مردمى 
كه در راه خدا جهاد نموده؛ از ملامت هيج ملامت كرى يروا نمى كنند واين اوصافى كه براى آن قوم بر شمرده- همانطور 
كه قبلا توجه كرديد- اوصاف جامعى است كه جامعه اسلامى امروز ما فاقد آن است و با دقت و باريكك بينى در هر يكك از 


آن اوصاف كه متقابلا ضد آن اوصاف نيز اوصاف جامعى است كه رذائلى بسيار از آنها منشعب مى شود رذائلى كه فعلا 


جامعه اسلامى ما كرفتار آن است و خداى تعالى در صدر اسلام از وضع امروز ما خبر داده. و اكر ما آن رذائل را آما ركيرى 
كنيم خواهيم ديد كه همان رذائلى است كه اخبار غيبى امامان (ع) و بيشكوييهايشان از آخر الزمان از آن رذائل خبر داده اند و 
آن روايات از رسول خدا (ص) و ائمه اهل بيت (ع) نقل شده؛ روايات بسيارى است كه هر جند مجموع آنها از آفت دسيسه و 
تحريف سالم نمانده؛ و اما در بين آنها اخبارى است كه جريان حوادث جهارده قرن كذشته و وقايعى كه تا كنون رخ داده» آن 
اخبار را تصديق كرده استء اخبارى است كه از منابع هزار و جند سال قبل كرفته شده. منابعى كه نويسند كان آنها بيش از 
هزار سال قبل و يا نزديكك به هزار سال قبل مى زيسته اند و نسبت آن منابع به آن نويسند كان مسلم استء جون در هر قرن از 


آن منابع روايت نقل شده. 


علاوه بر اينكه آن اخبار از حوادث و وقايعى خبر مى دهد كه هنوز واقع نشده و انسانهاى قرون ككذشته هم انتظار زنده بودن و 


ديدن آن وقايع را نداشته اند يس جاره اى جز اين نداريم كه به صحت آن اخبار و صدورش از منبع وحى اعتراف كنيم. 
[روايتى از رسول الله (ص) متضمن اخبار از اوضاع و احوال مردم در آخر الزمان 


از عبد الله بن عباس نقل كرده كه كفت: با رسول خدا به زيارت حج رفتيم» همان حجى كه 


بعد از آن رسول خدا (ص) از دنيا رفت» ويا به عبارت ديككر حجه الوداع- رسول خدا (ص) در كعبه را كرفت و سيس روى 


نازنين خود را به طرف ما كرد و فرمود: مى خواهيد شما را خبر دهم از علامات قيامت؟ 


ودر آن روز سلمان رضى الله عنه از هر كس ديكر به آن جناب نزديكك تر بود» لذا او در ياسخ رسول خندا (ص) عرضه 
والقتسصح سس للستي ايا للح 001 ل ع وب ا لق ل الس ل 1 
صفحه ى فاع8 


زمان است كه دل افراد با ايمان در جوفشان. براى منكرات بسيارى كه مى بينند و نمى توانند آن را تغيير دهند آب مى شود 
آن جنان كه نمكك در آب حل مى كردد. 
طلماة ةا تنعت عر ينه :واشخ دا ومن ل للق شواست فحن ووو عر اهن بوت 


سك كيرتة افزاش كشوزراتى فاق وترشاساي ستمكر افاي اتن 3ازنة: 


سلمان يرسيد: براستى جنين وضعى بيش خواهد آمد يا رسول الله؟ فرمود: آرى به آن خدايى كه جانم به دست او است اى 
سلمان در اين موقع منكرء معروفء و معروفء منكر مى شودء خائن امين قلمداد مى كردد وامين خيانت مى كندء دروغكو 


تضديق من شودا و راستكوا تكدايت من كردد, 


سلمان با حالت تعجب يرسيد: يا رسول الله به 


مى كيرند و كودكان بر فراز منبر مى روند و دروغ نوعى زرنكّى و زكات خسارتء و خوردن بيت المال نوعى غنيمت شمرده 
شودء مرد به يدر و مادرش جفا ولى به دوستش نيكى مى نمايد و ستاره دنباله دار طلوع مى كند. سلمان باز يرسيد: يا رسول 
الله آيا جنين جيزى خواهد شد؟ فرمود: آرى به آن خدايى كه جانم به دست او است اى سلمان! در اين موقع زن با شوهرش 
در تجارت شركت كند و باران در فصلش نيامده بلكه در كرماى تابستان مى بارد و افراد كريم سخت خشمكين مى كردند 
مرد فقير تحقير مى شودء در اين هنكام بازارها به هم نزديكك مى شوند وقتى يكى مى كويد:' من جيزى نفروختم" و آن 


ديكرى مى كويد:" من سودى نبرده ام" طورى مى كويند كه هر شنونده مى فهمد دارد به خدا بد و بيراه مى كويد. 


در اين هنكام اقوامى بر آنان مسلط مى شوند كه اكر لب بجنبانند كشته مى شوند و اكر جيزى نكويند دشمنان همه جيزشان را 
مباح و براى خود حلا-ل مى كنند تا با بيت المالشان كيسه هاى خود را ير كنند و به ناموسشان تجاوز نموده» خونشان را 


صفحهى 8506٠‏ 
بريزند و دلهاشان را يراز وحشت و رعب كنند و در آن روز مؤمنين را جز در حال ترس و وحشت و رعب و رهبت نمى بيلى. 


تلمان عرض داقت :با 


رسول الله آيا جنين رو زكارى بر مؤمنين خواهد كذشت؟ فرمود: 


آرى به آن خدايى كه جانم به دست او است اى سلمان در اين هنكام جيزى از مشرق مى آورند و جيزى از مغرب تا امت 
اسلام را سريرستى كنند» در آن روز واى به حال ناتوانان امت من» از شر شرقى و غربى ها و واى به حال آن شرقيان و غربيان 
ازعذاب خداء آرى نه صغيرى را رحم مى كنند ونه ياس حرمت كبيرى را دارند ونه از هيج مقصرى عفو مى كنندء 
اخبارشان همه فحش و ناسزا است, جثه آنان جثه و بدن آدميان است ولى دلهاشان دلهاى شياطين. 


سلمان؛ در اين هنكام مردان به مردان اكتفاء مى كنند و زنان به زنان و همانطورى كه يدر وو اهل خانواده نسبت به دختر غيرت 
به خرج مى دهند نسبت به يسر نيز غيرت به خرج مى دهندء مردان به زنان شبيه مى شوند و زنان به مردان و زنان بر مركب ها 


سلمان از در تعجب يرسيد: يا رسول الله آيا جنين وضعى يبش مى آيد؟ فرمود: آرى به آن خدايى كه جانم به دست او است 
اى سلمانء در اين هنكام مساجد طلا كارى و زينت مى شود آن جنان كه كليساها و معبد يهوديان زينت مى شودء قرآنها به 
زيور آلات آرايش و مغازه ها بلند وصف ها طولانى مى شود اما با دلهايى كه نسبت به هم خشمككين است و زبان هايى كه هر 
يكك براى خود منطقى دارد. 


سلمان يرسيد: 


يا رسول الله آيا اين وضع بيش مى آيد؟ فرمود: آرى به آن خدايى كه جانم به دست او استء در آن روز مردان و يسران امت 


من با طلا خود را مى آرايند و حرير و ديبا مى يوشند و يوست يلنكك كالاى خريد وفروش مى كردد. 


آن روز ربا همه جا را مى كيرد و يكك عمل آشكار مى شود و معاملات با غيبت و رشوه انجام مى شود و دين خوار و دنيا بلند 
مرتبه مى شود. 

سلمان كفت: يا رسول الله آيا اين نيز واقع خواهد شد؟ فرمود: آرى به آن خدايى كه جانم به دست او است اى سلمان در اين 
هنكام طلاق زياد مى شود و هيج حدى جارى نمى كردد و البته خداى تعالى از اين بابت هر كز متضرر نمى شود. 


صفحه ى 50١‏ 


كه جانم به دست او است اى مبلمان در اين زمان كنيزان آوازه خوان و نوازنده بيدا مى شوند و اشرار امت من بر امت» ولايت 
و حكومت مى كنلد. 


خودنمايى و ريا حج مى روند؛ دراين هنكام است كه اقوامى قرآن را براى غير خدا مى آموزند و آن را نوعى مزمارو 


آلت موسيفئ اتيخاذ مى كتتده اقوامى ديكر به تعلم فقه اسلامى مى بردازند اما براى غير خدا در آن روزكار زنا زادكان زياد 


من شولك ناقر ان ]وازه خوان .من كتددو راس دنا سر و :فسخ من اشكسد: 


ملعا :خرضه داشت :ريا رشول الله "با عدي وشععى حو اهن كد فرنود: الوق خذاب سو كلل كد خا بها سح او اسنخ اقفن 
سلمان اين وقتى است كه حرمت ها و قرق ها شكسته شود و مردم عالما وعامدا در بى ارتكاب كناه باشند و اشرار بر اخيار 
مسلط شوندء دروغ فاش و بى يرده و لجاجت ها ظاهر كردد و فقرا فقر خود را علنى كنند, مردم در لباس به يكديكر مباهات 
كنند و باران در غير فصل ببارد و مردم شطرنج و نرد و موسيقى را كارى يسنديده بشمارند و در مقابل امر به معروف و نهى از 
منكر را عملى نكوهيده بدانند تا آنجا كه يكك فرد با ايمان ذليل ترين و منفورترين فرد امت شود و قاريان عابدان را ملامت 


كنند و عابدان قاريان را اين مردمند كه در ملكوت آسمانها رجس و نجس ناميده مى شوند. 


اى سلمان در اين هنكام است كه توانكر هيج دلوايسى جز فقير شدن ندارد» حتى يكك سائل در طول يكك هفته يعنى بين دو 


جمعة مؤالمن كند والعدى تدتع كه اجيزق دو دست او بكدارة 


سلماة واي زفا3 


رويبضه تكلم مى كنند» نوسي ها يول الله يدر و مادرم فداى تو» رويبضه جيست؟ فرمود: جيزى و كسى به سخن در مى آيد 
و در امور عامه سخن مى كويد كه هركز سخن نمى كفت در اين هنكام است كه مردم؛ ديكر زياد زنده نمى مانند ناكهان 
زمين نعره اى مى كشد وهر قومى جنين مى يندارد كه زمين تنها در ناحيه او نعره كشيد بعد تا هر زمانى كه خدا بخواهد هم 
جنان مى مانند و سيس وازكونه مى شوند و زمين هر جه در دل دارد بيرون مى ريزد- و خود آن جناب فرمود: يعنى طلا- و 
نقره را- آن كاه با دست خود به ستونهايى كه در آنجا بود اشاره نموده وفرمود مثل اين» ولى در آن روز ديكر نه طلا-يى 


صفحه ى 1هء 
فاقذه 5 أرذاو فد نقوه اف ادك اميت عاى ايد" كفل عاك ]قراطل ]د علقيك ها شن باق 11 
إروايتى مشروح از امام صادق (ع2 در همين باره 


روايت كرده اند كه اين دو نفر يعنى احمد بن محمد در آن حديث وابن ابى عمير در اين حديث از محمد بن ابى حمزه از 
حمران روايت كرده كه كفت: 


امام صادق (ع) (در مجلسى كه صحبت از قدرت و شوكت آنها و فقر و بد حالى شيعه مى شد) فرمود: من در روزى كه ابو 
جعفر منصور دوانيقى با موكب سلطنتى خود حركت مى كرد با او بودم او بر اسبى سوار بود كه جمعى از خدم و سواركانش 


همراهش بودند و جمعى ديكّر از يشت سر مى آمدند و 


من بر الا-غى سوار بودم و دوش به دوش او مى رفتم. به من كفت: يا ابا عبد الله به راستى جا دارد كه به خاطر سلطنت و 
نيرويى كه خدا به ما داده و عزتى كه ارزانى داشته خوشحالى كنى و به مردم نككويى كه شما و اهل بيت شما سزاوارتر از ما به 


اين سلطنت بوديدء زيرا اكر جنين حرفى را بزنى ما را هم عليه خودت و هم عليه مردم تحريكك كرده اى. 


فرمود: من كفتم: جه كسى از من جنين كزارشى به تو داده؟ هر كس كه بوده دروغ كفته. منصور كفت: آيا سوكند مى 


خورى كه جنين حرفى را نزده اى؟ مى فرمايد: به او كفتم: 


مردم ساحرند» يعنى دوست مى دارند قلب تو را عليه من برنجانند» اين تو هستى كه بايد اختيار كوش خودت را داشته باشىء 
هر جه آنها كفتند نيذيرىء براى اينكه احتياج ما به تو بيشتر است از احتياج تو به ماء آن كاه به من كفت: هيج يادت مى آيد 
آن روزى را كه من از تو يرسيدم: آيا ما به سلطنت مى رسيم؟ تو كفتى: بله سلطنتى طولانى و كسترده و نيرومند ولا يزال در 
سلطنت خود در مهلت و آسايشيد و در دنيايتان در وسعت و فراخى تا آنكه در ماه حرام و در بلد حرام دست خود به خون ما 
بيالائيد امام مى فرمايد: فهميدم كه او جريان را به ياد دارد كفتم: بله ولى اميد است خداى عز و جل تو را حفظ كند و من هم 
آن روز در آن سخن شخص تو منظورم نبود بلكه حديثى بود كه برايت نقل كردم البته ممكن است آن كسى كه دست 


خود به خون ما بيالايد شخصى از اهل بيت تو باشد جون سخن من بدينجا رسيد ساكت شد و جيزى به من نككفتء بعدا كه به 

منزل آمدم يكى از دوستان با جمعيتى نزد من آمدند» آن دوست به من كفت: فدايت شوم تو را در مركب ابو جعفر ديدم در 

حالى كه بر الاغى سوار بودى واو بر اسب سوار بود» سرش را به سوى تو خم مى كرد وبا تو سخن مى كفت كانه مى 

خواست زير دست شدن تو را مجسم كند, در دلم كفتم: يا للعجب اين حجت خدا بر خلق است كه صاحب واقعى اين سلطنت 

وشوكت 

+تسشحجير قمى ج ” ص 17م كن 
صفحه ى 807 


است و كسى است كه همه سلاطين عالم بايد به او اقتدا كنند و اين ديكرى مردى ستمكر و قاتل اولاد انبيا و مردى خونريز 
استء خون بى كناهانى را به زمين مى ريزد كه خدا دوست ندارد» آن وقت او در موكب سلطنتى قرار كرفته و تو بر الاغى 


سوارىء اين فكر مرا كرفتار شبهه كرد به حدى كه بر دين و جانم ترسيدم. 


امام (ع) فرمود: بدو كفتم اككر حشمت و خدمى را كه من داشتم و آن فرشتككانى را كه از بيش رو و يشت سر من در حركت 
بودند مى ديدى سلطنت منصور از نظرت مى افتاد و آن را حقير و يشيز مى شمردىء دوستم جون اين بشنيد كفت: الان دلم 


آسوده شده. 


و سيس يرسيد: اينها تا كى سلطنت خواهند كرد؟ و جه زمانى امت اسلام از شر اينها راحت مى شود؟ در ياسخش كفتم: مكر 


تو نمى دانى كه براى هر جيزى مدتى است» 


كفت: 


جرا (مى دانم) كفتم: اكر بدانى كه وقتى اين امر تحقق يابد از جشم بر هم زدن هم سريع تر خواهد بود آن وقت علمت تو را 
نفع مى دهد؟ آرى اكر حال اين قوم كه نزد خدا دارند را بدانى و بدانى كه جه حالى دارند آن وقت بغض و دشمنيت نسبت 
به آنان به نهايت درجه مى رسدء اكر تو و تمامى اهل زمين سعى كنيد كه حال آنان را شديدتر از آنجه دارند بكنيد ه ركز 


نخواهيد توانست يس شيطان تو را دست نيندازد كه عزت از آن خدا و رسول و مؤمنين است ولى منافقين نمى دانند. 


آيا نمى دانى كه هر كس منتظر امر ما باشد و بر اذيت هاو ترس ها كه امروز مى بيند صبر كندء فردا در زمره ما خواهد بود. 
يس هر زمان ديدى حق مرده و اهلش از بين رفته اند و جور و ستم همه جا را فرا كرفته و قرآن كهنه شده و جيزهايى در آن 
يديد آمده كه در آن نيست و ديدى كه قرآن طبق هوا و هوسها توجيه و تفسير مى شود وديدى كه دين وارونه شده. آن 
جنان كه كاسه وارونه مى شود (در نسخه بدل آمله: آن جنان كه آب وارونه مى شود) وديدى كه اهل باطل بر اهل حق 
آقايى و سرورى مى كنند و ديدى كه شر ظاهر كشته و از آن نهى نمى شود بلكه ازاهل شر دفاع مى شود و ديدى كه فسق 
علنى شده و مردان با مردان و زنان با زنان اكتفاء مى كنند و ديدى كه مؤمن سكوت كرده. جون كفتارش يذيرفته نمى شود و 


ديدى كه فاسق دروغ مى كويد و يذيرفته مى شود و كسى دروغ و 


افتراى او را رد نمى كند و ديدى كه صغير بزركتران را تحقير مى كنند و ديدى كه قطع رحم همكانى شده و ديدى كه وقتى 
كسى را به فسق مى ستايند خود او مى خندد و سخن كوينده را رد نمى كند و ديدى كه به يسر همان را مى دهند كه به زن 
مى دهند و ديدى كه زنان با زنان ازدواج مى كنند و ديدى كه مدح و ثنا بسيار شده و ديدى كه مرد مال خود را در غير راه 
اطتحاعة هد القحناق من كنحة: ل كستحى تسكع كنحية او زانوق قنحد وسحدت اوارا كةو ةودق 


صفحه ى 805 


كه مردم وقتى مؤمن را مى بينند كه در حال اجتهاد و تلاش استء يناه به خدا مى برند از اينكه مثل او باشند و ديدى كه 
همسايه. همسايه اش را مى آزارد و كسى نيست جلويش را بككيرد و ديدى كه كافر وقتى وضع رقت بار مؤمن را مى بيند از 
وضع خود خوشحالى مى كند و جون فساد را در يهناى زمين كسترده مى بيند مسرور مى شود و ديدى كه شرابهاى كوناكون 
علنا نوشيده مى شود و مردمى بر سفره شراب جمع هستند كه از خداى عز و جل هيج يروايى ندارند و ديدى كه امر به معروف 
زايل شده و ديدى كه فاسق در اعمالى كه خدا دوست ندارد نيرومند و مورد حمايت و مدح قرار مى كيرد وديدى كه 
دارند كان آيات (در نسخه ديكر آمده دارند كان آثار) مورد تحقير واقع مى شوند و هر كسى هم آنان را دوست بدارد تحقير 


مى شود و ديدى كه راه خير بسته شده و راه شر باز و ير رهرو است و ديدى كه خانه كعبه معطل 


مانده و مردم از رفتن به زيارت آن نهى مى شوند و به تركك آن تشويق و مامور مى كردند وديدى كه هر كس به ديكرى 
ميكويد آنجه را كه خود نكرده و ديدى كه مردان خود را براى مردان جاق مى كنند و زنان براى زنان (يا خود را آن طور 


وانمود مى كنند كه نيستند) و ديدى كه مرد از راه ما تحت خود روزى به دست مى آورد و زن از راه فرجش. 


وديدى كه زنان براى خود مجالس ترتيب مى دهند آن جنان كه مردان تشكيل مى دهند و ديدى كه در دودمان بنى العباس 
عمل لواط و زن شدن مردان شايع و علنى كشته و به همين منظور خود را خضاب مى كنند و شانه مى زنند آن جنان كه زنان 
براى شوهر خود شانه مى زنند و مردان مالها به خاطر فروج خود خرج مى كنند و جند نفر بر سر يكك مرد تنازع مى كنند و بر 


سر اوء اين عليه آن ديكرى و آن عليه اين غيرت به خرج مى دهد. 


خاطر دادن زنا ستايش مى شوند و زن شوهرش را در عمل لواط با مردى ديكّر كمكك و همكارى مى كند و ديدى كه در نظر 


اكثريت مردم بهترين خانواده ها آن خانواده اى است كه زنان را بر كار فسق كمكك مى كنند. 


وديدى كه مؤمن همواره در اندوه و تحقير شده و خوار است و ديدى كه بدعت ها و زنا علنى شده و مردم را ديدى كه با 
شاهدى كه به دروغ شهادت مى دهد به يكديكر تجاوز مى كنند و 


ديدى كه حرام حلالى و حلالل تحريم شده است و ديدى كه هر كس دين را با رأى و نظر خود براى خود توجيه مى كند و 
كتاب خدا و احكامش تعطيل شده. 


وديدى كه در ارتكاب كناه از تاريكى شب استفاده نمى شود بلكه در روز روشن كناه مى كنند و ديدى كه مؤمن جز با 
فلبدن: تمن : تو اتتحمدل: ينك :زا ا لكتمم ها رحبي ينل ناس ل و كيت مها ل :سج ححا ذا 
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هنككفت در راه خشم الهى خرج مى شود و ديدى كه واليان ولايت و سريرستى مردم را قباله كسى بدانند كه قدرتش بيشتر 
است و ديدى كه محرم به محرم خود اكتفاء كند و با او ازدواج نمايد و ديدى كه مردم به صرف تهمت و بر اساس مظنه كشته 
مى شوند و ديدى كه مردم بر سر عشق ورزيدن به يكك يسر با يكديكر به ملاكك غيرت مى ستيزند و حتى بر سر اين عشق جان 
رمال قذامى كنين: 


و ديدى كه مردم كسى را كه شهوت خود را با رفتن نزد زنان خاموش مى كند سرزنش مى نمايند و ديدى كه مرد با زنا دادن 
همسرش يول در مى آورد و زندكى مى كند با علم به اينكه او زنا مى دهد و حتى براين كار او نظارت دارد و ديدى كه زن 
فأكر ا وسداط إراطوه لاد شود وار خلاف عل ان كارها عن كتنتوهلة اق بزلهاخري جى كس و لايق لهس 
دختر- كنيز- خود را كرايه مى دهد و به طعام و نوشيدنى يست راضى مى شود واكر ديدى كه سوكند به دروغ به خداى عز 
و جل بسيار و شايع شده و ديدى كه قمار علنى 


به اهل كفر مى دهند. 


وديدى كه لهو و لعب و رقص و آوازه خوانى علنى شده؛ مسلمانان از آن عبور مى كنند و احدى, احدى را منع نمى كند و 
احدى جرأت بر منع آن ندارد و ديدى كه افراد شريف و آبرومند به وسيله كسانى كه از قدرت آنان مى ترسند توهين شده و 
خوار مى شوند و ديدى كه نزديكك ترين افراد به دركاه واليان آن كسى است كه با بد كويى به ما اهل بيت آن واليان را مدح 
مى كويند و ديدى كه شنيدن صوت قرآن بر مردم ستككينى مى كند و در مقابل شنيدن آوازهاى باطل برايشان آسان و خفيف 


است. 


وديدى كه همسايه رااز ترس زبانش احترام مى كنند و ديدى كه راستكوترين مردم دروغ سازانند و ديدى كه شر علنى و 
بازار سخن جينى رايج شده و ديدى كه بغى و ستم آشكار كشته و ديدى كه غيبت كردن نوعى ملاحت و خوش اخلاقى تلقى 
مى شود و مردم يكديكر را به خاطر آن بشارت مى دهند و ديدى كه حج و جهاد جنبه غير خدايى به خود مى كيرد و ديدى 
كه سلطان به خاطر كافرء مؤمن را توهين نموده و خوار مى سازد و ديدى كه خرابى بر عمران مسلط شده و ديدى كه زندكَى 


يك فروشنده از راه خيانت در كيل و وزن اداره مى شود و ديدى كه خونريزى يكك امر آسان و بيش با افتاده تلقى مى شود. 


و ديدى كه اكر كسى به طلب رياست برمى خيزد عوضش تنها دنيا است و خود را 
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داده مى شود و ديدى كه به نماز بى اعتنايى مى شود و ديدى كه ثروتمند مال بسيارى نزدش جمع شده واز روزى كه مشغول 
جمع آورى آن شده. زكاتش را نداده و ديدى كه ميت رااز قبرش بيرون مى كشند و آزارش داده»ء كفن هايش را مى فروشند 
وديدى كه هرج و مرج بسيار شده و ديدى كه افراد در صبح و عصر مست هستند و هيج اهتمامى به وضع مردم ندارند و 
وى كه بجاو بلا باء نا كد درق دجوا باون يدان بكدركر م افد.و كد كرا بازونى كنك 


ديدى كه مرد به نماز خانه اش مى رود و بر مى كردد در حالى كه جامه هايش را ربوده اند و ديدى كه دلهاى مردم قساوت و 
جشمهاشان خشكك شده و ذكر خدا بر آنان سنكين مى آيد و حرام خوارى علنى كشته و بر سر آن از يكديكر بيشى مى 
كيرند و ديدى كه نمازكزار اكر به نمازخانه مى رود براى آن است كه خود را به مردم نشان دهدء مردم او را ببيندد كه نماز 
مى خواند واكر ديدى كه فقيه براى غير هدف دين تفقه مى كندء يعنى به اين منظور فقه مى خواند كه دنيا و رياست به دست 
آورد وديدى كه مردم به سوى آن كسى مى شتابند كه غالب باشد و خلاصه هر يكك از دو طرف نزاع غلبه كند مردم با او 


باشند» جه غلبه اش حق باشد و جه باطل. 


وديدى كه طالب حلال مورد مذمت و سرزنش و طالب حرام مورد مدح و احترام 


قرار كيرد و ديدى كه در دو حرم كعبه و مدينه كارهايى صورت مى كيرد كه خدا دوست نمى دارد و هيجكس جلو كير آنان 
نيست و حتى بين آنان و آن عمل زشت كسى حائل نمى شود و ديدى كه در دو حرم شريف ساز و آواز علنى ارتكاب مى 
شود و ديدى كه افرادى سخن از حق مى كويند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند ولى از ياى خطابه اش كسى برمى 
خوة كراجاك كعيوه وار خواة وسو اس واقدا كحي جراف بو سيبس كريد سد وتو كفو امن كاين 
حرف ها را بزنى و ديدى كه مردم در اقتداى به اهل شر به يكديكر هم جشمى مى كنند و ديدى كه راههاى خير از رهرو 


خالى است و احدى به آن راه نمى رود. 


وديدئ كه جنازه زاب اهتزاز در من اورثك و كس از اين غفل تازاحت:نمى شود و ديدئ كه هرسالئ كه.فى كذزة بذعت 
هاى بيشترى از سال قبل باب شده و شر بيشترى ييدا مى شود و ديدى كه خلق و جمعيت ها جز اغنياء را ييروى نمى كنند» 
ديدى كه حاجت محتاج را در برابر مسخره كردن او و خنديدن به او بر آورده مى كنند و ترحمشان براى غير رضاى خدا است 
و ديدى كه آيات آسمانى الهى رخ مى دهد ولى كسى از آن نمى ترسد و ديدى كه مردم با يكديكر جفت كيرى مى كنند 
آن طور كه جهار يايان مى كنند و كسى اين عمل را زشت ندانسته و اككر زشت بداند از ترس مردم نهى نمى كند و ديدى كه 
اك سس ص جم از صمت د ص | 7 وي ا ص )| ا ل 1 
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مى كنند ولى در راه 


خدا از انفاق مالى اندكك مضايقه مى كنند و اكر ديدى كه رنجاندن و عقوق يدر و مادر علنى و خوار شمردن آنان شايع شده 
ودر نظر فرزندان بدترين مردم تلقى مى شوند» حتى فرزند خوشحال مى شود ازاينكه بر يدر و مادرش تهمت زده شود و 
يدق كفدزنان يرسحكوستة واملطات «حيزه تناه اتناو عر كر" افرقى كداهو| وبهوسن "انان تواتامية "كته باط كشت اند 


وديدى كه فرزندان به يدر و مادر خود افتراء مى بندند و يدر و مادر خود را نفرين مى كنند واز شنيدن خبر مركشان 
خوشحال مى شوند واكر ديدى كه وضع به اينجا كشيده كه اكر شخصى روزى بر او بككذرد كه در آن روز مرتكب كناه 
ررك نشود» فسق و فجورى انجام ندهدء كم فروشى و خيانتى ننمايد» به حرامى دست نيافته و يا شراب مسكرى ننوشد» در 
غم و اندوه فرو مى رود و مى يندارد كه آن روز او به بطالت كذشته و يكك روز از عمرش ضايع شده است و ديدى كه سلطان 
خوردنى ها را احتكار مى كند و ديدى كه اموال ذوى القرباى رسول خدا (ص) در ناحق تقسيم مى شود و با آن اموال قمار 


است و از شراب شفا مى طلبند و اككر ديدى كه مردم در تركك امر به معروف و نهى از منكر و تركك اعتقاد به وجوب آن با هم 


برابرند و ديدى كه باد به بيرق منافقين و اهل نفاق مى وزدء ولى بيرق اهل حق حركتى 


ندارد و ديدى كه مؤذن ها و نمازخوان ها در برابر مزد اذان مى كويند و نماز مى خوانند. 


و ديدى كه مسجدها ير است از مردمى كه از خدا نمى ترسند در آنجا جمع شده اند براى غيبت و خوردن كوشت اهل حق و 
در آن از خوبيهاى شراب مسكرء سخن مى كويند وديدى كه بيشنمازى مست بر مردم نماز مى خواند؛ در حالى كه نمى 
فهمد جه مى خواند و كسى هم او را ملاءمت نمى كند بلكه اككر مست شود مردم از ترسء احترامش مى كنند واو راوا 
كذاشته» تعقييش نمى كنند و بلكه معذورش مى شمارند و اككر ديدى كه فردى را دارند به صلاح و خوبى مدح و ثنا مى كنند 
كه اموال ايتام را مى خورد و ديدى كه قاضيان به خلاف آنجه خدا دستور داده قضاوت مى كنند و ديدى كه واليان به انكيزه 


طمع؛ افراد خائن را امين خود مى سازند. 


وديدى كه واليان ميراث (به جاى اينكه ارث را كما فرض الهو طيق قرمائ خدا در بين ورثه تقسيم كنند) تنها به وارثى مى 
دهند كه اهل فسق و جرأت بر خداى تعالى باشد» (رشوه و حق و حساب خود رااز او مى كيرند) واو را آزاد مى كذارند تا با 
حق ساير ورثه هر كارى كه خواست بكند و ديدى كه در منبرها مردم را به تقوا امر مى كنند ولى خود كويند كان به آنجه مى 
كويند عمل نمى كنتد وديدى كه نمازدراوقاتش خوانده نمى شود. بهاول وقت خواندن 
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اهميتى نمى دهند و ديدى كه صدقه ها به سفارش و شفاعت داده مى شود و در آن رضاى خدا مقصود نيست و بلكه به اين 


جهت داده مى شود كه مردم ازاو 


ظلبي ا واكر ديدى كه مردم در : كم و شهوت آزادند» باكى ندارند از اينكه جه مى خورند و جه نكاح مى كنند و 


ديدى كه دنيا به مردم روى آورده. 


وديدى كه شعائر دين كهنه و بر افتاده» در جنين رو زكارى بر حذر باش» و براى درخواست نجات از خدا به خدا متوسل شو و 
بدان كه مردم در جنين روزكارى غرق در سخط الهى هستند و اككر خداى تعالى مهلتشان داده؛ از اين كار منظورى دارد و تو 
منتظر تحقق آن منظور باش و كوشش كن تا خداى عز و جل تو را در وضعى ببيند كه خلاف وضع مردم باشد تا اكر عذاب 
در آنان نازل شود تو زودتر به رحمت خداى تعالى برسى و اكر عذابشان تاخير بيفتد آنها مبتلا شوند و تواز آنجه آنها در آن 
هستند بيرون شده باشى يعنى تو مثل آنان بر خداى عز و جل جرأت نكرده باشى و بدان كه خداى تعالى اجر نيك وكاران را 


ضايع نمى سازد و رحمت خدا به نيك وكاران نزديكك است. )١١‏ 


مؤلف: در اين باره اخبار بسيار ديكر از رسول خخدا (ص) و امامان اهل بيت آن جناب (عليهم السلام و الصلات) به ياد كار 
مانده كه اين دو حديث كه ما نقل كرد وا ييا كاير ران نيا احور كاعيت عار مان ومست كللدرر 
تفصيل آن كلياتى است كه آيه شريفه مورد بحث يعنى آيه: الباق اال اطمط مزعي سراي ار 
َحبِهُع و يحوت أله على الْمَؤْمِنِينَ ينَ أَعِزَِّ على الْكافِرِينَ يُجَاهِدُونَ فى سَبيل الله و لا يَحَافونَ لَوْمَه لام .. ابر آن 


دلالت داشت و خدا داناتر است. 


)١(‏ روضه كافى ج 8 ص 5ع عم 
[سوره المائده (0): آيات 0 تا 6] 


ترجمه آيات جز اين نيست كه ولى شما خداست و رسول او و آنان كه ايمان آورده اند» همان ايمان آورندكانى كه اقامه نماز 
واداى زكات مى كنند در حالى كه در ركوع نمازند (00). 


و كسى كه خدا و رسولش واين مؤمنين را دوست بدارد در حزب خدا كه البته سرانجام غلبه با آنها است وارد شده است 


.)02( 


بيان آيات [اثبات اينكه اين دو آيه شريفه در باره امام على (ع) نازل شده و متضمن تنصيص بر ولايت و خلافت آن حضرت 


مى باشد] 


اين دو آيه شريفه همانطورى كه مى بينيد ما بين آياتى قرار دارند كه مضمون آنها نهى از ولايت اهل كتاب و كفار استء به 
همين جهت بعضى از مفسرين اهل سنت خواسته اند اين دو آيه را با آيات قبل و بعدش در سياق شركت داده و بكويند همه 
اينها در صدد بيان يكى از وظائف مسلمين اند و آن وظيفه عبارتست از اينكه مسلمين بايد دست از يارى يهود و نصارا و 
كفار بردارند» و منحصرا خدا و رسول و مؤمنين را يارى كنندء البته مؤمنينى كه نماز بيا مى دارند و در حال ركوع زكات مى 
داهتسسد) سمه ه ركس كسسية و زاشسلك اشسسشلام وز امشدة باشسلة يس مسافقيلق زا 
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كه در دل كافرند نيز مانند كفار نبايد يارى نمود. 


خلاصه كلام مفسرين نامبرده اينست كه ولايت دراين دو آيه به همان معنا است كه در آيات زير به آن معنا است" وَ الله وَلِنُّ 


٠. 9‏ شيل ال 5 م َ. و أ ٠‏ و4 حارل 8 
الْمَؤْمِنِينَ و النبىٌ أؤلى بِالمَؤْمِنِينَ مِنْ انفسِهمٌ و نيز اين 


آبات كه ولايت را به مؤمنين اطلا.ق كرده" أولتكك بَعْضّ هُْ أَؤْلياءً َغض " و" و الْمَؤْمِنُونَ وَ الْمَؤْمناتٌ بَْض هُمْ أَوْلِياءُ تخض 
اموه مالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمنْكر" همانطورى كه در اين آيات ولايت بمعناى نصرت است در دو آيه مورد بحث 0 
همان معنا است» يس مدعاى اماميه كه مى كويند اين آيه در شان امام على بن ابى طالب (ع) و در تنصيص ولايت و خلافت 
آن جناب استء زيرا تنها اوست كه در حال ركوع انككشتر خود را به سائل دادء مدعايى است بدون دليلء آن كاه از اين 
ال ا ال ا 
اكر شان نزول آيه؛ امام (ع) نباشد. جنانجه اماميه مى كويند جمله:" در حالى كه آنها در ركوعند" جه معنا دارد؟ 


در ياسخ كفته اند در اينجا معناى حقيقى ركوع مراد نيست بلكه مراد معناى مجازى آن يعنى خضوع در برابر عظمت 
يرورد كار يا خضوعى است كه از جهت فقر يا از جهات ديكر در نهاد آدمى يديد مى آيدء و معناى آيه اينست كه: اوليا و 
ياوران شما يهود و نصارا و منافقين نيستند» بلكه اوليا و ياوران شما خدا و رسول اويند و آن مؤمنين كه نماز بيا مى دارند و 
زكات مى دهند و در همه اين احوال خاضعندء يا آنهايى كه زكات مى دهند در حالى كه خود فقير و تنككدستند »)١١‏ ليكن 
دقت در اطراف اين آيه و آيات قبل و بعدش و نيز دقت در باره تمامى اين سوره. ما را به خلاف آنجه اين مفسرين ادعا كرده 
اند و آن جوابى كه از اشكال 


داده اند رهبرى مى كندء و نخستين شاهد بر فساد ادعايشان بر اينكه ولايت به معناى نصرت است همانا استدلال خود آنان 
است به وحدت سياق و به اينكه همه اين آيات كه يكى يس از ديكرى قرار كرفته اند در مقام بيان اين جهتند كه جه كسانى 
را بايد يارى كرد و جه كسانى را نبايد» زيرا درست است كه اين سوره در اواخر عمر رسول خدا (ص) در حجه الوداع نازل 
شده و ليكن نه تمامى آنء بلكه بطور مسلم ياره اى از آيات آن به شهادت مضامين آنهاء و رواياتى كه در شان نزولشان وارد 


شكوة:است قبل از حجه الوداع نازل شدة اس 


بنا بر اين صرف اينكه فعلا اين آيات يكى يس از ديكرى قرار كرفته اند دلالت بر 


(1) تفسير الشار ج ع ص 881 -”اع#وتشضسل لي فخر رازى ج ؟١‏ ص 150. 


للكلْلْاتتا 1 اش ةك صفحه ى 6 


وحدت سياق آنها ندارد» كما اينكه صرف وجود مناسبت بين آنها نيز دلالت ندارد بر اينكه آيات اين سوره همه به همين 


ترتيب فعلى نازل شده است. 


دومين شاهد بر فساد آن» تفاوت آيات قبل و بعد اين آيه است از جهت مضمون. زيرا وواله" ابا الّذِينَ آمَُوا لا تتح دوا 
اليهُودَ وَ النّصارى أَؤلِياء بَعْضّهُمْ أَوْلِياءُ بض 1١"...‏ تنها مؤمنين را از ولايت كفار نهى مى كند و منافقين را كه در دل كافرند 
به اين ركرلد قدون ككف كفا اران ند رن آنان سبقت مى جويند سرزنش مى نمايدء بدون اينكه كلام مرتبط الخطاب به 
كفار شود و روى سخن متوجه كفار كرددء بخلالف آيات بعد كه يس از نهى مسلمين از ولايت كفار دستور مى دهد كه 


رسول خدا (ص) 


است كوشزد شان سازد» يس آيات قبل» غرضى را بيان مى كنند و آيات بعد. غرض ديكرى را ايفا مى نمايند با اين حال 


جكونه بين اندو دسته آبات وجدت سباق هسث؟1. 
[مراد از" ولى" در آيه شريفه ناصر نيست بلكه ولايت به معناى محبت و دوستى است 


سومين دليل بر فساد آن همان مطلبى است كه ما در بحثى كه سابق در ذيل آيات" 8ه" و" /اه" و" 08" و" 09" همين سوره 
از نظر خوانددكان كذرانديمء كفتيم» و آن اين بود كه: كلمه ولا-يت در اين آيات نمى شود به معناى نصرت باشد. زيرا با 
سياق آنها و خصوصياتى كه در آن آيات است مخصوصا جمله " بَعضّ هُمْ أَوْلِياءُ بَغض - آنها خود اولياى يكديكرند" و جمله" 
َ منْ يَولَّهُْ مِنْكعْ فَإنه مِنْهُمْ- وهر كه از شما ولايت آنها واشت باقكونان آنا راهنا ووذ "شار كاز ماس مف عر 1 
ولايت به معناى نصرت عقد و قراردادى بوده كه بين دو قبيله با شرايط خاصى منعقد مى شده. و اين عقد باعث نمى شده كه 
اين دو قبيله يكى شوندء و از عادات و رسوم و عقايد مخصوص به خود جسم بيوشند و تابع ديكرى كردند» وحال آنكه در 
اين آيه ولايت» امرى است كه عقد آن باعث بيوستن يكى به ديكرى اسث» جون مى فرمايد: و هر كه از شما ولايت آنان را 


ذاو تاشك ار لكان عو اسهتابيوة» وت كرولا كدر اجات معاف تصدرت رز محا اتذاشت غلك نين 


از نصرت كفار را جنين معنا كند كه جون قوم فلا-نى (كفار) يار و مددكار يكديكرند؛ بخلاق اينكه اكر ولايت به معناى 
محبت باشد كه در آن صورت اين تعليل بسيار بجا و موجه خواهد بود زيرا مودت مربوط به جان ودل آدمى است و باعث 


امتزاج و اختلاط روحى بين دو طايفه مى شود. و تاثير اين اختلاط در تغيير سنن قومى و 


(١)اى‏ كسانى كه ايمان آورديد! يهود و نصارا راذوستان خوهقزان مدذهد؛ جة آنها خوه :ذوستان مكدركر ند سوره مائده ايه 


# ا سس سس صفحهى‎ ١ 
اغماض از خصائص ملى ير واضح است.‎ 


يس صحيح است كفته شود: فلان ملت و قوم را دوست نداشته باشيد تا رذائل و معايبى كه در آنها است در شما رخنه نكند و 
شما به آنان ملحق و از آنان نشويد» آنان وصله همرنكك همء و دوست همندء از همه اينها كذشته معنا ندارد رسول خدا (ص) 
ولى به معناى ياور مؤمنين باشدء براى اينكه يا مردم ياور اويند يا او و مردم ياور دينند وايا خداوند ياور او و مردم ديندار استء 


همه اين اطلاقات صحيح استء اما كفتن اينكه او ياور مؤمنين است صحيح نيست. 


توضيح اينكه اين مفسرين كه مى كويند" ولى" در آيه مورد بحث به معناى ناصر استء لا بد مرادشان از نصرت» نصرت در 
دين است كه خدا هم آن را مورد اعتنا قرار داده و در بسيارى از آيات از آن ياد كرده. و جون مى توان دين را هم براى خدا 


به سه اعتبار همجنين مى توان يارى دين را هم يارى خدا دانست,ء جون يرورد كار متعال شارع دين است كما اينكه در جند 
جاى قرآن اين اطلاق را كرده و فرموده:" قالَ الْحَوارِيُونَ نحن أَنْصارٌ الله" 1١‏ و نيز فرموده:" إِنْ تَنْضِرُوا الله يَنُضْوْكم " 03١‏ و 
وموك" ]د اكت اللةامفاق النقة "ا احا عدم قرمانة: ‏ تومن يهو لت 4ه 00 عمتجن دن اينات زيافد كرق أن 


هادى و داعى بسوى آن و مبلغ آنست.ء و به اين اعتبار مردم را به يارى دين دعوت و يا مؤمنين را با نصرت مى ستايد به اينكه 


خدا و رسول را يارى مى دهند كما اينكه در قرآن مى فرمايد:" وَ عَرَّرُوهٌ وَ نَصَدُوةُ" «» و مى فرمايد: 


"وَ يَنْضرُونَ الله وَ رَسُولَهُ" «0) و نيز مى فرمايد:" وَ الَذِينَ آوَا وََنَصَرُوا" © و هم يارى دين را يارى رسول (ص) و مؤمنين 


شمرده و فرموده: خدا ياور رسول و مؤمنين استء كما اينكه 
)١(‏ سوره صف آيه .١5‏ 

(؟) سوره محمد آيه /. 

() سوره آل عمران آيه .6١‏ 

(ع) سوره اعراف آيه .١101/‏ 

(ه) سوره حشر آيه 8. 


2( سوره انفال ابه 86 
صفحه ى ٠‏ 
در قرآن مى فرمايد:" وَ لَيُنْصرَنَّ اللَهُ مَنْ يَنْضُرْهُ'" 1١‏ و نيز مى فرمايد:" إن لَتنْضْرٌ رُسْلَنا وَ الَذِينَ آمَنُوا فى الْحَياء الدَنْيا وَيَوْمَ يَقُومُ 
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الأشياة" 15و مى:فزمابد:" و كان عنا علينا نض + العؤمتية "او ليكن بهيج اعتبار نمى توان دين را فقط براى مؤمنين 
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دانست و رسول خدا (ص) رااز 


دين بيكانه شمرد آن كاه كفت رسول خدا ياور مؤمنين استء براى اينكه هيج كرامت و مزيت دينى نيست مكر اينكه 


ياور مؤمنين نخوانده. 


آرى كلام الهى ساحتش منزه تراز آنست كه نسبت به احترامات لازم الرعايه آن جناب كوتاهى و مسامحه بورزدء واين خود 
قوى ترين دليل است بر اينكه هر جا در قرآن ولا-يت را به ييغمبر (ص) نسبت داده است مقصود از آن ولا-يت در تصرف يا 
محبت است مانند آيه شريفه:" النَبىٌ أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهمٍ" © وآيه" إِنّما وَلِيِكمُ الله 1 الشف اموا حو 


دراين دو آيه روى سخن با مؤمنين است و معنا ندارد رسول خدا (ص) ياور آنها باشد جنان كه مفصلا بيان كرديم. 


يس معلوم شد كه اين دو آيه مورد بحث در سياقء» با آيات سابق خود شركت ندارند و لو اينكه فرض هم بكنيم كه ولايت به 


معناى نصرت است,ء و نبايد فريب جمله آخر آيه يعنى: 


"قن حِْبَ الله هُمُ الْغالبُونَ" را خورد و خيال كرد كه اين جمله تنها مناسب با ولايت به معناى نصرت است. زيرا اين جمله با 
معانى ديكر ولا-يت يعنى تصرف و محبت نيز مناسبت دارد» براى اينكه غلبه دينى و انتشار دين خدا در همه عالم كه يكانه 
هدف اهل دين است محتاج است به اينكه اهل دين به هر وسيله شده به خدا و رسول متصل و مربوط شوندء جه اينكه اين 


اتصال به نصرت خدا و رسول 


باشد و يا به قبول تصرفاتشان و يا به محبت و دوست داشتنشان» يس جمله آخر آيه با هر سه معنا سازكارى دارد» و خداى 
تعالى در جند جا وعده صريح داده و به همه كوشزد كرده كه بزودى اين غلبه دين اسلام بر ساير اديان محقق مى شود و 
فرموده: " كَتَبَ الله لَأَغْلِِنٌ أنَا وَ وى " 0 و نيز فرموده:" و لَقَدُ مَرمَّتْ كمسا لِعبادِنًا الْمَوْسَلِينَ. نع لَهُمُ الْمنْضَورُونٌ وَ إِنَّ 
نا ليهلا" 


)١(‏ سوره حج آيه خرة 
(0) سوره غافر آيه ١ه.‏ 
(9) سوره روم آيه كة 
(©) سوره احزاب آيه 8. 


(©) نوشته است خدا كه محققا من وفرستادكانم به زودى ييروز خواهيم شد. سوره مجادله آيه١5.‏ 


صفحه ى / 
.)١9‏ 


وعلاوه بر همه وجوهى كه كفته شد روايات بسيارى از طريق اماميه و هم از طريق خود اهل سنت هست كه همه دلالت دارند 
براينكه اين دو آيه در شان على بن ابى طالب (ع) وقتى كه در نماز انككشتر خود را صدقه داد نازل شده استء بنا بر اين» اين 


دو ايه متضم" حكم خاصى هستند و شامل عموم رودم 3 سستلك. 


وما بزودى در بحث روايتى آينده خود بيشتر آن روايات را نقل خواهيم كرد (ان شاء الله تعالى) و اكر صحيح باشد از اين 
همه رواياتى كه در باره شان نزول اين دو آيه وارد شده جشم يوشى شود واين همه ادله ماثوره ناديده كرفته شود بايد بطور 
كلى از تفسير قرآن جشم يوشيد. جون وقتى به اينهمه روايات اطمينان بيدا نكنيم» جككونه مى توانيم به يكك يا دو روايتى كه 
در تفسير يكك يكك آيات وارد شده است وثوق و اطمينان بيدا 


كنيم» يس با اين همه وجوهى كه ذكر شد ديكر جايى براى اين حرف نمى ماند كه بككوييم مضمون اين دو آيه عام و شامل 
همه مؤمنين و ولايت بعضى نسبت به بعض ديكر است. 

[اشفكالات مسر بف يز معاند بوؤلالك نات رين" لها وَليكمْ الله ..." بر ولايت امير المؤمنين (ع) و رد آن اشكالات 
البته بايد اين را هم بككويم كه مفسرين نامبرده براى اينكه دو آيه مورد بحث را از اينكه راجع به على (ع) باشد بركردانند و 
بكويند راجع به همه مؤمنين است ناكزير شده اند در روايات مزبوره مناقشه كرده و در هر كدام به وجهى خرده كيرى كنند 
ليكن ما با رعايت ادب به آقايان مى كوييم: سزاوار نبود در اين همه روايات اشكال كنند, زيرا اككر انسان دجار عناد و مبتلا به 
لجاج نباشد روايات اينقدر هست كه اطمينان آور باشد ديكر با امثال اشكالات زير در مقام خرده كيرى و تضعيف آنان بر 


نمى آيد. و اما اشكالاتى كه بر روايات وارد كرده اند: 


اول- همان حرفى است كه سابقا هم به آن اشاره شد و آن اينكه ولايت در آيات مورد بحث و قبل و بعدش ظهور در معناى 


نصرت دارد واين روايات از نظر مخالفتش با اين ظهور مخدوش است. 


دوم- اينكه لا-زمه اين روايات كه مى كويند ولا-يت به معناى تصرف استء اينست كه آيه با اينكه دارد:" الَذِينَ يُقِيدٌونَ 
الصَّلاءة- آنان كه نماز را به ياى مى دارند" مع ذلكك بككُوييم آيه در شان على است و بس و حال آنكه آن جناب يكك نفر 


أعيك ويه يك تقر كلتمن اقترد: 


آنان كه. 


)١(‏ بى ترديد ما اين فرمان را به نفع بندكان مرسل 


خود صادر كرده ايم كه آنانند كه يارى خواهند شد و لشكريان ما هستند كه يبيروز خواهند شد. سوره صافات آيه 177. 


صفحه ى 4 


سوم- اينكه لا-زمه اين روايات اينست كه مقصود از زكاتى كه در آيه است صدقه باشد و حال آنكه ديده نشده صدقه را 
زكات كفته باشند. 


مفسرين نامبرده بعد از اين سه اشكال كفته اند يس متعين اينست كه بككوييم اين دو آيه مربوط به شخص معينى نيستند بلكه 
عام و شامل همه مؤمنين و كانه در اين مقامند كه نكته اى نظير قصر قلب )١١‏ يا قصر افراد 1١‏ افاده كنند جه منافقين بسيار 
علاقمند به ولايت كفار و دوستى با آنان بودند و به همه مسلمين اصرار داشتند كه آنان را دوست بدارند. خداى تعالى مؤمنين 
رااز دوستى با كفار نهى نمود. و فرمود: اولياى شما كفار و منافقين نيستند» بلكه خدا و رسول و مؤمنين حقيقى اند. باقى مى 
ماند جمله حاليه" وَ هُمْ راكتُرونَ"؛ راجع به آنهم مى توانيم بككوييم مراد از ركوع در خصوص اين آيه به معناى مجازى آن 


يعنى خضوع و فقر و افتاده حالى است. 
اين بود توجيهاتى كه مفسرين عامه در باره اين دو آيه كرده اند 279. 


وليكن دقت دراين آيات و نظائر آن بطلان و سقوط اين توجيهات را از درجه اعتبار و اعتنا روشن مى سازد. اما اينكه كفتند 
آيه در سياق آياتى قرار دارد كه ولايت در آنها به معناى نصرت است جوابش را سابقا داديم و باز تكرار مى كنيم كه آيات 


اصلا جنين سياقى ندارند و به فرض اينكه آيات سابق داراى جنين سياقى باشند اين دليل نمى شود بر اينكه در اين آيات هم به 


همان معنا است. 


واما اشكالى كه در كلمه" الذين" كردند جواب آن را هم در جلد سوم همين كتاب در ذيل آيه مباهله مفصلا داده ايم و 
كفته ايم: فرق است بين اينكه لفظ جمع را اطلاق كنند و واحد را اراده كنند» در حقيقت لفظ جمع را در واحد استعمال كنند 


و بين اينكه قانونى كلى و عمومى بككّذرانند واز آن بطور عموم خبر دهند در صورتى كه مشمول آن قانون جز يكك نفر كسى 


)١(‏ قصر قلب عبارتست از تخطئه كسى كه عكس كفته ما را معتقد استء مثلا در برابر كفته ما كه: 


' زيد نيست مككر قائم" او معتقد است علاوه بر اينكه زيد ايستاده نيست بلكه بر عكس نشسته است و همجنين عكس كفته ما 


كيذ" شاقز بسك امكز وه" أو منفن أسقير ايكر بن ع ساعن نع هب رن عكين عير وشاع آنل 


(') قصر افراد عبارتست از تخطئه كسى كه معتقد است دو صفت يا بيشتر در موصوف واحدى شركت دارند وو يا دو موصوف 
و بيشتر در صفت واحدى شريكند» نظير كفتن:" زيد نيست مككر كاتب" عليه كسى كه معتقد است: زيد هم كاتب است وهم 
شاعر و نيز نظير كفتن:" كاتبى نيست مكر زيد" عليه كسى كه معتقد شده است هم زيد و هم عمرو هر دو در كتابت شركت 


دارند. 
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٠١ صفحهى‎ 


نباشد و جز بر يكك نفر منطبق نشود. و آن نحوه اطلاقى كه در عرف سابقه ندارد نحوه اولى است نه دومىء براى اينكه از قبيل 


دومى در عرف بسيار استء و اى كاش مى فهميديم مفسرين 


و 


مزبور در اين آيه:" يا أَيهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحَدُوا عَدُوّى وَ عَدُوَّكمْ أُولِياء تُلْقُونَ إِلَتِهمْ بالْموَدهِ" تا آنجا كه مى فرمايد" تيدَوُونَ 
إتهِ : الْمَوَدّهِ" ١‏ جه مى كويند؟! با اينكه دليل معتبر و روايت صحيح داريم بر اينكه مرجع ضمير" اليهم " با اينكه ضمير 
جمع است يكك نفر بيش نيست و آن حاطب بن ابى بلتعه است كه با قريش و دشمنان اسلام مكاتبه سرى داشت؟ و نيز خوب 
بود مى فهميديم در اين آيه:" يَقُولُونَ لَيِنْ رَجَعنا إِلَى الْمَ دِينَهِ ليَخْرِجَنَّ لعز مها الَْدّلَّ" 10 جه مى كويند؟ با اينكه روايت 


صحيح داريم كه قائل اين سخن يكك نفر بيش نيست و او عبد الله بن ابى بى سلول رئيس منافقين است؟! 
[مواردى كه جمع بر مفرد اطلاق شده است 


و همجنين در اين آيه:" يَسْتَلُوئك ما ذا يُنْفقُونَ" 8*9 و حال آنكه فاعل " يسئلون" با اينكه صيغه جمع است يكك نفر است و نيز 
دو انك اه" الننوق فقون أمْوالَهُمْ باللثِل وَ النّهارِ سِرًا وَ عَلانِيَ " «" و حال آنكه روايت صحيح وارد شده است كه اين آيه در 
باره يكك نفر است و او على بن ابى طالب (ع) و يا بنا به روايت خود آقايان اهل سنت ابا بكر است!! و همجنين آيات زياد 


ديكرى كه در همه؛ نسبت هايى به صيغه جمع به شخص معين و واحدى داده شده است. 
اين مفسرين هر جه در اين موارد جواب دارند از همه اين موارد؛ ما نيز همان جواب خود قرار مى دهيم. 
عجيب تر از آن اين آيه است:" يَقَولونَ تَحْسْى أنْ تُصيبنا دائْرةُ- مى كويند مى ترسيم 


(١)اى‏ كسانى كه ايمان آورديد دشمنان من و خود را دوستان خود مكيريد و 


ازراه دوستى اسرار خود را در دسترسشان قرار ندهيد جه آنها بدينى كه از ناحيه حق شما را مده است كفر ورزيده اند اينها 
رسول الله (ص) و شما را به جرم اينكه به الله تعالى كه يرورد كار شما است ايمان آورده ايد از خانه و زندكى بطرف 
ميدانهاى جنكك كشانيده اند» اكر خروج شما به منظور جهاد و طلب رضايت من بوده جكونه ممكن است محرمانه رابطه 


دوستى با آنان داشته باشيد؟!. سوره ممتحنه آيه 6 


(1) مى كويند اكر به مدينه بركشتيم- و البته بر مى كرديم- مسلما و حتما طايفه اى كه عزيزتر است طايفه ذليل تر را بيرون 


خواهد كرد. سوره منافقون آيه / 
(9) از تو مى يرسند جه جيز انفاق كنند. سوره بقره آيه 1. 


(©) آنهايى كه اموال خود رادر شب ودر روز وهم آش كارا و مخفيانه انفاق مى كنند. سوره بقره آيه رةه 


صفحه ى ١١‏ 


از اينكه دجار كرفتارى شويم " براى اينكه كوينده اين حرف به اعتراف خود علماى عامه يكك نفر و آن هم رئيس منافقين عبد 
الله بن ابى بوده و تعجب در اين است كه اين آيه در بين آياتى قرار دارد كه ما الاسن در باره آنها بحث مى كنيم؛ راستى 
حجطور با اين فاصله كم حرف خود رااز ياد مى برند و كم حافظكى به خرج مى دهند؟! ممكن است كسى بككويد كه دراين 
آياتى كه بعنوان نقض نقل كرديد كه در آنها مطلب به صيغه جمع به يكك فرد نسبت داده شده در حقيقت مطلب تنها به يكك 
فرد منسوب نيست»ء بلكه كسانى بوده اند كه با عمل آن يكك نفر موافق و راضى بوده اندء با اينكه مرتكب يكك نفر بوده) 


خداوند 


ما هم در جواب مى كُوييم بركشت اين حرف به اينست كه اكر نكته اى ايجاب كرد مى توان جمع را در مفرد استعمال نمود» 
واتفاقا در آيه مورد بحث ما هم همين طور استء يعنى در تعبير صيغه جمع نكته ايست و آن اينست كه نمى خواهد بفهماند 
اكر شارع انواع كرامتهاى دينى را كه يكى از آنها ولايت است به بعضى از مؤمنين (على (ع)) ارزانى مى دارد جزافى و بيهوده 
نيستء بلكه در اثر تقدم و تفوقى است كه او در اخلااص و عمل بر ديكران دارد» علاوه بر اين بيشتر» بلكه تمامى آنهايى كه 
اين روايات را نقل كرده اند همانا صحابه و يا تابعينى هستند كه از جهت زمان و عصر معاصر با صحابه اند و آنان هم عرب 
خالص بوده اند بلكه مى توان كفت عربيت آن روز عربء عربيت دست نخورده ترى بوده واكر اين نحو استعمال را لغت 
عرب جايز نمى دانسته و طبع عربى آن را نمى يذيرفته خوب بود عرب آن روز اشكال مى كرده و در مقام اعتراض بر مى آمد 
و حال آنكه از هزاران نفر صحابه و تابعين» احدى بر اينكونه استعمالات اعتراضى نكرده است جه اكر كرده بود به ما مى 


رسيدك. 
[در صدر اسلا" كات در معناى لغوى (انفاق مال) به كار مى رفته» نه در خصوص زكات واجب 


اما اشكال سومى كه كفته اند صدقه دادن انككشترء زكات نيست. جواب اين حرف هم اينست كه اكر مى بينيد امروز وقتى 


زكات كفته مى شود ذهن منصرف به زكات واجب شده و صدقه به ذهن نمى آيدء نه از 


اين جهت است كه بر حسب لغت عرب صدته زكات نباشد بلكه ازاين جهت است كه در مدت هزار و جند سال كذشته از 
عمر اسلام» متشرعه و مسلمين زكات را در واجب بكار برده اند» و كرنه در صدر اسلام زكات به همان معناى لغوى خود 
بوده. و معناى لغوى زكات اعم است از معناى مصطلح آن. و صدقه را هم شامل مى شود. در حقيقت زكات در لغت 
مخصوصا اكر در مقابل نماز قرار كيردء به معناى انفاق مال در راه خدا و مرادف آنستء كما اينكه همين مطلب از آياتى كه 


احوال انبياى سلف را حكايت مى كنند بخوبى استفاده مى شود. مانند اين آيه كه در باره حضرت ابراهيم و اسحاق و يعقوب 


إِلَتِهم فِغلٌ الْحِراتٍ وَ إقامَ الصّلاهِ وَ إيتاءَ الرّكاو" 1١‏ و راجع به حضرت اسماعيل مى فرمايد:" وَ كان يَأمرُ أهْلّهُ بالصَّلاهِ وَ الزّكاهٍ 


وَ كانَ عِنْدَ رَيّهِ مَوْضَيًا" 01 و راجع به عيسى (ع) در كهواره مى فرمايد:" و أؤصانى بالصَّلاهٍ وَ الرّكاهٍ ما دُّمْتٌ عيًا" "ا و 


ناكفته ييداست كه در شريعت ابراهيم و يعقوب و اسماعيل و عيسى (ع) زكات به آن معنايى كه در اسلام است نبوده. 


و نيز مى فرمايد:" قَدُ أَفلَحَ مَنْ تَرَكى وَ ذَكْرَ اسم رَيّهِ قَضَلَى " 9" و مى فرمايد:" الّذِى يُؤْتَى ماله يَتَركى " 0 و مى فرمايد:" 
الَّذِينَ لا يوْنُونَ الرّكاة وَ هُمْ بِالْآخِره هُمْ كافرُونَ" 12١‏ و مى فرمايد:" وَ الَّذِينَ هُمْ للرَّكاه فاعِلونَ" 0*0 و آيات ديكرى كه در 
سوره هاى مكى و مخصوصا سوره هايى كه در اوايل بعثت نازل شده مائئد سوره" حم سجده" و امثال آن. جه اين سوره ها 


وقتى نازل 


ل ل ل ا 

آكات اسنت حو فنفوميد اكله يلكه ]يهاز كات بع 'َذْ مِنْ أَذوالِهغ صَدَقَهُ تُطْهَرْهُمْ و ُرَكبه يها وَ صل عَليِهعَ إن 
صَلائَك سَكنٌ لَهُهِ' ' 4 كه دلالت دارد بر اينكه زكات مصطلح يكى از مصاديق صدقه استء و از اين جهت آن را زكات 
كفته اند كه صدقه است» جون صدقه ياكك كننده است و زكات هم از تزكيه و به معناى ياكك كردن استء يس از همه مطالب 
كذشته روشن شد كه: اولا براى مطلق صدقه. زكات كفتن مانعى ندارد؛ و ثانيا موجبى براى حمل ركوع بر معناى مجازى 


نيستء و ثالثا مانعى از اطلاق جم" الذك اواسي" رناو مف م 


./"" يعنى ما وحى كرديم به آنان كارهاى نيكك و نماز خواندن و زكات دادن را. سوره انبياء آيه‎ )١( 


() اسماعيل جنان بود كه همواره اهل خود را به نماز و زكات توصيه مى كرد و در نزد خداوند يسنديده بود. سوره مريم آيه 
ه66 


(*) و خداى من به من دستور داد كه تا زنده ام نماز و زكات را تركك نكنم. سوره مريم آيه ."١‏ 

(؟) بتحقيق رستكارى بافت آن كه تركبه كرذه و به باد خدايش افتاده ثماز كزارد. سوره اعلى آيه 18. 
(0) كسى كه با دادن مال خود مى خواهد خود را تزكيه كند. سوره ليل آيه 18. 

(©) آنهايى كه زكات نمى دهند وهم آنها آرى همانا به آخرت كافرند. سوره فصلت آيه 7. 

(0) آنهايى كه دستور زكات را انجام مى دهند. سوره مؤمنون آيه ؟. 


() ان افوالشان صدفه بكوة 


به اين وسيله تزكيه و تطهيرشان كنء درود هم بر آنان بفرست جه درود تو مايه تسكين دل آنان است. سوره توبه آيه .٠١‏ 


صفحه ى ١١‏ 


[فعانئ واطوارد استعمال كلمه " ولارك" و مشتقات أن 


5 و د 
و 7 3 


وَرَسُولَهُ وَ الذينَ آمَنْوا ... 


ا م بل 
راغب در كتاب مفردات كفته است " ولاء " (به صداى بالاى واو) و همجنين " توالى " به اين معنا است كه حاصل شود دو جيز 
يا بيشتر» از يكك جنس و بدون اينكه جيزى از غير آن جنس حايل شود. اين معناى لغوى ولاء و توالى استء و كاهى اين لفظ 
به طور استعاره و مجاز در قربى استعمال مى شود كه آن قرب از جهات زير حاصل مى كردد. 


." قربى كه از جهت مكان حاصل ميشود و كفته ميشود:" جلست مما يليه- نشستيم نزديكش‎ -١ 


؟- قرب از جهت نسبت. 
'- قرب از - جهت دوستى و فته مى شود:" ولى فلان- دوست فلانى". 
ع- قرب حاصل از نصرت و كفته مى شود:" ولى فلانا- يارى كرد فلان را". 


ه- از جهت اعتقاد. كفته مى شود:" فلان ولى فلان- هم عقيده و هم سوكند اوست". و در معناى نصرت بطور حقيقت اطلاق 
مى شود و همجنين در معناى مباشرت در كار و اختيار دارى در آنء و كفته مى شود:" فلان ولى لامر كذا- فلانى اختيار دار 
فلان كار است" و بعضى از اهل لغت كفته اند: ولايت (به صداى بائين واو) و ولايت (به صداى بالاى آن) به يكك معنا است» 
مانند دلالت و دلالت كه هر دو به يكك معنا استء و حقيقت ولايت عبارتست از بعهده كرفتن كار و منصوب شدن بر آن و" 


ولى " و "ولق " فر دو استعفال مي شويه هر اين 


مؤمن كفته مى شود ولى الله و ليكن ديده نشده كه بككويند مؤمن مولاى خداست,ء ليكن هم كفته مى شود" الله ولى 
ليق" وات ١‏ اللهايرلة الست و تالواط كويد اكز غري كنك" وى 11 وشري سرد عرد يدوه انك" 
عن " متعدى شدء بدانكه اقتضاى معناى ولايت را دارد و مقتضى است كه آن معنا در نزديكك ترين مواضعش حاصل شودء 
مكل اكركينايد كين كنت "وليك مف كنا" با كفت" وليك عي كن" ركنت" ولك وعيى كذ" يداك مواد ابست 
كه كوش خود يا جشم خود يا روى خود را نزديكك فلانى بردم» كما اينكه در قرآن هم بدون لفظ " عن" استعمال شده؛ مى 
فرمايك: 

" فلنْوَلتَك قِبلَهُ تَؤضاها" 1١‏ و نيز مى فرمايد:" فَوَلَ وََهَكك شَطْرَ الْمَسْجِدٍ الْحرام وَ حَئِتٌ ما كمع فَوَلُوا وجَوهَكع شَطْرَة" 237١‏ و 


ار ديدى كه با" عن " جه در ظاهر و جه در تقدير متعدى شد 


)١(‏ يس بزودى تو را بسوى قبله اى كه خوش آيندت باشد بر خواهيم كرداند. 


(1) يس بككردان روى خود را بسوى بخشى از مسجد الحرام» وهر جا كه بوديد بايد روى خود به! جانب آن بكردانيد. سوره 
بقره آيه 15. صفحهى 


ع١‏ 
بدانكه اقتضاى معناى اعراض و تركك نزديكى را دارد. )١١‏ 


وظاهرا نزديكى كذايى كه ولايت ناميده مى شود اولين بار در نزديكى زمانى و مكانى اجسام به كار برده شده آن كاه به طور 
استعاره در نزديكى هاى معنوى استعمال شده است. يس ظاهرا كفتار راغب در 


كتاب مفردات عكس حقيقت و غير صحيح بنظر مى رسدء زيرا بحث در احوالات انسانهاى اولى اين را بدست مى دهد كه 
نظر بشر نخست به منظور محسوسات بوده و اشتغال به امر محسوسات در زندكى بشر مقدم بر تفكر در متصورات و معانى و 
انحاى اعتبارات و تصرف در آنها بوده استء بنا بر اين اكر ولايت را كه قرب مخصوصى است در امور معنوى فرض كنيم 
لا-زمه اش اينست كه براى ولى قربى باشد كه براى غير او نيست مككر بواسطه او» يس هر جه از شؤون زندكَى مولى عليه كه 
قابل اين هست كه بديكرى واكذار شود تنها ولى مى تواند آن را عهده دار شده و جاى او را بككيرد. مانند ولى ميت كه او نيز 
همين طور استء يعنى همانطورى كه ميت قبل از م ركش مى توانست به ملاكك مالكيت انواع تصرفات را در اموال خود بكند 
ولى او در حال مركك او مى تواند به ملاكك وراثت آن تصرفات را بكند» و همجنين ولى صغير با ولايتى كه دارد مى تواند در 
شؤون مالى صغير اعمال تدبير بكند و همجنين ولى نصرت كه مى تواند در امور منصور از جهت تقويتش در دفاع تصرف كند 
واهممحتين خدائ تعالى كه ولى بذ كائقن أسكدو امون:ونيا'و اخزت انها زا تدايين مى تمايداو ذو انق كان جاو كشى ولارت 
ندارد» تنها اوست ولى مؤمنين در تدبير امر دينشان به اينكه وسائل هدايتشان را فراهم آورد و داعيان دينى بسوى آنان بفرستد 


و توفيق و يارى خود را شامل حالشان بكند» و ييغمبران هم ولى مؤمنينند. 


حدق وسوال لدان ) ولى ملام أت حون داواف متفين ابت ارقن 


يروردكار» و آن اينست كه در بين مؤمنين حكومت وله و عليه آنها قضاوت مى نمايد» و همجنين است حكامى كه آن جناب 
ويا جانشين او براى شهرها معلوم مى كنند زيرا آنها نيز داراى اين ولا-يت هستند كه در بين مردم تا حدود اختياراتشان 
حكومت كنندء و خواننده خود قياس كند بر آنجه كفته شد موارد ديكر ولايت راء يعنى ولاى عتق «3» و جوار «* و حلف و 
طلاق و 


(1)امفرودات رافك ع اد سا 


(0) كسى كه بنده خود را آزاد كند و از جزيه او تبرى نجويد با شروط ديكرى كه در فقه مضبوط است از آن بنده ارث مى 


برد: اين سببيت ارث را (ولاء عتق) كويند. 
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صفحه ى ١6‏ 


يسر عم وعدنو ولاتنت حودى سبحي دياق قنز وكا لان كدو اند" تزلرق الاذيان " اسقجه بعناف 
بشت كردق بع جاع اكه زوق خود عاك دشم كل وسكر وحجبهة جكة را اذازه و تدمز تماتده شت غوة بدان 
كرده يا به فرار مى كذارند و همجنين است" توليتم" يعنى اعراض كرديد و خود را به جهتى كه مخالف جهت آنست قرار 


داديد يا روى خود را جهت مخالف آن بركردانيديد. 


يس آنجه از معانى ولا-يت در موارد استعمالش به دست مى آيد اينست كه ولا-يت عبارتست از يكك نحوه قربى كه باعث و 
مجوز نوع خاصى از تصرف و مالكيت تدبير مى شودء و آيه شريفه مورد بحثء سياقى دارد كه از آن استفاده مى شود ولايت 


نسبت به خدا و رسول و مؤمنين به يكك معنا استء جه به 


يكك نسبت ولا-يت را به همه نسبت داده است و مؤيد اين مطلب اين جمله از آيه بعدى است:" فَإِنَّ حرْبَ الله هُمُ الْخالبُونَ " 
براى اينكه اين جمله دلالت و يا دست كم اشعار دارد بر اينكه مؤمنين و رسول خدا (ص) از جهت اينكه در تحت ولا-يت 
خدايند» حزب خدايند و جون جنين است يس سنخ ولايت هر دو يكى واز سنخ ولايت خود يرورد كار است و خداوند متعال 
براى خود دو سنخ ولايت نشان داده» يكى ولايت تكوينى كه آيات راجع به آن را ذيلا درج مى كنيم. دوم ولايت تشريعى كه 
به آيات آن نيز اشاره مى نماييم» آن كاه در آيات ديكرى اين ولايت تشريعى را به رسول خود استناد مى دهد و در آيه مورد 


[جهار دسته آيات شريفه در باره: ولايت تكوينى خداء ولايت تشريعى خداء ولايت رسول الله (ص) و ولايت امام على (ع)] 


-١‏ آياتى كه اشاره به ولايت تكوينى خداى متعال دارد. و اينكه خداى متعال هر كونه تصرف در هر موجود وهر رقم تدبير و 
به هر طورى كه خود بخواهد برايش ميسور و صحيح و روا است,. مانند اين آيات:" أم دوا ية قوق أفلئاة كاللهة قو ره" 
"١‏ و" ما لَكم مِنْ دُونهِ مِنْ وَلِيٌّ وَ لا شَفِيع أ قلا تَتذَّكِرُونَ " «" و" أَنْتٌ وَلِيبَى فى الذَّنيا و الْآخِرَه'" © و 


)١1(‏ نسبت يسر عمه راى ولاء و يسر عمو راى مولى كويند. 


(؟) بلكه به غير خداوند اوليايى براى خود اتخاذ كرده اند و حال آنكه اكر ولى بحقى راى 


مى خواستند او خداوند متعال است. سوره شورى آيه 3 
(*) از خداى تعالى كذشته براى شما ولى و شفيعى نيست آيا باز هم متذكر نمى شويد؟! سوره سجده آيه . 


)تحت ووىيى ولى م ندر هياو آخرت. سس وريه يوس يف آيه .٠١ ١‏ 


صفحه ى ١‏ 


وا ءه 


"فنا اله لَه مِنْ وَلِّ مِنْ بَعْده" )١١‏ ودر همين معنا مى فرمايد:' 'وَ نحن أقْرَبٌ إِلَيْهِ مِنْ بل الْوَرِيدِ" «"» و نيز مى فرمايد: 


بجت 5 
| أنَّ الله 


" واغلئروا أن الله كول عن الْمَوْءِ وَ كله" 2 وجه بسا آيات زير را هم كه راجع به ولايت به معناى نصرت است بتوان جزو 
هديق آنا قندوة حون تصترت مونوى ى خود كارف تعجرف الك و31 نات ابنها انق" ذلك ,أن الله قولى 'الديق 
ميا وَ أن الْكافِرِينَ لا مَؤلى لَهُمْ" ١‏ و:" فَإِنَّ اللّهَ هُوَ مَوْلاء "080 واين آبه:"" و كام هنا علينا ند العزينين" نم اكه نع 
مولى يا ولايت در آن نيست با اين وصف جون از جهت معنا از مقوله آيات فوق است بايد در زمره آنها بشمار آيد اين آيات 


دسئثه اول. 


-١‏ اما دسته دوم؛ يعنى آياتى كه ولايت تشريع شريعت و هدايت و ارشاد توفيق و امثال اينها را براى خداى متعال ثابت مى 


كسد آنا تير ااي فراركن: " الله وَِيُ الّذِينَ آمَنُوا يُخْرجَهُمْ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى التو رٍ" «© و" وَ الله وَلِيُ الْمَؤْمنِينَ " 0/١‏ الله 
0 ا ره "وَ ما كان لِمُؤْمِنِ وَ لا مُؤْمنِ إذا قَضَى الله رن 


1 «4) يس نتيجه اين دو دسته آيات اين شد كه دو سنخ ولا-يت براى خداى متعال هست يكى ولا-يت تكوينى و يكى 


6 


تشريعى و به عبارت ديكر يكى ولايت حقيقى و يكى ولايت اعتبارى. 


.65 يس بعد از خدا هيج ولى براى او نيست. سوره شورى آيه‎ )١( 
.18 (؟) يعنى ما از ركك كردن او به او نزديكتريم. سوره ق آيه‎ 
يعنى و بدانيد كه خداى تعالى حائل مى شود بين انسان و قلب او يعنى تا آنجا راه دارد. سوره انفال ايه تفة‎ )( 


نيست. سوره محمد (ص) آيه .١١‏ 

(0) جون كه خدا خودش يباور اوست. سوره تحريم آيه عع 

(©) خداست ولى كسانى كه ايمان آورده اند و لذا آنان را از ظلمات بسوى نور بيرون مياورد. سوره بقره آيه /101. 
(0) و خداوند راهنماى مؤمنين است. سوره آل عمران آيه /28. 

(8) و خداوند راهنماى يارسايان است. سوره جاثيه آيه 19. 


(9) اين صحيح نيست كه مرد مؤمن و زن مؤمنه اى بعد از آنكه خدا و رسولش براى آنها بامرى حكم فرمودند در كار خود 
اعمال سليقه و اختيار نمايند. و هر كس جنين كند يعنى در آنجه خدا و رسولش اختيار نموده عصيان ورزد البته ازراه حق 
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صفحه ى ١17‏ 


رسول خدا ثابت مى كند و قيام به تشريع و دعوت به دين و 


تربيت امت و حكومت بين آنان و قضاوت در آنان را از شؤون و مناصب رسالت وى مى داند» آنها نيز از اينقرارند:" الت 
الل لتر من أَنْْسِهعْ 1١"‏ ودر همين معناست آيه" إِن نا ليك الكتاب باحق إتخحكم : بِئنَ النّاس بما أراكك الله" 2 
" نك لَتَهْدِى إلى صراطٍ مُشْتَقِيمِ" 9” و آبه "شونا نهم بعلم آبات و كه و بعلمهع الكنات و الكمة ' رع و:" 


7 
ا 


لِبيْنَ لِلنّاس 0 سا ار 'وَ ما كان لِمَؤْنِ ولا مُؤْمنهِ إذا قَضَى الله و وقولة اما أن 
يحون لَه الْخيره مِنْ أَمْرهِغْ ' ' وو "و أن اكع يَعَهْع بها أَثرَلَ الله وَلا د تع أَهْواءَهُعْ وَ اخ ذَرْهُعْ أن يَفُْوى ء عَنْ بغض ما أَنْرَلَ 


الله ك1 (/). 


| 
“اما ولابك به معئائ نضرت كه براق تحداوند ات منابقا كفتيم معنا تذاوه كه وسول الله داراق ناباش و'ان مين جهت در 
آيات قرآنى هم براى آن جناب ولايت به اين معنا ثابت نشده است. بارى جامع و فشرده اين آيات اينست كه رسول خدا (ص) 
نيز داراى جنين ولا-يتى هست كه امت را بسوى خداى تعالى سوق دهد ودر بين آنها حكومت و فصل خصومت كند ودر 
تمامى شؤون آنها دخالت نمايد و همين طور كه بر مردم اطاعت 


)١(‏ ييغمبر سزاوارتر است به تدبير امور مؤمنين از خود ايشان و حكمش در ايشان نافذتر است از حكم خودشان. سوره احزاب 
آنه 6 


(1) ما بتو كتاب را به حق نازل كرديم تا بين مردم به آنجه خدايت ياد داده حكم كنى نه اينكه خائنين را 


تبرئه كرده و از آنان دفاع كنى. سوره نساء آيه .٠١8‏ 
() تو محققا بسوى راه نجات دعوت مى كنى. سوره شورى آيه ”م 


(؟) مبعوث كرد در ميان امت ها رسولى از جنس خود آنان تا آياتش را بر آنان بخواند و تزكيه شان كند و كتاب و حكمتشان 


بياموزد. سوره جمعه آيه ؟. 
(©) سوره نحل آيه 65. 
(*) سوره نساء ابه 64 

(0) سوره احزاب آيه ©". 


(8) اين دستور را هم داديم كه بايد در بين مردم به آنجه خدايت فرو فرستاده حكم كنى و بايد از يبروى هواهايشان بيرهيزى و 
زنهار بايد بر حذر باشى از اينكه تو رااز ياره اى از آنجه به سويت نازل شده كمراة و غافل' سارئد. سوره مائده آيه 68 


صفحه ى ١/8‏ 


خداى تعالى واجب كرده است اطاعت او نيز بدون قيد و شرط واجب است. يس ب ركشت ولابت آن حضرت بسوى ولايت 
تشريعى خداوند عالم استء به اين معنا كه جون اطاعت خداوند در امور تشريعى واجب است و اطاعت رسول خدا (ص) هم 
اطاعت خداست يس رسول خدا مقدم و يبشواى آنان و در نتيجه ولايت او هم همان ولايت خداوند خواهد بود. كما اينكه 
سني ]نا اناق كلانه اندي" البو للةزق اطيهر] اقول" ولد" وما كلق لقو د ولا تزه ذا تعن 


اي يه 0 


ع 


ا ل 
وَ رَسُوله ا 


ابى طالب (ع) ثابت مى كند و آنان آيات يكى همين آيه مورد بحث ما است كه بعد از اثبات ولايت 


تشريع براى خدا و رسول با واو عاطفه عنوان" الذين آمنوا" را كه جز بر امير المؤمنين منطبق نيست به آن دو عطف نموده و به 
يكك سياق اين سخن ولا-يت را كه كفتيم در هر سه مورد ولايت واحده اى است براى يرورد كار متعال» البته بطور اصالت و 


براى رسول خدا و امير المؤمنين (ع) بطور تبعيت و به اذن خدا ثابت مى كند. 


وأاكرمعتاى ولانت دراين يكك آيه نسيت :نه خداوند غير از مغنائ آن تست انه" الّذِينَ آمَنُوا " بود صرفنظر از اينكه اين يكك 
نحوه غلط اندازى و باعث اشتباه بود علاوه بر اين» جا داشت كلمه ولايت را نسبت به" الذين " تكرار كندء نا ولايت خدا به 
ل ل ل ين مطلب در اين آيه 
رعايت شده است: "كُلْ أن ير كم مُؤْمنُ بالل وَ يُؤْمنُ للْمَؤْمِنينَ " 0: معانطوتى كل مى يزو لفط يؤمن" را تكرار كرده 
براى اينكه هر كدام معناى بخصوصى داشت و نيز نظير اين مطلب در آيه" أطيعٌوا الله وَ أَطيعُوا الوَسُولٌ' "ون رسا لت 
ا ار ري يمقر ا 
خدا و رسول بود بايد در اين باره" الذين آمنوا" مى فرمود» و مفسرين هم به همين جور آيه را توجيه كرده اند» يعنى ولايت را 
به يكك معنا كرفته و كفته اند در خداى تعالى بطور اصل و در غير او به تبع مى باشد. 


كه حصرى كه از كلمه" انما" استفاده 


)١(‏ من كوكد اود وسؤل الله كوش .امت بكو ا كر كوش فق تصلق كتنذه دو سحق :انيت بار كوش خوين اسنت براق 
شما جه تصديق مى كلد خ داراو تصديق مى كتد مُؤمنين را. «سوره توبه آيهابر, 


صفحه ى ١9‏ 


مى شود حصر افراد استء كانه مخاطبين خيال مى كرده اند اين ولايت عام و شامل همه استء جه آنان كه در آيه اسم برده 
شده اند و جه غير آنان» جون جنين مظنه اى در بين بودهء آيه ولا.يت را منحصر كرده براى نام بردكان. ممكن هم هست به 


يكك وجه ديكر اين حصر را قصر قلب )١١‏ دانست. 


" الْذِينَ يُقِيهونَ الصَّلا وَ يُؤْنَونَ الزّكاة وَهُّمْ راكعُونَ" اين جمله بيان مى كند" الَذِينَ آمَُوا" را كه سابق بر اين جمله ذكر 


شده. و جمله" وهم راكعون" حال است از فاعل " يؤتون" وهم او عامل است در اين حال" راكعون". 


" ركوع "2 در لغت هيات مخصوصه اى است در انسانء و آن عبارت است از خميدكىء و لذا به بير مرد سالخورده اى كه 
بيشتش خميده» مى كويند شيخ راكع؛ يعنى بير خميده؛ و در عرف شرع عبارتست از هيات مخصوصه اى در عبادت. در قرآن 
مى فرمايد:" الرَاكعُونَ السَّاجِدُونَ " «" واين ركوع در حقيقت حالت خضوع و ذلت آدمى را در برابر خداوند مجسم مى 
سازد. 


جيزى كه هست در اسلام ركوع در غير نماز حتى براى خداوند مشروع نيست, بخلااف سجود كه در غير نماز هم مشروع 
استء و جون در ركوع معناى خشوع و اظهار ذلت هست كاهى همين كلمه را بطور استعاره در مطلق خشوع و تذلل و فقرى 


غير نيست بكار مى برند» مثلا مى كويند فلانى براى فلان ركوع كردء يعنى خود را كوجكك نمود و لو خم نشده باشد. 


"وَ مَنْ يَعَوَلَ الله وََسْولهُ وَ الَّذِينَ آمنُوا إن حِرْبَ اللِّهُمُ الَْالِبُونَ" تولى به معناى كرفتن ولى است و" الّذِينَ آمَنُوا" افاده 
عهد مى كند و در آن اشاره است به مؤمنين معهودء يعنى همان مؤمنين كه در" إِنَّما وفك" كراشم و جيل" ذا دهز الله 
هُمٌ الْغالِيونَ" در جاى جزاى شرط قرار كرفته و ليكن در حقيقت جزاء نيست و جزا در تقدير است واين جمله از باب بكار 
بردن كبراى قياس در جاى نتيجه در اينجا ذكر شده است تا علت حكم را برساند» و تقدير آيه جنين بوده:" و من يتول فهو 
الغالب لامنه من حزب اللّه و حزب الهم العالبوود هر ك عداو سول را ولى خود بككيرد غالب و بيروز است جون كه از 


حدنن نابي وعرت خذداويل سق ة غالت:است: . 


)١1(‏ در ياورقى صفحه (4) معناى قصر قلب و قصر افراد كذشت. 


(؟) سوره توبه آيه ؟7١١.‏ 


صفحه ى ٠١‏ 


بكك نحوه تشكيل و فشردكى باشدء و خداوند سبحان در جاى ديككر از حزب خود اسم برده؛ اتفاقا جايى است كه با مورد 
بحث مااز جهت مضمون شباهت دارد» جون فرموده است:" لا تح قَؤْماً يُؤْمِنُونَ بسالله وَ اليم الآخر يُوادُونَ مَنْ حادٌ الله وَ 


عه 


رَسُولَُ وَلَو كانوا آباءَهَم أؤ أَبْناَهُمْ أو إِخوائهُْ أؤ عَشِيرَتَهُمْ أوليك كت 


فى قُلُوبهمُ الِيمانَ وَ أَيدَهُمْ برُوح مِنْهُ" تا آنجا كه مى فرمايد: أولتيك حِرْبُ اللِّ ألا إن حرْبَ اللَِّ هم الْمُفِْحُونَ" 0١‏ و" فلاح" 
به معناى ييروزى و رسيدن بهامقضيك و متيلا برخواسته خويش استء و اين استيلاى بر مراد و فلاح همان است كه خداوند 
مدال فر ل حيله بودزين: ود ها براق تومت كران 5 اذهو 1 نهنا زاامشكل جه لوقا رك داذدى درفمروه اعرف" كذ لمر 
الْمُؤْمْنُونَ " و آياتى كه اين نويد را مى دهند زيادند و در همه آنها اين لفظ بطور مطلق بكار رفته و معلوم است كه" فلاح" 
مطلق هم رسيدن به سعادت را و هم رستكارى به نيل به حقيقت را و هم غلبه بر شقاوت و باطل و دفع آن را هم در دنيا وهم 
در آخرت شامل مى شود. اما در دنيا براى اينكه مردمى رستكارند كه مجتمعشان صالح و افراد آن مجتمع همه اولياى خدا و 
صالح باشند و معلوم است كه در جنين مجتمع كه يايه اش بر تقوا و ورع است و شيطان در آن راه ندارد مى توان مزه زندكّى 


واقعى را جشيده و به عالى ترين درجه لذت و برخوردارى از حيات نائل شد. 
وامادر آخرت براى اينكه جنين مردمى در آخرت در جوار رحمت خدايند. 
بحث روايتى [(رواياتى در باره صدقه دادن امام على (ع) انككشترى خود رادر حال ركوع و نزول آيات كذشته در اين شان)] 


در كتاب كافى از على بن ابراهيم از يدرش از ابن ابى عمير از عمر بن اذينه نقل مى كند كه او از زراره و فضيل بن يسار و 
بكير بن اعين و محمد بن 


مسلم و بريد بن معاويه وابى الجارود روايت كرده است كه حضرت ابى جعفر (ع) فرمود: خداى عز و جل رسول 


)١(‏ نمى يابى مردمى را كه ايمان به خدا و روز جزا بياورند ودر عين حال با كسى كه با خدا و رسولش دشمنى كند دوستى 
كنند كر جه اين دشمنان خدا يدرانشان و يا فرزندان و يا برادران و يا خويشاوندانشان باشند خداوند ايمان را در دلهاى ايشان 
(مؤمنين) قرار داده و آنها را با وحى از خود تاييد و تقويت فرموده (آنان را در آخرت در بهشتهايى كه از زير آنها نهرها 
زواشست :دزف اوزذز انان دن آن جاكاه جاوذائه :يشر من نرت هذا ان آثان راضئ:و آنان ان عدا زاقيين اند) انشان حوبت 


خداتنه كاه كه عدون عدا آرئ تنها حرف خدا رستكازاتتل سوزه مجادله أيه ١‏ 


زف سوره مؤمنون آيه .١‏ 


١١ صفحهى‎ 


وه و ائن كر ده ولانيت علق (ع) و إين بارا كاز قزعونة" لها ؤفك الله واوطولة و الذين أنثوا اذى مشو الضلهةار 
يؤْتَونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ" و نيز ولايت اولى الامر را هم بر امت اسلام واجب كرد و جون مردم نفهميدند مقصود از ولايت 
جيست رسول خدا را دستور داد تا بر ايشان ولايت را تفسير كند همانطورى كه معناى نماز و زكات و حج و روزه را تفسير 
فرموده است»ء وقتى اين دستور رسيد» رسول الله سخت يريشان شدء و ترسيد مردم از شنيدن اين فرمان از دين بيزارى جويند و 


مرتد شوند واو را تكذيب كنندء ناجار به خداى خويش رجوع كرد و خداى متعال هم اين آيه 


را نازل فرمود:" يا أَيّهَا الرَسُولَ بلغ ما أنْرِلَ إليك مِنْ رَبك وَ إِنْ لَمْ تفل فَما بَلَغْتَ رِسالتَهُ وَ اللهُ يَعصِمك مِنّ النّاس ". 


مردم ابلاغ كرد. دستور فرمود تا ندا كنند كه: 


" الصلاه جامعه" مردم آماده نماز شوند؛ آن كاه دستور يروردكار را مبنى بر ولايت على (ع) به مردم كوشزد نمود و فرمود تا 
حاضرين ماجرا زا به غائبين برسانتد» عمر بن اذيئه- راوى اين حديت- مى كويد: غير از ابى جارود ما بقى آنان كه من از آنان 
روايت را نقل مى كنم همه كفتند كه حضرت فرمود اين فريضه» آخرين تكليفى است كه از ناحيه آفريد كار جهان بسوى بشر 
فإول فين و نذارق ترود 1ئئذ" الوم كلك الكوح كوو تدك غلوكة يعض "أن كنا اماد باقر (ع) فرمود: خحداى 
تعالى مى فرمايد: بعد از اين ديكر فريضه اى براى شما مسلمين نازل نمى كنمء براى اينكه فرايض شما تكميل شد. )١١‏ 

ودر كناب تفشير برهان و كنات غايه المرام ا :دوق عليه الربحمه) روايت مى'كند كه اودر ذيل آيْه" إنّما وفك الله و 
رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمُوا" از ابى الجارود از حضرت ابى جعفر (ع) روايت مى كند كه فرمود: طايفه اى از يهود مسلمان شدند از 
آن جمله عبد الله بن سلام» اسد ثعلبه» ابن يامين و ابن صوريا بودند كه همكّى خدمت رسول خدا (ص) عرض كردند يا نبى 


الله حضرت موسى وصيت كرد به يوشع بن نون واو را جانشين خود قرار داد» وصى شما 


كنسكبي ا م لانن ويه ا رول واو ا كيف 


در ياسخ اين سؤال اين آيه نازل شد:" إِنّما وفك اللة ووجوولة و الذية موا انلدي ُقِيمونَ الصَّلاة وَ يُؤْنُونَ الرّكاة وَهُمْ 
راكعُونَ" آن كاه رسول خدا فرمود برخيزيد» همه برخاسته و به مسجد آمدند, مردى فقير و سائل داشت از مسجد بطرف آن 


م 1 ص 7١/14‏ حع. 


صفحه ى ”77 


كسى بتو جيزى داده؟ عرض كرد: آرىء اين انككشتر را يكك نفر همين اكنون به من داد» حضرت يرسيد جه كسى؟ عرض كرد 
آن مردى كه مشغول نماز استء يرسيد در جه حالى بتو داد؟ عرض كرد در حال ركوع» حضرت تكبير كفت. اهل مسجد همه 
تكبير كفتند» حضرت رو به آن مردم كرد و فرمود: يس از من على (ع) ولى شماست,ء آنان نيز كفتند ما به خداوندى خداى 
تعالى و به نبوت محمد (ص) و ولا-يت على (ع) راضى و خشنوديمء أن كافاى نانك قد" 3235 تنو الله ور شرلة 2 


الْذِينَ آمَنُوا فَإِنَّ حب اللَهِ هُمُ الْالِبُونَ" 07١ 0١‏ (تا آخر حديث). 


على بن ابراهيم قمى در تفسير خود مى كويد: يدرم برايم روايت كرد از صفوان از أبان بن عثمان از ابى حمزه ثمالى از 
حضرت ابى جعفر (ع) كه فرمود روزى رسول الله (ص) با جمعى از يهود كه از جمله آنها عبد الله بن سلام بود نشسته بودند. 


در راه به سائلى برخورد كه بسويش مى آمدء يرسيد آيا كسى بتو جيزى داده؟ عرض كرد: آرى آن شخص كه هم الا-ن 
مشغول نماز استء آن كاه رسول خدا (ص) نزديكك شد و ديد كه او على بن ابى طالب است. «") 


مؤلف: همين روايت را عياشى در تفسير خود از آن حضرت نقل نموده. «©» 


وراد اسالى اقنيت لوضيى رفون الله لعلنه) اطق كلت كو وده اطي رب تكياه ند لدت تتفنا رتفي فليا برا فق 
روايت كرد از ابو الحسن على بن محمد كاتب اوء كفت براى من حديث كرد حسن بن على زعفرانى از ابو اسحاق ابراهيم بن 
مع قن ا مخمد ين علن ار عباس ابن عبد اللمعيري العبة رفسي رم ابره عند يشكرى اعون يعني اللغذاز 
يدرش از جدش ابو رافع كه كفت روزى من وارد بر رسول الله (ص) شدم در حالى كه آن جناب خواب بود و مارى در 
طرف ديكر خانه آن حضرت بحشم مى خورد من به ملاحظه اينكه نكند آن حضرت از سر و صداى من بيدار شود از كشتن 
مار كراهت داشتمء و خيال كردم كه آن حضرت در آن ساعت در حال كرفتن وحى بودء ناكزير براى اينكه مبادا اين مار به 


آن 

.58١ ص‎ ١ تفسير البرهان ج‎ )١( 
.٠١7 نقل ازغايه المرام ص‎ )0( 
.17١ ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )5( 


ار لطت الف فت 0 ص ا" 1 


صفحه ى 77١‏ 


حالتق: كه ايه" 


نما وَِِكمٌ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَذِينَ آمَنُوا"'- تا آخر آيه- را مى خواند. 


آن كاه فرمود: حمد خداى را كه نعمت را بر على تمام كرد و كوارا باد بر على فضيلتى كه خدا به او ارزانى داشتء آن كاه 
از من يرسيدند اينجا جه مى كنى؟ من داستان مار را بر ايشان عرض كردمء بمن فرمود بكش آن را من آن را كشتم. آن كاه 
فرمود اى ابا رافع جككونه اى تو با مردمى كه با على مقاتله مى كنندء با اينكه او بر حق و آن قوم بر باطلند؟ جهاد در ركاب 
على (ع) حقى است از حقوق خداى متعال» و هر كس قدرت بر آن نداشته باشد بايد به قلب خود دشمنانش را دشمن بدارد. 
و آرزو كند اى كاش مى توانستم در اين جهاد شركت كنم كه در اينصورت جيزى بر او نيست»ء و خداوند همين نيت را جهاد 
امكيف اسع ع كر همي كول للها داف تمان بخواهيد كه اكر من آن زمان و آن مردم را دركك كردم مرا بر 


قتال با آنها قوت و نيرو دهد. 


رسول خدا (ص) دست به دعا برداشت و حاجتم راز خدا خواست آن كاه فرمود: براى هر ييغمبرى امينى است و امين من ابو 
رافع است. ابو رافع مى كويد وقتى كه يس از مركك عثمان مردم با امير المؤمنين على (ع) ببعت كردند و طلحه و زبير نقض 
بيعت نموده و خروج كردندء بياد فرمايش بيغمبر افتادم» لذا خانه ام را كه در مدينه بود با زمينى كه در خيبر داشتم فروختم و 


خودم و بجه هايم در ركاب آن جناب بيرون آمدم به اين اميد كه 


شايد در ركابش شهيد شوم, ليكن موفق نشدم تا آنكه با آن جناب به بصره آمديم و همجنين زنده بودم تا آن جناب به صفين 
رفت» من نيز در اين جنكك و جنكك نهروان شركت داشتم؛ و همه جا در خدمتشان بودم, تا اينكه شهيد شدند؛ من نيز به مدينه 
بركشتم در حالى كه ديكر در آن شهر كه وطن من است خانه و زمينى نداشتم» حسن بن على (ع) زمينى را كه در ينبع داشت 
به من واككذار نمود» و نيز يكك قسمت از خانه يدر بزركوارش امير المؤمنين (ع) را به من داد» و من با زن و بجه ام در آنجا 
منزل كردم .)١١‏ در تفسير عياشى به اسناد خود از حسن بن زيد از يدرش زيد بن حسن از جدش روايت مى كند كه كفت: 
شنيدم از عمار ياسر كه مى كفت: در هنكام ركوع نماز مستحبىء سائلى برابر على بن ابى طالب ايستاد» حضرت انككشتر خود 


را بيرون كرده و به وى دادء آن كاه نزد 


االاتل77وصمصب0بيب ل ير لص يبب الت 1د قرا 101 ح ع 


صفحه ى ١5‏ 
معن اهلتوةةاينعان كو را كته شيرف كذسة كان آنه نارل شد" المازافكة الله واوشولة ب" رسال الله رمن ) ]هنذا 
بر ما تلاوت نمود و سيس فرمود: هر كه من مولاى اويم على مولاى اوست. بار الها دوست بدار هر كه على را دوست بدارد و 


دشمن بدار هر كه على را دشمن بدارد .)١١‏ 


و در تفسير عياشى از مفضل بن صالح از بعضى از اصحابش از امام محمد باقر و يا امام جعفر صادق (ع) نقل مى كند كه 


فرمود: وقتى آيه" 


نما وَلِيكُمْ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَِينَ آمَنُوا' ل 
شدك: "الها ارول نا ال لبك رك .." يس در روز غدير خم قضيه را عملى نمود. زفق 


باز در تفسير عياشى از ابى جميله از بعضى از اصحابش از امام محمد باقر يا امام صادق (ع) نقل مى كند كه فرمود: رسول خدا 


(ص) فرمود: خداوند به من وحى فرستاد به اينكه جهار نفر را دوست بدارم: على, ابا ذر» سلمان و مقداد. راوى مى كويد: 


ا ا ا ال ل اين همه آيات 
مانند" ' إنّما وقكة الله واوقرلة ونين تر" ومانند" ااه أطيكوا وقول و أولى لكي" نازل شد آيا كسى جز 
ل دلرو ان | لالع نان اسن اا كرد قبي قاور ل امل الك احا راك لاسر ا 
بيرسد در شان كيست. (”) 


و درغايه المرام از صدوق (رحمه الله عليه) نقل مى كند كه وى به اسناد خود از ابى سعيد وراق از يدرش از جعفر بن محمد 
ففها د[ عقوف وارواف تبكر د كرسي مود و هه كنات “كه اوميول الله القن ور سقط د توده بو افقلا امن كفنا اردكه 


فرمود: اى ابا بكر تو را به خدا سوكند آيا ولايتى 


كة قرين ولآنث دا و.رسول است :ذز آنه زكات ولايت مق اسث باولايت تو؟ كفت يلكه ولايت تو است. 088 


.179 ص "اح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
.15١ ص 78ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )0( 
.15١ ص 78ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )©( 


١0 صفحهى‎ 


وشيخ در كتاب مجالس به اسناد خود از ابى ذر (رضوان الله عليه) نقل مى كند حديث قسم دادن على (ع) عثمان و زبير و 
عبد الرتحمق نن عو وسعد بق ابن وقاض را ذو رول شوري».وداننتاة احتجاح آن حضرتؤزا با تاميرف كان بو اسعدلال لوبراابه 
الوص كوول اندض د وا ونه تير او لز قودو رو تطيد بق يه :اشرو كان ورم شائعة ]اراز مله 1خ احكيا عانق 
يكى همين آيه مورد بحث ما استء كه امام قسمشان مى دهد و مى فرمايد آيا كسى در بين شما مسلمين غير من هست كه در 


حال ركوع زكات داده و آيه قرآن در حقش نازل شده باشد؟! ممكيى غرمن كردند نه. )١١‏ 


مساله جبر و تفويض نامه اى بسويشان فرستاده» در آن نامه فرموده همه امت و بدون اينكه احدى مخالف يافت شود اعتراف 
دارند كه قرآن كتابى است به حق و در آن شكى نيستهء بنا بر اين تمامى فرق مسلمين در اينكه در باره قرآن حرفى ندارند 


مصيبند» و در تصديق آنجه خداى تعالى فرستاده محقند و در حقيقت خداوند همه امت را در اين مساله به 


راه راست هدايت نموده است و اجتماعشان بر اين مطلب اجتماع بر ضلالت نيست» رسول الله (ص) هم اكر فرموده:" لا تجتمع 
امتى على ضلاله " معنيش اين بوده؛ نه آن تاويلا-تى كه يكك عده جاهل براى اين كلام كرده اند و نه كفته هاى يكك مشت 
معاندى كه قرآن را به يشت خود انداخته و دنبال احاديث مجعول و دروغى را كرفته و عقائد ساختكى و مهلكه اى را كه 
مخالف صريح آيات قرآن است بيروى كرده اند. 

از خداوند متعال در خواست مى كنيم كه موفق به نمازمان نموده؛ و ما را به راه رشد هدايت فرمايد. آن كاه امام فرمود بنا بر 
اين اكر قرآن كريم موافق با خبرى بود و صدق آن خبر را كواهى نمود بايد آن خبر را اخذ و بر طبقش عمل كرد و اكر خبر 
ديكرى از همان اخبار مجعوله و دروغى كه كفتيم معارض با اين خبر شد نبايد به آن اعتنا كرد. جون مخالفت كتاب» خود 
دليل روشنى است بر اينكه اين خبر از ناحيه مقدسه معصوم صادر نشده. و ساخته دست معاندين و مايه كمراهى استء وقتى 
اين مطلب روشن شد اينكك مى كوييم يكى از صحيح ترين اخبارى كه قرآن كريم كواه بر صحت آنستء خبرى است كه 
تمامى فرق مسلمين اتفاق دارند كه از ناحيه مقدسه رسول خدا (ص) صادر شده است. 


اين حديث شريف است كه آن جناب فرمود " انى مستخلف فيكم خليفتين 





صفحه ى 7 
كتاب الله و عترتى؛ ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى وانهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض" و اين مضمون با الفاظ 
ديكرى هم 


نقل شده وآن اينست:" انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى و انهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض ما ان 
تمسكتم بهما لن تضلوا" و تقريبا حاصل معناى اين حديث شريف اينست: من در بين شما دو جيز كران به جانشينى خود مى 
كذارم» يكى كتاب خداوند و يكى عترتم و اهل بيتم» و اين دو هركز از هم جدا نخواهند شد تا بر لب حوض وارد بر من 
شوند و شما بعد از من مادامى كه به آن دو تمسكك جوييد ه ركز كمراه نخواهيد شد. 


آن كاه امام هادى (ع) مى فرمايد: اين يكك مضمونيست كه به دو عبارت نقل شده و ما بعنوان مثال آن را ذكر كرديم» و مى 
بينيم كه كتتاب خداوند موافق آنست و بر طبق آن نص صريح دارد» و آن اينست كه مى فرمايد:" إِنّما وَقِكُمٌ اللَهُ وَ رَسُولَُ و 


الرون افوا الدرة يفقوة الخقلاة ويزتوة از كه و هركتو" 


يس اين حديث شريف از احاديثى است كه بايد آن را اخذ كرد و به آن عمل نمود و راجع به اين كلمه از آيه هم كه فرمود" 
لين آمو" باز بايد بننا: ان كعات خا ويا از الماع امت دست آووه كه عراف ال آن كيسعم و مى نيم كدامتجمع عليه نين 
لما واامل تحديث ازاهمه فرق اسلام آسست كه مراد.از" الذي آمنوا" تسها وثنها امير المؤمنين (ح) أست كه اتكشعر جود يرا 
تصدق داد در حالى كه در ركوع نماز بود» ازاين رو خداوند ياس عملش را نككهداشته واين آيه را فرستاد» و مى بينيم كه 


رسول خدا (ص) او 


رااز بين همه اصحاب خود به كلمات ذيل اختصاص داده و امر ولا-يتش را آشكارا ساخت و فرمود:" من كنت مولاه فعلى 
مولاه اللهم و ال من والاه و عاد من عاداه" ١١‏ و نيز فرمود:" على يقضى دينى و ينجز موعدى و هو خليفتى عليكم بعدى" "7١‏ 
ونيز روزى كه او را خليفه خود در مدينه قرار داد و خود به سفر رفت در ياسخ على (ع) كه از نرفتن به ميدان جنكك ناراحت 
بود و:فرض كز آباامرا براق زن هااواينة غات كذارئ؟ فرموة:" اها تررضى ان تكون مت تمتزلة هازون مخ :موسئ الا انه لا 
نبى بعدى؟ " 0"). 


)١(‏ هر كه من در زند كيم مولاى او بودم يس از من على مولاى اوست بار الها دوست بدار كسى را كه دوست بدارد على راء 


ودشمن بدار كسى را كه دشمنش بدارد. 
() على قرض مرا مى دهد و يس از من به وعده هاى من وفا مى كند واو است خليفه من بر شما يس از خودم. 


(9) آيا خشنود نيستى به اينكه نسبت به من مقام هارون نسبت به موسى را داشته باشى؟! با اين تفاوت كه يس از من ييغمبرى 
تخواهد بود. ‏ سس سي”'ي©ُيم م مسسصسم صفحهى 


7/ 


بنا بر اين مى فهميم كه قرآن كريم به صدق اين اخبار شهادت داده؛ و اين شواهد را بر ولايت على (ع) محقق دانسته» يس بر 
امت لازم مى شود كه به آن اخبار و آياتى كه كواه صدق آن اخبار است اقرار كنند» جه وقتى كتاب خدا كواه صدق آنها بود 
و اخبار بر طبق احكام قرآن حكم نمود ديكر سزاوار نيست كسى به آنها اقتدا نكند مكر 


اينكه در بى دركك حقيقت نباشد» و اهل عناد و فساد باشد.١١)‏ 


ودر احتجاج حديثى از امير المؤمنين (ع) نقل مى كند كه فرمود: منافقين به رسول لله عرض كردند آيا بعد از واجباتى كه تا 
كنون يروردكارت بر ما واجب فرموده تكليف ديككرى هنوز مانده يا همه تكاليف بيان شده؟ اككر هنوز واجبى مانده بفرماييد تا 
خاطر ما آسوده شود و بدانيم كه ديكر تكليفى جز آنجه در دست داريم نيست. در ياسخ اين سؤال كه منافقين كردند خداى 
عالق بق آبةواتازل قرمؤة: "كل نما أعطلكع بردو" يع يكومق شما زايد يك جع تدم :دهع وإمراذ ال آن ركف جيد 
ولالنت أت آن كاه آله" نما وفك الله و رهولة والذيق موا الذي يققوة القلة وايؤثوة الكاه ومع رفوك" درربيان 
آن نازل شدء ودر بين امت هيج اختلا-فى نيست كه در آن روز و قبل از آن كسى از مسلمين جز يكك نفر در ركوع صدقه 
نداده (تا آخر حديث) (075. 


شيخ مفيد (رحمه الله عليه) در كتاب اختصاص از احمد بن محمد بن عيسى از قاسم بن محمد جوهرى از حسن ابن ابى العلا 
روايت مى كند كه وى كفته: 0 آيااطاعت اوصياى ييغميران واجب است؟ فرمود آرى 
لا "اطكو الل و أطيكوا الو مول :و أولى الأش متك ' رد 


و 
2 فر و9 بر 


فرموده: " إنّما ويك ال ول النوة اموا القرة لفتكرة العنافه 2 يُؤْتَونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعونَ' .م 


ذولت! الكورانت را هخ عرق رضي الله عليه رفير كافق از 


حسين بن ابى العلا «©» و روايت ديكرى قريب به اين مضمون از احمد بن عيسى از آن جناب نقل كرده «©) است» 


(1) به نقل ازغايه المرام ص ٠١4‏ ح 15. 


() اختصاص مفيد ص /ا77. 


8ف مح ماسوو ا ف 1 ص ١/17‏ ح 37 


صفحه ى 7 


واينكه امام صادق آيه اى را كه در حق شخص امير المؤمنين (ع) نازل شده به همه ائمه اهل بيت (ع) نسبت داده اند از اين 


وأ زتفسين تعلق تقل شده كه مى كفته اسث: ابو الحسق متحمد بن قاسم فقيه مرا خير :اد اوتعبف اللّهين احمد شعزاتى ا لايق 
على احمد بن على بن رزين از مظفر بن حسن انصارى از سرى بن على وراق از يحيى بن عبد الحميد جمانى از قيس بن ربيع 
ا اغمش :از عبابه بن ربعى كه كفت ووز عبد الله عباس كنار زمزم نفسته و برائ مرم ديت مى كرف و مرئب فى كوت " 
قال رسول الله ص "." قال رسول اللّ ص" تا اينكه مرد عمامه بسرى كه با عمامه اش صورتش را يوشانيده بود نزديكك آمد و 
ع افكة كدان عبالن لتق كفيك "فالا رسول: الله أفين "درفن را ل ختوافك' او ري كفنت" قال مول اللدوض '" و مجلا 
مى خواند» ابن عباس يرسيد تو را به خدا سوكند بكو ببينم كيستى؟ ابن ربعى مى كويد ديدم عمامه رااز صورت خود كنار 


وهر كس مرا نمى شناسد بداند كه من جندب بن جناده بدرى ابو ذر غفاريم, با اين دو كوش خود از رسول خدا (ص) شنيدم 
واكر دروغ بككويم خداوند آن دو را كر كند و بااين دو جشمم ديدم واكر دروغ بككويم هر دو را كور كند» شنيدم كه 
فرمود:" على قائد البرره و قاتل الكفره» منصور من نصرهء مخذول من خذله- على ييشوا و زمامدار نيكان استء على كشنده 


كافران اسك على كمى ابت كه ياورفن را عداوتك تمرك هى "دهد و دشنن راع اخدلان من دفن . 


هان اى مردم حالس كفرو رف اد تزوقها يسول الل (ص) نماز ظهر مى خواندم سائلى در مسجد از مردم جيزى سؤال كرد و 
كسى يدوق حزق تذاد ساكل دست غود رابه آسمان بلند كرد و كفت: دابا تو شاهد باش كدامن دن ميحد رسول تو 
سؤال كردم و كسى به من جيزى نداد» در همين حالى كه او شكوه مى كرد على (ع) در ركوع بود با نكشت كوجكك دست 
راست خود اشاره به سائل كردء سائل نزديكك رفته و انككشتر را از انككشت آن جناب بيرون كرد اين را هم بككويم كه على (ع) 
همواره انككشتر را در آن انككشت مى كرد. بارى لله (ص) ناظر تمامى اين جريانات بود و لذا وقتى نمازش تمام شد سر 
بسوى آسمان بلند نمود وعرض كرد: بار الها موسى از تو خواست تا شرح صدرش دهى و كارهايش را آسان سازى, و كره 


از زبانش بككشايى تا مردم كفتارش را بفهمندء و نيز در خواست كرد هارون را كه برادرش بود وزير و ياورش 


قرار دهى و با وى يشتش را محكم نموده و او را در كارها و ماموريت هايش شريكك سازىء و تو در قرآن ناطقت ياسخش را 


عن ااال لل ل لل لل ل ل ل ل تت ل سي بفحة ف 59 


داده اى: بزودى بوسيله برادرت تو را در كار نبوت كمكك مى دهيم و براى شما نسبت به آيات خود سلطنتى قرار مى دهيم تا 


به شما دست تيابنك. 


وزيرم قرار بده و به اين وسيله يشتم را محكم كن. آن كاه ابو ذر كفت: رسول الله هنوز دعايش در زبان بود كه جبرئيل از 


ناحيه خداى جليل به حضورش آمد و عرض كرد: اى محمد بخوان. يرسيد جه بخوانم؟ ابو ذر مى كويد جبرئيل كفت اين آيه 


3 و 
5 


را بخوان:' إِنّْما وَلِيِكمٌ الله وَ رَسُولَهُ وَ الذِينَ آمَنُوا الذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤْتونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ " .0١١‏ 


واز كتاب جمع بين الصحاح السته تاليف زرين نقل كرده كه در جلد سوم در تفسير سوره مائده آيه" إنّما ويك اله و 
..."از صحيح نسايى از ابن سلام روايت كرده كه كفت: نزد رسول خدا (ص) رفته وعرض كرديم قوم و قبيله ما با ما بخاطر 
اينكه خدا و رسولش را تصديق كرديم مى ستيزند و سوكند خورده اند كه با ما همكلام نشوندء بدنبال اين شكايت ما بود كه 
كلذ" إنسا وفك الله ورغولة والذيق آعثرا الذي يمون الاخه و يؤثوة الزه ونع راكمون "فال فيد: آنا اه بلال براى 
نماز ظهر اذان كفتء مردم همه به نماز ايستادند» بعضى 


در حال ركوع و بعضى در سجده ديده مى شدند و بعضى هم مشغول سؤال بودند» در اين ميان سائلى از كنار على كذشت آن 
جناب انككشتر خود را در حال ركوع به وى داد» سائل جريان را به رسول الله (ص) عرض كردء رسول الله (ص) رو به همه ما 
نمود واين آيه را تلاوت كرد:" إِنّما وَِيِكمُ اللهُ وَ رَسُولَهُ وَ الْذِينَ آمَنُوا الْذِينَ يُقِيمُونَ الصّلا وَ يؤْنُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ وَ 


مَنْ يَتَوَلَ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا قَإِنَّ جزْب الله هم الْغالبُونَ". ١‏ 


وابن مغازلى شافعى در تفسير آيه مورد بحث در كتاب مناقب خود بطور اجازه (نه سماع) نقل مى كند از ابو بكرء احمد بن 
ابراهيم بن شاذان بزاز از حسن بن على عدوى از سلمه بن شبيب از عبد الرزاق از مجاهد از ابن عباس كه در تفسير آيه مورد 
بحث ما كفته كه اين آيه در حق على (ع) نازل شده است 037. 


.١ ح‎ ٠١6-١١ نقل ازغايه المرام ص‎ )١( 
ح ؟.‎ ٠١6 (؟) نقل ازغايه المرام ص‎ 


77س 1 1ص 1 1117 حم 
صفحه ى ٠١‏ 

ناراكو كوةة انبهذ اعوية 1 مكشن طاوانا الو االقيده دوين عبر الله د ردب اكمس رق اتحنك عكر فاق لذ 

محمد بن عثمان بن ابى شبيه از عباده از عمر بن ثابت از محمد بن سائب از ابى صالح از ابن عباس نقل مى كند كه كفت 


روزى على (ع) در حال ركوع بود كه مسكينى نزدش آمد آن جناب انككشتر خود را به وى داد يس از آنء رسول الله 


(ص) از سائل يرسيد جه كسى اين انككشتر را بتو داد؟ عرض كرد اين مردى كه در ركوع است. دنبال اين ماجرا اين آيه نازل 


قنك" إنما ولكة اللو وسؤلة 5 التاق امنوا يب" 103 


5 
ب ع 


واكدادو شير فطانة الما عدا دن مسدرة يلار الطرن العا دووف ند كنف كه | "المت ع بن عن للشو واه برا 
روايت كرده از محمد بن جعفر بن محمد عسكرى از محمد بن عثمان از ابراهيم بن محمد بن ميمون از على بن عابس كه وى 
كفته اسك: ووز من ودابومريم وازد. كديع بر عبد الله بن عطاء ابو.مريم ارو تعواهش كر كه بعديثى .را كه سابقا اذ ابى 
جعفر برايش نقل كرده بود بار ديكر براى على بن عابس نيز نقل كند او كفت من نزد ابى جعفر نشسته بودم» ديدم كه يسر 
غيد اللمين سلا ودا شد اذ آابى تجعف ر يرسيلا بدا يرا قذايت كند ابن .بسي مان كس نانيك كه عله كران وآ مى دانده كفت: 


نهه آن امام شما على بن ابى طالب است كه آياتى از قرآن كريم در باره اش نازل شده. مانند آيه وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلَمُ الكتاب" و 
آي" أ فَمَنْ كان عَلى بَيْنَدِ مِنْ به وَ يتْلَوهُ شاهددٌ مِنْهُ" و آيه" إِنّما وَلِيْكمُ الله وَ رَسْولهُ وَ الّذِينَ آمَنُوا الَذِينَ يُقيمُونَ الصّلاءَ وَ 
و الرّكاة وَ هُمْ راكعُون ". 27١‏ 


ىحى. 


واز خطيب خوارزمى نقل شده كه كُفته است معاويه به عمرو بن عاص نامه نوشته بود واو در جوابش جنين نوشت: اى معاويه 


تو خودت خوب مى دانى حقدر آيات قرآنى را كه خود مى خوانى 


دوفضائل اوست و كسئ در آن آباث با او شريك و عمباز نسثة»ماندد أيه" يُوفون بانَذْر" "0و آبنه” إنما وفك الله و 


5 #8 وو 
تلوة شاهدد منه 


- 


رَسُولهُ وَ الذِينَ آمَنُوا الذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاءَ وَ يُؤْنُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعونَ" و آيه" أ فَمَنْ كان عَلى بَيْنَهِ مِنْ رَيّهِ وَ 
وكية كنلو"' موق تو داف نان در ياوه أشن موده" تحال عد فوا ندا عاهدو] الله “وق ونه بم فرسادلة 


(؟) نقل ازغايه المرام ص ٠١6‏ ح ". 
(*) سوره دهر آيه 8. 


(6) آيا بنا براين كسى كه راجع به يرورد كار خود هم از ناحيه عقل خود و هم از ناحيه كتابهاى آسمانى قبل برهان و شاهد 


دارد مثل كسى است كه داراى آن نيست؟!! سوره هودء آيه .١1/‏ 


(0) بعضى از مؤمنين كسانى اند كه وقتى با خداعهد مى بندند به آن وفامى كنند. سوره احزاب» آيه "73,. 
صفحه ى ”١‏ 


م 


"قل لا أستلكم عَلَيِهِ أخر إلا الْمَوَدهَ فى الْقَوْبى -0١١‏ يعنى بكو من از شما بر رسالت خود مزدى نمى خواهم مكر همين را كه با 
نزديكانم مودت كنيد". 


و نيزاز او نقل شده ازابى صالح از ابن عباس كه كفت عبد الله بن سلام با يكك عده ديكر از يهوديهايى كه به اتفاق هم ايمان 
آوردند شرفياب شدند خدمت رسول الله وغرض كردتد خانه هاى ما دور است جز حضور تو جابى نداريم كه در آن معالم 
دينى خود را ياد بككيريم و اقوام ما وقتى ديدند ما به خدا و رسولش ايمان آورديم ودر نبوتش تصديقش كرديم ما را تركك 
كفتند و با 


خود قسم ياد كردند كه با ما مجالست نكنند و به ما زن ندهند و از ما زن نككيرند و با ما هم كلام نشوند و اين بر ما خت و 
كران امة وول هدايق انرا بزايشاق تلذوت فرموة: 


2 


" إِنّما وَلِيِكمُ الله وَ رَسُوَله ..." آن كاه رسول خدا (ص) از منزل به عزم مسجد بيرون رفت و در حالى كه مردم مشغول ركوع 
و سجود بودند وارد مسجد شدندء در اين بين» جشم آن جناب به سائلى افتاد» روى به سائل كرد و فرمود آيا كسى به تو جيزى 
داده؟ عرض كرد: آرى انكشترى از طلالك حضرت يرسيد جه كسى انكشتر را بتو داد؟ عرض كرد آن مردى كه ايستاده- با 


دست اشاره به على بن ابى طالب (ع) نمود- رسول خدا يرسيد در جه حالى بتو داد؟ 


عرض كرد در حال ركوع. حضرت تكبير كفت و اين آيه را تلاآوت نمود" وَ مَنْ يَتَوَلَّ | ول الاي نَّ آمَنُوا فإنَّ جرت 
الله هُمُ الْابُونَ" آن كاه حسان بن ثابت اين اشعار را ونان افق تاخر اسراو ا 


ابا حسن تفديكك نفسى و مهجتى #+ 2 #* و كل بطى ء ء فى الهدى و مسارع "١‏ 
ايذهب مدحى و المحبين ضائعا * ا #* و ما المدح فى ذات الا له بضائع؟ ع" 


فانت الذى اعطيت اذ كنت راكعا * د ** فدتكك نفوس القوم يا خير راكع ١‏ 0م 


بخاتمكك الميمون يا خير سيد #** و يا خير شار ثم يا خير بائع )2١‏ 


(؟) نقل ازغايه المرام ص .٠١8‏ 


(© اى ابا حسن فداى تو ياد جسم و جان من و 


جسم و جان همه عالم؛ جه آنان كه در راه هدايت كند سير مى كنند و جه آنان كه به سرعت يبش مى روند. 


(6) آيا اين مديحه من و مديحه (دوستدار تو) ضايع و بى نتيجه خواهد شد؟! حاشا مدحى كه در راه رضاى خدا (نه به اميد 


جايزه) كفته شده ضايع و بى اجر باشدك. 
(0) يا على تو آن كسى هستى كه در حال ركوع عطا فرمودى. جانهاى مردم فداى تو باد اى بهترين ركوع كننده. 


(5) عطافرمودى انكّشتر مباركت رااى بهترين سرور واى بهترين خريدار واى بهترين فروش نده در راه خدا. 


صفحه ى ”77 
فانزل فيكك الله خير ولايه و بينها فى ميك ينانق الشرائع للق 


و حموينى نسبت مى دهد به ابى هدبه ابراهيم بن هدبه كه او كفته انس بن مالكك به او خبر داد كه سائلى به مسجد رسول الله 
(ص) در آمد در حالى كه مى كفت كيست قرض دهد به خدايى كه اينقدر توانا هست كه بتواند قرض خود را بدهد و اينقدر 


باوفا هست كه در دادن قرض خود مسامحه نورزد؟ 


على (ع) در همين حال مشغول نماز و در حال ركوع بود كه دست خود را به يشت سر برد و با اشاره به فقير كفتء بكير اين 
انككشتر را و از انككشتم بيرون كنء در اين ميان رسول الله (ص) رو به عمر كرده و فرمود: اى عمر واجب شد. عمر عرض كرد 
يدر و مادرم فدايت باد جه جيز واجب شد؟ فرمود بهشت برايش واجب شدء به خدا سوكند از دستش در نياورد مكر اينكه 


خداوتك اوراز كتاهانش بيرونشن كشبد. 073 


ونيزازاواز 


زيد بن على بن الحسين از يدرش از جدش (ع) است كه كفت شنيدم از عمار ياسر (رضى الله تعالى عنه) كه مى كفت: 
روزى سائلى در برابر على بن ابى طالب (ع) ايستاد در حالى كه او در ركوع نماز مستحبى بود. انككشتر خود را از انككشت در 
رةه نهائل :داة؟ أن كام لرموسول اللدارضن ) امد و دقان عورد وا ادران :قل كرف جيرف كتمع كارن الخار ل" 


إنّما وَلِيْكمُ الله وَ وَسُولَة ..." رسول الله (ص) آيه را تلاوت نموده و فرمود" من كنت مولاه فعلى مولاه" 0. 


از حافظ ابى تغيم از انى زبيي را جابزاووايت شده كة كقت؛ عبد اللّه بن سلام با قوم شرقياب شدئد نزد وسول الله (ص) و 
ازاين قسمت شكوه داشتند كه يهوديها به جرم اينكه آنها مسلمان شده اند از آنان اجتناب مى كنند» حضرت به ايشان فرمود 
ححنين كيذ بلكه سات رااسويم كاده مااوارة مسح خناديم ا سائلق ينذا كزذه وانزد سول الله (ص) سيم كه نا كاد 
سائلى خود نزد آن جناب آمد. حضرت يرسيد كسى بتو جيزى داده؟ عرض كرد آرى به مردى كذشتم كه در حال ركوع 
الككشتر خود راابه من داده فرمود با من بيا و آن شخص را نشائم بذهء عبد الله بن سلام مى كويد به اتفاق رسول الله (ص) و 
آن سائل رفتيم ديديم على بن ابى طالب به نماز ايستاده» سائل اشاره به على 


)١(‏ بياس همين عطاى در حال ركوعت و در باره اين عملت بود كه خداوند دستور بهترين ولايت را برايت نازل نموده و آن 


رادر قرآن 


مجيد در خلال بيان شرايع محكم دين بيان فرمود. 


0 و" تق لزغ ااي لمرام ص ٠١8- ٠١8‏ حل ديث ١١"‏ م١‏ -115, 
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كرد و كفت: اين شخص بود. يس آيه شريفه" إِنّما وَثيِكمٌ اللهُ ..." در اين باره نازل شد. )1١‏ 

ابه در حقش نازل 0 إنما و الله ...'" .)3١‏ 


بازاز همو از عوف بن عبيد بن ابى رافع» از يدرش» از جدش روايت كرده كه ككفت داخل شدم به رسول خدا (ص) ديدم كه 
آن جناب در خوابست ليكن نه خواب معمولى بلكه حالت كرفتن وحىء و نيز ديدم مارى را كه در كنار خانه آن جناب است 
اورا نكشتم جون ترسيدم از سر و صداى كشتن آنء رسول خدا (ص) بيدار شود ناجار براى نككهدارى و حفاظت آن جناب از 
آسيب مار بين آن حضرت و بين مار خوابيدم تااكر آسيبى دارد به من بزند. در اين ميان آن جناب بيدار شد در حالى كه اين 


آيه را در زبان داشت: 


آن كاه كفت الحمد لله و نزد من آمد و يرسيد جرا اينجا خوابيده اى؟ من در ياسخ داستان مار را به عرضشان رسانيدم. فرمود 
برخيز واو را بكشء يس كشتمء آن كاه دست مرا كرفت و فرمود: اى ابا رافع بزودى يس از من قومى با على خواهند جنكيد 
و جهاد با آن قوم حق خداستء يس هر كس تتواند با ايشان با دست جهاد كند بايد 


با زبان مقاتله نمايد و اكر با زبان هم نتوانست بايد با قلب خود از آنان بيزارى جويدء حكم خدا اين است و بس. 9*) 


مؤلف: روايات راجع به اينكه دو آيه مورد بحث در باره داستان صدقه دادن انكشتر على (ع) نازل شده بسيار است و ما عده 
اى از آن روايات را از كتاب" غايه المرام " بحرانى نقل كرديم و اين روايات در كتابهايى هم كه غايه المرام از آنها روايت 
نقل مى كند موجود مى باشدء و ما از آنها اكتفاء كرديم به اين جند روايتى كه نقل شد با اينكه در باره كيفيت وقوع حادثه 
اختلاف دارتد ودر اين رواياتى كه ما تقل كرديم نام بره كان زير از صخابه. رسول الله (ض) د تقل آن شركت دارئك: انار 
غفارى» عبد الله بن عباس» انس بن مالككء عمار» جابر» سلمه بن كهيل» ابى رافع» عمرو بن عاص»ء و جند تن از امامان اهل 
بيت (ع) و آنها عبارتند از حضرات حسين بن على (ع) و على بن الحسين (ع) و محمد بن على و جعفر بن محمد و امام هادى 
على بن محمد (ع)» و همجنين تمامى ائمه تفسير بدون استثنا در نقل اين روايات شركت دارند و هيجيكك در آنها 


)١(‏ نقل از غايه المرام ص ٠١8 -١١8‏ حديث 17-1 مل 


10 وعئا)نقلغ لزغ ااي المرام ص ٠١8‏ ين -78, 
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خدشه نكرده مانند: احمد, نسايى» طبرى» طبرانى و عبد بن حميد و غير ايشان از حفاظ و ائمه حديث و متكلمين كه همه 


صدور اين روايات را از ناحيه مقدسه رسالت (ص) مسلم دانسته اند و همجنين فقها در بحث 


نماز در اين مساله كه آيا فعل كثير نماز را باطل مى كند يا خير و اينكه فعل كثير جقدر است و نيز در اين مساله كه آيا صدقه 
مستحبى هم زكات ناميده مى شود يا نه؟ روايات مزبور را با آيه شريفه مورد بحث منطبق دانسته اند» و عموم علماى ادب و 
مفسرينى كه در تفسير قرآن بيشتر متعرض جهات ادبى قرآنند با اينكه بيشتر آنان از بز ركان و ائمه اهل ادبند مانند زمخشرى 
صاحب كشاف و ابو حيانء اين انطباق را يذيرفته اند و هيجيكك از ناقلين اين روايات با اينكه همه عرب و اهل زبان بوده اند 
در اين انطباق مناقشه و ايراد نكرده اند. و خلا-صه در اين روايات جايى براى انككشت بند كردن نيست و اينكه بعضى از 
معاندين نسبت مجعوليت به اين روايات داده اند و كفته اند كه اين روايات جعلى و ساختكى استء منتهاى عناد را اعمال 
كرده اند و نبايد به كفته ايشان وقعى كذاشتء مخصوصا بعضى مانند شيخ الاسلام ابن تيميه اينقدر در اين مرحله تندروى 
كرده كه مى كويد علما اجماع و اتفاق دارند كه اين روايات ساختكى است. 


[سوره المائده (5): آيات /اه تا 28] 


خود مكيريد واز خدا ببرهيزيد اكر مردمى با ايمانيد (217). 


اينان وقتى شما اذان نماز مى كوييد آن را وسيله تفريح خود كرفته و بازيجه اش مى يندارند و اين براى اين است كه مردمى 


بكو اى اهل كتاب آيا ما را به اين عملء كه به خدا از طرف خدا بما و به مردم قبل از ما نازل 


شده ايمان آورده ايم سرزنش و عيب جويى مى كنيد؟ و آيا جز اين است كه بيشترتان فاسقيد (09). 


بكو حالا كه اين كارها در نظر شما بد است مى خواهيد از كسانى خبرتان دهيم كه از جهت سرانجام و ياداش خيلى بدتر از 
صاحبان اين عمل باشند؟ آنان كسانيند كه خداوند به صورت ميمون ها و خوك ها مسخشان فرموده. همان كسانى كه 
يرستش طاغوت كردند (آرى) اكر ما از در مماشات مؤمنين را هم بد فرض كنيم يارى ايشان بدتر و از راه حق منحرف ترند 
(2:0). 


و وقتى نزد شما مى آيند مى كويند ما ايمان آورده ايم و حال آنكه آمدنشان به خدمت تو با كفر ودر شدنشان هم با كفر 


بوده و خدا داناتر است به نفاقى كه دارند و آن را كتمان مى كنند .)2١(‏ 


بسيارى از آنها را مى بينى كه علاوه بر نفاق درونيشان در كناه و دشمنى و در رشوه خواريشان از يكديكر ييشى مى كيرند 
راستى جه اعمال بدى است كه مرتكب ميشوند (27). جرا علماى نصارا و يهود ملت خود رااز كفتارهاى كناه (تحريف كتاب 


و كفتار بر خلاف حق) و رشوه خوارى باز نمى دارند؟! راستى جه رفتار بدى است كه مى كنند (27). 


تنود كفاث دست كفدا بسعة ات 6كستفان سعةاباد وال ركنت كعدادوز تاشيد راق ابم كلمه كقزق كه كقتند بلكه 
دستهاى خدا باز استء» مى دهد بهر نحوى كه بخواهد, و به زودى سيارى از آنان در موقع نزول قرآن به طغيان و كفر خود 
مى افزايند. و ما بين يهود و نصارا (بنا بر قولى) و يا بين افراد يهود (بنا بقول ديككر) عداوت و بغضى انداختيم كه تا روز قيامت 


امتداد داشته باشد. هر 


وقت آتشى براى جنكك افروختند خدا خاموشش نمود علاوه براين» اينان با كناهان و تكذيب ييغمبران و كوشش در محو اسم 
بيغمبر از تورات در زمين فساد مى انكيزند (ع6). 


واكر يهود و نصارا ايمان آورند واز كفر و فحشا بيرهيزند ما كناهان ايشان را بخشيده و در بهشت هاى نعيم داخلشان مى 


كنيم (20). 


(؟سمان) و يائين ياهاى خود (زمين) روزى خواهند خورد. بعضى از اينان مردمى معتدلند و ليكن كارهايى كه بيشترشان 
مرتكلسسب مى شوز زد ت و ناي ند | ت (68). 














صفحه ى 77 


بيان آيات اين آيات از دوستى كفار و اهل كتابى كه خدا و آيات خدا را استهزا مى كنند نهى مى كند و زشتيها و صفات يليد 
آنان و عه دشكنيشان را نسبت به خدا و مردم برمى شمرد و در ضمن مردم مسلمان را به رعايت عهد و ييمان تحريكك نموده و 


نقض عهد و ييمان شكنى را مذمت مى كند و با اينكه ممكن است شان نزول آنها مختلف باشد ليكن همه داراى يكك سياقند. 


و 


"يا أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا لا تَتَحِذُوا الّذِينَ انَحَذُوا يكم ... 


1 
راغب كفته است" هزو" به معناى مزاحى است كه در غياب كسى و يا ينهان از جشم او انجام شود؛ و كاهى هم اين كلمه 


ودر باره" لعب" هم مى كويد وقتى كفته مى شود:" لعب فلان- فلانى لعب كرد" كه كارى را بدون اينكه غرض صحيحى 


از آن در نظر داشته باشد انجام دهد .)3١‏ 


و معلوم است كه 


وقتى جيزى را به باد مسخره مى كيرند كه داراى وصفى باشد كه داشتن آن وصف آن را از نظرها ساقط و غير قابل اعتنا كند 
واشخاص براى اين» آن را مسخره مى كنند كه به سايرين بفهمانند كه آن جيز در نظرهايشان غير قابل اعتنا استء و آنان آن 
جيز را به بى اعتنايى تلقى كرده اند و همجنين است" لعب" يعنى وقتى جيزى را بازيجه مى كيرند كه هيج كونه استفاده 


عقلايى از آن برده نشود مكر اينكه غرض صحيح و عقلايى متعلق شود به يكك امر غير حقيقى مانند تفريح و ورزش. 


بنا بر اين اككر مردمى دينى از اديان را استهزا مى كرده اند خواسته اند بككويند كه اين دين جز براى بازى و اغراض باطل به كار 
ديكرى نمى خورد؛ وهيج فايده عقلا-يى و جدى در آن نيست» و كرنه كسى كه دينى را حق مى داند و شارع آن دين و 
داعيان بر آن و مؤمنين به آن را در ادعا و عقيده مصاب و جدى مى داند و به آنان و عقيده شان به نظر احترام مى نكرد» ه ركز 
آن دين را مسخره و بازيجه نمى كيرد يس اينكه مى بينيم در صدر اسلام كسانى دين اسلام را مسخره مى كرده اند مى 
فهميم كه آنان هم اسلام را يكك امر واقعى و جدى و قابل اعتنا 


)١(‏ مفردات راغب ص 287 (هزؤ). 


إفة مفردات اك 911 101 ص بالخكنا (لعح حتت ك1 


صفحه ى 7 
قازر انج ان بعشيف عه عو :ناكا كر 
[علت نهى از محبت كفار] 


اولا- علت نهى از محبت كفار. جه استفاده مى شود علت اين نهى اين بوده است كه جون دوستى بين دو طايفه باعث اختلاط 


ارواح آنان استء و هركز بين دو طايفه كه 


نكن سات و معتقدات د ريكرئ :را كرو كند دويق واممسية: برقزان تن اناقل از ايق رزو معلمين بانلا دوسي 
كسانى را كه اسلام را سخريه مى كيرند تركك كنند» و زمام دل و جان خود را بدست اغيار نسيارند» و كرنه اختلاط روحى 


كه لازمه دوستى است باعث مى شود اينان عقايد حقه خود را از دست بدهند. 


الجت قاين كناد ويفا ننه تجمله "1 الها الناية مان" باتحيده"'' لني الكرد وا" استهى الوك إلى كور امراف دين سسلسية 


در كلمه" دينكم " هست آن جرايى را كه كفته شد روشن مى سازد. 


الثا- نكته ديكرى كه از آيه استفاده مى شود اينست كه در جمله" وَ انّقُوا الله إِنْ كنتُمْ مُؤْمِنِينَ " جيزى نظير تاكيد براى نهى 
ذ مله " لاتتحذوا" وجود داز كه نهى و علتئن .زا تاكبد 'مئ كندذ» دن حفيفت: جملة " لا كدو" رالعبازت عمؤومئ تر 
تاكيد كردهة فى قرمايك: ممق وكنبى كةامتمسك به#وسمان و دسث اويزايعان شله ذيكر فنا تدازد راض “شود نه ايتكه 


اغيار» دين او و آنجه را كه او به آن ايمان دارد مورد سخريه و استهزا قرار دهند. 


يس اين مسلمين اكر ايمان به خدا دارند يعنى راستى اسلام را دين خود- نه وسيله كذراندن امر دنيايشان- مى دانند جاره اى 
در كار خود جز تقوا و يرهيز از دوستى با كفار ندارند. 

اين بود نكاتى كه كفتيم از آيه استفاده مى شود و احتمال دارد جمله" و انّقُوا الله إن كنتُم مُؤْمِنِينَ " در مقام بيان مطلبى باشد 
كه نظيرش در جند آيه قبل» آنجا كه فرمود:" و مَنْ يَتَوَلّهُمْ مِنْكم فَإنَهُ مِنْهُغْ" كذشت و بنا بر اين احتمال معناى آيه جنين مى 


شود: در 


صورتى كه شما از ايشان (از كفار) نيستيد يس از خدا بترسيد و آنها را دوست مككيريد» ليكن معناى اول ظاهرتر بنظر مى رسد. 


5 
1 1 


"'وَ إذا ناديم إِلَى الصّلاهِ انَحَذّوها هُرُوا وَ لَعبا ..." 


٠ 


اين آيه ثابت مى كند آن ادعاى كذشته را كه فرمود: كفار دين مؤمنين را به بازى و مسخره مى كيرند, و مراد از" ناديتم" 
اذانى است كه در اسلام قبل از هر نماز واجب يوميه تشريع شده استء و بطورى كه كفته مى شود جز در اين آيه در هيج 
جاى ديككر قرآنء از اذان 


صفحه ى 59 
اسمى برده نشده أشنت )»١١‏ 


ضمير "ها" در" اتكذوها" به صلات بابه مضدرئ كداز كلمي" ناديتم" استفاده مى شود يعنى " مناداه" برمى كردد»ء و جون 
ضمير راجع به مصدر راهم مى توان مذكر آورد وهم مؤنث ازاين رو فرموده:" اتخذوها" و آن را مؤنث آورده استء و 
جمله " ذلك بِنّهُم قَوْمْ لا يَعْقِلُونَ " از قبيل تذييل بمنزله جواب از عمل آنان و بيان اين جهت است كه صدور استهزا از آنان و 
به مسخره كرفتن نماز و اذان براى اينست كه آنان مردمى سبكسر و بى عقلند» و نمى توانند از نظر تحقيق به اين اعمال دينى و 
عبادتهايى كه عبادت حقيقى است بنككرند» و فوايد آن را كه همانا نزديكى به خداى تعالى و تحصيل سعادت دنيا و آخرت 
است دركك كنند. 


راغب در كتاب مفردات القرآن خود مى كويد:" نقمت الشىء" (بصداى بالاى قاف و صداى زير آن) هر دو به معناى انكار 


و ركاه اكترى وغقؤيت وباك ا عملى اسك ودر يات رانو 'نقمتك 


َه 
هو 
6ه 


بدعمين معنا أست:" وأما تَقَمُوا إلا أن نام الله" 080" وها كَقَمُّوا متهم إلا أن موا الله "000" ل تتقهوة ما :... ' وبدو 


إ 


بعضى موارد به معناى عقوبت و كيفر مى آيد مانند اين آيه: 
" فَانتعَمْنا مِنّْهُمْ فأعْرَفنَاهُمْ فى اليم - انتقام كرفتيم از آنها ودر دريا غرقشان كرديم" «©. 


بنا بر كفته وى» معناى آيه مورد بحث اين مى شود: آيا كراهت و خرده كيرى هاى شما جز براى ايمانيست كه در ما سراغ 
داريد؟ و مى بينيد كه ما به خدا و آنجه خداوند نازل كرده ايمان آورده ايم و شما جون توفيقى نيافته ايد و هم جنان به فسق 
خود باقيمانده ايد؟! و اين لحن كفتار زياد است نظير كسى كه به ديكرى مى كويد: آيا اعتراض و خرده كيرى توه جهت و 
دليل ديكرى جز اين دارد كه جرا من عفيفم و مانند تو فاجر نيستم؟! يا اينكه مى كويد آيا تودر خرده كيرى از من حرف 
حسابى ديكرى جز اين دارى كه من توانكرم و تو فقيرى و جرا من مانند تو تهى دست نشدم؟! و همجنين امثال اين تعبيرات 


كه در مورد مقابله و ازدواج فراوان بكار مى رود. 


)١(‏ تفسير القرطبى ج ؟ ص ”77؟. 


(0) و انكار نكردند دين خدا را مككر براى اينكه به وسيله خدا و رسولش توانكر شدند و بجاى اينكه شكر كنند خدا و رسولش 


را طغيان نموده و كفران ورزيدند. سوره توبه آيه 5/. 
)و آثاق ال مؤمين اتكار. نمى كنند مكر هميق را كه انان بةممدائ عزين ميد ابمان. اورذه انذ. 
سوره بروج آيه 8. 


10 02 


بنا بر اين» معناى آيه اين مى شود كه آيا شما در خرده كيرى 


از ما جز اين كه جرا ما مؤمن كشته و مانند بيشتر شما فاسق نشديم دليل ديكرى داريد؟! و جه بسا كفته اند كه" لام" تعليل در 
جملة "و أن أك ركع فَايِتهُوَنَ "دن تقدير اسسكة و.معتاق آيه النست: آبا اين خرده كيرى عاق شما جز بقلت إيفست كة شما 
بيشترتان فاسقيد و فسق شماء شما را بر اين عمل وا ميدارد؟! 0١١‏ و اين جمله كه مى فرمايد: ما ايمان آورده ايم به خدا و به 
آنجه كه به ما نازل كرده و به آنجه كه قبلا فرستاده» در حقيقت به منزله اينست كه بفرمايد: ما ايمان آورديم به خدا و آنجه به 
ما نازل كرده و آنجه به شما قبلا فرستاده بود. جون كتابى كه قبل از قرآن فرستاده همان انجيل و توراتى است كه اينها ييروان 
آنند. و دراينكه نفرمود: آنجه به شما فرستاده» تعريض به مخاطبين است. در حقيقت مى خواهد بفهماند كه شما دستورات 
الهى خود را هم عمل نكرديد و به آنجه كه با خدا عهد كرده بوديد وفا نكرديد و ير واضح است كه يهود و نصارايى كه به 
كتاب آسمانى خود عمل نكند يهود و نصارا نيست و مى توان كفت كه انجيل و تورات به آنان نازل نشده و آنان اهل تورات 
وانجيل نيستند. 

يس در خطاب به آنان مى توان كفت: انجيل و توراتى كه خداوند قبلا فرستاده بود» و فشرده معناى آيه اينست كه: ما در 


كتابهاى آسمانى بين اين كتاب و آن كتاب فرق نمى كذاريم و به هر آنجه كه خداوند به ييغمبرانش نازل كرده و همجنين به 


همه ييغمبران ايمان داريم و مانند شما نيستيم كه بين فرستاد كان خداوند 


لفت ل" 


فرق قابل عن شوو كما حدان كسان محمد كلامن كريد نؤْمِنٌ ببغض و نَكفْرٌ ببغض " يعنى ياره اى را مى يذيريم و ياره 
ديكر را قبول نداريم» بعضى از ييغمبران را مى يذيريم و بعضى را نمى يذيريم و نيز مى كفتيد به آنجه اول روز به مسلمانها 


نازل شده ايمان بياوريد و به آنجه آخر روز نازل شده كافر شويد و خدا در معرفى آنان مى فرمايد: 


مه 28 


"إن لين يكفرُونَ اللو رس بوت أنا يفوا الولو ووو ون يبغض و لكف يبخض 3 يروت نُ أن تخدوا 
بن ذلك بين لكك هم الكاؤروَ حم و أقكنانا للكا ورم عدا هيا "111 


() روح المعانى ج 5 ص 6 1. 


(؟) بدرستى كسانى كه به دا و فرستاد كانش كفر مى ورزند و مى خواهند بين خدا و فرستاد كانش در ايمان فرق بككذارند 

همان كسانى كه مى كويند به بعضى ايمان داريم و به بعضى كافريم و مى خواهند بين ايمان به همه و كفر به همه راهى بين 

بين براى خود اتخاذ كنند اينان حا كافر ند و ما براى كفار عذابى خوار كننده تهيه ديده ايم. سوره نساء آيه .18١‏ 
صفحهى 5١‏ 


مده .0 ا 


ا بِشَّرّ مِنْ ذلك مَنُوبَُ عِنْدَ الله عن لعنه الك 
[اكر ايمان به خدا قابل استهزاء باشد» عدم ايمان به خدا و يرستش طاغوت بدتر و رسواتر است 


مفسرين كفته اند اين آيه دستورى است كه خداوند به نبى خود داده كه وى كفارى را كه دين اسلام را استهزا مى كرده اند 
ازراه تسليم مؤاخذه نمايد» و در محاوره و استدلال با آنان راه انصاف را يبش كيرد تا زودتر آنان را قانع و يا ساكت كند و 


بكو ما تسليم كفته شما شده و قبول مى كنيم كه ايمان به خداوند غلط و شر استء ليكن اكر بنا شود شر و غلط رسوا و استهزا 
شود نخست بايد جيزى را به باد استهزا كرفت و مسخره نمود كه از هر شرى بدتر و از هر غلطى غلطتر است و اتفاقا آن غلطتر 
از هر غلط راه و روش خود شما استء و به فرضى كه ما كمراه باشيم شما از ما كمراه تريد» براى اينكه لعنت خداوند شامل 
حال شما است و مسخ شدكانى به ميمون و خوك از ملت شما و يرستند كان طاغوت از شمايند؛ اين همه عيب را در خود 
ناديده كرفته در بى عيب ماييد؟. با اينكه عيب ما مؤمنين (به فرض كه ايمان به خداوند عيب شمرده شود) در برابر معايب شما 


منظور از" مثوبه" در اينجا به معناى ثواب و اجر نيستء بلكه به معناى مطلق ياداش است» جه خوب و جه بد و بعيد هم نيست 
كه كنايه باشد از عاقبت يا صفتى كه لازم و غير قابل زوال استء كما اينكه از تقييد آن به" عند الله- نزد خداى" هم استفاده 
مى شود زيرا آنجه در نزد خداست ثابت ولا يتغير است و بر اين معنا خداى متعال هم حكم كرده و فرموده: 


ل 


"نا عند الله باق" ١١‏ و فرموده:" لا مُعَقَبَ لِكمهِ" 3 بنا بر اين جون مثوبت هم از جيزهايى است كه نزد خداوند است 


كلمه" ذلكك" اشاره است به آنجه در مؤمنين باعث نقمت و خرده كيرى كفار شده استء يعنى ايمان به خدا و آيات خدا و 


بنا بر اينكه كلمه" ذلكك" اشاره باشد به ايمان مؤمنين نه به خود آنان» ناكزير بايد كفت در آيه نكته اى نظير قلب بكار رفته 
استء براى اينكه اككر قلب در كار نبود و كلام مستوى بود بايستى كفته مى شد: لعنت و مسخ و يرستش طاغوت بدتر ودر 
فلذلت سودت اسك إن انان دا و كدي امبمانيفي» له ابيكة كقه قود كشاتن زا كد ذا لست كردم وعدا ا انان 
را بصورت ميمون و خوك مسخ كرده و كسانى كه طاغوت مى يرستند بدتر و كمراه ترند از مؤمنين به خدا. زيرا يا بايد ككفت 
فلان كس از فلانى بدتر است يا فلان عمل از فلان عملء و اما كفتن فلان كس از فلان عمل بدتر است جز با قلب يا موصوف 


.48 آنجه در نزد خدا است باقى و زوال نايذير است. سوره نحل آيه‎ )١( 


90 تحص سيت كاحجة وراك حيو سختحني لحك د وار 5و اتج تحور محل انحطة 26 


صفحه ى 57 


رادر جاى صفت بكار بردن صحيح نيست واين هر دو ممكن است و دومى در قرآن بسيار شايع است مانند آيه" وَ لكنّ الْبرّ 
فخ ا كاللة" اا كا مرصوف عض "من وساف عفت ع '' اضاة مكارورققه اميك 


وأكوثاه سكن »كيده معناق آية يست كه كر يه نظر شيجا انمان ما مسلميق نة ذاو ككت: اسماليشن كدديه بتغميرانقن تازل 


كرده عمل زشتى استء بارى يس كوش فرا دهيد تا شما را به عملى زشت تراز آن خبر دهيم تا اكر كمر مخالفت با عمليات 


زشت را بسته ايد نخست در بى از بين بردن آن شويدء و آن عمل» 


عنلك احيك كدادن عو شما متاو عدوا كدان كه كفن القااق ا قن كدفردوةة” ع انها "اماد م شود كه 
كلمه" ذلكك" در آيه مورد بحث اشاره است به كروه مؤمنين 7 و بنا براين سخنء كلام» كلامى مستوى خواهد بود زيرا بنا 
براين حرفء معناى آيه اينجنين مى شود: آيا به شما سراغ ندهيم كسانى را كه از مؤمنين بدترند تا به خرده كيرى آنان 


بيردازيد؟ آن اشخاص خود شمائيد كه دجار لعنت و مسخ و يرستش طاغوتيد. 


عده ديكرى كفته اند" ذلكك" اشاره است به مصدرى كه از" تنقمون" استفاده مى شود و آن مصدر عبارت اسث از" نقمه 
بنا براين قولء معناى آيه اينجنين مى شود: آيا شما را به عواقب وخيم كارهاى زشت تر از خرده كيرى تان اطلاع بدهم؟ 0" 
ديكزتان اشةه 


"'وَ إذا جاءوكغ قالوا آمنَا وَكَدُ دَخَلُوا بِالْكفْر وَ هُمْ قد حَرَجُوا به ..." 


خداى تعالى در اين آيه از نفاق درونى آنان خبر مى دهدء و اشاره مى كند به يليديهايى كه در هنكام برخورد با مسلمين در 
دل نهان دارند و جنين مى فرمايد: اينان وقتى به شما بر مى خورند دم از ايمان مى زنند» و ايمان خود را به رخ شما مى كشندء 
وحال آنكه در عين كفر به شما برخورده اند» و وقتى هم كه از شما جدا مى شوند كافرند» خلا-صه اينان در همه احوال 
كافرند. در ادعاى دين دارى ماهرند در حالى كه خداى تعالى به كفر درونى آنان و نقشه هايى كه براى فريب دادن شما 
مسلمين در دلهاى 


خود مخفى كرده اند عالم است. 
بنا بر اين» جمله" وَ قَد دَحَلُوا بالْكفْر وَ هُمْ قَدْ خَرَجُوا به" عبارت ديكر اينست كه 
)١(‏ وليكن نيكويى از آن كسى است كه به خدا ايمان آورد. سوره بقره آيه 188. 


)7 وروت التكيت حبحنا لوه * :37 اسححكة المستححا 2" ص .7١8‏ 


صفحه ى 57 


كنب تكزبةة انان كيين عالة كداذه اندغبال كيه كه وق ترد شماسن ١‏ يندا اانؤد نيما بيرون موتك كافن اعد هويا 


دلى سرشار از ايمان مى روندء نه كافر آمده و كافر مى روند. 


ضمير" هم" در جمله" وَهُمْ قَذْ حَرَجُوا به" براى تاكيد و مشخص كردن آنها در نفاق و تثبيت كفرشان ذكر شده است و كرنه 
حاجتى به ذكر آن نبود. عده اى هم كفته اند معناى آيه اينست كه اين منافقين همواره و در احوالات مختلف كفر متحولند و 
هر ساعتى در يكك حالتى از حالات كفرند. )١١‏ 


8 0 
1 8 ُ 


ثم وَ العُدُوانٍ وَ 


لح ينا 


اراي عه ) 5عى مو ا 
وَّ ترى كثيرا مِنْهُمْ يُسارعون فى | 


ظاهرا مقصود از" اثم- كناه" در اينجا جنانجه از آيه بعدى كه مى فرمايد:" عَنْ قَوْلِهِمُ الْإنْمَ وَ أكلِهمٌ الّحْتٌ " استفاده مى 
شود. همان خوض و خرده كيرى در آياتى است كه بر مؤمنين نازل شده. و مراد» كفتن مطالبى است كه در معارف دين 


موجب كفر و فسق مى شود. 


بنا بر اين مى توان كفت كناهان سه كانه اى كه در آيه اسم برده شده است كناهانى است كه نسبت به ساير كناهان زبانى و 
به كناهان زبانى و هم به كناهان عملى اند 


و مقصود از كناهان عمليشان يا همان تعدى نسبت به مؤمنين است و يا كناهانى است كه بين خود و خداى خود دارند» مانند 


خوردن اموال مردم به باطل و سحتء مثل رشوه و ربا و نظائر آنها. 


آيه شريفه مورد بحث يس از آنكه نمونه اى از رذايل و كناهان آنان را مى شمارد آن كاه به مذمت آن رذائل يرداخته و مى 
فرمايد:" لَبِنْسَ ما كانُوا يَصِْنَعُونَ '" سيس بدنبال آنء علماى آنان يعنى ربانيين و احبار را توبيخ مى كندء و به اين جرمشان 
مؤاخذه مى نمايد كه آنان حضور داشتند و الود كيها و كناهان ملت خود را مى ديدندء و مى توانستند ايشان را راهنمايى 
نموده واز منكر نهى شان نمايند» و ليكن نكردند و آنان را ازاين كونه كناهان موبقه و بس بز رك جل و كيرى ننمودندء با 


اينكه عالم به احكام دين خود بودند و مى دانستند كه اين كونه كارها كناه و نافرمانى خداست. و در اين باره مى فرمايد: 
[سرزنش علماء اهل كتاب به جهت كنهكارى اهل كتاب و سكوت آنان در مقابل آن معاصى 


" لو لا بَنْهاهُمُ الوَبَاُونَ وَ الأَخبارٌ عَنْ قَوْلِهِمُ ْنم وَ أكلهمُ الشّحْتٌ لَبِنْسَ ما كانُوا بَضْ تَعُونَ" و جه بسا از اينكه در اين آيه مانند 
آيه قبلى " عدوان" را همراه" اثم " ذكر نكرده بتوان 


ولمسسصببم 1 الم 01 ص 717. 


صفحه ى 588 


استفاده كرد كه" اثم و عدوان" هر دو يكى و عبارتست از تجاوز قولى نسبت به حدود خداى سبحانء در مقابل" اكل سحت" 
كُلِهمٌ الشّحْتٌ" نشان دادن و 


_ 
ع 
ا كلهم 
7 
2 


كه نمونه معصيت عملى آنان استء و بنا براين مقصود از جمله" يُسارِعُونَ فى الْإِنّم وَ الْعَدُوانٍ وَ 


بيان نمونه اى از كناهان 


قولى ايشان استء كه عبارتست از اثم و عدوان و كناه ديكر فعلى آنها كه عبارتست از سحت. 


"سارقوق "' شارعه" يعاق كت دل سرغت ومالغة دن اسك و سرعة غنة نطى يدو كندق استيو فرق يق سوع تو 
عجله بنا بر آنجه از موارد استعمال اين دو كلمه استفاده مى شود اينست كه سرعت بيشتر مساس با عمل بدنى و جوارح دارد. 


جه خضوع و خوف مربوطند به جوارح و خشوع و خشيت مربوطند به دل. 


و راغب در كتاب مفردات راجع به معناى اين كلمه كفته است سرعت ضد بطى ء و بمعناى تندى استء هم در اجسام استعمال 


مى شود وهم در افعال كفته مى شود:" سرع" (بضم راء) يعنى شتاب كرد و در معناى وصفى كفته مى شود: سريع» و وقتى 
كفته مى شود: 


" اسرعواء و مسرع" معنايش اينست كه حركت شتران آنها تند شد كما اينكه وقتى كفته مى شود" ابلدوا" معنايش اينست كه 
حر كك شتزانطان بلي و كند هدمو" سارعوا "و" سارعوا كيز درق معنا انك :انا كساتى دركر كفي انك شتاراعه و عتفلة هن 


دو به يكك معنايند» فرقى كه در بينشان هست اينست كه مسارعه بيشتر در كار خير و عجله بيشتر در كار بد استعمال مى شود. 
وقتى از ايشان سؤال مى شود: اكر جنين است يس جرا در آيه مورد بحث عجله بكار برده نشده؟ 


با اينكه شتاب يهود در اثم و عدوان و كارهاى زشت بوده؟ در ياسخ مى كويند صحيح استء ليكن استعمال مسارعه در 


خصوص اين آيه با اينكه مى بايستى 


عجله بكار برده مى شد براى اشاره به اين نكته است كه كفار يهود در يى كارهاى زشتند و كار زشت خود را زيبا ويسنديده 


مى دانند 27١‏ ليكن اين كفتار در فرق بين سرعت و عجله خيلى بعيد بنظر مى رسد. 
[وشوطق 4تون سافن جهو مهو كه كنكيده ند الله متلكة )ءا كتقه شك اسك 


" وَ قَالَتِ الْيَهُودُ يَدُ الله مغْلولَة غُلْتْ أَيِدِيهِمْ و لَعِنُوا بما قالوا بَلْ يَداهُ مَعِسَوطتانٍ يُنْفِقُ كيِفٌ يَشاءُ" در معناى اين آيه و اينكه يهود 
به جه مناسبت اين كلمه كفرآميز را كفته است وجوهى جند است: يكى اينكه ملت و دين يهود» نسخ در احكام دين را جايز 
نمى دانسته و لذا به نسخ 

)١(‏ مفردات راغب ص "7١‏ سرع". 


صفحه ى 50 


تورات بهيج وجه رضا نمى داد و زير باراين حرف كه تورات به وسيله انجيل نسخ شود نمى رفت و يكى از اعتراضات و نقاط 
ضعفى را هم كه در دين اسلام مى ديدند و به رخ مسلمين مى كشيدند اين بود كه مى كفتند شما مسلمين ييرو كتابى هستيد 
كه بعضى از آياتش بعض ديككر را نسخ مى كندء و نيز از همين جهت" بداء" را هم براى خداى تعالى در امور تكوينى جايز 
نون سي أن راهم يكى ديكر از نقاط ضعف اسلام و قرآن مى دانستند» جون از بعضى از آيات قرآن" بداء" استفاده 
مى شود و ما شمه اى از بحث در مساله بداء وا در ذيل آيه" ما تَنْصَح مِنْ آيِهِ أ تنها َأتِ حير ينها أو مثلها" 01١‏ در جلد اول 
اين كتاب و در جاهاى ديكر آن كذرانديم» و بعيد نيست كه 


آيه شريفه مورد بحث در مقام بيان همين عقيده يهود باشد. ليكن جوابى كه خداى تعالى از اين كفتار يهود داده با اين احتمال 
نمى ساؤد حون در جوابشات مى فرمانك:" ل ويداة مقشوطتان" و از اين جوات استفاده مى شود كه تهود اين كفتان نازوا زاادر 


باره روزى دادن خدا كفته اند. 


وجه دوم اينكه بككوييم كويا داستان از اين قرار بوده كه ديده اند مسلمين در فقر و تنككدستى و دشوارى بسر مى برندء لذا اين 
حرف را راجع به مؤمنين زده اند وغرضشان از اين حرف استهزا به خداى تعالى بوده و مى خواسته اند بككويند (العياذ بالله) 
خدا قادر نيست بر اينكه فقر را از بين مؤمنين زايل كند و ايشان را بى نياز ساخته واز ذلت فقر نجات دهد. اين وجه هم خالى 
از اشكال نيستء زيرا بودن اين كلمه كفرآميز يهود راجع به فقر مؤمنين با اينكه اين آيه در سوره مائده است و اين سوره در 


روزكار وسعت و رفاهيت مسلمين نازل شده ناز كار تس_شية: 


وجه سوم اينكه كسى بكنويد اين حرف را يهود براى اين زده كه آن روز خداوند ايشان را كرفتار قحطى و خشكك سالى كرده 
ودر نتيجه نظام و شيرازه زندكى شان مختل وازهم كسيخته بوده است و آنان از باب شكوه از اوضاع خود اين كلمات 
كفرآميز را مى زده اند. واين وجه خيلى بعيد نيست و رواياتى هم كه متصدى بيان شان نزول آيات قرآنى است آن را تاييد 
مى كند ليكن اشكالى كه دارد اينست كه سياق آيات با آن سازكار نيست. جه اين آيات در مقام نقل كلماتى كه يهود در 


شكوه از اوضاع خود براى خود 


كفته نيست بلكه در مقام اين هستند كه خرده كيرى هاى يهود رااز مسلمين حكايت كنند. 


وجه جهارم كه از همه وجوه بنظر نزديكك تراست» ينست كه كفته شود وقتى امثال و 


.٠١8 نسخ نمى كنيم هيج آيه اى را واز يادش نمى بريم مكر اينكه بهتر از آن ويا نظير آن را مى آوريم. سوره بقره آيه‎ )١( 


اس مسضحه فى 88 


نظائر. آبات:" من ذا الذي يفرض :الله قوضاً حش ا" 09 .و" :و أفرضوا الله فَوضاً حم عا" 9اابه كوش يهود رسيده آن آيات :را 
بهانه كرده و خواسته اند مسلمين را مسخره كنند و بككويند اين جه خدايى است كه براى ترويج دين خود و احياى آن اينقدر 
قدرت مالى ندارد كه حاجت خود را رفع كندء و ناجار دست حاجت و استقراض بسوى بند كان خود دراز مى كند؟! و اين 


وجه علاوه بر اينكه از وجوه سابق بنظر نزديكك تر است مورد تايبد روايات شان نزول هم هست. 


به هر تقدير اين حرف يعنى نسبت دست بستكّى در ياره اى از حوادث به خدا دادن» خيلى از يهود و معتقدات دينيش كه هم 
اكنون در تورات موجود است دور نيست. جه تورات جايز مى داند ياره اى از امور» خداى سبحان را به عجز در آورد وسد 
راه و مانع بيشرفت بعضى از مقاصدش بشود. مثلا جايز مى داند كه اقوياى از بنى نوع آدم جلو خواسته خداوند را بككيرند كما 
اينكه از خلال داستانهايى كه از انبياى سلف مانند آدم و غير آن نقل مى كند بخوبى استفاده مى شود. آرى صرفنظر از اينكه 


در خصوص آيه مورد بحث ممكن است غرض يهود استهزا بوده» ليكن عقايدى كه هم اكنون از يهود در دست است تجويز 


مى كند كه جنين نسبت هاى ناروايى به خداى تعالى بدهند كه ساحتش مقدس و منزه از آنست. 


غير از نهود كسى دشمخ خوذ زا ايتظور استهزا و.هجو تكرده است» آرئ حون غير يهوذ كسى دن معتقداتثن عقيذه اق كه ميدأ 


و منشا براى جنين حرف خطرناكى باشد ندارد» يهود است كه معتقداتش جنين جرأتى به او داده است. 


"غْلت :ديوع "ابن جمله نفرين به آنها اسك البعه تفريق كه مشابه انلك :بآ منقطتى كه ابه سإندتقدس نخدا اشسبت :دادة ائدة 
يعنى دست بستكى و سلب قدرت بر انجام خواسته خود. بنا براين جون سلب قدرت خود يكى از مصاديق لعنت و دورى از 
يعدت كدامة دن عطق فيه "و لذراونا فالا" همه "غلك أنذبي "فلت سير عواهة بود. زيرا قول خخداى تعالى 
همان عمل اوست و نفرين آن جناب و كسى را لعنت كردنش همان معذب كردن آن كس است به عذاب دنيوى يا اخروى 
كشاركق ازانشاد يق أن دسة دك :غيل اكد ارق فى أحشال 3اله الد كه عمل "لت أندبية "لر ىناه بلكدار 


اخبار غيبى و اخبار به عذابى باشد كه يهود در كيفر اين كفتار ناروا و جسارت به يروردكار به آن مبتلا 


كبسة أن كني قرس كعة د دا اناق كدق 1ه الداعت او طو و فرعن الخسه اناق ك1 خلن كين كه 
باشيد و با منت ضايعش نكنيد). سوره بقره آيه إفرفقة 


(0) قرض دهيد به خد بط ور قرض الحسسته. سسورهمزه ل آيه 3 


صفحه ى /51 


مى شود »»١١‏ ليكن وجه اول بنظر نزديكك تر است. 


[معناى جمله: (يَل يداه مَمْصُوطْتان) و معانى " يد" در موارد اضافه به خداى 


سبحان 


اها جمله "ول ذاه مقموطدان يق كدى يشاة" ابن جمله جواب از كفته يهود أست كه با كليه" بل " كةابزائ اضراب و 


د مىبى 


ل يت ا لق ا بن لجملة يعد محمله”' "وذاة قتوطفان' ' جمله ايست معروف و شايع و كنايه است از داشتن 


قدرت. 


ذناتتجااسؤالى ييثن مى ايذد و ان انشنت كه هود كفته بود دشت هذا شعه است و "نيد "وا فرك د كن كزذه يوق يا ايى بال 
حرا خداى تعالى در جواب آنها فرمود:" يداه" و" يد" را بصورت تثنيه ذكر فرمود؟ جواب اينست كه اصولا در ادبيات عرب 
لي ان ل ا الام ا ال كك د ول تر 
كمال قدرتاغقود اشاره كردة باد كما اتكدادر آنه" ة فال يا إلليي نا فكت أن تقد زناعلفة عدف أ شتكبوت أغ كنت 

مق العالية " 0987 تيو زا فاده مين معنا بداصورت تنه تثنيه آورد» عرب هم وقتى ميخواهد در سلب قدرت از كسى مبالغه كند و 
بكويد فلانى بهيج وجه قدرت بر آن عمل وحق مداخله در آن را ندارد مى كويد:' 'لايدين بها له" يعنى فلانى هيج كونه 
اغتيازى بذ و أن كان تذازة» سبارئ :ا زعلمائ لغثابراق' كلمه "بد" معانئ زناذئ غيواز" دست" ذكر كرذه الذه.و ليكن نانك 
دانست كه اين كلمه داراى جند معنا نيست بلكه تنها به معناى دست است و در ساير معانى بطور استعاره بكار مى رود. جون 


دستء و مانئد ملكك وم ا مر و ار ا ا يي 
#ي]ءات كري ديجي اعخلات بوك يلت فى قود دلاوو افمررديحت واي أَنْ ” تقجة لما حلفت يدق "رم 
معنايقن درتو كمال ات ودر آنه" ' يدك الْخْيد' ' © و آيه "لئان الى ووه تلكرث كل خن ا اكه 


الى بِيدِهِ املك" «©» و امثال اينها به معناى سلطنت است و در آيه' دا ين يَدَيٍ الله وَ رَسُولِهِ " 0 معنايش حضور 


() روح المعانى ج 5 ص 12١‏ 


(0) كفت: اى ابليس جه جيز تو را بازداشت از اينكه سجده كنى براى جيزى كه من خود با دو دست (قدرت كامله) خود 


آفريدمش؟! آيا تكبر ورزيدى يا اينكه راستى از بلند مرتبكانى؟. سوره ص آيه 0/. (7) سوره ص آيه 8/. 
(©) بدست تواست خير. سوره آل عمران آيه 128. 

(0) يس منزه است كسى كه بدست اوست ملكوت هر جيزى. سوره يس آيه 87. 

(ع) خدايى كه ملكك عالم بدست اوست,ء متعالى و خيرش دائم و ثابت است. سوره ملكك آيه .١‏ 


(0) در حض ور خدا و رسو در هيج امرى از آن دو بيشى نكيريد. سوره حجرات آيه .١‏ 


صفحه ى 5 


ااوه. 


وشائق لادنيك وان عصيلة "للد كي ناد" بيان است براى جمله " يداه مَعسُوطتان". 
٠. 7 0‏ ميت 0 5 5000 0 5 5 إن 
[معناى اينكه فرموده: آنجه بر تو نازل شده- قرآن- بر طغيان و كفر يهود مى افزايد ] 


روزي ف كيرا يفا ار ل ليكب وق #الكن فيا نا فر 


اين جمله و ساير جملات تا آخر آيه بطورى كه از سياق 


آن استفاده مى شود كلامى است كه بمنظور توضيح جمله" وَ قالّتٍ الْيَهُودٌ" ريخته و يرداخته شده است و در جمله" و ليزيدن" 
بخصوص اشاره است به اينكه اين جرأت و جسارت يهود نسبت به خداوند عظيم و لب به مثل " يك الله مَغْلُوله " كشودنشان 
هيج از يهود بعيد نيستء زيرا اينان مردمى هستند كه در دشمنى با اديان و در كفرء از قديم الايام مشخص و ممتاز بودند و 
اصولا مردمانى حسود و ستم ييشه اند» و معلوم است جنين مردمى وقتى خبردار شوند كه خداى متعال قريش را بر آنان فضيلت 
داده» و از بين ايشان شخصى را به نبوت بركزيده تا جه اندازه حسدشان تحريكك مى شوده بنا بر اين قريش جز اين نبايد از 


يهود توقع داشته باشد و نبايد از شر آنان و از اينكه آتش طغيان و كفرشان تيزتر شود ايمن بنشينند. 


آرى يهود در دنياى قبل از اسلام خود را اشرف ملل مى دانست و سيادت و تقدم بر ساير اقوام را حق مسلم خود مى ينداشت 
و خود را اهل كتابء و ساير اقوام آن روز را امى و بى سواد و وحشى مى ناميد. و به دنياى آن روز فخر مى فروخت و ربانيين 
و احبار خود را به رخ عالميان مى كشيد و به علم و حكمت خود مى باليد. ليكن دوران آن سيادت خيالى و تمدن تو خالى سر 
آمد و آوازه ييغمبرى كه از قريش يعنى منحطترين اقوام كه همواره در برابر علم يهود و دانشمندان شان سر فرود مى آورد 
مبعوث شده بود و همجنين آوازه كتاب وى كوش يهود را خراش داد» مخصوصا وقتى در آن كتاب نظر كرده و آن را كتابى 
آسمانى 


مودق اسن ارو نيابو كتلتن: اسهاتن رافك و جردا كه كناين جرت سوقان رهد وده هوه فاك كر سات 
روحى و كامل ترين طريق هدايتء بيش از بيش به ذلت و بى ارجى كتاب خود كه سالها به رخ عالميانش مى كشيد بى برد 
لا جرم از آن خواب و خيال بيدار شده و بخود آمد در حالى كه هر لحظه به خشم درونى و كفر و طغيانش افزوده مى شد و 
اينكه مى بينيد خداى تعالى در اين آيه مى فرمايد: آياتى كه بتو نازل شده (قرآن) طغيان آنها را مضاعف مى كندء معنايش 
اين نيست كه (العياذ بالله) قرآن سبب ضلالت آنها اسث بلكه به اين عنايت انست كه كفتيم اصولا جدس يهود بخودى خود 
جنسى حقود و حسود و كينه توزاست و نزول قرآن سبب شد آن آتش تيزتر شود و معارف حق و دعوت صريحى كه در 
قرآن است باعث شد آن كفر و حسد طغيان كند و به همين عنايت است كه خداى تعالى در مواضع عديده اى از قرآن كريم 
لع كو ال رتت اد اعدو بع ع لعن 0ن ع جو كمي نقاعة ل حاي للعب ودر موده 


ا 2 2222ئئ 955 نا 
قطنان رك ها كان عفداة ركه عا" الألاى دن خصوضن قرا نامن فرمايد: و درل ين الْمَوْآنِ ماهو ش-فاء وَ رَحْمَهُ 
لقم ولاك ديه الطالمي” لضي" اضوة امعاكل و نطاب 31 ساوقا وذ سق د نبا وس وف رماي تاثا تند 


مذموم است كه ابتدايى باشد» يعنى خداوند كسى را بدون جهت كمراه و يا بدبخت كند و اما اكر ياداش و اثر كناهى باشد 


كه خود آدمى مرتكب شده يا مثلا كناهى كرده كه موجب خشم خداوندى و رسيدن به درجه بالاترى از كمراهى شده باشد 


اين كمراهى هاى متجدد نسبت به خداى تعالى مذموم نيست. 


كما ابتك خوه بزورد كا و متعال درق رآننيه في معنا اشسازه كرده و .فرموكه"' وها يقل به إلا الفايكقين " و والوهى فرعا" 
فلمَا زاغوا أزاغ اللهُ قلوبَهُمْ " ©" و بالآخره بركشت زياد شدن كفر و طغيان آنها به سبب قرآن به اين است كه خداوند توفيق را 
از آنها سلب نموده عنايت الهى شامل حال آنها نباشد تا در نتيجه از كفر و طغيان خود بر نككردند و تسليم آيات الهى نشوند و 


عوك عله عدا اند مجان شاور وها موينا ىهو عور به" وَ ما بُضِل به إن الْفاسقِينَ" 8 در جلد اول بحثى راجع به 


اينكك بر سر مطلب خود شده و مى كوييم: همانطورى كه سابقا هم اشاره كرديم كويا آيه مورد بحث براى اين باشد كه رفع 
استبعاد و تعجب از رفتار وقيحانه يهود و جرأت و جسارتش نسبت به خداوند بكند وهويت يهود را كه خود را ملتى تربيت 
شده واهل كتاب و ساير ملل را وحشى و بى سواد مى ناميدند بلكه مدعى فرزندى و دوستى با خدا بودند به عالميان نشان 


دهد تا همه بدانند (العياذ بالله) يسران خدا و دوستانش تا جه اندازه در اسائه ادب نسبت به خدا وقيح و بى شرم و جسورند. 


و نيز همه بداندند اككر يهود روز بروز بر كفر وعناد خود مى افزايد براى همين است كه خداوند به ايشان سخط كرده و نور 
دلشان را 


خاموش نموده و ايشان هم خود مستوجب جنين سخطى بوده اند» و نيز بدانند كه اين طغيان و كفر روز افزون و آثار شومى كه 


يكن من ان بكر 


)١(‏ هر يكك از اين دو طايفه: دنيا طلب و عقبى طلب راء از نعمت بروردكارت روزى مى دهيم و روزى يرورد كار تو محبوس 


از كفار وفاسقان نيسثك. سوره اسراء آيه 6 


(1) وفرو مى فرستيم از قرآن جيزى را كه شفا و رحمت است براى مؤمنين و ليكن براى ظالمين جز اينكه بر خسرانشان بيفزايد 


سودى ندارد. سوره اسراء آيه ل" 
(9) و خدا كمراه نمى كند با اين مثالها كه زده مككر فاسقين را. سوره بقره آيه 58. 
(؟) وقتى از حق روى كرداندند خداوند هم دلهايشان را از نور ايمان تهى كرد. سوره ص آيه 0. 


إلزه» سوره بقره آيه 18. 


6٠ صفحهى‎ 


متوجه يهود خواهد شد سرنوشتى است حتمىء جون در آيه به دو وسيله مطلب را تاكيد كرده يكى" لام" در" ليزيدن” و 
يكى هم" نون" تاكيدى كه در آخر همان كلمه استء و در اينكه نخست طغيان و سيس كفر را ذكر فرموده اشاره است به 


همان ترتيب طبيعى اين دوء جه در خارج هم مى بينيم كه كفر از آثار طغيان و زائيده آنست. 
"و الْقَينا بِتنّهُمْ الْعداوة وَ الْبَعْضاءَ إلى يَؤْم الْقِيامَهِ". 


ظاهر اينكه اين جمله در سياق جملاءتى قرار كرفته كه در باره يهود استء اين است كه ضمير" هم" در" بينهم" به يهود 


بركردد و لو اينكه افتناح اين سياق به اهل كتاب شده و اهل كتاب تنها يهود نيستندء بنا براين» مقصود از" عداوت" و 


بغضاء "» تشتت عقايد و اختلاف مذاهب خواهد 


بود كه خداى تعالى هم در مواضعى از كلام خود به آن اشاره كرده و فرموده:" و لَقَدْ آكَينا بَنِى إشرائِيل الْكتاب وَ الْححكم و 
التو ...هما اخَتَلُْوا إلا مِنْ بَغرد ما جاءَهُمُ الْعلمُ بَغيابينَّهُمْ إن رَبك بَقْضدى بَيِنَهُْ يَوْمَ الْقِيامَهِ فيما كانُوا فيه يَحْتَلِفُونَ " 01١‏ و آيات 


واما عداوتء كويا مراد از عداوت» خشم توأم با تجاوز عملى است,ء و مراد از بغضاء تنها خشم درونى است كه ممكن است با 
تجاوزات عملى هم همراه باشد و يا نباشد. در نتيجه وقتى اين دو كلمه با هم ذكر شوند هر دو معنا را افاده مى كنند و مى 
رسانند كه خداى حكيم در بين يهود هم خشم و نفرت درونى» وهم نزاع انداخته ودر جمله" إلى يَوْم الْقِيامَهِ" نكته ايست و 
آن اينكه اين امت تا قيامت باقى خواهند ماند و منقرض نخواهند شد. 


- 
َمل 


" كلما أَرْقَدُوا ناراً للحوب أَطَفَأهًا الله". 


" ايقاد نار" به معناى مشتعل ساختن آتش استء كما اينكه" اطفاء نار" خاموش كردن آن است و معناى آيه روشن است» 
احتمال مى رود كنل كلما اندرا ..." بيان باشد براى جمله" و القينا" و بنا بر اين معناى آيه اينطور مى شود كه: هر وقت 
دود رامق سنيف اند اقاكن .مق | قي سكن ونا وسوال اللر ف أ مسلمين بذ فذق كد اوتدوينق بصراك اليا عدازت 
و بغضاء و اختلاف كلمه انداخت و بدين وسيله آن اتش را خاموش ساختء همانطورى كه مى بينيد در اين آيه نويدى است 


براق عشلمين؟ جه اسياق ان استفاده مى -قوة كديرائ ميشه شعن و كوشكن يهو اعلية :سامون ودر افو عقن اسن سكاو 


ايجاد فتنه شان 


)١(‏ و ماهر آينه و به تحقيق كتاب و حكم و نبوت به بنى اسرائيل داديم و لذائذى را از طيبات روزيشان كرديم و بر ساير ملل 
در جهات مذكور برتريشان داديم و بدست انبياى خود معجزاتى و ادله اى بر اثبات دين برايشان آورديم. بنا براين اكر 
اختلاف كردند اختلافشان بعد از آن بود كه به حقيقت و واقع» عالم شدند و جز از جهت عداوت و حسادتى كه در بين خود 
داشلسنلنلل نب وو. سل ووره جل ابه آهبل ه؟19, 


0١ صفحهى‎ 


(البته آتش جنككى كه عليه اسلام و ايمان مى افروزند) بى نتيجه و خنثى استء و اما جنكهايى كه ممكن است بين آنان و 
مسلمين در كيرد ليكن نه عليه دين و ايمان بلكه بر سر اينكه يكى از ديكرى كوى سبقت را در ميدان سياست و يا قوميت بر 
بايد از آيه استفاده نمى شود كه در اين كونه ييشامدها هم خدا نويد يبروزى مسلمين را داده باشد, زيرا اين مطلب از سياق آيه 


"وَ يَشِمَؤنَ فى الْأَرْض قساداً وَ اللهُ لا يْحِبٌ الْمَفْسِدِينَ "" سعى " سير سريع را كويند, و كلمه" فسادا" مفعول له آن است يعنى 
سعى و كوشش يهود همه براى آن است كه زمين را عليه دين ير از فساد كنند و خداوند مفسدين را دوست ندارد» و جون 
آنان را دوست ندارد زمين خود و بندكانش را بدست آنان نمى سيارد» و نمى كذارد آنان به آرزوى يليد خود نايل شوند» و 


سعى و كوشش آنان بيهوده خواهد ماند (و خدا داناتر است). 


همه اين مطالب كه تا كنون كفته شد بيان است براى جمله" عُلَْتُ أَيْدِيهمْ و لَعنُوا 


بما قالوا", آرى» جه دست بستكى بالاتر از اين كه براى هميشه نمى توانند عليه اسلام» مسلمين و ايمان آنها (نه جيزهاى ديكر) 


آتش افروزند و بمنظور رسيدن به آن هدف فحشا و فساد را در زمين ترويج كنند. 


تي 
أن 


وَلَوْ أن أَهْلَّ الكتاب آمَنُوا وَ اه َقَوا لَكفّونا عَنْهُمْ سَيَْاتهمْ 


در اينجا به اول مطلب- كه روى سخن با همه اهل كتاب بود- بركشته و دو باره خطاب را به همه شان متوجه مى كندء ودر 
خاتمه كلام بطور ملخص عموم اهل كتاب را متوجه مى كند به اينكه جكونه نعمت بزركك سعادت دو جهان را به رايكان از 
دست دادند» و جه آسان جنت نعيم و نعمت حيات سعيده را از كف دادندء و مراد از تقوا بعد از ايمان» يارسايى و يرهيز از 
محرمات الهى و از كناهان كبيره استء يعنى كناهانى كه خداوند در قرآن كريم وعده دوزخ به مرتكب آن داده است» يس 
مواد از" سكات" كه نهدا وعذة كردة كر انان كتايزرا مزتكن شولك 1ن سكاتقاة را كشن غبار سك از كتاهان صغيرة كر 
نيجه اين يه از جهت مضموت مطابق خؤاهد بود با آبه" إن تيو كاير ما تهون عَنْهُ كفو علكع ميتاتكع و تُدَعلكؤٍ مدص 


.)١١ ري"‎ 


)١(‏ اكر اجتناب كنيد كباير آنجه را كه از آن نهى شده ايد ما سيئات (كناهان صغيره) شما را مى بخشيم و در مكان كريمى 
3 جا سس ل ني" سس متسس ره احج جعت 1.6 1 


صفحهى 7ه 
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"1 أقامُوا التّؤراة وَ الْإنْجِيلَ وَ ما 
دو كتابيست آسمانى كه قرآن كريم ب 


ْلَ إِلَتِهمْ مِنْ به لكلا مِنْ فَؤْقِهم وَ مِنْ تخت أَرْجْلِهه " منظور از تورات و انجيل» 


را نازل بر موسى (ع) و ديككرى را نازل بر عيسى (ع) مى داندء نه اين كتابهايى كه فعلا در دست است و بنام انجيل و تورات 
ناميده مى شوند» جه اينها تورات و انجيل حقيقى و آسمانى نيستند» بلكه مجموعه اى هستند كه دست تحريف به اين 


صورتشان در آورده است» 


و و 
ل : 4 0 00 


نْرِلَ لبهم " در آيه:" وَلَوْ أَنْهُمْ أقامُوا الْراء وَ الْإِنْجِيلَ وَ ما تزل البيع ..."| 


و مراد از جمله" ما أَنْرِلَ إلَيِهم " كه بعد از تورات و انجيل ذكر شده ساير كتبى است كه منسوب است به انبياى سلفء و آن 


روز در دسترس اهل كتاب بوده استء مانند" مزامير" داود (ع) كه قرآن آن را ونون جوانكةة سيت ودرامتال ان 


و احتمال اينكه مراد از" ما أَنْرِلَ لبهم" قرآن باشد )١١‏ احتمال بعيدى استء جه قرآن با احكام خود شرايع و احكام آن دو را 
نسخ كرده. با اين حال جكُونه ممكن است در آرزوى عمل به انجيل و تورات قرآن هم به آن دو عطف شود و كفته شود: اكر 


: نتستتك . 


ممكن است كسى بكويد عمل به قرآن در حقيقت عمل به انجيل و تورات اصلى هم هست,ء جه آن دو كتاب به آمدن قرآن 
بشارت داده و بنى اسرائيل را به عمل و كرويدن به آن توصيه كرده اند عينا داستان قرآن و آن دو كتاب داستان آيات ناسخه 


قرآن است با آيات منسوخه آنء يعنى هم جنان كه عمل به آيات ناسخه قرآن عمل به همه قرآن است عمل به 


قرآن ناسخ همء عمل به تورات و انجيل منسوخ استء زيرا دين خدا واحد است و مزاحمت و دوئيتى بين اديان الهى نيست» 
جيزى كه هست بعضى از كتابهاى آسمانى و بعضى از احكام يكك كتاب مصلحت تشريع آنها موقت و محدود استء و ابدى و 
واين احتمال خوبى است ليكن با كلمه" اقاموا" سا زكار نيستء براى اينكه اقامه تورات و انجيل به اين است كه به همان 
كيفيتى كه هست و با تمام جزئياتش محفوظ شود. نه اينكه تنها آياتى كه در بشارت به اسلام و قرآن است اقامه و حفظ و ما 
بقى آن متروكك شودء يس معلوم مى شود مراد از اقامه؛ اقامه تورات و انجيل است قبل از اينكه قرآنى نازل شود و آن دو را 
نسخ كندء و اما نسخ تورات بتوسط انجيل» آن بسيار مختصر و ناجيز و غير قابل اعتنا است» يس احتمال اينكه مراد از جمله" ما 


نل لبهم" قزق تاكتده امال #تحيد بدت "زرا سرقنظر 


صفحه ى 07 


از آنجه كفته شد اصولا قرآن را نبايد جزء كتابهايى شمرد كه به يهود و نصارا نازل شده استء جه قرآن كتابى جهانى است و 
وو شمه لان قرم عاعن وني متصوصت اها وال اتقهود لجل انا ار ر الي "لححافيك كه كلقي انس نا 
سواى انجيل و تورات از ساير كتابها و اقسام وحى هايى كه به انبياى بنى اسرائيل رسيده مانند زبور داود (ع) و غير آن, و مراد 
از اقامه اين كتابهاء حفظ عملى يعنى استفاده كردن از دستورات آنها است در بين جامعه و عمل كردن 


همه به شرايع آنء و اعتقاد به معارفى است كه راجع به مبدء و معاد در آنها بيان شده استء البته آن كتابهايى كه دستخوش 
تحريف مغرضين نشده و يا از بين نرفته استء زيرا تحريف شده هاى آنها از اعتبار ساقط و از بين رفته هاى آنها هم مورد امرو 


مامور به نيست. 


"'لأكلوا ون قؤفهع وامق تخت نلوغ " مراد اخورةن دو ابن آيهمطلق تتعورو ندعم آست جه أبتكه ازيراه خحوووق بأشد ويا 
از راههاى ديكر و استعمال خوردن در مطلق تصرفات و تنعم هاى بدون مزاحم» در لغت عرب شايع و متداول استء و مراد از 
بالا و يائين» آسمان و زمين استهء بنا بر اين» آيه شريفه بجاى اينكه بفرمايد: اككر اهل كتاب به دستوراتى كه در دست داشتند 
عمل مى كردند به نعمت هاى آسمانى و زمينى متنعم مى شدندء بطور كنايه مى فرمايد: از بالالى سر و زير ياى خود مى 
عور سود رشقت الى آنه شر مطل را يانه كعد كه ريه وب در نشاغ يان لبيك" وان أذ أكل القرى آرا و النذا 
لفتَخنا عَليِهمْ برَكاتٍ مِنّ السّماءِ وَ الَْرْض و لكن كَدَّبُوا فَأَحَذْناهُمْ بما كانُوا يَكسِبُونَ ". 0 


[مؤثر بودن اعمال بشر در نظام كون و طبيعت 


ازاين آيه و آيه مورد بحث مى توان نكته اى را استنباط كرد و آن اين است كه ايمان اين موجود يعنى نوع بشر و عمل صالح 
وى در نظام عالم از جهت ارتباطش با زندكى خود اوء تاثير دارد» به عبارتى ديكرء كفر او و عمل زشتش در فساد عالم باز از 


جهت ارتباطش با نوع بشر مؤثر استء يس اكر انسان 


به صلاح و سداد كرايد- از اينكونه آيات استفاده مى شود كه- نظام دنيا هم از جهت ايفاء به لوازم سعادت زندكى بشرى هم 
از جهت دفع بلا ازاو و توفير نعمت براى او صالح خواهد شدء و اين دو آيه در افاده اين مطلب متفرد نيستند» بلكه اين مطلب 
رااز آيات بسيارى مى توان استفاده كردء از آن جمله اين آيه است كه صريحا عمليات بشر را مؤثر در نظام كون ميداند: 


)١(‏ و محققا اكر اهل قرى ايمان مى آوردند و تقوا بيشه مى ساختند هر آينه باز مى كرديم بروى آنها درهايى از بركات 
آسمان و زمين ولى جنين نكردند بلكه تكذيب كردند انبياء راى واز همين جهت آنان راى بان جرائمى كه براى خود كسب 


كرده بودئ | 4 











: كردبم. سس ورهاعراف آي 


صفحه ى 608 


" ظَهَرَ الْمَسادُ فى الْبَرَ وَ الْبخر بما كسمت مث أنيدى اناس يد بع بض اذى عولُوا لمع فون كل يتيروا فى اْض فَائُوا 
كيت كان عاقب الّذِينَ مِنْ قَبِلُ كان أَكَرْهُعْ مُشْركِين ' ' ١١‏ و نيز اين آيه: "اوها اجايكددو. قري لما كنيف ابد" «”او 
آيات ديكر» و ما در جلد دوم اين كتاب مختصرى راجع به اين موضوع بحث كرديم 


!1 هو مم 


ته أقة امقتو دده و كيد هه ساةاما يععلوة 


معناى ميانه روى در امور و يرهيز از افراط و تفريط در امور استء و امت مقتصده امتى است كه در امر دين و تسليم نسبت به 


قتصاد " به معناى كرفتن قصدء و قصد به معناى ميانه است» يس اقتصاد به 


دستورات الهى ميانه رو و معتدل باشد. اين آيه شريفه مطلب تازه اى را بيان مى كند و آن 


اينست كه آنجه تا كنون از معايب و يليدى هاى اهل كتاب بر شمرديم مربوط به فرد فرد آنها نيست جه در بين اهل كتاب هم 
مردمى معتدل و ميانه رو بوده اند كه هيج يكك از اين معايب و كجرويها را نداشته اند و اكر مى بينيد كفتار كذشته ما بطور 
عموم بود» مصحح آن اين بود كه اكثريت اهل كتاب همان آلودكان بودند و مردان ياك در آنها اندكك و انككشت شمار 
بودندء از اين لحن بخوبى استفاده مى شود كه قرآن عزيز تا جه اندازه رعايت حق و انصاف را مى كندء و تا جه يايه در حفظ 


نحق مزاقيك واوف :و شكزف زفي فى "دماح ا حنوق انان شوق اكز جه وبا كله اند اين كه ا مطاوئ اناخاق 


4 
م ةس 


5 5 ع 0 م 0 وبل 1 ل > 2 كال ٠.‏ ار م م 
جملات سابق هم كه مى فرمود: وَ أن اكثر كم فاستقون ويا مى فرمود: و ترى كثيرا مِنْهُمْ ويا مى فرمود: و ليَزِيدَنَ كثيرا 
هو 1 


مِنْهُم استفاده ميشد» جه در نيمه اين جملات مطلب را به اكثريت آنان نسبت داده نه به همه. ليكن هيج كدام از اين جملات 


0 


مورد بحث صراحت نداردء زيرا در اين جمله از آن اقليت صالح قدردانى كرده و نامشان را به نيكى برده است. 
بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات كذشته در باره وظيفه علماء» دست خداء امت مقتصده و ...)] 


در تفسير قمى در ذيل آيه شريفه" وَ إذا جاء وك قالّوا آمَنّا ..." مى كويد اين آيه در 


)١(‏ فساد در خشكى (زمين) و ترى (دريا) براى كناهانى كه بشر بدست خود كرد. نمودار شدء تا قسمتى از اثر اعمالشان را به 


آنان بجشاند باشد كه بركردند (و در آخرت به آثار عمده آن كناهان دجار نشوند) 


بكو در زمين سير كنيد و ببينيد عاقبت كسانى كه قبل از اين بودند جككونه بود. اين سرانجام بد براى اين بود كه بيشتر آنها 


(مثل شما) مشركك بودند. سوره روم آيه فة 


(؟) وهر مصيبتى كه بشما مى رسد (بايد بدانيد كه) بلاهايى است كه خود بدست خود كسب كرده ايد. سوره شورى آيه ."١‏ 


صفحه ى 00 


باره عبد الله بن ابى نازل شده؛ جون او و يارانش اظهار اسلام كردند در حالى كه ورودشان به اسلام صورى و توأم با كفر 


درونيشان بود. )١١‏ 


مؤلف: ظاهر سياق اين آيات جنين مى نمايد كه روى سخن در همه آنها به اهل كتاب باشد مكر اينكه كسى بككويد اين يكك 
آيه تنها و جدااز بقيه آيات نازل شده. در اين صورت مى توان كفت كه در خصوص اين يكك آيه روى سخن با منافقين 
باشد. باز در همين كتاب در ذيل جمله' وَ هُمْ قَدْ حَرَجُوا به" كفته كه معصوم فرمود: معناى اين جمله اين است كه آنان با 


همين اظهار اسلام خود از ايمان بيرون شدند. )7١‏ 


ودر كافى به اسناد خود ازابى بصير از عمر بن رياح از حضرت ابى جعفر (ع) نقل مى كند كه ابن رياح كفت: خدمت آن 
جناب عرض كردم شنيده ام كه شما فرموده ايد: هر كس كه بغير سنت و روش بيغمبر (ص) طلاق دهد طلاقش بنظر شما 
صحيح نيست» حضرت فرمود: من نمى كويم بلكه خداى عز و جل فرموده؛ هان اى ابن رياح به خدا سوكند اككر ما جيزى از 
بيش خود به شما بككُوييم و به ناروا فتوا دهيم از شما بد حال تر خواهيم بود» زيرا خداى تعالى مى فرمايد:" لَوْ لا 


يَنْهِاهُمُ الرَبَاُونَ وَ الأخبارٌ عَنْ قَوْلِهِمُ الِْنْمَ وَ أكلِهمٌ السّحْتَ" يعنى: جرا علماى يهود آنان را از كناهان قولى و خوردن مال 


نامشروع باز نمى دارنك؟!. ) 


ودر تفسير عياشى از ابى بصير نقل مى كند كه كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم: عمر بن رياح خيال كرده است كه 
فتواى تو اينست كه طلاق بدون كواه باطل است آيا او درست فهميده و رأى شما همين است يا خير؟ امام فرمود: من نككفتم 
بلكه خداى تعالى فرموده؛ به خدا سوكند اكر ما از ييش خود براى شما فتوا دهيم از شما بدتر خواهيم بود خداى متعال در 


باره يهود مى فرمايد:" لَوْ لا يَنْهاهَمُ اليَبَايُونَ وَ الأَخبارٌ ...". «©) 


و شيخ در كتاب مجالس به اسناد خود از ابن ابى عمير از هشام بن سالم از امام جعفر صادق (ع) نقل مى كند كه آن جناب در 
ذيل آيه شريفه:" وَقالَتِ الْيَهُودٌ يَدُ اللَهِ مَغْلُولَه " فرمود: يهود مى كفتند مدا از كارهاى خدايى خود و تدبير عالم فارغ شده 
است و- العياذ بالله- نسبت به امور عالم مسلوب الاختيار و دست بسته است. «ه) 


(9) فروع كافى ج 8 ص اه حديث .١‏ 
(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص 770 حديث 158. 


(©) الوه حان ل 18 اسم حب يه 1ل 110 


صفحه ى 68 
مؤلف: همين معنا را عياشى در تفسير خود از يعقوب بن شعيب واز حماد ١١‏ از آن جناب نقل كرده است. 


ودر تفسير قمى است كه يهود مى كفتند: خداى تعالى عالم را آفريد و آفرينش آن را بطور خودكار قرار داده و ديكر به 


مدبرى نيازمند نيست» خداوند متعال آنها 


زاذؤانخ عقيده تخطنة ؤرد كرده ومن فرمابدة "بل كذاة عتشؤطان يفق كيف يقاء" يع !ابن جنين كدرشتها خبال كرذه اين 
نيست» دست خدا در يس و بيش كردن و كم و كاست نمودن امور عالم باز است. و او داراى مشيت است يعنى بعضى از 
تصرفات» زمانى مورد خواست او قرار مى كيرد و براى اوست بداء (يعنى يس از برهه اى از زمان جيزى كه بظاهر مورد 


خواست خدا بوده خلافش ظاهر مى كردد). 3 


تلك ميق ضاير لشي كاوق .رمعا الالخيارمه مدا عوط( السنها قربى عمار: ا ني كد اسستفاق 1 اواكتهدة راقم 
صادق (ع) نقل مى كند (3). 


ودر تفسير عياشى از هشام مشرقى از ابى الحسن خراسانى يعنى حضرت رضا (ع) نقل مى كند كه فرمود: خدا خود را به 
اوصاف احديت و صمديت و نور؛ وصف فرموده استء آن كاه امام فرمود:" بل يَداهٌ مَنِسُوطْتانِ" عرض كردم: آيا راستى براى 
خدا دو دست هست مانند اين دستهاى من (و با يكك دست خود بدست امام اشاره كردم)؟ فرمود: نه. اككر اينطور بود مخلوقى 


بيش نبود. (6) 
مؤلف: همين روايت را صدوق در كتاب عيون به اسناد خود از مشرقى واز آن حضرت نقل كرده است «2). 


و نيز صدوق در كتاب معانى الاخبار به اسناد خود از محمد بن مسلم نقل كرده كه وى كفت: من از حضرت صادق (ع) سؤال 
> سي 11 


كردم كه معناى اين كلام خداى عز و جل كه مى فرمايد:" يا إِبْلِيسٌ ما مَنَعَك أنْ نيحد لما خَلَقْتٌ بدَىّ '" جيست؟ فرمود: در 


كلام عرب دست تنها به معناى جارحه كه عضوى از بدن انسان است نيست» 


بلكه به معناى قوه و نعمت هم آمده است كما اينكه در قرآن هم به معنى قوه استعمال شده است. مانند اين آيه كه در باره 


فوت 

.152 حديث /151 وا‎ 77١ تفسير عياشى ص‎ )١( 

() تفسير على بن ابراهيم (تفسير قمى) جلد ١‏ ص ١7١‏ و .١7١‏ 
(*) معانى الاخبار ص ١8‏ حديث 18. 

(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص 770 حديث 158. 


صفحهى /اه 


داود (ع) مى فرمايد:" وَ اذْكوْ عونا داو ذَا لد ياد آر بنده ما داود را كه مردى نيرومند بود"؛ و در باره بناى آسمان مى 
فرمايد:" وَ الصّماءَ يَتيناها بأيْدِ وَ نا َمُوسُِونَ- ما بناى آسمان را به قوت بيكران خود ساختيم و به تحقيق» توانا و قادر بر انفاقيم 
وانا انه تحقيق قراخ كسده' سمالي '" ]3 كاذددر ضاق " و الدهق رذو ينه" فزمود: بعتن آنهنا وا لهاروحى أن عرد قرت 
نمود. و وقتى كفته مى شود براى فلا-نى نزد من يدى است مقا قد انو ف الل و عم او ل و 


بزركى بر من دارد .0١١‏ 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه شريفه/" وَ لَوْ أَنّهُمْ أقامُوا التَؤراة وَ الْإنْجيلَ " فرموده كه در اين آيه روى سخن با قوم يهود و نصارا 
استء و در معناى" لأكلوا مِنْ فَوْقهِمْ وَ مِنْ نَحْتٍ أَرْجُلِهمْ" كفته: كه امام فرمود معنايش اينست كه از بالا بوسيله باران واز 
يائين بوسيله رويش كياهان و مواد غذايى متمتع مى شوند .7١‏ 


!1 هو 


ودر تفسير عياشى در ذيل جمله" مِنْهُمْ أمَهٌ مُقْتَصِدَةٌ" از ابى صهباء كبرى نقل كرده كه كفت: من خود از على بن ابى طالب 


3 


شنيدم كه رأس الجالوت و اسقف نصارا را خواست و فرمود: من شما را از جيزى سؤال مى كنم كه خودم آن را مى دانم ودر 
آن از شما داناترم. بنا براين نمى توانيد واقع را كتمان كنيد» آن كاه رو به اسقف نصارا كرده و فرمود: تو را به خدايى قسم 
مى دهم كه انجيل را بر عيسى فرستاد و ياى آن جناب را ير بركت قرار داد و به او قدرتى داد كه مى توانست كور مادر زاد و 
مرض ييسى را شفا دهد و درد جشم را تسكين و راحتى بخشد و مرد كان را زنده كند و از كل براى شما مرغانى ساخته يرواز 
دهد و شما را به آنجه مى خوريد ويا ذخيره مى كنيد از غيب خبر دهد» اسقف كفت حاجت به اين همه قسم نبود من در 
جواب شما راست خواهم كفتء امام يرسيدند: بنى اسرائيل يس از عيسى (ع) به جند فرقه متفرق شدند؟ كفت به خدا قسم 
متفرق نشدند و به همان وحدت خود باقى ماندند» حضرت فرمود: به خدايى كه جز او معبودى نيست دروغ كفتى» جون بنى 


اسرائيل به هفتاد و دو فرقه متفرق شدند و همه آنان بجز يكك فرقه در آتشندء خداى تعالى مى فرمايد: 


" مِنْهُمْ أَمَهُ مُفَتَصدَةٌ و كثية ِنْهُمْ ساءً ما يَعْمَلونَ" و آن يكك فرقه اى كه در آتش نيست همين امت مقتصده است. «") 


0 


8 ح‎ 18 -١8 معانى الاخبار ص‎ )١( 


(؟) تفسير على بن ابراهيم ج ١‏ ص .١7١‏ 


(7)#المتستس تاو بل مجح حت فخ : سمحت سيق لتستهح ة اعتب ححةة ل 9 اجتكحكانة 353١‏ اتستحكحة 


صفحه ى /60 


و نيز در تفسير عياشى از زيد بن اسلم از انس بن مالكك نقل 


ونقوك الله: ين ) با وساف :فرضوةة اسك موتبي ي"متعاة و يكل :قزقه متفرق كدتد مها دتفرقة نان در [ كن و مك افر ددر 
بهشتند»ء و امت عيسى به هفتاد و دو فرقه متفرق شدند» هفتاد و يكك فرقه در آتش و يكك فرقه در بهشتند» وامت من از اين د 
امت به يكك فرقه بيشتر متفرق خواهند شدء هفتاد و دو فرقه آنان در آتش و يكك فرقه در بهشتند» يرسيدند آنان كيانند؟ 


فرمود: جماعتها جماعتها .)١١‏ 


كل نارهو :دينالض اب أن تارك وى فرغود' لوا أل اكب آكثراو اكوا تع 000 1 
«» ونيز مى خواند:' و3 غلنا أئة يوز بالكل ويا بعر" 'وطايفه اى از آفريد كان ما امتى هستند كه بحق هدايت 


شده و بازكشتشان به حق استء آن كاه امام فرمود مقصود از اب ين امت» امت محمد (ص) است. 


.180 .“الاح‎ "#١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 


(1) واكر اهل كتاب ايمان آورده بودند و يرهيز ميكردند ما از بدى هاى آنان جشم مى يوشيديم و آنان را به بهشت هاى ير 


زمينى بهره مند بودند جمعى از آنان ميانه رو هستند و بيشترشان بد كردار ميباشند. 
اس عاق عاو الاج 
[سوره المائده (0): ابه /ا5 ]| 


ترجمه آيه اى فرستاده ما آنجه را از ناحيه يرورد كار 


بتو نازل شده برسان واكر نكنى (نرسانى) اصلا بيغام يرورد كار را نرساندى و خدا تو را از (شر) مردم نكّه مى دارد زيرا خدا 


كافران را هدايت نمى فرمايد (به مقاصدشان نمى رساند) (217). 


بيان آيه معناى آيه صرفنظر از سياقى كه آيات قبل و بعدش دارند روشن و ظاهر استء زيرا در آيه دو نكته بطور روشن بيان 
دح ب لسسور نيت كلخد رسال عرتيول اللدارضى كانه اق (الهه فيو كرد كد نكا فوط فشان يدن ارك 
به اينكه ييغام تازه اى را به بشر ابلاغ كند, و يكى هم وعده اى است كه خداى تعالى به رسول خود داده كه او را از خطراتى 
كه در اين ابلا-غ ممكن است متوجه وى شود نكتهدارى كندء ليكن كمى دقت در موقعيتى كه آيه دارد آدمى را به شككفت 
وامى دارد» زيرا آيات قبل و بعد آن همه متعرض حال اهل كتاب و توبيخ ايشانند به اينكه آنان به انحاء مختلف از دستورات 
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كرده اند و محرمات الهى را مرتكب شده اند» و اين مضمون با مضمون آيه مورد بحث هيج ارتباط ندارد» جه آيه قبلى آن 
اله" ول انهم أفانواقوز ةق الا نجل :وها ازل إلبية وق رقية ا كران ترقهد ارون تقف اذخلية "17 ابن اروف سحن 
ذرآن يا اهل كناب اكه و آبه بعدى هم آيه " قُلْ يا أَهلَ الكتاب لَنمُم على شي ءٍ حَبّى تقِيمُوا التّؤراة وَ الْإِنْجِيلَ و ما َل 
إليكم 7١‏ است كه خطاب در آن نيز به اهل كتاب استء. علاوه دقتث در جمالات خود آيه مورد بحث تعجب آدمى رادر 


اينكه جطور 


هيج ربطى بين اين آيه و آيات قبل و بعدش نيست!؟!! زيادتر مى كندء و اكر آيه مورد بحث به همين ترتيبى كه فعلا با ساير 
آيات قبل و بعد خود دارد نازل شده باشد و همه داراى يكك سياق بوده باشند در اينصورت از مجموع آنها اين مطلب بدست 


مى آيد كه اين دستور مؤكد به رسول الله (ص) براى تبليغ بيغامى است كه خدا در خصوص اهل كتاب نازل فرموده. 
[مراد از" ناس" در آيه شريفه» يهود نيست و موضوع ماموريت جديد امرى بسيار مهم و خطير مى باشد] 


واتعوته وجنت ران و نعو مزادار اقبي عمجو عرامديره كن ميس ترود زمارل الكونوة 
0 از جانب يروردكارتان بسوى شما نازل شده" ليكن سياق خود آيه به هيج وجه با اين احتمال سازكار نيست» و 
اين ناسا زكارى دليل شمف كدانه له عافن أبيها لشيقه وخدانامار كار ااهيف كه جمد نال ع كت د 
ّدس" بر مى آ يد حكمى كه اين آيه در صدد بيان آنست و رسول الل (ص) مامور به تبليغ آن شده؛ امر مهمى است كه در 
تبليغ آن بيم خطر هست يا بر جان رسول الله واينا بويناتزفت دينيشء و اوضاع و احوال يهود و نصاراى آن روز طورى نبوده 
كه از ناحيه آنان خطرى متوجه رسول الله (ص) بشود تا مجوز اين باشد كه رسول الله (ص) دست از كار تبليغ خود بكشدء و 


يا براى مدتى آن را به تعويق بيندازد و حاجت به اين بيفتد كه خدا به رسول خود- در صورتى كه ييغام تازه 


را به آنان برساند- وعده حفظ و حراست از خطر دشمنش را بدهدء علاوه براين» اكر اين خطرء جشم زخمى بوده كه احتمالا 
ممكن بوده كه از اهل كتاب به آن جناب برسد جا داشت اين سوره در اوايل هجرت نازل شود. زيرا در اوايل هجرت كه 
رسول الله (ص) در شهر غربت و در بين عده معدودى از مسلمين آن شهر بسر مى برد از جهار طرفش يهوديان او را محصور 


كرده بودند» آنهم يهوديانى كه با حدت و 


(1) اككر ايشان تورات و انجيل و آنجه را كه از ناحيه يرورد كارشان بسويشان نازل شده بيا ميداشتند از بالاى سر و زير ياهاشان 


روزى ميخوردنك. 


(1) بكو اى اهل كتاب هيج جيز نخواهيد بود مكر آنككه تورات و انجيل را و آنجه را كه يرورد كارتان بسويتان نازل كرده بيا 


بداريد. صفحهى 8١‏ 


قتلات امن عله يبه شارزه عليه وسول الله (ضن) بخاشعة و هبحت هاى حرقيق :تظير يبر وامثال فايرا اتداحعدة اكزيدر 
آة"موزد بحة مراد از" نان "بهوة يود خا داشت دن ان زؤزها ابن آنه تازل وده لكن تزول اتن سوره در اواخر .غمر شرق 
آن حضرت اتفاق افتاده كه همه اهل كتاب از قدرت و عظمت مسلمين در كوشه اى غنوده اند» يس بطور روشن معلوم شد كه 
آيه مورد بحث هيجكونه ارتباطى با اهل كتاب ندارد» علاوه بر همه؛ در اين آيه تكليفى كه از سنكينى» كمرشكن و طاقت 


فرسا باشد به اهل كتاب نشده تا در ابلاغ آن به اهل كتاب خطرى از ناحيه آنها متوجه رسول الل (ص) بشود. 


انيه ادي كذ نه ون ملا ليان اول سفت سول الله رضن امامو 


تركك بت يرستى دعوت كند. مشركين عرب را كه بسيار خشن تر و خونريزتر و خطرناكتر از اهل كتابند به اسلام و توحيد 
بخواند» اين تهديد و وعده اى كه امروز به رسول الله (ص) مى دهد آن روز ندادء معلوم مى شود يبغام تازه» خطرناكترين 


موضوعاتى است كه رسول الله (ص) به تازكى مامور تبليغ آن شده است. 


علاوه بر آنجه كفته شد آياتى كه متعرض حال اهل كتابند قسمت عمده سوره مائده را تشكيل مى دهندء و اين آيه هم بطور 
قطع در اين سوره نازل شده استء و يهود هم جنان كه كفته شد در موقع نزول اين سوره داراى قدرت و شدتى نبودند» آن 
قدرت و شوكت سابق خود رااز دست داده و آن آتشء رو به خاموشى مى رفتء غضب و لعنت يروردكار هم شامل حالشان 
شده وهر آتش افروزى و فتنه اى به يا مى ساختند» خداوند آن را خنثى و خاموشش مى كرده. با اين حال جه معناى صحيحى 
را افكموشؤل اللساضن) مودو كنذا اذ مودت منية ب تان صو كود نوريا ابشكه رمام توول :ابن سور باق بيت كد 
يهود به طوع و رغبت به حظيره اسلام قدم مى كذارد» و يا مانند نصارا به حكومت اسلام جزيه مى دهد. جه وجهى براى ترس 
رسول لله (ص) از يهود مى توان جست؟ و جه معنايى براى اينكه خداى تعالى او را دراين ترس محق بداند و به وعده 


حمايت خود دلكرمش سازد مى توان يافت؟! با آن همه مواقف خطرناك و موقعيت هاى 


سياق آن با سياق آنها دو تا استء اين معنا كه روشن شد اينكك به تجزيه و تحليل خود آيه مى يردازيم: 


آيه شريفهاز يك مر مهمى- كه ياعبارتست از مجموع دين ويا حكمىاز احكام- آن 
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كش عى كند.. و آن ام رعراجه هست مرق أست كة رسول الله (ض) ان تبليغ آن مى ترسده وذو دل بنادارد آن راغا يك 
روز مناسبى تاخير بيندازد» جه اكر ترس آن جناب و تاخيرش در بين نبود حاجتى به اين تهديد كه بفرمايد:" وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلَ فَما 
بَلْفْتّ رِسالتهُ " نبود و لذا در آيات اول بعثت هم كه آن جناب را به تبليغ احكام تحريكك مى كند تهديدى ديده نمى شود. 
بلكه بر عكس لحن آنها خيلى ملايم است. مثلا در سوره" علق" مى فرمايد:" قر بام رَبُكك الى شق ..." 01١‏ ودر سوره" 
حم سجده" مى فرمايد:" فَاسَقِيمُوا ليه وَ استغْفرُوه وَ وَيْلُ فار "و الموورسون مدت رامد ١‏ الها الْمَدَثْرَ كم 
َأَنْذَد" «* و امثال اين آيات. 


رفن كوول الله ني انان 5ق وميقط سات لود ل كدن افين رقن ) ارط التسساال كين افو أ 


جناب نيستء زيرا آن جناب از اينكه جان شريف خود را در راه رضاى خدا قربان كند دريغ نداشتء آرى او أجل از اين 


است كه حتى براى كوجكترين اوامر الهى از خون خود بخل ورزد» ترس او از جان خود مطلبى است كه سيره خود آن جناب 
و مظاهر زندكى شريفش آن را تكذيب مى كندء علاوه بر الوشداي بعال عود ور كلام كرصست بر طهارت داس انؤام از 
ا "ما كان على الي ِنْ حوج هما وض الله له م اللو ف الِْينَ لا بل و كان 

مر اللَِّ ددرا مَقُدُوراًالِّينَ يَلْقُونَ رسالاتٍ اللَِّ و يَحْمَوْئهُ ولا يَحَمَّوْنَ أحداً إن اللَّ و كفى بالل > حيجيا'' كدق فوبارة تطاف اف 
فريضه فرموده:" قلا تَحَاقُوهُمْ وَ خافون ِنْ ا مُؤْمِنِينَ " «0) و نيز عده اى از بندكان خود را به اين خصلت ستوده كه با اينكه 


دشمن آنان را تهديد كرده مع ذلكك جز از خدا از 


.١ بخوان بنام يروردكارت» همان يرورد كارى كه عالم را آفريد. سوره علق آيه‎ )١( 


() بنا بر اين بايد در وظايف خود استقامت بورزيد و در عبادات متوجه واز كرده ها استغفار كنيد» و واى بر حال مشركين. 


سوره حم سجده آيه 8. 


(9) سوره مدثر آيه .١‏ 


(؟) جنين نيست كه بر نبى اكرم (ص) در آنجه كه خدا واجب فرموده حرجى باشدء خداوند در باره او سنتى را مقرر فرموده 
كه در باره همه انبيا همان را مقرر و اجرا نموده بود و امر يرورد كار همواره بطور قضا و قدر حتمى بوده استء همان انبيايى 
كه ييامهاى او را به مردمى كه بسوى شان مبعوث بودند مى رساندند و از او مى ترسيدند و از احدى جز خدا هراس نداشتند» و 


تأذاقن :واف نه ناذه سور احراك 34 


(8 1ن قحا سكين هه متمق اأسستحية كر مي يجنا ] ننجحاة مشححة عدون القنوان اا حنه 16. 
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احدى باك نذاركه وى فزمابند:" الذي قال لَهغ' انس إن الثاد قد عقوا لكع فالشكوقع كزاد مع إيمانا واقالوا ترا الله و 
نِم الكل" 430 و اين خرف هم ا زغلطهاى واضح است كه كسى (العياذ باللّه) بكويد رسول خذا براى اينكه مبادا جشم 
زنط به وى رسك انجام أم رن دارا به تعويق:يتداؤده زيزآ ركفت آين توهم و يال لآ ند بيدا اين اسنت كه اكر زسول الله امر 
خدا را امروز انجام دهد او را خواهند كشت و در نتيجه كار خدا زمين خواهد ماند» و اين حرف خود غلط فاحشى استء زيرا 
به فرق أبكة ومو ل الله ان )نهم طشم ولخت من درن كذ كارك زمين فى ماندءاو با أفكة سيك سا دو عاله ار اسك ونا 
اينكه در قرآة كريم أن رسول الله (ض) سل استقلال در ايرترا كرده وفرموده:" ليس لكك ديق الأمر سق" آنا از بيش بردن 
ا قود وتعان ا كسس فرك عا عن اند الزن قن يلود خسار يرافظ ساف وشو اللنس اهدع لك يكن كدان 
خطر را خطر اضمحلال و از بين رفتن دين دانستء به اين بيان كه بيم آن مى رفت اكر آن جناب عمل تبليغ آن ييغام را در غير 
موقع انجام دهد او را متهم سازند» و هو و جنجال راه بيندازد و در نتيجه دين خخدا و دعوت او فاسد و بى نتيجه شود واين 


كونه اجتهادات و مصلحت انديشى ها براى 


آن جناب جايز بوده است و اسم اين مصلحت انديشى را نبايد ترس از جان كذاشت. 
[اين احتمال كه آيه در اوايل بعثت نازل شده و مراد از:" ما انزل " مجموع دين باشد مردود است 


از اينجا معلوم مى شود احتمال اينكه آيه در اوايل بعثت نازل شده همانطور كه بعضى از مفسرين اين احتمال را داده اند ١؟)‏ 
اعمال مجح تيدع براك ابتك الى تسمال رصيق "3 الله رقع مكدو الثايل "سار كال قسيك» زيرا ان اول كت هنود 
دين تبليغ نشده تا در تبليغ اين امر مهم بيم از بين رفتن دين و هدر رفتن زحمات ييامبر وجود داشته باشدء لا بد همان خطر 
اق وهو شه زوين دالاو قا دايح عانق كس كما تعلط التعااعاذزه تر ابن اكزعراداز"ما الزن المكاوة 
ربك " اضل دين يا اصل وفرع آن باشد آيه لغو و بركشت معناى آن به جمله معروف" آنجه در جوى مى رود آب است" 
خواهد بود. زيرا معناى آيه اين مى شود: هان اى رسول! ابلاغ كن دين را زيرا اكر ابلاغ نكنى دين را ابلاغ نكرده اى دين راء 
عفبى فا كنكة اند سكين ابت عه فين الكبدال سيراو صصوروق فاكدو كقيت نززاة اريت ما الل "هيحان 


)١(‏ كسانى كه مردم بانان كفتند: زنهار كه دشمنء» خلق كثيرى عليه شما جمع آورى كرده؛ بترسيد و از روبرو شدن با ايشان 
ببرهيزيدء ليكن همين تهديد بجاى اينكه در اراده آنان خللى وارد سازد ايمانشان را بيش از بيش محكم نمود» و كفتند: بس 
است براى ما خداوند» كه او نيكو وكيلى است. سوره آل عمران آيه .١07*‏ 


(0) تفسير المنار ج 


#ام ‏ ل ‏ لو 0 ا7275 ل ةف 
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دين باشد جيزى كه هست آيه از قبيل كفتار ابى النجم باشد كه كفته:" انا ابو النجم و شعرى شعرى- منم ابو النجم و شعر من 


همان شعر من است" كه در بلاغت و فوق العادكى معروف است. 


و بنا براين معناى آيه مذكور جنين خواهد شد: اككر رسالت را ابلاغ نكنى دجار اين شفاعت خواهى شد كه در تبليغ و سرعت 
عمل در انجام امر خداوند سبحان با آن همه تاكيدى كه همراه داشت اهمال و كوتاهى كرده اى» كما اينكه شعر ابى النجم هم 
اين معنا را داشت كه: شعر من همان شعرى است كه به بلاغت و برترى شناخته شده است. همين معنا را داشت .)١١‏ ليكن اين 
توجيه هم صحيح نيستء زيرا اين نكته اى كه در كلام ابو النجم است در جايى مستحسن است كه مقام اطلاق و تقييد و عام و 
خاص و نظائر آن باشدء به اين معنا كه در جايى كه شنونده خيال كرده يكى از افراد عام يا مطلق يا يكك فرد در برهه اى از 
برهه هاى زمان از تحت عموم افراد يا عموم زمانها بيرون شده كوينده براى رفع اين توهم مى كويد: اين فرد كما فى السابق در 
تحت عموم باقى استء مثلا معناى شعر ابى النجم اين است كه خيال نشود قدرت و قريحه شعرى من فرسوده و از دست رفته و 


واما در آيه مورد بحث جاى بكار بردن اين نكته نيستء براى اينكه اكر مراد از رسالت مجموع دين و 


يا اصول دين باشد و نزول آيه هم در اوايل بعثت باشد كما اينكه فرض همين استء ديكر دو جيز در بين نيستء تا كفته شود 
اكر اين رسالت را تبليغ نكنى رسالت را تبليغ نكرده اى» زيرا فرض شد يكك رسالت است نسبت به سر تا ياى دين» يس معلوم 
شد كه سياق آيه مورد بحث سياقى نيست كه بشود آن را از آيات نازله اول بعثت شمرد, و مراد از" ما أَنْرِلَ" را هم مجموع و 


با اصل دين دانست. 


و همجنين روشن شد كه نه تنها نمى شود مقصود از" ما أَنْزِلَ" را مجموع دين در اوايل بعثت دانستء بلكه در هيج زمانى به 
اين معنا نمى توان كرفتء زيرا اشكال از جهت لغو بودن جمله" إِنْ لَمْ تَفْعل" بود واين اشكال منحصر به يكك زمان نيست. 
علاوه بر اينكه اكر مراد از رسالت» مجموع ويا اصول دين بود ممكن نبود تاريخ نزول آيه جز اول بعثت باشدء تازه محذور 


خوف رسول الله (ص) هم در دين بجاى خود باقى است. 
سن ان مد أنه وجوه ترب اعفاد شن كد ان حور تن كدتهار كى بد سول الله 


اليم سو ع الم ١‏ 1 ص 184. 


صفحه ى 50 


(ص) نازل شده و فشار و تاكيد همراه دارد» بهيج تقدير و فرضى نمى توان آن را عبارت از اصل دين و يا مجموع آن كرفت» 
ناكزير بايد آن را به معناى بعضى از دين و حكمى از احكام آن دانست,ء و آيه را بدين صورت معنا كرد: اين حكمى كه از 


ناحيه يرورد كارت بتو نازل شده تبليغ كنء كه اكر اين يكى را تبليغ نكنى مثل اينست 


كه از تبليغ مجموع دين كوتاهى كرده باشىء و لاسزمه اين معنا اينست كه مقصود از" ما أَنْزِلَ" آن حكم تازه و مقصود از" 
رسالت" مجموع دين باشدء و كرنه دجار همان محذور سابق خواهيم شد كه عبارت بود از لغو بودن آيه نظير جمله: آنجه در 
جوى ميرود آبستء زيرا همانطورى كه كفتيم اكر مراد از كلمه '" رسالته " همين رسالت مخصوصى باشد كه تازه نازل شده 
است معناى آيه اين مى شود: اين رسالت تازه را تبليغ كن كه اكر آن را تبليغ نكنى آن را تبليغ نكرده اى» و معلوم است كه 
اين كلامى است لغو و از ساحت مقدس خداى حكيم دور» يس مراد اين است كه اين حكم را تبليغ كن و كرنه اصل دين و يا 
مجموع آن را تبليغ نكرده اىء و اين يكك معناى صحيح و معقولى است كه شعر ابو النجم هم در مقام افاده همانست. 


[اين جه تكليفى است كه لازمه ابلاغ نكردن آن (به تنهايى) عدم ابلاغ اصل دين و مجموع آن مى باشد؟] 


در اينجا اين سؤال بيبش مى آيد كه اين جه تكليفى است كه لازمه تبليغ نكردن آن به تنهايى اين است كه اصل دين و مجموع 
آن تبليغ نشده باشد؟ و ممكن است كسى هم در ياسخ بككويد: اين بدان جهت است كه اصولا احكام دين همه به هم بيوسته و 
مربوطند و بين آنها كمال ارتباط و بستككى بر قرار استء بطورى كه اكر در يكى از آنها اخلال شود در همه اخلال شده است» 
مخصوصا اكر اين اخلال» در تبليغ آن فرض شود براى اينكه ارتباط بين احكام در ناحيه تبليغ شديدتر و كاملتر از ناحيه 


عمل استء ليكن جواب آن سؤال اين نيستء و اين جواب با اينكه در جاى خود حرف صحيحى استء ليكن با ظاهر جمله اى 
كه در ذيل آيه مورد بحث است يعنى جمله:" وَ الله يعض مك مِنّ النّاس إِنَّ الله لا يهودى الْقَوْمَ الكافِرينَ" سا زكار نيستء زيرا 
ازاين جمله استفاده مى شود كه مخالفين اين حكم از مسلمانها نبوده و مخالفتشان هم مخالفت علمى نبوده استء بلكه كسانى 
با اين حكم مخالفت كرده و يا خواهند كرد كه يا كافر باشند و يا از دين بيزارى جسته و مخالفتشان هم مخالفت اساسى استء 
كسانى كه با تمام وسايل براى ابطال و بى اثر كذاردن اين حكم خواهند كوشيدء و لذا خداوند وعده مى دهد كه رسول خود 


را به زعم آنها يارى نموده و فعاليتهاى آنها را خنثى خواهد كرد و در كارشان و بسوى هدفشان هدايت نخواهد نمود. 


علاوه براين» اين مخالفت را نمى توان مخالفت عملى دانست» براى اينكه احكام اسلام همه در يكك درجه از اهميت نيستند» 


صفحه ى 88 


مثابه عمود دين اند» و بعضى به اين درجه نيستند» مانند دعا در وقت ديدن هلالء كما اينكه در محرمات هم اين تفاوت ديده 
مى شود و همه در يكك مرتبه از مفسده نيستند. مثلا- يكى زناى محصنه است و يكى نككاه بنامحرم؛ و اين هر دو حرام است 
ليكن آن كجا واين كجاء يس نمى توان كفت اككر كسى مثلا دعاى در وقت ديدن ماه نو را نخواند (و لو همه عبادتهاى واجبه 
را انجام داده باشد) و يا به نامحرم نككاه كند (و لو از تمامى محرمات 


ديكر يرهيز كرده باشد) هيجيك از احكام اسلام را امتشال نكرده. بنا بر اين ترس رسول الله را نمى توان توجيه كردء زيرا 
مخالفت يكك يكك احكام جيزى نينت كه رسول الله (ص) از آن بترسدء و خداوند هم او.را به نككهدارى از شر آن مخالفت ها 
وعلدء هد ناي ارق عاق :ترد ند تبنت كه اين يدك حكلدى اننت كه خائز كنال اهطيت ست يحدى كداجا كارد رسول الله 
(ص) از مخالفت مردم با آن انديشناك باشد و خداوند هم با وعده خود وى را دلكرم و مطمئن سازدء حكمى است كه در 
اهميت به درجه ايست كه تبليغ نشدنش تبليغ نشدن همه احكام دين استء و اهمال در آن اهمال در همه آنها است؛ حكمى 


است كه دين با نبود آن جسدى است بدون روح كه نه دوامى دارد و نه حس و حركت و خاصيتى. 


[اين تكليف تكليفى بوده حائز كمال اهميت و رسول الله (ص) در ابلاغ آن از ناحيه مسلمين انديشناكك بوده است نه از ناحيه 
كفار و مشركين 


واين مطلب بخوبى از آيه استفاده مى شود, و آيه كشف مى كند آن حكمء حكمى است كه مايه تماميت دين و استقرار 
آنست» حكمى است كه انتظار مى رود مردم عليه آن قيام كنند و در نتيجه و رق را بركردانيده و آنجه را كه رسول الله (ص) 
از بنيان دين بنا كرده منهدم و متلاشى سازند, و نيز كشف مى كند از اينكه رسول الله (ص) هم اين معنا را تفرس مى كرده و 


از آن انديشناك بوده؛ و لذا در انتظار فرصتى مناسب و محيطى آرام؛ امروز و فردا مى كرده كه بتواند مطلب را 


ودر جنين موقعى اين آيه نازل شده استء و دستور فورى و اكيد به تبليغ آن حكم داده است. 


و بايد دانست كه اين انتظار از ناحيه مش ركين و بت يرستان عرب و ساير كفار نمى رفته» بلكه از ناحيه مسلمين بوده زيرا 
دك ركون ساختن اوضاع و خنثى كردن زحمات رسول خدا (ص) وقتى از ناحيه كفار متصور است كه دعوت اسلامى منتشر 
نشده باشدء اما يس از انتشار اكر انقلابى فرض شود جز بدست مسلمين تصور ندارد» و كارشكنى ها و صحنه سازيهايى كه از 
طرف كفار تصور دارد همان افتراءاتى است كه قرآن كريم از اول بعثت تا كنون از آنان نقل كرده؛ كه كاهى ديوانه اش 
خوانده مى كفتند:" مُعَلمٌ مَجُْونٌ " 0١‏ و كاهى 


(0)او جلن زه اسحيكة كتحنة زر مدان جحئق السام فى كزه سحووره وخفنان انححة 9 
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مى كفتند يادش مى دهند:" إنّما يُعَلمَهُ يَذَّرْ " 0١‏ وكاه شاعرش افده وام عدن" شاعِرٌ نَتَرَئَص به رَبْتَ التو" 59" واكاه 
ساحعرشن «اتشعه تمن كنعنة:” سلخه أذ مَجُونَ " ا" إِنْ تتبعُونَ إن ولا فش خورا" «فا وا اشر الاهوفياق كيفق 
3 غى انده ص59 : نْ هذ 0 2 40 1 207 2 م 2 عار م 07 2 2-5 أن 2 
يمى خوانده و مى كفتند:" إِنْ هذا إلا سخ يُوْئَد" «هء" أساطير الأَوَّلِينَ اكتتبها فهى تملى عَلَيِهِ بُكرَهٌ وَ أصيلا" «©»" أن امشوا 
وَ اضْبرُوا عَلى آلِيَِكمْ إِنَّ هذا لَشَىْ م يراد" 037 و امثال اينها از مزخرفاتى كه در باره آن جناب كفتند و باعث وهن و سستى 
اركان دين هم نشدء براى اينكه جواب همه اين افتراءات يكك كلمه استء و آن اينست كه از اين حرفها بر مى آيد صاحبان 


اين افتراءات نسبت 


به دين اسلام متزلزلند» و هنوز حق بر ايشان روشن نشده و در باره اسلام و حقانيت آن استقامتى كسب نكرده اند. 


اين افتراءات و تهمت ها مختص به اسلام و بيغمبر عزيزش نبوده» تا رسول خدا از تفرس و بو بردن وقوع آن مضطرب شود. جه 
ساير انبياء و مرسلين (ع) هم در اين كونه ابتلاآت و رو برو شدن با اين كونه كرفتاريها از ناحيه امت خود با آن جناب شريكك 
بوده اند» كما اينكه خداى متعال در قرآن كريم اينكونه كرفتاريها را نسبت به حضرت نوح و انبياى بعد از نوح (ع) سراغ 
ميدهد» يس خطر محتمل را نمى توان از قبيل كرفتاريها و افتراءات كفار در اوايل بعثت دانستء بلكه خطرى اكر بوده (و 
مسلما هم بوده) امرى بوده كه از جهت كيفيت و زمان با آن كرفتاريها منطبق نمى شود» و وقوعش جز در بعد از هجرت و ياى 


كرفتن دين در مجتمع اسلامى تصور ندارد. 
آرى مجتمع آن روز مسلمين طورى بوده كه ميتوان آن را به يكك معجون تشبيه كردء جه 
)١(‏ مسلما انسانى او را تعليم مى دهد. سوره نحل آيه .٠١*‏ 


(1) شاعريست كه ما منتظريم او هم مانند ساير شعرا دستخوش حوادث روزكار شده خودش و نام و نشانش از يادها برود. 


سوره طور آيه ."١‏ 

)اشاح اس وياابعة ذه شوو فاوياف انام 

(؟) شما يبروى نمى كنيد مككر مردى را كه ساحران جادويش كرده اند. سوره اسراء آيه 9. 
(©) اين نيست جز همان سحرى كه سينه به سينه به او رسيده است. سوره مدثر آيه 75. 


(8) كفتند حرفهاى او همان مطالب كهنه ايست كه او استنساخ كرده و در هر صبح و 


شام برايش مى خوانند. سوره فرقان آيه 0. 


(0) بزركانشان مى كفتند برويد و صبر كنيد بر خدايان خودء اين حرفها (كه اين مرد مى زند) براى رسيدن به مقاصدى است 


"تتصصمة :قحتسن ووو تكح كةه: تتحستسة تنظ حت تون اتختحفق :ميستتحححوؤ ضر مسحت 


صفحه ى 5 


جامعه آن روز مسلمين مخلوط بوده از يكك عده مردان صالح و مسلمانان حقيقى و يك عده قابل ملاحظه از منافقين كه بظاهر 
در سلك مسلمين درآمده بودند» و يكك عده هم از مردمان بيمار دل و ساده لوح كه هر حرفى را از هر كسى باور مى كردند 
وقرآن كريم هم براين جند جور مردم آن روز اشاره صريح دارد؛ و به شهادت آيات زيادى از قرآن كه تفسير آن در 
لواف اقل إدم كباب كدك» قاف درطي اركه افا مرو انوا قفا اسان مرخ فود تنهار كات برضو الله لمن وقثاز 
رعيت با شاه بوده» و همجنين احكام دينى را هم به نظر قانونى از قوانين ملى و قومى مى نككريسته اند» بنا براين ممككن بوده كه 
تبليغ بعضى از احكام, مردم را به اين توهم كرفتار كند (العياذ باللّه) كه رسول اللّه (ص) اين حكم را از بيش خود و به نفع 
خود تشريع كرده» و خلاصه از تشريع اين حكم سودى عايد آن جناب مى شودء اين توهم باعث اين مى شود كه مردم به اين 
فكر بيفتند كه راستى نكند اين شخص بادشاهى باشد كه براى موفقيت خود خويشتن را ييامبر قلمداد كرده؛ و اين احكام هم 
كه به اسم دين مقرر نموده همان قوانينى باشد كه در هر مملكت و حكومتى به انحاى مختلف اجراء مى كردد. 


[علت نكرانى رسول الله 


(ص) از ابلاغ آنجه بدان مامور شده است 


وير واضح است كه اككر جنين توهم و شبهه در بين مردم ياى كيرد و در دلهايشان جاكير شود تا جه اندازه در فساد و از بين 
بردن دين تاثير دارد» و هيج نيرو و هيج فكر و تدبيرى نمى تواند آن اثر سوء را متوجه سازدء يس غير اين نيست كه اين 
حكبى كددز ابةعورديحة رول اللد«(ض نامويه قله تاشن حكي انك دايع امود :را به ابن توهواض 
اندازد كه رسول خدا اين مطلب را از ييش خود مى كويد» و مصلحت عموم و نفع شان در آن رعايت نشده استء نظير داستان 
نذاو تعدة:زوجاكا وسول و اعضياعن عسي :غنيدة به رسول الله (طن) و سال ابن لكام اخساضى انا انق تناوت كساير 
احكام اختصاصى جون مساسى با عامه مسلمين ندارد يعنى نفعى از آنها سلب نمى كند و ضررى به آنها نمى رساند از اين 


جهت طبعا باعث ايجاد آن شبهه در دلها نمى شود. 


مثلا داستان ازدواج رسول خداى (ص) با همسر زيد- يسر خوانده خود- تنها حكمى مخصوص به خود آن جناب نبوده» كر 
جه ممكن است توهم شود كه اين هم بمنظور انتفاع شخص رسول الله (ص) تشريع شده استء ليكن جون اين حكم عمومى 
اعلام شده است و عموم مسلمين مى توانند با زن يسر خوانده هاى خود ازدواج كنند, از اين رو خيلى به ذوق نمى زند» و در 
داشعان ازدواج بيش ال جهنا همسر دائمى» كر عه بتكي :ابت مخصوصن .به رسول اللها(ض)ليكن بازتهع راغت "اتويت آن 


شبهه در دلها نمى كردد» زيرا بفرض 


اوكستسئيي سحي ل باحسو الله ري لعصيييي ن جز | زا 


صفحه ى هة8 


هواى نفسانى و بدون دستور خداوند مقرر كرده باشد جون هيج مانعى براى آن جناب بنظر نمى رسد كه اين حكم را توسعه 
دهد و هيج فرضى تصور نمى رود كه ازاين توسعه مضايقه نمايدء از اين رو باز هم به ذوقها نمى زند» مخصوصا رسول اللهى 
كه سيره و رفتارش در ايثار بنفس بر مسلمان و كافر معلوم و معروف استء. رسول اللهى كه مردم را در آنجه خداوند از مال و 
جيزهاى ديككر روزى فرموده بر خود مقدم مى دارد» جككونه ممكن است مردم را محدود و محكوم كند به اينكه بيش از جهار 
همسر دائمى اختيار نكنند و ليكن خود تا 4 نفر اختيار كند؟! يس جاى هيج ترديدى نيست كه اجراى اين حكم نسبت به 


خصوص خود از ناحيه خداوند بوده نه از روى هوا. 
[آن امر مهم و خطيرى كه ييامبر (ص) مامور به ابلاغ آن شده است" ولايت" و جانشينى امير المؤمنين (ع) است 


از اينجا و از همه آنجه تا كنون كفته شد بخوبى استفاده مى شود كه در آيه شريفه رسول الله (ص) مامور به تبليغ حكمى شده 
كه تبليغ و اجراى آن مردم را به اين شبهه دجار مى كند كه نكند رسول الله (ص) اين حرف را بنفع خود مى زند» جون جاى 
جنين توهمى بوده كه رسول اللّه (ص) از اظهار آن انديشناكك بوده؛ از همين جهت بوده كه خداوند امر اكيد فرمود كه بدون 
هيج ترسى آن را تبليغ كند» و او را وعده داد كه اككر مخالفين در صدد مخالفت بر آيند آنها را هدايت نكند. 


واين مطلب رواياتى را كه هم از طرق عامه و هم از طرق اماميه وارد شده است تاييد مى كند» جون مضمون آن روايات 
اينست كه آيه شريفه در باره ولايت على (ع) التو وه و در الل (ص) را مامور به تبليغ آن نموده. و آن جناب از 
انق عسل يتنتاكك :وده كه بادا كردم بال كنك وى آنا بيش وه سرعم خوة را جاتشين :غود غرازاداده اسك وريه هنين 
ملاحظه انجام آن امر را به انتظار موقع مناسب تاخير انداخت تا اينكه اين آيه نازل شدء ناجار در غدير نم آن را عملى كرد و 


در آنجا فرمود:" من كنت مولاه فهذا على مولاه" يعنى هر كه من مولاى اويم» اين - على بن ابى طالب- نيز مولااى اوست. )١(‏ 


أهآ"' ولايك "نان اذا مك عبالطووق كدو رما وس لاعن امق نورك فق اديت ان جنات اداه م تمده يطو 
مسلم و بدون هيج ابهامى يس از در كذشت وى نيز شخصى لازم است كه اين امر مهم را عهده دار باشد» و قطعا هيج عاقلى 
بخود اجازه نمى دهد كه توهم كند دينى جنين وسيع و عالمكير» دينى كه از طرف خداى جهانء جهانى و ابدى اعلام و 


معرفى شده است»ء دينى كه وسعت معارفش جميع مسائل اعتقادى و همه اصول اخلاقى و 


<--_ب-ج-جت2ت22 0 اش ف 10ل وت 


٠/١ صفحهى‎ 


احكام فرعى را كه تمامى قوانين مربوط به حركات و سكنات فردى و اجتماعى انسانى را متضمن است بر خلاف ساير قوانين 


نكهدارى كند ندارد» ويا توهم كند كه مجتمع اسلامى استثناء و بر خلاف همه مجتمعات انسانى بى نياز از والى و حاكمى 
اليف كك الى نو اكدوو اذازه قالطا ميدق عه فس مهمهي كن 2 بور ني كح زا كدو سار وسو الله 
(ص) ببرسد جه مى كويد؟! زيرا رسول الله (ص) سيره اش براين بود كه هر وقت به عزم جنكك از شهر بيرون مى رفتند كسى 
را به جانشينى خود و به منظور اداره امور اجتماعى مسلمين جاى خود مى كذاشتند» كما اينكه على بن ابى طالب (ع) را در 
جنكك تبوكك جانشين خود در مدينه قرار دادند» على (ع) هم كه عشق مفرطى به شهادت در راه خدا داشت عرض كرد: آيا مرا 
خليفه و جانشين خود در مدينه قرار مى دهى؟ با اينكه در شهر جز زنان و كودكان كسى باقى نمانده؟! ييامبر فرمود: آيا راضى 
نيستى كه نسبت توء به من نسبت هارون باشد به موسىء با اين تفاوت كه بعد از موسى (ع) ييغمبرانى آمدند ويس از من 
بيغمبرى نخواهد آمد؟!. و همجنين آن حضرت در ساير شهرهايى كه آن روز بدست مسلمين فتح شده بود مانند مكه و طائف 
و يمن و امثال آنها جانشينان و حكامى نصب مى فرمودء و نيز بر لشكرها جه كوجكك و جه بزركك كه باطراف مى فرستادند 
انوا وجزوعقسسة راق مح كناو كاد ابن برد انوك فقاو ونوك لله رض )تعدو وا كرابت عر تو عقر ف رون ١‏ راف اومان 


يس از رحلت آن جناب نيستء از اين رو بايد براى زمان غيبت خود هم فكرى بكند» و شخصى را براى اداره امور 


امت تعيين بفرمايد؛ بلكه احتياج مردم به والى در زمان غيبت آن جناب بيشتر است از زمان حضورش. و با اين حال جككونه مى 


توان تصور كرد كه آن جناب براى آن روز مردم هيج فكرى نكرده است؟!. 

"يا أيّهَا الرَسُولَ بَلغْ ما أنْرِلَ إليك مِنْ رَبك" 

[تكاتى كه در آيه شريفه:" يا أَيّهَا الرَسُولَ بَلْغْ ما أَنْرلَ ليك مِنْ رَبك " مى باشد] 

جند نكته در اين آيه شريفه هست كه به يكك يكك آنها اشاره مى كنيم: 

دكن انذكة در اق أيه وسول الل لن) با أشكه ذازاى القابه اناف ابتك رعو اللتوسالك موود خطاب قزان كرفه واو نال نالك 
جهت است كه در اين آيه كفتكو از تبليغ استء و مناسب ترين القاب و عناوين آن جناب در اين مقام همان عنوان رسالت 
استء براى اينكه بكار رفتن اين لقب خود اشاره اى است به علت حكم؛ يعنى وجوب تبليغى كه بوسيله همين آيه به رسول الله 


(ض) كو محر شحج لمحت ة وس قيعا حي كستحهة :زسسح ححصو لاجزا اتوسحنام 


٠/١ صفحهى‎ 


رسالت و رسانيدن يبيام كارى ندارد» و كسى كه زير بار رسالت رفته البته به لوازم آن كه همان تبليغ و رسانيدن است قيام مى 
1ك 


دوم اينكه در اين آيه از خود آن مطلبى كه بايد تبليغ شود اسم نبرده؛ تا هم به عظمت آن اشاره كرده باشد و هم به آن جيزى 
كه لقب رسالت به آن اشاره داشتء اشاره كندء يعنى بفهماند كه اين مطلب امرى است كه رسول الله (ص) در آن هيج كونه 


اختيارى ندارد, بنا بر اين» در آيه شريفه دو برهان بر سلب اختيار از رسول الله (ص) در تبليغ كردن و يا تاخير در تبليغ 


اقامه شده استء يكى تعبير از آن جناب به رسولء و يكى هم نككّفتن اصل مطلبء و در عين اينكه دو برهان است دو عذر قاطع 
هم هست براى واشي ول الله (ص) در جرأتش بر اظهار مطلب و علنى كردن آن براى عموم؛ و در عين حال تصديق فراست 
وتول الله (ص) هم هستء يعنى مى فهماند كه رسول اللها قو كرسكامارن ف دمودر سباي قار يت يزقه اكد 
اوس ربياف كلاأون مطلي ار سدنائل اكه كهنا تالالض كوه الك "ا لابه ربا سار كل تبر ترف ارلا وق 


كسى در ايفاى اين وظيفه جاى خود آن جناب را نمى كيرد. 


ااا ىج 


[جمله" وَ إِنْ لَم تَفْعَلُ قما بَلَفْت رِسالَيه كر جه صورت تهديدى دارد ولى در حقيقت مبين اهميت موضوع است 


"و إنْ لَمْ تَفُعِلُ ما بَلْفْتَ رِسالَهُ" همانطورى كه سابقا هم اشاره كرديم مراد از" رسالت" و يا به قرائتهاى ديكر" رسالات" 
متجموخ وظانقى اسك كه رسول الله(صن) بدوش كرفت جودء واتيو سابقا كميم كار ليحن آبه اهينبت و عظملت اين تشكمى كد 
به آن اشاره كرده استفاده مى شود, و فهميده مى شود كه حكم مذكور حكمى است كه اكر تبليغ نشود مثل اينست كه هيج 
جيز از رسالتى را كه بعهده كرفته است تبليغ نكرده باشدء بنا براين مى توان ككفت كر جه كلام صورت تهديد دارد ليكن در 
حقيقت در صدد بيان اهميت مطلب استء و مى خواهد بفهماند مطلب اينقدر مهم است كه اكر در حق آن كوتاهى شود حق 


جيزى از اجزاى دين رعايت وادا نشده است. 


عا 


قما بَلَهْت '" جمله شرطيه ايست كه ريخت و سياقش براى بيان اهميت و تاثير بود و نبود شرط استء و اينكه بود و نبود جزا هم 
متفرع بر بود و نبود شرط استء و در حقيقت اين جمله شرطيه كه صورتا شرطيه استء در واقع شرطيه نيستء زيرا جمله شرطيه 
در محاورات مردم معمولا وقتى بكار مى رود كه تحقق جزا مجهول باشد به جهت جهل بتحقق شرطهء و جون در جمله شرطيه 
مورد بحث يعنى" إِنْ لَمْ تَفْعَلٌ فَما بَلَْتَ" نمى توان به خخداى تعالى نسبت جهل داد از اين رو اكر هم مى بينيم جمله بصورت 
شرطيه بيان شده است 


٠/١ صفحهى‎ 


مى دانيم كه در حقيقت شرطيه نيستء علادوه بر اينكه ساحت مقدس رسول الله (ص) منزه است از اينكه خحداى تعالى و لو 
بصورت شرطيه و" اككر" نسبت مخالفت و نافرمانى و تركك تبليغ به او بدهدء با اينكه خودش در مدح او فرموده:" اللهُ أَعلَمُ 
يك رسالتَهُ- يعنى خداوند داناتر است كه رسالت خود را در كجا و به جه شخصى محول كند"» يس جمله" وَ إِنْ لَمْ 


ساير مردم واينكه رسول الله در تبليغ آن هيج جرمى و كناهى ندارد و مردم حق هيجكونه اعتراض به او ندارند. 
[معناى عصمت در ملة: "؟ وََ الله ع من الباني ] 


"وَ اللهُ يَعْص مك مِنَ النّاس إِنَّ الله لا يَوْدِى الْقَوْمَ الكافِرينَ " راغب كفته است:" عصم " (بفتح عين و سكون صاد) به معناى 
امساكك استء و اعتصام به معناى آن حالتى است از 


انسان كه در طلب حافظى كه او را حفظ كند از خود نشان مى دهد. راغب همجنين در معناى اين كلمه بسط كلام مى دهد تا 


" عصام" (بكسر عين) جيزى است كه بوسيله آن جيزى بسته و حفظ مى شود و عصمتى كه در انبيا است به معناى نككهدارى 
اتات امعصبيةة: نو خداوتد ابشان را با وسايل كوناكوقى حفظ من كسد .ركى با اسنفاق ذل تاكن كوهرئ است كه 
خداى تعالى ايشان را به آن كرامت اختصاص داده است و يكى ديكر با نعمت فضائل جسمانى و نفسانى است كه به آنان 
ارزانى داشته و ديكر با نصرت و تثبيت قدمهاى آنها استء و نيز سكينت و اطمينان خاطر و نككهدارى دلهايشان و توفيقاتشان 
اليك كما شك عياف قال ترموقة" و الله فك و الاب" 


وعصمت جيزى است نظير دست بند كه زنان در دست مى اندازند» واز دستء آن موضعى را كه عصمت (دست بند) بر آن 
قرار مى كيرد معصم كويند» و بعضى به سفيدى مج دست با ياى جاريايان از نظر شباهتش به دست بند عصمت كفته اند» نظير 
اينكه جاريايى را كه يكك بايش سفيد باشد به جاريايى كه يكك بايش بسته باشد تشبيه كرده و محجل مى كويند و بر همين 


قياس كفته مى شود:" غراب اعصم- كلاغ قلاده دار" )ل 


تست برائ انكهةآية.مورة نحت مربوطنيه عضصمة اثننا سك وى حوب بوه يراق عغصيستة اثينا به نات ديكرى كل من زد 


نه به آيه مورد بحثء و آن معنايى 


كه براى عصمت انبيا كرده است اكر بخواهيم با آيات قرآنى تطبيق 





(0شردات را ص عنام 0 


- 


كنيم با آيه" وَ ما يَضّْ روك مِنْ شََى ءٍ و أَثْرَلَ الله عَليِك الْكتاب وَ الْحكمَة وَ عَلمَك ما لَمْ تكن تَْلْمُ و كان فَضَل الله عَلَيِكك 
عقليما متنك لطيو مو د 


واما عصمت در آيه مورد بحث ظاهرش اينست كه به معناى نككهدارى و حفاظت از شر مردم باشد. شرى كه انتظار مى رفته 
متوجه نفس شريف رسول الله (ص) شده و يا مانع مقاصد و هدفهاى مقدس دينيش و يا موفقيت در تبليغش و يا به نتيجه 


رسيدن زحماتش و سخن كوتاه آنجه مناسب ساحت مقدس اوست بشود. و اين ربطى به مساله عصمت انبيا ندارد. 


و بهزخال از موارة استتعمال ابق كلمة يدافت مى اند كلاابق كلمة نه معتاق كرقتن و تكهدازى:استة» بنا بر انخ استعمالقن :دز 
معنى حفظ از قبيل استعاره لازم است براى ملزوم» جه لازمه حفظ كرفتن استء و اينكه عصمت از شر مردم را معلق كذاشت» 
و بيان نفرمود كه آن شر جه شريست و مربوط به جه شانى از شؤون مردم است؟ آيا از قبيل كشتن و مسموم كردن و غافلكير 
ساختن است؟ يا مقصود آزارهاى روحى از قبيل دشنام و افترا است؟ يا از قبيل كارشكنى و بكار بردن مكر و خدعه است؟ و 
سخن كوتاه از بيان نوع شكنجه و آزار مردم سكوت كرد تا افاده عموم كند» و همه انواع آزارها را شامل شود, و ليكن از همه 
بيشتر همان كارشكنى ها و اقداماتى كه باعث سقوط دين و كاهيدن رونق و نفوذ آن 


[مفهومى كه كلمه" ناس " متضمن آنست و مراد از" ناس" در:" وَ اللهُ تغصمك مِنَ النّاس"] 


" الناس " به معناى نوع انسان است نه انسان خاص» جامعى است كه در صدق آن نه خصوصيات تكوينى از قبيل نر و مادكى 
دخالت دارد و نه امتيازات غير تكوينى» مانند داشتن علم و فضل و مال و نداشتن آنهاء واز همين جهت كه به همه افراد اين 
جنس صادق است بيشتر در جماعت استعمال مى شود و كمتر ديده شده است كه به يكك فرد" ناس " كفته شود و نيز از جهت 
اينكه اين كلمه متضمن معناى انسانيت استء جه بسا دلالت بر مدح كندء البته اين دلالت در مواردى است كه در آن فضيلت 
به معناى انسانيت ملاحظه شده باشدء مانند اين آيه:" إذا قل لَّهُمْ آمِنُوا كما آمَنَ النَّاسُ" 7" كه در اين آيه ناس ممدوح استء 
و مراد از آن كسانى اند كه در آنها انسانيت كه ملاكك دركك حق و تميز آن از باطل است وجود داشته باشدء يس معناى آيه 


اين مى شود: وقتى به آنها كفته مى شود ايمان آريد همانطورى كه مردم كامل 


بيغمبران كذشته بتو ياد داد كه تو خود از آنها خبرى نداشتى. آرى فضل خداوند بر تو عظيم است. سوره نساء آيه .1١‏ 


زف سوره بقره آيه .١1"”‏ 


صفحه ى *؟/ا 


ايمان آوردند» و جه بسا بر عكس دلالت بر نكوهش كندء يعنى در ياره اى از موارد خست و يستى افرادى را برساند» و اين 


در جايى است كه كفتكو از امرى باشد كه محتاج به لحاظ ياره اى از فضائل انسانيت زائد بر آنجه در صدق اسم انسان لازم 
است باشدء مانند اين آيه:" وَ لكنّ أكثرَ النّاس لا يَعلْمُونَ" 1١‏ جون بيشتر مردم فضائلى زائد بر اصل معناى انسانيت ندارند» و 
نيز مانند اينكه به كسى بككويى: خيلى به وعده هاى مردم اعتماد مكن و خيلى به جمعيت آنها غره مباش» و غرضت از اين 
كفتار اين باشد كه وعده كسانى قابل اعتماد و جمعيتشان مايه يشت كرمى است كه از فضلا و دارند كان ملكه وفا و ثبات عزم 
باشند» نه هر دو يايى كه كلمه انسان بر او صادق باشدء كاهى هم نه بر مدح دلالت دارد و نه بر ذم واين در جايى است كه 
كفتكو در جيزى باشد كه در آن تنها جنس انسانى بدون ملاحظه جيز ديكرى دخيل باشدء مانند اي ]نه لا نيا اناس إنا 
َلَفْناكمْ مِنْ ذّكر و أَنْنى و علناكم شُعُوبا و قبائلَ لتعارقُوا إِنّ أكرمكم عِنْد الله أَْقاكع " 85٠‏ 


همين معنا باشدء يعنى مراد از ناس سواد مسلمين باشد» سوادى كه همه رقم اشخاص از مؤمن و منافق و بيمار دل بطور غير 


خواهد بود» و جه بسا جمله" إِنَّ اللَهَ لا يَهدِى الْقَوْمَ الْكافِرِينَ " هم اين آميختكى و عموميت و 


بى نشانى را برساند» زيرا معلوم مى شود كسانى از كفار بى نام و نشان در لباس مسلمين و در بين آنها بوده اندء و اين هيج 
بعيد نيستء زيرا سابقا هم كفتيم كه آيه مورد بحث بعد از هجرت و در ايامى نازل شده است كه اسلام شوكتى بخود كرفته و 
جمعيت انبوهى به آن كرويده بودند» و معلوم است كه در جنين ايامى صرفنظر از اينكه مسلمانان واقعى انككشت شمار بودندء 
سواد مسلمين سواد عظيمى بوده و ممكن بوده است كسانى از كفار خود را در بين آنها و بعنوان مسلمان جا بزنند» و عمليات 
خصعانة و كارشكتى هاى خوة را سهولت انجام دهده و لذامن يم خداوتد,د رمقام تعليل ججمله "و الله تحص حك من 
النّاسِ" مى فرمايد:" إِنَّ الكل ل الْعَوْمَ الكافِرِينَ "» جون بعد از اينكه وكتلة اقلت به سول خوكد ذخيد: تخالفين ا 
ا 


6 ليكن بيشتر مردم نمى فهمند. سوره روم آيه‎ )١( 
(؟) هان اى مردم! آفرياديم شما را از نر و ماده اى. و قرارتان داديم شاخه شاخه و قبيله قبيله تا يكديكر را بشناسيد» محققا‎ 


1ش اتروع تشنما ناوسا ترون :قرام كنهما امور انض حي اولك :دنا ها مي اسك 


سوره حجرات آيه "1. 


صفحه ى ٠/0‏ 
[دو توضيح لازم در باره معناى جمله:" وَ اللَهُ يَعْصِمُك مِنّ النّاس" و جمله:" إِنَ الله لا يَهُدِى الْقَوْمَ الْكافِرِينَ"] 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد: همانطورى كه از آيه مورد بحث استفاده مى شود خداوند رسول خود رااز شر كفار حفظ 
فزمود؟ واكر جين اشكا بس ان همه آزاو و محدع ها كداز كتان و از امت موه ند حديود؟! و آبااين آنه بااساين بات 


قرآنى كه 


صريح اند در اينكه رسول الله (ص) در راه تبليغ دين محنت هاى طاقت فرسايى ديده منافات ندارد؟! و آيا جز اين است كه 
رسول خدا خودش فرمود: هركز هيج بيغمبرى به مقدار و مانند آزارهايى كه من ديدم نديده و همجنين اين سؤال ييش مى 
آيد كه اين آيه مى فرمايد: خداوند كفار را هدايت نمى كندء آيا اين جمله منافى سراياى قرآن و مخالف صريح عقل نيست؟! 
خداوندى كه خود تمامى وسايل هدايت را كه يكى از آنها فرستادن انبيا و كتابهاى آسمانى است فراهم فرموده؛ آيا معقول 
است همين خداى مهربان از طرفى به اثبياى خوذ اصرار بورزد كه بندكان مرا به خحدايشان آشنا كنيذ و از طرفى خودش 
بفرمايد: خداوند كفار را هدايت نمى كند مكر اينكه حجت خالص بر آنها تمام شود؟! و آيا جز اين است كه ما به جشم خود 
مى بينيم كه خداوند كفار را يكى يس از ديكرى هدايت مى كند؟!. جواب سؤال اولى اينست كه خداى تعالى كه فرموده" إِنَّ 
الله لا يَهْدِى الْقَوَْ الْكافِِينَ " در حقيقت جمله" وَ الله يَْص مك مِنّ النّاسِ " را توضيح داده؛ به اين معنا كه در سعه اطلاق آن 
تصرف كرده و اطلاءق آن را كه شامل تمامى انواع محنت هاء جه آنهايى كه ممكن بود در مقابل تبليغ اين حكم ببيند و جه 
غير آن بود تقييد كرده است به آزارهايى كه در خصوص اين حكم و قبل از موفقيت به اجراى آن ممكن بود از دشمنان 
برسدء حالا يا به اين بوده كه آن جناب را در حين تبليغ اين حكم بقتل برسانند» و يا براو شوريده واوضاع را د كر كون 


سازند» و يا او را به 


باد تهمت هايى كه باعث ارتداد مردم است كرفته و يا حيله اى بكار برند كه اين حكم را قبل از اينكه به مرحله عمل برسد 
خفه كرده ودر كور كنندء و ليكن خداى تعالى كلمه حق و دين مبين خود را بر هر جه بخواهد وهر كجا وهر وقت وهر 
كس كه بخواهد اقامه و اظهار مى نمايد» كما اينكه در كلام عزيز خود فرموده:" إن يمأ تذميكع أبهَا النّاسٌ كات بِآخَرِينَ وَ 
كان الله على ذلك ير" .)0١(‏ 


واما جواب از سؤال دوم: بايد دانست كه مقصود از كفر در اينجاء كفر به خصوص 


)١(‏ اكر بخواهد شما را هلاكك نموده ملت ديكرى را به وجود مى آوردء و خداوند براين معنا قادر بوده و هست. سوره نساء 


آبه 1888# صفحه ى ٠/8‏ 


املارطية لامي دك نزرد وك دكن امول" نذا 1١‏ 111 عر ركه اله ورور كارت عرهارة 
شده" اشاره به آن دارد» كما اينكه در آيه حج؛ مخالفين خصوص حج را كافر خوانده و فرموده:" وَ مَنْ كَفَرَ قن الله عي عن 
العالية !انه كترى كدهساى استكاواز اصيل د ومدق ال اقرازجة #هادتيى راسك زيرا كقريه أبق معنا داامورك أيه مناسيت 
ذاود تذكر :]نمك كس يكويد قراد إز"'ما أنرل اليك ون ريك" مبصوع :دين وقزآن أنه ها سارةااخوابدن: زا ادهو اين 
حرف را نيذيرفتيم» و بنا براين مراد از هدايت هم هدايت به راه راست نيستء بلكه مراد هدايت به مقاصد شوم آنها است» و 


اسباب موفقيت آنان را در دسترسشان قرار نمى دهده نظير اين آيه كه مى فرمايد:" إِنَّ الل لا يَهْدِى الْقَوْمَ الَْاسِقِينَ " "2٠‏ و اين 
آيه:" وَ اللَهُ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظالِمينَ " 0 كه معلوم است مراد از هدايت در اين دو آيه هدايت به فسق و ظلم استء و ما سابقا 


در جلد دوم اين كتاب راجع به اين هدايت بحث كرديم. 


يس معناى آيه اينست كه خداوند آنها را مطلق العنان نمى كذارد تا هر لطمه كه بخواهند به دين و به كلمه حق وارد آورده و 
نورى را كه از جانب خود نازل كرده خاموش كنند» جون بطور كلى كفار و ظالمين و فاسقين از شومى و بدى كه دارند 
همواره در يى تغيير سنت خداوند» و مى خواهند سنتى را كه بين خلق خدا جارى است و مسير اسبابى را كه يكى يس از 
ديكرى در راه تحصيل مسببات در جريانند عوض كرده اسبابى را كه همه اسباب هدايت و فضيلتند و بين آنها و اينكه نام كناه 
بر آنها اطلاق شود فرسنكك ها فاصله استء آلوده كرده و بسوى مقاصد باطل و فاسد خود منحرف كنند» آرى آنان اينطور مى 
خواهند و ليكن قدرت و شوكت شان كه آن را هم خدا ارزانيشان داشته خداوند را زبون و عاجز نمى كند» هر جند مساعى 
شان آنان را احيانا و در جند قدم كوتاه يبشرفت دهد و در نتيجه» كارشان سامان يابد و به مقاصد يليد خود نائل شوند و ليكن 
اين استعلا و استقامت كارهايشان جز براى مدت كوتاهى دوام نيافته و بالآخره تباه خواهد شدء بلكه خداوند آنان را در جاهى 


كه براى مسلمين كنده بودند در خواهد انداخت» ا 


ولا يَحِيقٌ الْمَكرٌ السَيِىٌ إلا بهل" «8. 


)١(‏ و كسى كه كفر ورزيد (بداند) كه محققا خداوند بى نياز از همه عالميان است. سوره آل عمران آيه ل/اة. 
(؟) محققا خداوند هدايت نمى كند فاسقين و تبهكاران را. سوره منافقين آيه 8. 
(*) و خداوند هدايت نمى كند قوم ستمكر را. سوره بقره آيه /18. 


(9) مكويدك و ذافئ كه تنيكه ميقو سد كرياة صاحقن "زا تقى: كرد و جز يرا و مسلظ و مط ننى :شوك سورزة فاط آنه 68 


صفحهى ل/ 
بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيه شريفه:" يا أَيّهَا الرَسُول بَلعُ ...". شان نزول آن و ابلاغ ولايت على (ع) در غدير خم)] 
در تفسير عياشى از ابى صالح از ابن عباس و جابر بن عبد الله روايت شده كه كفته اند: 


خداى تعالى نبى خود محمد (ص) را مامور كرد كه على (ع) را بعنوان علميت در بين مردم نصب كرده و مردم را به ولايت 
مكلمانق علرن افا دنار عتمي كزدلة مفو قنز نااك عالق أبن 1 نولشو فيضا ١"‏ الها الكقوليي لالكري سوال الله 


(ص) در روز غدير خم به امر ولايت على (ع) قيام نمود. 1١‏ 


حيات رسول الله (ص) در حجه الوداع براى اعلا-ن ولا-يت على (ع) نازل شد واين آيه را فرود آورد:" يا أيّهَا الرّسُول بَلغْ ما 
أنْرل إليك مِنْ رَبك 5 


رسول الله (ص) سه روز در انجام آن مكث كرد تا رسيد به جحفه. و در اين سه روز از ترس مردم دست على را نككرفت و او 
را بالاى دست خود بلند نكرد. تا اينكه در روز غدير در محلى كه آن را" مهيعه" مى كفتند بار كرفته و يياده شدء آن كاه 
دستور داد بانكك نماز سر داده و مردم را براى نماز دعوت كنند» مردم هم بر حسب معمول اجتماع كردند» رسول الله (ص) در 


برابرشان قرار كرفت و فرمود: 


جه كسى از خود شما به شما اولويت دارد؟ همه به بانكك بلند عرض كردند خدا و رسولء آن كاه بار ديكر همين كلام را 
تكرار كرد و همه همان جواب را دادند» بار سوم نيز همان را يرسيد و همان جواب را شنيد» و سيس دست على را كرفته 


فرمود: 


هر كه من مولاى اويم على مولاى اوستء يروردكارا دوست بدار دوستداران على را و دشمن بدار كسى را كه با على دشمنى 
كند و يارى كن هر كه را كه به على يارى دهدء و تنها بككذار كسى را كه در موقع حاجت على را تنها بككذارد» جون كه على 


(1) لفاس سير عي ا سس اج ١‏ ص 77”١‏ حَ 167 


صفحه ى 7 


ييغمبرانى بودند و يس از من بيغمبرى نخواهد بود .)١١‏ 


باز در همان كتاب از ابى الجارود از ابى جعفر (ع) روايت شده است كه فرمود: وقتى خداى تعالى آيه" يا أيّهَا الَسُولٌ بَلغْ ما 
أنرل إليك مِنْ 


ربك وَ إِنْ لم تَفُعَال فما بَلفْتَ رِسِالته وَ الله يَصة مك مِنَ النَّاسِ إِنَّ الله لا- يَهدِى الْقَومَ الكافِرِينَ " را بر نبى خود نازل فرمود. 


رسول الله (ص) دست على (ع) را در دست كرفته آن كاه فرمود: 


اى مردم هيج كدام از انبيايى كه قبل از من مبعوث شدند جز اين نبود كه يس از مدتى زندكى دعوت خداى را اجابت كرده 
و رخت به سراى ديكر مى كشيدندء و من نيز در اين نزديكى ها يذيراى آن دعوت خواهم شدء و به سراى ديكر انتقال خواهم 
يافت. اى مردم من به نوبه خود مسئولم و شما هم به نوبه خود مسئوليد» آن روزى كه از شما بيرسند حال مرا جه خواهيد 
كفت؟ همكى عرض كردند: ما شهادت مى دهيم كه تو وظيفه تبليغى خود را انجام دادى» و آنجه كه بايد به ما برسانى 
رسانيدى» و خير خواه ما بودى» و آنجه بر عهده داشتى انجام دادى» خداوند به بهترين جزائى كه به مرسلين داده است جزايت 
دهد آن كاه آن حضرت به خداى خود عرض كرد: يرورد كارا تو بر شهادت اينها شاهد باش» آن كاه روى به مردم كرده 
فرمود: اى كروه مسلمين كه در اينجا حضور داريد ميبايد غايبين را به ماجرا خبر دهيد كه من اينكك به عموم مسلمين روى 
زمين و كروندكان به دين اسلام وصيت مى كنم به ولا-يت على (ع)» با خبر باشيد كه ولا-يت على ولا-يت من است و اين 
عهدى است كه خداوند به من سيرده بود و به من دستور داده بود كه آن را به شما ابلاغ كنمء آن كاه سه مرتبه فرمود: آيا 


همه شنيديد؟ در آن 


ميان يكى عرض كرد: آرى به خوبى شنيديم يا رسول الله «؟) 


فرمودند: آنجه از ناحيه يروردكار نازل شده بود همان ولايت على (ع) بود. «”7) 


مؤلف: مرحوم كلينى در كافى به اسناد خود از ابى الجارود از امام ابى جعفر (ع) نقل مى كند كه در حديث مفصلى فرموده 
اند: آيه شريفه در باره ولايت على (ع) نازل شده است. (5» 


.107 ص 17ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
.١00 ص 77ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )0( 


ل ات 55ت 1ران 15 حم 


صفحه ى 95 


و صدوق (عليه الرحمه) در معانى الاخبار به اسناد خود از محمد بن فيض بن مختار از يدرش از امام ابى جعفر (ع) نقل كرده 


كه آن جناب در ضمن حديث مفصلى همين معنا را فرموده است. )١١‏ 


و نيزاين معنا را عياشى از ابى الجارود در حديث طويلى وهم از عمرو بن يزيد در حديث مختصرى از امام ابى عبد الله (ع) 


روايت كرده است. ١؟»‏ 


واز تفسير ثعلبى نقل شده كه از امام جعفر بن محمد (ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: آيه شريفه" يا أيهَا الرَسُولُ بَلغْ ما 
أنْزلَ ليك مِنْ رَبك" در باره فضيلت على (ع) استء و از همين جهت وقتى اين آيه نازل شد رسول الله (ص) دست على (ع) 
را كرفت و فرمود: هر كه من مولاى اويم اينكك على مولاى اوست. 0" 


ونيزاز ثعلبى نقل شده است كه در ذيل اين ايه 


به اسناد خود از كلبى از ابى صالح از ابن عباس نقل كرده كه كفت: آيه در باره على بن ابى طالب (ع) نازل شده. زيرا خداى 
تعالى به رسول خود دستور داد كه در باره ولا-يت على تبليغ كند» آن جناب هم دست على را كرفت و فرمود: هر كه من 
مولاى اويم على مولاى اوست,. بار الها داخل كن بولايت خود آن كسى را كه داراى ولاى على است,ء و دشمن بدار آن كس 


را كه دشمن على است (28). 


ودر تفسير برهان از ابراهيم ثقفى نقل مى كند كه به اسناد خود از خدرى و از بريده اسلمى و از محمد بن على نقل مى كند 
كه كفته اند: ابه در روز غدير و در شان على (ع) نازل شده است «©). 


واز تفسير ثعلبى است كه در معناى آيه كفته كه حضرت ابى جعفر محمد بن على (ع) فرمود: معناى آيه ايندست كه آنجه در 
باره على (ع) از ناحيه يرورد كارت به سويت فرود آمده تبليغ كن «2. 


[روايتى در مورد نصب امير المؤمنين (ع) به ولا-يت و قصه حارث بن نعمان كه صاحب تفسير المنار نقل كرده و سيس بر آن 


اشكالاتى ايراد نموده 


واد فيس الجا حي قلي تفن سن كت كه كنع اسركة أنى كتقان وسو اللهازعن )عنقا و دو هبس اذه سك هده ا 


به كوش حارث بن نعمان فهرى رسيدء حارث بى درنكك شتر خود را سوار شد و شرفياب حضور رسول الله (ص) كرديد. و 


)١(‏ معانى الاخبار. 
(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص “7ح 188. 


(0) تفسير البرهان ج 


المسمعيحسيكاة المرام ص /٠١‏ ح 3 


/١ صفحهى‎ 


آن حضرت آن موقع در ابطح بودند» حارث از شتر خود فرود مده و بند بر ياى آن نهاد و نزديكك شدء آن كاه روى به آن 
جناب نموده ودر حالى كه آن حضرت در بين جمعى از اصحابش بود عرض كرد: يا محمد! تو از ناحيه يرورد كارت به ما 
دستور دادى كه به وحدانيت خداوند و رسالت تو شهادت دهيم. ما نيز يذيرفتيم» آن كاه به ما كفتى جه و جه (و همه احكام 
رااذكر كرد) و ما قبول كرديم» واين همه اطاعت از ما تو را كفايت نكرد تا دو بازوى يسر عمت را كشيده و او را بر همه ما 
سرورى دادىء و كفتى: هر كه من مولاى اويم على مولاى او استء اينكك آمده ام از تو بيرسم داستان سرورى يسر عمت از 


ناحيه خود تواست يااز ناحيه خداست؟. 


ستول الله لضن ) قرموة :م كمد بيه آندانى كد جز ارامعودى نت 1ق جز ماق نهمة ونتعووات :ان تاحنة خداست» حارث 
سوئ: م ركب» خوه ابر كفت ووو الى كدان كفت: بار الها اكز ابى«مظلب صنق استا وز 'تالحية تواست مسكئ :ان اسمان يز 
ما بباران» و يا عذابى دردناكك بر ما نازل كنء هنوز به شتر خود نرسيده بود كه خداى تعالى او را هدف سنكك ريزه اى قرار 
داده بطورى كه از فرق سرش فرو رفت واز يائين تنش بيرون آمده و هلاكش ساختء ودر باره همين واقعه در سوره معارج 
اين دو آيه" سَأَلَ سائِلٌ بعذاب واقع. للْكافِرينَ ليس 


لواف" الو فوتهاد ند ورف ره 31 ات حوامك كد دماعت المقان الخطي. قار حت كن 1 
6 زاافر ين بود ياره أى ار 0 ٍِ 2 8 فى 


مؤلف: صاحب المنار بعد از نقل اين حديث در كتاب خود اينطور مى كويد: واين روايت از روايات ساختكى و مجعول 
استء و لذا قابل اعتماد نيست» علاوه بر اين سوره معارج در مكه نازل شده. و آيه" اللّهُمَ إنْ كان مقا شو ال ا 
«") در سوره انفال استء و سوره انفال بعد از هجرت و يس از جنكك بدر و جند سال قبل از نزول سوره مائده نازل شده است» 
جطور ممكن است دو آيه از دو سوره كه يكى مكى و ديككر مدنى است در شان يكك حادثه نازل شده باشند؟ و حقيقت امر 
اين است كه دو آيه اول سوره معارج حكايت از مطلبى است كه بعضى از كفار قريش قبل از هجرت مى كفته اند» علاوه بر 


اين ظاهر روايت اين است كه حارث بن نعمان فهرى از مسلمانان بوده» و در اين قضيه مرتد شده استء و حال آنكه در بين 


(0) سائلى از خدا عذابى را درخواست كرد كه بر كفار نازل شدنى بود و كسى نمى تواند از وقوع آن جلو كيرى كند. سوره 


)عار إليكا] ك اننم مطفب عق وال تامجه كو سحت تيحدكن ال امتتمان و وخا تتحاز اله شكؤوة الكال اح 


/١ صفحهى‎ 


صحابه كسى را به جنين نام و نشان سراغ نداريمء و ديكر اينكه اين روايت مى كفت داستان حارث در ابطح رخ داده؛ و ابطح 


نام موضعى است در مكه. و رسول الله (ص) بعد از حجه 


الوداع و غدير به مدينه تشريف بردء و ديككر مكه را نديد نا از دنيا رحلت كرد .0١١‏ 
[رد اشكالاتى كه صاحب المنار بر روايت فوق الذكر ايراد نموده است 


اين بود جند خدشه كه صاحب المنار به روايت وارد كرده؛ و خواننده محترم مى داند كه وى جككونه در جند جا از كلام خود 
تحكم كرده» و سخن بيهوده كفته است. 


يكى آنجا كه كفته است: روايت ساختكى و مجعول است و سوره معارج مكى است. و لا بد دليل كفتارش مطلبى است كه 
در روايات از ابن عباس و ابن زبير نقل شده.؛ و جه خوب بود مى فهميديم با اينكه دليل ما هم روايت و دليل و اعتماد او هم به 
روايت است جه ترجيحى در روايت مورد اعتماد او هست با اينكه هر دو خبر واحدند؟ و بر فرض كه سوره معارج مكى باشد 
كما اينكه مضمون خيلى از آياتش هم اين احتمال را تاييد مى كند و ليكن او جه دليلى دارد بر اينكه هيج يكك از آيات آن 
مدنى نيست؟ ممكن است دو آيه اولش كه مورد بحث ما هستند مدنى باشند» كما اينكه همين سوره مائده هم مدنى است»ء و 
در اواخر عمر رسول الله (ص) نازل شده؛ و در عين حال او و هم مسلكانش اصرار دارند كه يكى از آيات آن يعنى آيه مورد 
بحث مكى و نزولش در اوايل بعثت اتفاق افتاده است. بنا بر اين وقتى به اعتراف آقايان جايز باشد سوره مائده مدنى و آيه 


مورد بحث از آيات آن مكى باشد جه عيبى دارد كه سوره معارج هم مكى باشد؟ و دو آيه اول آن مدنى. 


اما اينكه 


دليل حرف زدن استء زيرا كيرم كه سوره انفال قبل از سوره مائده نازل شده باشدء اين كجا دليل مى شود بر اينكه در موقع 
تاليف لامسقه إذ باق كسك اد انال شازك دودر اننال ازاز كداته سيق كا فك ١‏ كدر وها اهو يدها 
كو فيه ل الله "بزل كوتونطر آقاياث بكري يميدع كدير :وجو ل اللهرمن) ناز جنوه انيت كن سوره بقوه قران كرفقه 


با اينكه سوره بقره در اوايل هجرت نازل شده. و اين آيات جند سال قبل از آن نازل شده اند. 


” 
.هم 


و اما اينكه كفته است: آيه" وَ إِذْ قالُوا اللَّهُمّ إنْ كانَ هذا هُوَ الْحَقَّ ..." حكايت از كفتاريست كه كفار قبل از هجرت مى كفته 
اندء اين نيز تحكم ديككرى استء صرفنظر از اينكه 
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صفحه ى "/ 


سياق آيه دليل بر خلاف آنستء براى اينكه كسى كه عارف به اسلوب كلام باشد هيج كاه شكك نمى كند كه آيه" اللّهُمّ إن 
كان هذ قو السوة ختن كك كأعيلة علينا حلسا رقامة الماء أو لتنا بكذاب ليم" ان اتجابى كة مشتمل است بر جمله" إِنْ كان 
هنذا هو الكل هة عند كك !"كه هم اسم اشاره" هذا" وهم افع ا احا رج قن ولا بر سرآن" الف" و" لام" 
در آمده وهم كلمه" من عندكك" در آن بكار 


رفته استء كلامى نيست كه يكك بت يرست آن را بككويدء بلكه اين كلام» كلام كسى است كه به مقام ربوبيت ايمان و اذعان 
داشته و معتقد است كه امور حقه از ناحيه آن مقام سرجشمه مى كيرد» و جميع شرايع از آن ناحيه نازل مى شود» جنين كسى 
است كه اكر احيانا در باره امرى كه ديكرى ادعا مى كند كه آن امر حق است نه غير آن و ادعا مى كند كه اين امرى است از 
تاحيه ند توقق: كشن :دز خض عتانيث وسبدق كقفاز او سك كوناة قرو ردةو تواكك حق .وا فوفد تاخار ارط 
اسك و عالت ألازاند كن سير :شد انان ود تقر وخ كتده نه كن كذ إصدلة ان اخ كوو أت تمن عورف :و سعر ود كارك 
همه با بت و بتكده استء او جه باكك دارد از اينكه اين حرف حق باشد يا نه» او خدا و ييغمبر را قبول ندارد جه رسد به يكك 


مساله جزئى. 


وما انك كلك اه رادت انق الك فك جنا دن اين انما ان استلبانا توركو و ار فيه عوتد شن اشن حال ا كدقر 
بين صحابه كسى را به جنين نام و نشان سراغ نداريمء اين نيز تحكم ديكرى استء براى اينكه از ايشان سؤال مى شود كدام 
يكن اواعلماق وصال سي اقدرق" كر دادم كا عموم انتخاصى :زا كةووئول الله:اضى) راديدار كرذه يشوف انماف ا ررمي 
يا يس از ايمان مرتد شده اند بدست آورده و ترجمه آنها را ضبط كرده باشد؟ و اكر شما جنين ضبطى را سراغ داريد جه 


مانعى دارد كه روايت ثعلبى هم 


راجع به يكى از آن مرتدين باشد. 


و اما اينكه كفت: ابطح نام موضعى است در مكه و رسول الله (ص) بعد از حجه الوداع و داستان غدير به مكه تشريف نبرده» 
ازاين كلام برمى آيد كه صاحب المنار لفظ " ابطح " را به معناى اصلى خود كه عبارتست از ريكك زار نكرفته. بلكه به معناى 
مستحدث آن كه نام موضعى است در مكه كرفته استء و دليلى هم براين مطلب نداردء بلكه دليل بر خلاف آن در دست 


هستء يكى همين روايت و روايات ديكرى كه مدينه را هم ابطح خوانده اند» و جه بسا ازاين شعر هم استفاده شود: 


نجوت وقد بل المرادى سيفه *** من ابن ابى شيخ الاباطح طالب ' من نجات يافتم در حالتى كه مرادى (ابن ملجم لعنه اللّه) 


دراه خخ س8 ب لون 














صفحه ى 7/ 
على فرزند ابو طالب كه شيخ و بزركك ابطح ها است آب داد"» زيرا در اين شعرء هم مكه و هم اطراف آن ابطح ناميده شده. 


صاحب مراصد الاطلاع كفته است:" ابطح" (بفتح الف و سكون با و فتح طاء و حاء بى نقطه) به معناى بستر سيل است كه 
داراى ريكهاى ريز باشدء ابن دريد هم كفته: ابطح و بطحا شن نرمى است كه سيلاب آن را بر روى زمين فرش مى كندء ابو 
زيد كفته: ابطح اثرى است كه از سيل باقى مى ماند» جه بستر سيل وسيع باشد و جه تنكك, و شهر" مكه" و" منا" را ابطح مى 
كويند به ملاحظه اينكه فاصله بستر سيل از هر دو به يكك اندازه استء بلكه فاصله آن نسبت به منا كمتر استء و بين آن و منا 


)١( نيست.‎ 


از همه اينها كذشته روايتى را كه ثعلبى نقل كرده بعينه ديكران هم نقل كرده اندء و در نقل آنها كلمه ابطح ديده نمى شود و 


علاوه براين» بعد از همه اينها مى كوييم: روايت از اخبار متواتره و يا خبرى كه قرينه قطعى بر صحتش اقامه شده باشد نيست 
كه قابل اين همه بحث باشدء بلكه خبر واحد است كه ما سابقا در ابحاث كذشته بنظر خواننده رسانديم كه بناى ما بر اين 
نيست كه در غير احكام فرعيه بر اين كونه اخبار اعتماد كنيم» و اين نه ما تنهاييم» بلكه اصولا همه عقلا بنايشان بر اين استء 
اكر در همه طوايف بشرى تفحص كنيم خواهيم يافت كه همه آنها بنايشان بر اين است كه جز در محاورات روزمره خود به 
اخبار آحاد اعتماد نكنند» اين مقدار هم كه ما بحث كرديم براى اين بود كه در قبال خصم كه روايت را به باد خدشه و اشكال 
كرفته و مى خواست بدون دليل صحيح. روايت را ساختكى و مجعول قلمداد كند و با علم به اينكه اشكالاتش وارد نيبست 
سكوت نكرده باشيم. 


طبرسى در مجمع البيان مى فرمايد: سيد ابو الحمد ما را خبر داد كه حاكم ابو القاسم حسكانى از ابو عبد الله شيرازى از ابو بكر 


جرجانى از ابو احمد بصرى از محمد بن سهل از زيد بن اسماعيل مولاى انصار از 


غدير خم على را نصب كرد. فرمود: هر كه من مولاى اويم اينكك على بن ابى طالب مولامى اوستء و اين مطلب 
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صفحه ى 8/ 


وو تقديينا مفلا كلد تاديد كر كن اتقمات ون تساوظ افورك ترميكةة موا رس عر قالطنا عقوو سادق كن" لقان الله و 
اينكه تو رسول اللهى شهادت دهيم»؛ دستور دادى جهاد و حج كنيم؛ نماز و روزه و زكات را بجا آريم, به اين همه اطاعت 
اكتفاء نكردى ا اينكه اين يسر را به سرورى ما منصوب نموده و كفتى: هر كه من مولاى اويم على مولاى اوست,ء حالا بكو 
ببينم اين مطلب از ناحيه تو است يا از ناحيه خداست؟ حضرت فرمود آرى» سوكند به آن خدايى كه جز او معبودى نيست اين 
نيز از ناحيه خداستء نعمان بن حارث در حالى كه مى كفت: 


" اللهُمّ إِنْ كان هذا هُوَ الْحَقَّ مِنْ عِنْدِك فَأمْطر عَلَينا ججارَةٌ مِنَ السَّماءِ "2 از نزد رسول الله (ص) بركشت. 
خداوند هم سنككى بر سرش كوبيد و هلاكش نمود و آيه" سَأَلَ سائل بعذاب واقع " را راجع به همين واقعه نازل فرمود. )١١‏ 
مؤلف: همين مضمون را كلينى در كافى روايت كرده است. (”) 


او ازابى الحجاف از اعمش از عطيه نقل كرده «*2 كه كفت: 


اين 


ل لد "يا يها الول بلع ما أنْلَ ليك مِنْ رَبك .. ." و خداى تعالى نيز 


فرمو ل اك كوا ليفك غلك يفعت وارنيت لكم الإ غادم في" (8). 


ونقل شده است كه مالكى در كتاب فصول المهمه خود كفته است: امام الو الخ رادي در كاب جره مونو امات 
النزول به سند خود حديثى را تاابى سعيد خدرى رفع مى كند «8) كه او كفته آيه "يك انوا وغول نيا اتن لكي 


2" در روز غدير خم ودر باره على (ع) نازل شده است. «2) 
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(5) وفم ستداغبارقنت ا حداف تستمتى ازروات آن. 


صفحه ى 6/ 
نقل كرده كه آنان نيز آن را ازابى سعيد خدرى نقل كرده اند» در در المنثور هم همين طور نقل شده است. "١ 0١١‏ 


واما غدير خم»" خم" (به ضم خاء نقطه دار و تشديد ميم و تنوين آن) جنان كه محيى الدين نووى كفته استء اسم بستانى 
است در سه ميلى جحفه. كه در كنار آن بستان» غدير يعنى كودالى است معروف به كودال خمء يعنى كودال نزديكك به بستان 


خم ودر 


فتح القدير نقل شده كه ابن مردويه از ابن مسعود روايت كرده كه كفت: ما در عهد رسول الله (ص) بسيار مى خوانديم:" يا 
ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك ان عليا مولى المؤمنين و ان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس". «) 


ننه افده واعر ردن اهمها لقن شد عسو اشعا اق اقران افق ع ولاك «ارحتين ادكه 1ه" يا أنها اقول ب ما ار 
لوك مِنْ رَبك ..." در باره على (ع) در روز غدير خم نازل شده استء و اما حديث غدير يعنى فرمايشى را كه رسول الله 
(ص) آن روز در باره على (ع) فرمودء خود حديثى است متواتر كه هم از طرق شيعه و هم از طرق اهل سنت به بيشتر از صد 
طريق و از جمع كثيرى از صحابه نقل شده استء از آن جمله: 


إثاء جع مساب سول اللواافى كاد يه عدي :وآ قل كرو اند 


-١‏ براء بن عازب» ؟- زيد بن ارقم 7- ابو ايوب انصارى» 5- عمر بن خطاب, 8- على بن ابى طالب (ع)» 8- سلمان فارسى, 
الال فر هاري اهنا رن نامدن افرريويه « بهي ا إوفام الاعاعم لين سادق 1ك ولعو وس اا رن 
فرق ولد له سمه صد رف قات م ره ص الاقف 8ت رفير و ارا خرانى اننا لق د 6ك مهو نود ان مسن نه 
بن ارقم. علاوه بر اين» همه امامان اهل بيت (ع) بر صحت آن اجماع دارند» مخصوصا على (ع) در ميدان كوفه (رحبه) مردم 
را راجع به اين حديث سوكند داد كه هر كس 


در غدير خم حاضر بوده و آن رااز رسول الله (ص) شنيده برخيزد و شهادت دهد. جمع كثيرى برخاستند و بر صحت آن و 


ايتكه در روز غدير خم به كوش خود از رسول الله (ص) شنيده اند كواهى دادند. 


آنها؟ كفسد جراء فزموة: هر كس كهامق 


)١(‏ فتح القدير» ج 5ص /ام. 
الدر المنثور» ج '”ء ص 518. 


صفحه ى 768 


مولاى اويم على مولاى اوست,ء كما اينكه احمد بن حنبل )١١‏ و همجنين ديككران بطرق زيادى حديث را اينطور نقل كرده اندء 
وجه بسيار كتابهايى كه تنها در خصوص اين يكك حديث و بدست آوردن عده طرق روايتى آن و بحث در باره متن آن جه به 
قلم علماى اهل سنت و جه به قلم علماى شيعه تاليف شده است كه بقدر كفايت در آنها در باره حديث شريف غدير بحث 


سََة اشبةة 
[رواياتى ديكر از طرق عامه كه شان نزول آيه شريفه را داستانهايى مختلف نقل مى كنند] 
و جوينى در كتاب السمطين به اسناد خود از ابى هريره روايت مى كند كه كفت: 


رسول الله (ص) فرمود: در شب معراج وقتى مرا بطرف آسمان هفتم سير دادند از زير عرش ندايى بككوشم آمد كه مى كفت: 
فراموش كردء لذا آيه" يا أَيّهَا الرَسُولَ بَلعُ ما أَنْرِلَ تيك مِنْ رَبك و 


إنْ لَه تَفْعَلُ قا بَلَفْتّ رِساليهُ وَ الله يَعْصِمّك مِنّ النّاس إِنَّ الله لا يَهُدِى الْقَوْمَ الكافِرينَ " براى يادآوريش نازل شد. ١؟)‏ 
و در فتح القدير است كه ابن ابى حاتم از جابر بن عبد الله روايت مى كند كه كفت: 


وقتى رسؤل الله (ض) ان غزوه بتى الثماز برمى كشت ك قات الرقيع دن مخلق شرف بر تخلستاتق قرو مداو دن خالى كه بر 

لب جاهى نشسته و ياهاى مبارك را در جاه انداخته بودند مردى از بنى النجار بنام وارث به رفقاى خود كفت: من محمد را 

خواهم كشتء رفقايش يرسيدند جكونه؟ كفت: به او مى كويم شمشيرت را به من ده» وقتى به من دادء با همان شمشير او را 

مى كشم. ابن بكفت وا زديك [لسعدرت: املا وعرضي كرد ا مخ تسيو كود موده اريم سورد سير 

خود را به وى دادء در همان لحظه دستش به لرزه در آمد و شمشير از دستش به زمين افتاده رسول الل (ص) فرمود: خدا 

نككذاشت آنجه مى خواستى انجام دهى, بعد از اين واقعه خداى تعالى اين آيه را فرو فرستاد: "ايالتها حون بلع ها انل إليك 
"م 


مؤلف: صاحب فتح القدير بعد از نقل اين خبر كفته است كه ابو حبان همين روايت را در صحيح خود نقل كرده. و نيز ابن 
مردويه از ابى هريره نظير اين داستان را نقل كرده؛ و ليكن اسم آن مرد را نبرده. ابن جرير از حديث محمد بن كعب قرظى 
نظير آن راروايت كرده» و قصه 


6 مسند احمد ج هص‎ )١( 
.5/ فرائد السمطين ج ؟ ص‎ )( 


(©) فتح القدير ج ١‏ 


ص /0. صفحهى /1/ 


غورث بن حارث هم در نقل صحيح ثابت و معروفستء اين بود حكايت صاحب فتح القدير ولى آنجه هست اينست كه 


مضمون اين حديث هر كز به آيه شريفه قابل تطبيق نيست. )١١‏ 


در كتاب در المنثور و فتح القدير و غير آن دو از ابن مردويه و ضياء در كتاب المختاره از ابن عباس نقل شده كه او كفته: از 
و مشركين عرب و يكك عده اى از مردم ناشناس و اوباش هم در آنجا كرد آمده بودند كه جبرئيل اين آيه را فرود آورد:" يا 
أبّهَا الوَسُولَ بَلغْ ما أَنْرِلَ ليك ..." حضرت فرمود: برخاستم و نزديكك عقبه آمده و به بانكك بلند ندا در دادم: 


ايها الناس! كيست مرا در تبليغ رسالتم كمكك و يارى كندء و در مقابل» بهشت براى او باشد؟ ايها الناس! بككُوييد" لا اله الا 
الله" وشهاقات دهيد بر اينكه من فرستاده خدايم بسوى شما تا رستكارى يافته و بهشت نصيبتان شود. اين را كه كفتم» هيج 
مرد و زن و بجه اى نماند مكر اينكه مرا هدف ستكك و خاك قرار دادند و آب دهان برويم انداختند» و مى كفتند: اين 
دروغكوقئ ى :دين امنة كر ابن عبان شخصى بدامن كقت: اكر راس سول اللهى الانن جا ذآزد كة بر اين اوباش لفرين 
كتىء وبة قهر خداوكل دجاركتان سنازئ» همانطور كه نو يعمن با نفرين قوم خود را هلاكك ساعت: رسول اللّهُ ((ض) يجاى 


نفرين عرض كرد: بار الها قوم مرا هدايت كن 


كه مردمى نادانند» دراب بن ميان عباس عمويش رسيد و او رااز دست مردم كرفته و آنان را دور كرد. ١‏ ؟) 


مؤلف: اين روايتء» روايتى ل ل ل 
دكؤية حكن اسك :روز ينها تجمله' 'يا أَيّهَا الَسُولَ بَلع ما أَنْلَ إلَيِك مِنْ 6 ' نازل شده بودء و ما بقى آيه وقت ديكرى» 
اين هم حرفى است كه خود اين روايت آن را تكذيب مى كند. جون در روايت تمامى آيه نقل شده استء باز نظير اين 


روايت» روايتى است كه بعدا مى آيد. 


در كتاب در المنثور و فتح القدير است كه عبد بن حميد و ابن جرير و ابى حاتم و ابو الشيخ از مجاهد نقل مى كند كه كفته 
است: وقتى آيه" يا أَيّهَا الوّسُول بَلغْ ما أَنْزِلَ إليك مِنْ رَبك " نازل شد رسول الله (ص) عرض كرد اى يروردكار من! من يكك 


0 


.28 ص‎ ١ فتح القدير» ج‎ )١( 


صفحه ى // 
بيش نيستمء با اين حال جكار كنم اكر همه مردم بر سرم بريزند؟! در جوابش اين آيه نازل شد: 
"و إِنْ لَمْ تَفْعَلُ فُما بَلَغْتَ رسالتَة" .3١‏ 


و من ازاين موضوع نككران شدم؛ جون ميدانستم مردم مرا تكذيب خواهند كرد خداى تعالى مرا در صورتى كه كوتاهى كنم 
بعذاب خود تهديد فرمود» و اين آيه را فرو فرستاد:" يا أَيّهَا الَسُولَ بل 


ما درل إليئك 57 رَبك ". فق 


مؤلف: اين دو روايت از نظر اينكه در آنها قطع و ارسال هستء يعنى همه آن نقل نشده و سندش هم اسقاط شده ازاين جهت 
فانتلاوؤايت قاى غير قابل اعتمادند وينظين اين ذو:زوات:دوى اعمارى و شويش: عضن اروواناي اشسث كه من كويد 
وناك اللشلاص )تكمرا زه كساف و سنا لك وعد اسخضرة فى كما قيقاء 10 الكدانى تناد ل قدو جمدي لكا اود 


را مرخص نمود. و فرمود: خدا وعده داده مرا حفظ كند» ديكر حاجت به حراست كسى ندارم. 


در تفسير المنار است كه مفسرينى كه تفسيرشان به روايت است و همجنين ناقلين اخبار مانند ترمذى و ابو شيخ و حاكم و ابو 
تعنم و ينهقى و ظبزائق مشكى لجدلا نقر ان صحابه ووايث كرده اند كه رسول الله (ض) كنا مندتى كفدذن مكه بود و اين آيه 
نازل تشدهيؤة هموارة كسالئ زااير حرابة قو كيباق خودنن كماشة) يسان انكداين آيةاتازل شن ان حصبرت كيانان 
خود را مرخص نمود؛ و كسى كه در ميان نككهبانان آن حضرت از همه بيشتر اهتمام بر حراستش داشت ابو طالب بود و 


عباس هم آن جناب را حراست مى كرد. 9" 


ونيز در تفسير المنار است كه باز از رواياتى كه در اين باره نقل شده روايتى است كه از جابر و ابن عباس نقل شده كه رسول 
اللّه (ص) همواره به وسيله اشخاصى حراست مى شده» مخصوصا عمويش ابو طالب همه روزه اشخاصى را از بنى هاشم براى 
لكواققن شير اعورم" كما دوا اجكه إن | بقار شه ووسول الله رضي انيه 


عمويش كفت: عمو جان اينكك خداى تعالى مرا از هر كزندى حفظ كرد ديككر حاجت ندارم به اينكه اشخاصى را به حراستم 
بكمارى. (©) 


() فتح القدير» ج 5ص /ام. 


صفحه ى 9/ 


مؤلف: اين دو روايت- همانطورى كه مى بينيد- دلالت دارند بر اينكه نزول آيه قبل از هجرت بوده و جون قبل از نزول آيه 
حراست مى شده و مدتى بعد از آن. نككهبانان را تركك كفته. معلوم مى شود كه اين آيه در اواسط مدت اقامتش در مكه نازل 
شده است و نيز دلالمت دارند بر اينكه رسول الله (ص) مدتى تبليغ مى كرده؛ و از جهت اذيت و تكذيب دشمن كار بر آن 
جناب سخت شده. به حدى كه بر جان خود ترسيده؛ و ناكزير مدتى دست از تبليغ كشيده و دو باره از طرف يروردكار مامور 
تبليغ شده و خداى تعالى هم او را تهديد كرده؛ وهم به نككهدارى و حفاظت خود او را نويد داده» وازاين رو دو باره به كار 
عاق كود زد عفن اسيك | لالت :اسلف كتر اق ان بف لروايتة |للطاته بن فرك و تنكم افق مفو درم ل الله( من )يكن 1 


اين است كه تركك تبليغ كند و يا بر جان خود بترسد» و اين خود شاهد بر ضعف اين روايات است. 


ودر" در المنثور" وفتح القدير نقل شده است كه عبد بن حميد و ترمذى و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ و 


حاكم و ابن مردويه و ابو نعيم و بيهقى نقل مى كنند از دلائل 


الأضارظة كه كفتة وشول: الله (ص) همواره بوسيله اشخاصى حراست مى شد تا آنكه آيه" وَ اللَهُ بص مك مِنَ النّاسِ " نازل 


شدء و لذا سراز قبه بيرون آورده و فرمود: 
ايها الناس! در يى كار خود رويد كه خداى تعالى مرا از هر كزندى حفظ فرمود. )١١‏ 
مؤلف: اين روايت- همانطورى كه مى بينيد- ظاهر است در اينكه آبه در مدينه نازل شدة اسيت. 


تمر قبي فلبرفف |زذاية عتنابق نت نين كفل كدان تس آيه" وَ إِنْ لَمْ تَفْعَلُ فما بَلعْتّ رِسالتّه" كفته است: يعنى اكر كتمان 
كنى يكى از آياتى را كه به تو نازل شده استء رسالت خدا را تبليغ نكرده اى. 7١‏ 


مؤلف: اكر مراد از اين كلاسم يكك آيه و يكك حكم معينى باشد از احكامى كه به آن جناب نازل شده. براى روايت وجه 
صحيحى خواهد بود و كرنه اكر مراد تهديد باشد نسبت به هر آيه و حكمى كه فرض شودء معناى صحيحى براى روايت نمى 
توان يافتء زيرا سابقا كفتيم كه مضمون آيه با يكك جنين فرضى تطبيق ندارد. 


0 در المنثور ج " ص 355 و فتح القدير ج ؟ ص /م. 
() تفسير طبرى ج 8 ص 198. 
[سوره المائده (0): آيات 28 تا /] 


ترجمة آنات يكو اى'اخل كتات كلها بربدين و تسلكى كهقابل اعتتاو اعتناذ ناشد تسعد و تتواهيد:يوة نا اكه توراتو 
انجيل را (كه يكى از احكامش ايمان به محمد ص است) و آنجه را كه از طرف يروردكارتان بسوى شما نازل شده. اقامه 
كنيد. (آنان علاوه بر اينكه اقامه نمى كنند) همين قرآنى كه بتو نازل شده هر آينه طغيان و كفر بسيارى از آنان 


بدرستى منافقينى كه بظاهر ايمان آوردند و آنان كه يهودى كرى را اختيار كردند وهم جنين بى دينان و نصارا هر كدام از 
آنان به خدا و روز جزا ايمان صحيح بياورند و عمل صالح كنند ترسى بر ايشان نيست و (خداوند از كفر قبليشان ميكذرد) در 
آخرت اندوهى ندارند (28). 

هر آينه و به تحقيق مااز بنى اسرائيل عهد و ييمان كرفتيم و بسويشان ييغمبرانى فرستاديم» هر وقت يبغمبرى حكمى كه 
مخالف با هواى نفسشان بود بر ايشان آورد عده اى را تكذيب و عده اى را به قتل رسانيدند .0/١(‏ 


و كمتآن كرةئسد اتمايشونقر ككان سيق دن تتيخة كتوو و كرسد تدك إن كا خداويه ازاإثاة كدسشسياز 


صفحه ى ”17 
ددكر كبرق ان انها كزو كو شدتن: و عداوثن يناع نه اعمال اشان :انيت 0/10 


هر آينه كافر شدند كسانى كه كفتند محققا خداوند همان مسيح فرزند مريم است و مسيح خود كفت: اى بنى اسرائيل خدا را 
بيرستيد كه يروردكّار من و يرورد كار شما است. بدرستى حقيقت اين است كه كسى كه شرك به خدا مى ورزد محققا 


خداوند بهشت را براو حرام كرده و جايش در آتش خواهد بود. 
هيج ياورى از ياوران براى ستمكاران نيست (0/5. 


هر آينه كافر شدند كسانى كه كفتند محققا خداوند سومى اقانيم سه كانه است. و حال آنكه هيج معبودى جز خداى واحد 
نيست. و اككر دست از اين كفته هايشان بر ندارند بطور حتم عذابى دردناكك بجان كسانى مى افتد كه بر اين كفته ها يافشارى 


نموده واهم جنان آن را ادامه ميدهند (0/7. 


آيا بسوى خدا بازكشت و 


استغفار نمى كنند؟ و حال آنكه خداوند غفور و رحيم است (0/8. 


مسيح فرزند مريم. رسولى بيش نيست. قبل از او هم رسولانى بودند. و مادرش مريم صديقه اى بود مانند ساير زنان صديقه. 
اين مادر و فرزند غذا مى خوردند (و مانند ساير جانداران محتاج به غذا بودند). نككاه كن ببين جطور براى آنها آيات را بيان 


مى نمائيم آن كاه ببين جككونه از شنيدن آن آيات روشن روى بر مى تابند (0/0. 
بكو آيا مى يرستيد بغير خدا جيزى را كه مالكك نفع و ضررى براى شما نيستند و حال آنكه خداوند شنوا و دانا است؟! (0/8. 


بكو اى اهل كتاب در دين خود بغير حق غلو مكنيد و هوسهاى ييشينيان كه محققا كمراه بودند و نفوس بسيارى را هم كمراه 


كردند واز طريق ميانه منحرف شدند ييروى ننماييد (/07/7). 


از بنى اسرائيل آنان كه كافر شدند بزبان داود و عيسى بن مريم لعنت و نفرين شدند. واين براى همان عصيانى بود كه 


ورزيدند واصولا مردمى تجاوز ييشه بودند (//ا. 


مردمى بودند كه از منكراتى كه ميكردند دست برنمى داشتند. راستى بد اعمالى انجام مى دادند (0/9. 


فرستادند» خود باعث شدند خداوند بر آنان خشم كرفته و در نتيجه در عذاب جاودانه بسر برند (0.. 


اينان اككر بخدا و به نبى او و به آنجه به نبى نازل شده ايمان مى آوردند كفار را دوست نمى كرفتئدء. و ليكن بسياريشان 


.)61١( فاسقند‎ 


هر آينه مييابى يهود و مشركين را دشمن ترين مردم نسبت به كسانى كه ايمان آوردند وهر آينه مييابى آنان كه كفتند ما 


نصارائيم 


دوست ترين مردم نسبت به مؤمنين و اين براى اين جهت است كه ملت نصارا قسيسين و رهبان دارند و اصولاً مردمى هستند 
كه تكبر نمى ورزند (067). 


ووقتى كه مى شنوند قرآنى را كه به رسول الله نازل شده مى بينى جشم هايشان يراز اشكك مى شودء براى خاطر اينكه حق را 
شناخته اند ازاين جهت دلهايشان نرم و اشكشان جارى ميشودء مى كويندء بار يروردكارا! ايمان آورديم» يس ما را هم در 
مسلتشكة: كسحناقق .نتتحنويش ‏ كتسسحهة اششححتها د يتحمة فحنا فك #اوتتتن ذا ةا تتننن 7 


صفحه ى ”17 


جه خواهد بود براى ما اكر ايمان به خدا و بآنجه از حق به سوى ما نازل شده بياوريم كه خداوند ما را در سلكك مردم صالح 


در آورد؟! (ع8). 


(در نتيجه اين رفتارشان) و به ياس اين كفته هايشان خداوند بهشتهايى ياداششان داد كه از زير آن نهرها روان و آنان در آن 


بهشتها خالد و جاودانند» و اين ياداش» ياداش نيك وكاران است (68). 
و كسانى كه كافر شدند و تكذيب كردند آيات ما را ايشان اصحاب دوز خند (62. 


بيان آيات اين آيات از نظر سياق طورى هستند كه مى توان بين شان اتصال و ارتباطى بر قرار نمود» و اما نسبت به دو آيه قبل 
صرفنظر از آيه" يا أَبّهَا الوَسُولَ بَلْ ما أَنْرلَ إليك مِنْ ريك ..." 


أن طون قيفيت يق انهه وجه نمى توان بين اين آيات و آيه" وَ لَوْ أنّهُمْ أقامُوا التّؤْراة وَ الْإنْجِيلَ ..." ارتباط بر قرار نمود» و 
اما ارتباط آنها با يكك آيه قبل» يعنى آيه" يا أَيّهَا الرَسُولَ ..."' قبلا راجع به آن صحبت كرديمء و ديكر تكرار نمى كنيم, و به 


اين سوره جاى دارندء مانند آيه تبليغ و آيه ولايت بين تمامى آيات اين سوره جهت جامع و وحدت سياقى هست. زيرا آيات 
بور يع هما لاسناق آنا قل الس سيقن ناكد نولمو ا محا ماعن اراك و سرية ان ابه" ولد لعداللة 
ميثاق بَنِى إشرائيل وَ بَعَثْنا مِنْهُمُ ان عَسَرَ تَقِيبً" كه آيه دوازدهم است تا آخر آيات مورد بحث و همجنين تا آخر سوره همكى 


[نكته اى در باره اقامه دين كه جمله:" لَسْتّمْ على شَّئْ ء" در آيه شريفه:" قل يا أَهْلَ الْكتاب لَسْتُمْ تلى شَئْ ءٍِ ... متضمن آنست 
"قل يا أَهْلَ الكتاب لَسْتُمْ عَلى شَئ ءِ حَسَّى قِيمُوا التّؤراة وَ الْإِنْجِيلَ ..." 


دراين آيه شريفه نكته ايست كه بيان آن محتاج است به جند كلمه توضيح, و آن اينست كه آدمى در خلال كارهاى خود اين 
حقيقت را درك مى كند كه اكر بخواهد كارى رااز كارهاى سكين انجام دهد كه در آن حاجت به اعمال قوت و شدتى 
باشدء لازم است كه به جايكاهى مستوى كه وى بر آن مسلط باشد تكيه كرده يا بر آن مرتبط شود, مثلا كسى كه جيزى را 
بطرف خود مى كشد ويا جيزى را از خود دفع مى كند ويا جيز سنكينى را بدوش مى كيرد ويا آن را سر يا مى كند قبلا ياى 
خود را در زمين و جايى كه لغزشكاه نباشد قرار مى دهدء جون مى داند اككر جز اين كند از عهده انجام آن كار بر نمى آيدء و 
اين مطلب در علوم مربوطه بخوبى مورد بررسى قرار كرفته استء و ما اككر اين مطلب را در 


امور معنوى مثل اعمال روحى و يا اعمال بدنى كه با نفسانيات بستكّى دارد راه داده و اين حساب را در آنجا هم بكنيم جنين 


صفحه ى 15 


نتيجه مى كيريم كه يب بيشتر افعال و كارهاى بزركك محتاج به يايه و اساسى از معنويات و بنيادى از نفسانيات استء آرى 
كا فاق زر كه ازتهر كسا رزاققه سيق تنس ؟ بوسار و نحن انه و عرق آهنين لازم دارد» كما اينكه رستكارى در آخرت 


و موفقيت در ايفاى وظائف عبوديت هم محتاج است به دلى يارسا و يرهي زكار. 


وقتى اين مقدمه روشن شد نكته اى كه در جمله" لَسْتّمْ على شَّئْ ءِ" است بخوبى روشن مى شود, جه اين جمله كنايه ايست از 
اينكه اهل كتاب جا ياى محكمى كه بتوانند بر آن تككيه كرده و تورات و انجيل و ساير كتب آسمانى را بيا داشته و از انقراض 
آنها جل وكيرى بعمل آورندء ندارند» واين اشاره است به اينكه دين خداوند و فرامين او بار بس سنكينى است كه آدمى 
بخودى خود از اقامه آن عاجز استء مكر اينكه بر اساسى ثابت تكيه داشته باشدء و كرنه كسى از روى هوا و هوس نفسانى 
" إِنّا م مُلْقَى عَلَيَكك 
قَوْلَا نينا لمرو طم جه ب لوي و م اام الما ق رااة 

شدّعاً منص دعا مِنْ حَشّْعَهِ الله حارام كه رذ لير اكير" كو به" إِنَا عَوَضَا الْأَمانه عَلَى الشّماواتٍ و 


الَرْض وَ الْجبالٍ تأ أذ كينها و شد وتيا 0 


نمى تواند دين خدا را اقامه كند؛ و اين اشاره را در بسيارى از آيات قرآنى مى يابيم» جنان كه آيه شريفه 


يكنيين الاشكر اهمان ا .انيد: 


ونيز قرآن كريم در باره تورات خطاب به موسى لوده توص ترما كف" مالفا فووا انو لوفكم ادر بأَخْسَ بها" 060 وهم 
خطاب به بنى اسرائيل كرده و مى كويد:" حُمَدُوا ما آتَتِناكغ بِقُوٌه" 0 و خطاب به يحيى كرده و مى فرمايد:" يا بَحيى مُذٍ 
الْكتاب بِقُوّه" دعا 


)١(‏ بدرستى ما به همين زودى كفتارى را بر تو نازل مى كنيم كه سنككين است بر تو (رسالت و ابلاغ آن). سوره مزمل آيه ه. 


(؟)اكر اين قرآن را بر كوهى نازل كنيم خواهى ديد كه كوه از ترس خدا خاضع و متلاشى ميشود» واين مثل ها را براى مردم 


مى زنيم باشد كه بفكر بيفتند. سوره حشر آيه .5١‏ 


(؟) ما عرضه كرديم اين امانت را بر آسمانها و زمين و كوه هاء و آنها زير بار بدوش كرفتن آن نرفتند» واز آن ترسيدند ولى 


انسان آن را بدوش كرفت زيرا او ستم ييشه و بسيار نادان ميباشد. سوره احزاب آيه ا 


(؟) يس با كمال جديت و با عزمى راسخ بككير آن را و به قوم خود دستور بده تا بهترين آن را (يا بطريق بهترى آن را بككيرند). 


سوره اعراف آيه ١‏ . 
(0) بككيريد آنجه شما را داده ايم با جديت تمام و عزم راسخ. سوره بقره آيه 97. 


(8) هنسان ائ حي كير كتتستات: زا هنحا مستهديت تفمصاء :و هزع واستحك سصورة مو وم انسحه 1١7‏ 
صفحه ى 10 
بنا بر اين مقدمه اى كه كفته شد معناى اين آيه جنين مى شود: شما فاقد يايكاهى هستيد كه براى اقامه دينى كه خدا بسويتان 


فرستاده ناكزير از اعتماد بر آن هستيد و تقوا و توبه بى در بى 


و اعتماد به ركن او نيز نداريد» آرى شما سر در راه اطاعت خداوند نداريد» بلكه سر ييج و متجاوز از حدود خداييد. 


واين معنايى است كه از آيه زير نيز بخوبى استفاده مى شود زيرا در اين آيه خطاب را متوجه به نبى خود وهم به مؤمنين 
نموده و مى فرمايد:" شَوَح لَكُمْ مِنّ الدّين ما وَصّى به تُوحاً وَ اذى أَوْحَِنا لَك وَ ما وَصَّيْنا به إبْراهِيم وَ مُوسى و عيسى در 
حقيقت اديان الهى را منحصر در شريعت هاى انبياى نامبرده كردهء سيس مى فرمايد:" أَنْ أَقِيمُوا الدّينَ وَ لا فَرَقُوا فيه" بيان 
عن كنن كس كم سعدا ابن ستتتوواف وجدك التخو و اناب فون ا ان كا دلقت الرنايد: "5 عل المشر كيثيها 
تَذْعُوهُمْ إِلَيِهِ" و اين براى اينست كه به نظرهاى كوتاهشان اتفاق و يايدارى در يبروى دين» امرى دشوار و بزركك مى رسيده؛ 
سيس با جمله" اللَهُ بجت إِلَيِهِ مَنْ يَشاء وَ يَْدِى إِلَنِهِ مَْ يِب" 01١‏ خبر مى دهد از اينكه اقامه دين براى كسى جز به هدايت 
بى در بى الهى دست نمى دهد و كسى هم موفق به آن نمى كردد مككر اينكه متصف به انابه باشد و با رجوع بى در بى اش به 
دركاه خداء رشته ارتباط با آن دركاه بر قرار داشته باشدء و يا جمله" وَ ما تَفَرَقُوا إلا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْعِلْم بَغيابَينَهُمْ'" ”1 كه 
جهت تفرقه و يراكندكيشان و علت اينكه نتوانستند دين خدا را اقامه كنند بيان مى كند كه آنها راه ظلم و تعدى را بيش كرفته 


وازراه وسط و شيوه عادله اى كه خدا برايشان مقرر فرموده» منحرف شدند. 


نظير اين آيات در مواضع 


" فَاقِمْ وَجهَك لِلدّين حَنيفاً فِطرَتٌ الله الت فَطرَ النَّاس عَلَيها لا تَِدِيلَ لِحَلْقٍ الله ذلكك الدَّينُ الْمَيِمْ وَ لكنّ أكثر الئاس لا يَْلمُونَ. 
مُنيبينَ إِلَنهِ و انّقَوهُ و أقِيمُوا الصّلاة وَ لا تكوثُوا مِنَ الْمُشْرِكِينَ. مِنَ الّذِينَ فرَقُوا دِينَهُمْ وَ كانُوا شِيعاً كل جرْب بما لَدَيْهِمْ فَرِحُونَ" 


9" زيرا در اين 


و موسى و عيسى را به آن وصيت كرديم عبارت بود از اينكه: دين را اقامه كنيد و در آن متفرق نشويد» كرانست بر مشركين 
توحيدى كه آنها را به آن دعوت مى كنى» خداوند هر كه را بخواهد به سوى خود ميكشاند؛ و به سوى خود هدايت مى كند 


كسى را كه توبه كند. سوره شورى آيه .١17‏ 


(0) و متفرق نشدند مككر بعد ازاينكه به حقيقت راه يافتند» با اينهمه از روى ستم و تعدى در بين خود اختلاف كردند. سوره 


(؟) يس معتقد بدين باش (استقامت در دين داشته باش) در حالى كه ثبات قدم و ميل به آن داشته باشىء ييروى كن فطرت 
خداى راء همان فطرتى كه خداوند مردم را بر طبق آن فطرت آفريده؛ در آفرينش خداوند تبديل و تغيير نيست اين دين است 
كدىفى تواند جسامعه را اداره كتد وليكبن بيشستر مردم نمى داتد. سوره روم آييه زفرة 


صفحه ى 48 


آيات هم اين معنا را بيان مى كند كه وسيله اقامه دين صحيح كه همان دين فطرت است بازكشت به سوى 


خدا و حفظ ارتباط به حضرت او و قطع رابطه نكردن با اوست. 


ودر آيات قبلى هم به همين معنا اشاره فرموده و بيان كرد كه جهت لعنت خدا و غضبش بر يهود اين بود كه آنان از حدود 
خداوند تجاوز نمودند لذا خدا در بينشان دشمنى انداختء و در موضعى ديككر همين معنا را نسبت به نصارا بيان كرده و 
و است:" فَغْرَيْنا بَتنْهُُ الْعداوَة وَ الْبعْضاءَ إلى يَوْم الْقِيامَهِ" 1١‏ و لذا مى بينيم در هر جاى قرآن كه سخن از اين مقوله رفته 
الع ونان قرحت اوانبراك دويق طاقسا عن كابر كمي رسم قر كدااى ار كفت 5و0 وى الاير 
فرموده است» آرى مصيبت عداوت و بغضا كه براى جمعيت هاى بشرى مصيبتى است دردناك. در اثر كناهان مذكور در اين 


آيات روى مى دهد. 


در اين آيات به يهود و نصارا اعلا-م خطر شده است كه بزودى دجار اين مصيبت مى شوناء و نيزبه آنان خبر مى دهد كه 
تخواغند تواكسيت تووالة واتجيل: و ساير كنب آسماتى شان وا اقامة و انحا كندده اتفاقا تاريخ عم ايق 'مطلبا وا تصديق كزده و 
نشان داده كه اين دو ملت همواره به جرم بريدن رشته ارتباط با خدا دجار تشتت مذاهب و دشمنى و بغضاى بين خودشان بوده 
اند در آيه" اق وَجْهَك لِلدّين حَنِيفاً" 07 و آيات ديكرى از اين سوره مسلمانان را هم از اينكه روش اهل كتاب را ييش 
كرفته واز خداى تعالى بريده و بازكشت به سويش را ترك كنند زنهار مى دهد. و ما در مجلدات سابق در ذيل آياتى كه 


متعرض اين مطلب اند بحثى كذرانديم» 


و به زودى در ذيل آيات ديكرى هم ان شاء الله تعالى قسمتى ديكر از اين بحث را دنبال خواهيم نمود. 


و اما در باره آيه" وَ لََزِيدَنٌ كثيراً مِنْهُمْ ما أَنْرِلَ ليك مِنْ رَبك طَغْياناً و كفْرً'' سابقا بحث شد. 


- 
عاه 
- - 


و آيه" قلا تَأسّ عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ " نبى (ص) را به صورت نهىء از تاسف و اندوه بر كفار» تسليت مى دهد. 


1 يس مسلط كرديم در بين آنها عداوت و بغضاء را تا روز قيامت. سوره مائده آيه‎ )١( 


(0) سوره روم آيه ."٠‏ 


صفحه ى /41 


”إن انين امنا لالدو بهاذو ف القبا مرت :4 لضاف ب" 


و شيع طاهر" اموق" عطيتع اسك" الذاو امو" البمه عطف ريك اذه لمرو لاه قن وو لكي شما فى ال فلما فى تسد 
اين را جايز ندانسته و كفته اند: قبل از آنكه خبر" ان" در كلام بيايد جيزى را نمى توان بر محل اسم آن عطف كردء و ليكن 
اجتهادشان اجتهاد در مقابل نص است. براى اينكه خود اين آيه دليل بر جواز آنستء زيرا در اين آيه" صابئون" كه در حالت 


رفع است به محل اسم" ان" كه كلمه" الذين" است عطف شده. اما معناى آيه؛ بايد دانست كه اين آيه در مقام بيان اين 


مطلب است كه در باب سعادت و نيك بختى براى اسما و القاب هيج اثرى نيستء بنا براين» اينكه عده اى خود را به نام 


مؤمئين و جمعى بنام يهودى و طائفه اى به نام صابئين و فرقه اى نصارا نام نهاده اندازاين نامكذارنها جتزى أ سغعادت 


عايدشان نمى شود» جيزى كه در جلب سعادت دخالت دارد ايمان به خدا و روز جزا و عمل صالح است. و ما 


راجع به اين للب در تفسير آيه 27 سوره بقره در جلد اول بحث كرديم. 
" لَقَدْ أَحَذْنا مِيثاقٌ يَنِى إشرائِيلٌ وَ أَرْسَلْنا لهم رُسُلَا ..." 


كفتيم اين آيه وعده اى از آيات بعديش متعرض حال اهل كتابند» جنان كه در آيه كذشته يعنى آيه 


2 58 وده © وه با تدم لل 
عَلى شئ ءٍ ححتى تقِيمُوا التؤراة وَ الإنجيل ... 


دليلى عليه آنان اقامه شده بود كه خلاصه اش اين بود كه: جرايم و كناهان باعث قطع رابطه با خداوندند, و با نداشتن رابطه 


(يناه بر خدا) جيست كه آدمى بوسيله اعتماد بر آن كتاب خدا را اقامه و احيا كند؟ 
[اسم و لقب هيج اثرى در سعادت آدمى ندارد و فقط ايمان به خدا و روز جزا و عمل صالح مايه سعادت است 


وما احتمال مى دهيم اين آيات مربوط باشند به آيه" إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا وَ الَذِينَ هادُوا ..." و در نتيجه تصديق اين معنا باشد كه 


اسم و لقبء هيج اثرى در سعادت آدمى ندارد» زيرا اكر اثرى داشت جلو اينها را از يبغمب ركشى و همجنين از تكذيب بيغمبران 
مى كرفت» و از هلاكتشان بوسيله فتنه هاى هلاءك كننده و كناهان بزركك مى رهانيد» ممكن هم هست اين آيات به منزله 
أهل الكتاب لمحم 


توضيح باشند براى آيه" إِنَّ الَذِينَ آمَنُوا و الَذِينَ هادُوا ..." و اين آيه نيز مانند توضيح باشد براى آيه" يا 
عَلى شَىْ ءِ ..." در اين صورت نيز معنا واضح است. 
"فريقا كنتر از أريقا شلوك" ملاسو اسية كد عليه “فونه "درا دو جا هر كدام مفعول باشد براى فعل بعديشء كه به 


منظور فهمانيدن عنايتى جلوتر از فعل خود ذكر شده اند و كرنه ترتيب تقديرى و واقعيش 


اين است:" كذبوا فريقا و يقتلون فريقا"» و سخن كوتاه» همه آن دو فعل و دو مفعول جوابند براى جمله'" كلما جاءَهُمْ رَسُول 
ال ل م010 2 | 





صفحه ى 1/8 


است: هر وقت رسولى بسوى ايشان آمد و ييامى آورد كه خوش ايند و مورد يسندشان نبودء با آن رسول بصورت زشت و 
ناخوشايندى روبرو شدندء و دعوتش را قبول نكردند» خلاصه انبيايى كه به سوى اين قوم آمدند دو دسته شان كردند: يكى 


آنان كه دعوى نبوتشان را تكذيب كردندء و ديكر آنان كه بدست مردم كشته شدند. 


در مجمع البيان فرموده: ممكن است كسى ببرسد جطور در اين آيه كلمه مستقبل يعنى" يقتلون" عطف بر ماضى يعنى 
كذبوا" شده است؟ جوابش اين است كه اين عطف براى اين است كه دلالت كند بر اينكه كار اينها اين بوده» در كذشته انبيا 
را تكذيب كردند و كشتندء» ودر آينده هم اكر به ييغمبرى دست بيدا كنند او را تكذيب خواهند كرد و خواهند كشتء و در 
جايى كه جنين نكته اى در بين باشد عطف مستقبل بر ماضى صحيح استء علاوه بر اينكه جمله"' يقتلون" فاصله است» و جون 


جنين است لازم است با رءوس آيه ها مطابق باشد. )١١‏ 


إجوك تبهوة برا خوة برتزئ م ند اششد كور و كر شدافك (از د يدن حق وشنيدن ند عاجر كشتهد) | 


مه 


#بنن د ٍََ 2 اوت او 
وَحَسِبُوا ألا تَكونٌ فَتَنَهُ فَعَمُوا وَ صَمُو 


كن 


اين آيه متمم آيه قبلى است." حسبان" به معناى يندار است و (فتنه) به معناى امتحانى است كه شخص بيخبر را مغرور سازد» و 


به معنى مطلق شر و بلا هم هست و" عمى " در اينجا عبارتست از نداشتن جشم 


حق بين» و تميز ندادن ميان خير و شر و" صمم" به معناى كرى استء و مراد از آن در اينجا نشنيدن يند و موعظه و بى اعتنايى 
به نتصيحت استء و اين " عمى " و" صمم " (كورى و كرى) هر دو معلولند براى همان يندار غلطشان كه خيال مى كردند فتنه 
و امتحانى در كار نيستء و ظاهر سياق آيه اينست كه" حسبان" هم كه علت كرى و كوريشان بود» خود معلول علتى ديكر 
است»ء و آن اينست كه آنها براى خود فضيلت و كرامتى مى ينداشتند» و آن فضيلت اين بود كه مى كفتند مااز شاخه هاى 
شجره يعقوب هستيم» و مى كفتند ما يسران خدا و دوستان اوييم» و جون جنين فضائلى را دارا هستيم يس عذابى براى ما 
نيست» اكر جه به هر عمل زشت و معصيتى آلوده باشيمء بنا بر اين معناى آيه (و خدا داناتر است) جنين مى شود: اهل كتاب به 
خاطر عقيده هايى كه در باره خود داشتند و خيال مى كرده اند كه صرف يهودى بودن ايشان را از فتنه و بلا نكاه مى دارد از 
اين رو به همين يندار غلط كور و كر شدند؛ و كارشان بجايى رسيد كه ديككر نمى توانستند حق را ببينند» ويا از شنيدن مطالب 


حق و نافع انبيا و دعوتشان بسوى حق برخوردار شوند. 


اوم يي ةس ١‏ 1 ص 777. 


صفحه ى 494 


واين را مى توان از مرجحات احتمال ما دانستء كه كفتيم: احتمال مى دهيم اين آيات به منزله دليلى باشد كه توضيح مى 
ذفحة آنه" إن الذديق اموانو الذاد هافو بي" ايها وخ دك معفم مت دوهن ادكه اتمادز القاتو4ه وده كىن 


خورنكء يهود هم 


بيهوده دل هاى خود را به اينكه اسمشان يهودى است خوش كرهده اند» در صورتى كه اسم» كسى را كرامت و فضيلت نمى 
كناهان خود را كه همانا هلاكت و فتنه است از بين ببرند. 


87 تأت الله علبي © عقوا و ضفو كزنه :منهة :و الله تضية دا تشعلوة " تورد داوقلا بر رند كان نظ رحست او اسرعة برايشادة 
ونان دك“ دسكبريش أن تآن» و إينكه كزمود:" 2 كات الله علبي " ينى يي خداو دن زه لظف و روحم يه :ايسان وسجوع 
فرمود: دلا-لت دارد بر اينكه يكك بار آنان رااز رحمت خود دور كرده و به آن يندار غلط دجارشان ساخته. و در نتيجه به 
كورى و كرى مبتلا شده اند سيس از جرمشان در كذشته و آن يندار غلط را از دلهايشان بيرون برده» و در نتيجه آن كرى و 
كورى شان را بهبودى بخشيده؛ و فهميده اند كه آنان هم مانند همهء جنس بشر و بندكان خدايند (نه يسر و دوست او)» ودر 
نزد دا هيج كرامت و فضيلتى براى آنان نيستء مككر اينكه تقوا بيشه كنند» و حق بين شوندء و مواعظ خداوند را كه از زبان 
انبياى خود كوشزد بشر مى سازند» بشنوند» وقتى اين معنا را فهميدند متوجه شدند كه اسم كذارى هيج سودى ندارد» و ليكن 


بعد از همه اين عنايات بار ديكر به كرى و كورى سابق خود دجار شدند. 


" ثم عَمُوا وَ صَمُوا كثيرٌ مِنْهُغْ" در اينجا نكته اى بكار رفته» و آن اينست كه: كورى و كرى را بار 


اول به همه يهود و بار دوم به كثيرى از آنان نسبت داده؛ و لفظ" كثير" را از واو" عموا" و" صموا" كه واو جمع است بدل 
آوردء اين نكته براى اين بكار رفته كه اولا-رعايت انصاف و حقيقت كويى در كلام شده باشدء و بفهماند كه اككر بار اول 
بطور عموم كفتيم:" عَمُوا وَ ص موا" نه براى اين بود كه بطور كلى تمامى يهود به كرى و كورى كرائيدند» بلكه از باب نسبت 
دادن حكم بعض بود به كل كه خود تعبيريست متعارفء و ثانيا اشاره كند به اينكه بار اول همه يهود دجار كرى و كورى 
شدند و ليكن بار دوم عده كثيرى از آنهاء و ثالثا بفهماند كه توبه الهى اثرش بالمره باطل نمى شودء و لذا ديدند كه در اثر توبه 
خداوند در بار اول عده اى به هدايت خداوند باقى مانده و دجار كرى و كورى مجدد نشدند» يس آن كاه خداى تعالى آيه 
تربك ااي جيلية:" و الله بوت ين بم يلون "عي هراعد كا شهماتن عكدا رانس موا به حكرة بياس 


ماحد 1 1 


كردء آرى وقتى كه كسى در حق ديكّرى خوبى و احسان كند عمل وى معمولا در برابر جشم آن شخص يرده اى مى شود كه 
بدى هاى او را نبيند و دوستش دارد. و ليكن خداوند اينطور نيستء بينايى است كه هيج جيزى او رااز ديدن حقيقت باز نمى 


دارد. 


عر ا 0 في ان نط وف يري 11 55 5 1 2 5 ' 1 9 
لقد كفرٌ الذِينَ قالوا إِنَ الله هو المَبِديح اثن مَوْيَمَ اين أيه به منزله بيان اين جهت است كه نصارا هم مانند يهود به نصرانيت 


خود دلخوش بودند. و ليكن اسم نصرانيت آنان را سودى نبخشيد و سريوش كفر 


و شرك شان نشدء آرى اينان نيز به مثل يهود آن طور كه بايد ايمان نياوردند» زيرا مى كفتند:" إِنَّ اللَّ هُوَ الْمييحُ ابْنُ مَوْيم 
خدا همان مسيح. فرزند مريم است"» نصارا در اين حرف و در كيفيت شرك به خدا و اينكه مسيح داراى جوهر الوهيت است 
مختلفند, طائفه اى از آنها قائلند كه اقنوم مسيح كه همان علم است شاخه ايست كه از اقنوم رب تعالى كه همان حيات است 
منشعب مى شودء و معناى يدرى خدا و يسرى مسيح اين است كه اين از آن منشعب كشته استء طايفه ديكرى مى كويند آن 
حقيقتى كه تا قبل از مسيح بنام يروردكار ناميده مى شدء مقارن آمدن مسيح به حقيقت ديكرى كه همان مسيح است منقلب 
شدء طايفه ديكرى مى كويند يرورد كار در مسيح حلول كرد. 


وما تفصيل اين مطلب را در بحثى كه راجع به عيسى بن مريم (ع) در تفسير سوره آل عمران كرديم (جلد ” ترجمه) بيان 
نموديمء و بايد دانست كه اين سه قولى كه در باره مسيح دارند هر سه با آيه شريفه" إن الله مو لّمح ابْنُ مَوْيَمَ " قابل 
انطباقند» بنا بر اين مراد از كسانى كه اين حرف را زده اند تنها قائلين به انقلاب نيستند» بلكه جميع نصارا است كه در باره 
مسيح غلو كردندء و اينكه مسيح (ع) را به يسرى مريم توصيف فرمودء خالى از اشعار و دلالت بر جهت كفر آنها نيست» براى 
اينكه مى فهماند كه آنها الوهيت را نسبت به يكك انسانى داده اند كه انسان ديكرى او را زائيده است وهر دو از خخاكك خلق 
شده اندء خاكك كجاء خداى ياكك كجا؟!" وَ قال الْمَسِيحٌ يا بَنِى إشرائيلٌ اعْمِدُوا الله 


اين آيه استدلال مى كند به كفتار خود مسيح بر كفر آنان و بطلان عقيده شان جه كفتار خود آن حضرت كه فرمود:" اغْبِدٌوا 
الله رَبّى وَ رَبَكمْ- بيرستيد الله را كه هم يرورش دهنده من است و هم برورش دهنده شما" دلالت دارد بر اينكه او خود مربوب 


٠. 5‏ ع 3 5 2 0 .مم 5 59 ٠‏ 
استء يعنى ديكّرى رب و يرورش دهنده اوستء و در مربوبيت بين او و مردم فرقى نيست و اينكه فرمود: 


ّ إن مَنْ يف كك بالله فَقَدْ حَرّءَ الله عَلَيِهِ الْجَنَه " دلالت دارد بر اينكه اين كناه يعنى در الوهيت براى خداوند انباز كرفتن» شركك 


2 
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٠١١ صفحهى‎ 


بهشت بر كفار حرام است,ء و در اينكه بطو ستكاءت و سقيا كك سس تترضية "دن خوك لله هري لفل واف قار وها 
َِِّلِمِينَ مِنْ أَنْصارٍ" عنايتى است به اينكه در ضمن بيان مطلب اشاره اى هم به بطلان نسبت ناروايشان به مسيح كرده باشد» و 
آن نسبت داستان تفديه استء مسيحى ها نسبت مى دهند به حضرت مسيح كه وى با ياى خود به طرف جوبه دار رفته» بلكه 
خودش مى خواسته كه خود را بدار آويزد» جون مى خواست جانش را فداى ييروان خود كند, بلكه خداوند از كناهان آنان 
در كذردء و تكاليف الهى خود رااز آنها بردارد» و در روز قيامت بدون اينكه بدن هايشان با آتش دوزخ تماسى ييدا كند 
يكسره به بهشت شان ببرد» تفصيل اين داستان در تفسير سوره آل عمران در قصه عيسى (ع) كذشت,ء مسيحى ها داستان بدار 


آويختن و نيز داستان تفديه را براى خاطر همين درست كرهه اند كه تنها از ديندارى به اسمش قناعت 


كردهء و جميع محرمات الهى را به خيال اينكه خدا از آنان نهى ننموده مرتكب شوندء و در عين حال روز قيامت هم به ياداش 


اينكه براى خدا يسر درست كردند و ... 


يكسره به بهشت درمى آيند!!! اين مطالبى را كه آيه شريفه به آن اشاره مى كندء يعنى ١-امر‏ به توحيد 7- بطلان عبادت 


مش ركين ”7- خلود ستمكاران در آتش. همه در ابواب متفرقه از انجيل ها موجود است. 
[طلآن و تاتعقول نود سكن نضازا كد كلنه اند:" إن الله تالث كلانه"] 


"فذق الاين قالر إك ال خلك قوق" بق يق ونه يزع قيب عباوققة .ا باو ل بر قل وج يمشن عله 
الله بر هر نك از اين سه جيز منظيق است» جو در ابواب مختلق انجيل ها زياد به جشم مى حوره اينكه: ابء اله انته ابن؛ 
اله است و روح اله است. و در همين انجيل ها است كه: اله در عين اينكه يكى است سه جيز است, و مثال مى زنند به اينكه 
كسى بككويد: زيد فرزند عمروء انسان استء كه در اينجا نيز يكك جيز سه جيز استء زيرا در مثال بيش از يكك حقيقت جيزى 
نيستء و در عين حال هم زيد است و هم يسر عمرو و هم انسان» و غفلت كرهه اند از اينكه اين كثرت و تعددى كه در وصف 
است اكر حقيقى و واقعى باشد لا بد موصوف هم متعدد خواهد بود كما اينكه اكر موصوف حقيقتا واحد باشد قهرا كثرت و 
تعدد اوصاف اعتبارى خواهد بود» و محال است كه يكك جيز در عين اينكه يكى است سه جيز باشدء عقل سليم اين معنا را 


حسمي اها زب 





كه بسيارى از مبلغين مسيحى به اين حقيقت اعتراف كرده و در باره اين عقيده كه جزو اوليات دين مسيح است مى كويند: اين 
مطلت :ا .ساكل لك نتحلى ات كه از مذاهب يشان نه باد كان ماندهو و كرنه سب فوازين علمى :دوقنت: در نمي ايده 


صفحهى ٠١7"‏ 
ما با كمال تعجب از آنها مى يرسيم با اين اعتراف يس جرا دست از آن بر نمى داريد؟ 


مكر در ضحت و بطلان يكك مطلب» كذشته و ايده دخالت:دارند؟! كه اكر از سلف و تياكان به يادكار مانده ياشد بدون 
دليل صحيح و لازم الاتباع باقفدة وا كرجغلت وا شل حزان آنتن] كفت ايه تدزرفت؟!"' و ماعل إله إلا'إله واجة" اتن حمل 


- يي “بعر 


كفتار آنهايى را كه مى كفتند:" إِنَّ الله الث ثَلانِّ'' بدين صورت رد مى كند كه ذات برورد كار متعال ذاتى است كه به هيج 
وجه يذيراى كثرت نيستء احدى الذات استء و در حالى هم كه متصف به صفات كريمه عليا و اسماى حسنا مى شود در آن 
لحاظ هم متكثر نيستء و آن صفات جيزى را بر ذات او نمى افزايند» خود صفات هم كه روشن است اكر به يكديكر اضافه 
شوند موجب تعدد واتكثر در ذات نمى كردند» يس وقتى نه از ناحيه اضافه صفت به ذات و نه از ناحيه اضافه صفت به صفت 
تكثر نمى يابد» يس بايد كفت خداى تعالى احدى الذات استء نه در عقل و نه در وهم و نه در خارج قابل انقسام و تكثر 
نسةة وتزانامة كفك عدا معان .بذاك مقدسكن حجان فت كه انكو جاتر كني بافته باشحده وهر كز سم وان ان 


حقيقت رابه 


جيزى و جيزى تجزيه كرد و نيز نمى توان با نسبت دادن وصفى به آن جناب او را به دو جيز يا بيشتر تجزيه نمود» جكونه 
جنين امرى ممكن است؟! و حال آنكه هر جيزى را بخواهيم در عالم فرض و يا در عالم وهم و يا در عالم خارج به آن حقيقت 


بيفزائيم» او خود با آن جيز همراه استء و از آن جدا نيست. 


البته اين راهم بايد دانست اينكه كفتيم خداى تعالى. واحد وهم احدى الذات است,ء مراد وحدت عددى كه در ساير 
موجودات عالم داراى كثرتند بكار مى رود» نيست» خداوند متعال نه در ذات و نه در اسم و صفت به كثرت ونه به وحدت 
عددى متصف نمى شود؛ و جطور بشود؟ و حال آنكه اين كثرت واين سنخ وحدت هر دو از آثار و احكام صنع مخلوقات 
له إن له واحدٌ"' تاكيد بليغى است در توحيد» بطورى كه هيج عبارت ديكرى بهتر از 
اين تاكيد را نمى رساند» جون كه كلام بطور نفى و استثنا ريخته شده استء علانوه بر اين» حرف" من" را بر سر نفى در 
آورده تا استغراق را تاكيد كند, علاوه بر همه اينهاء مستثنا را كه" اله واحد" باشد بطور نكره آورده تا افاده تنويع نمايد» زيرا 


خدايند واين جمله كه فرمود" و ما مِنْ 


اكر مى فرمود: 


' ما من اله الا الله الواحد" يعنى واحد را با الف ولام مى آورد» حقيقت توحيدى را كه در نظر بود نمى رسانيدء بنا براين 


معناى آيه اينطور است: در عالم وجود اصلا و بطور كلى از جنس معبود" اله" يافت نمى شودء مكر معبود يكتايى كه 


الصصبيبييطيم بي سمب ير ١‏ ومسب اب يا لج ج7772 ١‏ فلمب ار ل 


صفحه ى ٠١7”‏ 


دق تمن 'كنده له :دووذافك ونه ذو عنقات دا درا خازج: وله مسمب قرض نو اكز من :فرفوة" وآما من اله .الا ءاللهاإلو انعلا" اعتقاد 
باطل مسيحيت را در باره خدايان سه كانه دفع نمى نمود» جون آنها هم اين قسم توحيد را منكر نيستند» جيزى كه هست مى 
كويند: آن ذات يكتا كه در يكتائيش ما هم حرف نداريم» از نظر صفات سه كانه به سه تعين متعين مى شودء و لذا مى كُوييم 
فوع نك وك سكاس در اسع يوارج عر بت ناف ردك الى سردت كوي ادس عق لياع قو اريك 
نظر قابل تكثر نباشدء و اين همان توحيد قرآنست» جه قرآن در اين آيه:" وَ ما مِنْ إل إلا إِلهَ واحَدٌ" و آيات ديكر خود, تنها 
فق توعد را حالص و صمت من دائند و اوصية قار أقران :را تكد ونج واغير علص ميج انلا اق شتات الطيلف و دفيقي 
است كه قرآن مجيد در باره حقيقت معناى توحيد به آن اشاره فرموده؛ و ما ان شاء الله تعالى» بزودى در بحثى كه راجع به 
توحيد مى كنيم جه در بحث قرآنى توحيد جه در بحث عقلى آن و جه در بحث نقليش در باره اين معناى لطيف غور و 


دقت بيشترى خواهيم نمودء بلكه بتوانيم حق آن را ادا كرده باشيم. 
[جكونكى اعتقاد به تثليث در ميان عوام نصارا] 


"و إِنْ لَم يَنْتهُوا عَمَا بقُولُونَ لَيِمَعنٌ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنّْهُمْ ع داب أَلِيمٌ " اين آبه اهل كتاب را تهديد مى كند به عذاب دردناكى 


كه ظاهرا مراد از آن عذاب اخروى است,. و بايد 


دانست كه جون قول به تثليث كه جمله:" إِنَّ اللّهَ تالت نَلادنّه " متضمن آنست مطلبى نيست كه عامه مردم بتواتتد صحت و 
بطلان آن را دركك كنندء از اين رو اغلب آن را بطور تعبد و طوطى وار بعنوان يك عقيده مسلم مذهبى تلقى كرده اندء نه 
اينكه معنايش را فهميده ويا در بى تحقيق آن بر آمده باشندء اككر هم در صدد بر مى آمدند» جيزى نمى فهميدند» زيرا عقل 
سليم هم آن وسع و طاقت را ندارد كه بتواند بطور صحيح آن را تعقل كند, و اكر هم تعقل كند امر باطلى را تعقل كرده نظير 
تعقل فرض هاى محالء مثل فرض اينكه يكك جيز هم انسان باشد و هم غير انسان» و يا عددى نه واحد باشد و نه بيشتر از 
واحد, نه تكك باشد و نه جفت و عقل اينككونه فرض ها را كه محال عقليند مى تواند تصور كندء تثليث نصارا هم اكر عقل 


لجرا كان ]و ادك اقم اكه يعون ا وزو اف لون در اوور ونه اميق 
خواهيد كفت اككر جنين است يس ميليونها مسيحى جكونه آن را يذيرفته اند؟ 


جواب اينست كه تثليث در ذهن عامه مردم جنبه تعارف و تشريف را دارد» يعنى اكر از يكك نفر مسيحى عامى ببرسيد معناى 
يدرى خدا و فرزندى مسيح جيست؟ مى كويد معنايش اينست كه مسيح از عظمت و بزركى به يايه ايست كه اكر ممكن بود 


صفحه ى ٠١8‏ 


نيستء از اين رو مى كوييم مسيح يسر خدا و خداوند يدر اوستء در حقيقت عامه مسيحى ها معناى واقعى تثليث را 


در نظر ندارند» و آن را جويده و بصورت جيز ديكرى در آورده اند» و بظاهر نسبت تثليث به خود مى دهندء و ليكن علماى 
آنه لعاف :وفع نادت وا #اتلحف. رف عليةة نه العدانقاك و كوت وها 11 .دهن فشان تمن ابافند: 3 كماق اليك كتكمدان 
سبحان در جنايتكارى و ظلم و ستم شان مى فرمايد:" أن 


مِنْ بَعْدِ ما جَاءَهُمْ الْعِلمُ ف يتنهم" .)١١‏ 


أ 


قِيمُوا الدّينَ وَ لا تَتفَرَهُوا فيه" تا آنجا كه مى فرمايد:" وَ ما تَفَرَقُوا إلا 


بنا براين نمى توان در خصوص اين مساله نسبت به عموم ملت مسيح حكم يكك جا و كلى كرد, براى اينكه بين مردم عامى 
آنها و علمايشان فرق استء همه شان داراى كفر حقيقى كه ب ركشتن آن به استضعاف نباشد نيستند» و كفرى كه عبارت باشد 
از انكار توحيد و تكذيب آيات خداء مخصوص است به علماى آنهاء و ما بقى مستضعف و عوامند؛ و خداوند در يسيارى از 
آيات كشاتى زا كه كفر بورزتةا و آيات خداقى:زا تكذيت كنده هه خلود ذن اتقن يديد كزدة از ان جملة:مى فرمايد: و 
الَّذِينَ كفَرُوا وَ كذَّبُوا يآياتنا أولئك أضْ حابُ النَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ" 01 و همجنين آيات ديكر. و ما راجع به اينكه جه كسانى 
كاف ر ند در تفسير جمله:" إِلَا الْمُسْتَصْعَفِينَ " 0*0 بحثى كذرانيديم. و بعيد نيست از همين جهت در آيه مورد بحث كلمه" منهم" 
كه ظاهر در تبعيض استء بكار رفته باشد» احتمال هم دارد بكار رفتن اين كلمه براى اشاره به اين باشد كه ياره اى از نصارا به 


تثليث معتقد نيستند» و در باره مسيح جز اينكه يكى از بندكان خداست كه به رسالت مبعوث شده اعتقاد ديكرى ندارندء 


واين احتمال بعيد نيست. 
جنان كه تاريخ نشان داده كه مسيحى هاى حبشه و نقاطى ديكرء اعتقاد به تثليث نداشتند. 


نا براي احعسال معداى اتداحدق من و اك تضارا (مراء عضي ان انان اسك ان بات سيك داةن قول بعضينه كل) از 


وجه بسا اشخاصى كه اين آيه رااز نظر اينكه مشتمل است بر كلمه" منهم " اينطور توجيه كرده اند كه:" من " در" منهم" 
براى تبعيض نيست بلكه تنها براى اين است كه بفهماند مفعول فعل در اصل ضمير بوده؛ و بجاى آن اسم ظاهر" الذين" بكار 


رفته و كرنه در اصل 
(9) ترحجمه ابه شريقة دوياورقن منفخة وة همين جلك كذشة (سووة شورق آنه اه 


(0) و كسانى كه كفر ورزيدند و آيات خداى را تكذيب نمودند آنان اهل دوزخند و آنان در آتش جاويدانند. سوره بقره آيه 


أخرة 


٠١6 صفحهى‎ 


" ليمسنهم" بوده استء و جهت اينكه بجاى" هم "" الْذِينَ كفَرُوا" بكار برده شده اين است كه بفهماند عقيده آنها كفر استء 
و كفر هم سبب عذاب الهى است كه آنها را به آن تهديد فرموده است. )١١‏ 


ابن اعتمال»احثمال ندى ست البكة اكر اين اشكال يكن تابد كه ابه از اول كقر اثاننوا دكن كردة نود و ذركر شتات 
نبود كه براى تكفير آنها ضمير را برداشته و اسم ظاهر بجاى آن بكار ببرد» يس بايد كفت اين احتمال بعيد استء و نظير همين 
قول أت در يعد احتمال ابنكة " من '" بنائية باشلك ونانة الحتمال ذا 


بعضى از مفسرين داده اند- ليكن دليلى بر آن نيست. 


" أ قلا بَتُوبُونَ إِلَى الله وَ يس تَغْفْرُوئه وَ الله عَفُورٌ رَحِيمُ " احتمال دارد اين استفهام مربوط به توبه و استغفار» و بياد آور مغفرت و 
رحمت خدا باشدء, احتمال هم دارد انكار و توبيخ باشدء بنا بر اين معنايش اين مى شود: جرا توبه و استغفار نمى كنند ودر 


طلب مغفرت و رحمت خدا بر نمى آيند؟ 


" مرا المح ابْنُ مَوْيَمَ َِ اول ل عو فنا اله صِدَدَيقَهَ كانا يَأكلانٍ العام" اين آيه كفتار آنها را كه مى 
كعد" إن الل ثالث نَلانّهِ" و ياهم اين راو هم كفته هاى ديكرشان را كه در آيه:" إِنَّ اللدكو لمحك نن تون "كارت 
شد رد مى كندء و ما حصل سخن آنها در اين دو آيه اين بود كه مسيح مشتمل است بر جوهره الوهيت» در آيه مورد بحث 
اينطور جواب مى دهد كه مسيح هيج فرقى با ساير فرستادكان خداوند كه خدا همه آنان را به سرنوشت مركك دجار ساخت 
ندارد. زيرا همه ايشان فرستاد كانى بودند كه خدا براى ارشاد و هدايت بندكان خود مبعوث فرمود. نه ارباب و آلهه اى كه در 
قبال يرورد كار شايسته و سزاوار يرستش باشند. و همجنين مادر مسيح يعنى مريم» بشرى بود صديقه؛ كه آيات خداى را 
تصديق كرد. اين مادر و فرزند دو فرد از افراد بشر بودند كه طعام مى خوردند,- و اككر نمى خوردند از بين مى رفتند- اين 


طعام خوردن و ديكر كارهاى مربوط به آن از روى احتياج بوده. و احتياج» خود 


اولين نشانه و دليل بر امكان و مخلوقيت است. 


يس معلوم مى شود مسيح ممكن الوجود بوده نه واجب الوجود. مخلوق بوده نه خالق» از مخلوق ديكرى بنام مريم متولد شده 
يتداع "از ينك كان عدا يذه كه كدايش نه وسالت سوئ 


ا ع 1 كا 12 ص 986 


صفحه ى ٠١8‏ 


مردم فرستاده؛ فرزندى بوده كه با مادرش به عبادت خدا مى يرداخته اند» و بدون اينكه داراى ربوبيت و الوهيت باشند با ساير 
موجودات عالم در مجراى امكان كه مجرا و مسير فقر و حاجت است جريان داشته اند» كتب انجيلى كه هم امروز در دسترس 
مسيحى ها است اعتراف و تصريح دارد بر اينكه مريم دخترى بوده كه به يرورد كار ايمان داشته و به عبادت و بند كيش مى 
برداخته» و نيز تصريح دارند بر اينكه مسيح از همين مريم متولد شده. مثل ساير انسانهايى كه هر يكك از انسان ديكر متولد مى 
شوند» و نيز صراحت دارند بر اينكه عيسى فرستاده خدا بسوى مردم بوده مانند ساير فرستاد كان خدا بدون هيج تفاوت. و نيز 


تصريح دارند كه او و مادرش مانند ساير مردم غذا مى خورده اند. 


بنا بر اين» آنجه را كه قرآن به مسيح و مادرش (ع) نسبت داده مورد اعتراف انجيل هاى موجود استء و اين خود دليل قاطعى 


است كه مسيح بنده اى بوده فرستاده از ناحيه خداء احتمال هم دارد كه آيه در اين مقام باشد كه الوهيت را از مسيح و مادرش 


هر دو نفى كلد. 


در جاى ديكر قرآن هم براين مطلب كه مسيح و مادرش اله و معبود نيستند اشاره» بلكه تصريح هست,ء و آن آيه ١١8‏ همين 
شاوه توك كناتسية لزنا ييه ١"‏ انك فلك للا سوا د و ان 


إِلمَئْن مِنْ دُونٍ الله- آيا اى مسيح تو به مردم كفته اى مرا و مادرم را معبود خود كرفته و يرستش كنيد؟!"» معلوم مى شود 
جنين قول و عقيده اى هم در بين مذاهب مسيحيت وجود داشته مكر اينكه كسى بككويد اين آيه دلاللت ندارد براين كه 
كسانى مريم راهم اله مى دانسته اند جه احتمال دارد در اين مقام باشد كه مردم را از خضوع زياد در برابر مسيح و مادرش 
جلوكيرى كند» جون مسيحى ها در برابر احبار و راهبان خود زياده از حد خضوع مى كرده اند» خضوعى كه هيج بشرى در 
برابر بشر ديكر آن جنان نمى كرده. و جون مسيح و مريم (ع) هر دو از راهبان و خدام معبد بوده اند و مردم در برابر آنها آن 


طور خضوع مى كرده اند» از اين رو احتمال دارد اين آيه در مقام نهى آنان از اين عمل باشد. 


و كوتاه سخنء بنا بر احتمال اول آيه از مسيح و مادرش نفى الوهيت مى كند. بدين صورت كه مى فرمايد: مسيح رسولى بوده 
دالقلد يا رو اؤس ولا نوها قوفن مستقة اق بز دقعو انه هر دور لا وو روف انف: 4 حال كود اراق الوهيك برف 1ق 
در اينكه فرمود:" قد حَلَْتُ مِنْ قَِلِهِ الوّسْل "' از آنجايى كه رسل را به اينكه قبل از مسيح آمده اند و در كذشته اند توصيف 
فرموده» ازاين جهت دليل را كه همان بشريت مسيح و امكان مركك و حيات او بود تاكيدمى كند. 


٠١17 صفحهى‎ 


" انْظز كيت ثبي لَهُمْ الآبات ثم انْظز أنَى يُؤْفَكونَ" اين آيه خطاب به نبى اكرم (ص) مى باشد كه در مقام تعجب از كيفيت 


بيان آيات مى فرمايد: جا دارد از طرز بيان ما تعجب شود 


كه جكونه آيات خود را براى آنان بيان مى كنيم؟ و جطور براى بطلان ادعايشان بر الوهيت مسيح ظاهرترين دليل را با واضح 
ترين بيان براى شان انتخاب كرديم؟ و از آنان تعجب كنى كه جككونه از تعقل و توجه به آيات ما اعراض كردند!؟ در اين 
صرف نظر كردنشان جه نتيجه اى را در نظر داشته؟ و جطور عقولشان به عواقب وخيم و لا-اقل رسوايى كرفتار شد و بطلان 
ادعايشان را دركك نكردند؟ 


[استدلال بر وجوب عبادت خداى سبحان و عبادت نكردن هر جه جز او] 


"فل أ تعزنوة ون دوو اللدما لا يمك لكويت وا ولا تنه و اللة هو امك العلية "بورق كه اتاوويي يفان من مهن شباله 
خضوع در برابر كسى بعنوان ربوبيت مساله ايست كه همكام با تاريخ بشريت در بين بشر معمول و منتشر بوده» و غالبا به طمع 
اينكه خدا شرور را از آنان دور و نفع را برايشان جلب كند او را مى يرستيدند؛ و اما يرستش خداى عز و جل براى اينكه خدا 
است و سزاوار يرستش استه نه براى جلب و نفع و دفع ضررء از خواص يعنى انبيا و ربانيين تجاوز نمى كرده است» جون 
جنين بوده يعنى احتياج به عبادت در ارتكاز مردم از احتياج به جلب نفع و دفع ضرر منشا مى كرفته از اين رو خداى تعالى در 
آيه مورد بحث رسول خود را دستور مى دهد كه در تعليم معارف حقه به اهل كتابء آنان را به اين نظر كه مردمى ساده و 


عوامند نكريسته و مورد خطابشان قرار دهدء و با زبان ساده و عوامانه خودشان با آنها سخن بككويد ويا از مسير فطرت 


ساذه اى كه در عبادت خدا دارند فراتر نككذارد» همان طورى كه در خطاب بت يرستان نيز همين نحو خطاب را بكار برد؛ و 
يادآوريشان كرد كه حس احتياج و اضطرارشان به عبادت خدا از اين جا بيدا شده كه فهميده اند زمام هر خير و شر و نفع و 
ضررى بدست خداستء و اوست مالكك خير و شرء ازاين رو به طمع اينكه خداوند از آنان دفع ضرر نموده و خير را به آنان 
برساند او را عبادت مى كنندء و جون غير از خدا هيج جيزى مالك ضرر و نفع نيست.- زيرا هر جيزى را كه فرض كنيد 
مملوك خداستء و كسى در آن جيز با خدا شركت ندارد- از اين رو هيج جيز را به جز خداى تعالى نمى توان يرستش كردء 


بنا بر اين واجب است تنها خداى تعالى را عبادت نمود واز ساحت ربوبيش يا بجاى ديكر فرا نككذاشت»ء جه تنها خداست كه 
عبادت و دعا را مى شنود. و جواب مى كويد تنها اوست كه دعاى مضطرين را در وقتى كه بخوانندش اجابت مى كند. اوست 
كه حاجت هاى بندكان را مى داند و از احتياجاتشان غافل نمى شود. و در علم به حوايج بندكان اشتباه نكرده و 


٠١8 صفحهى‎ 


حاجت يكى را به ديكرى نمى دهدء بخلاف غير خداى تعالى كه بيشتر از آنجه را كه خدا به او داده جيزى ندارد» و بر بيشتر 


از آنجه خدا بر آن تواناييش داده قدرت ندارد. 
[نكاتى كه در استدلال و احتجاج فوق در آيه شريفه وجود دارد] 


يس با اين بيان جند نكته روشن شدء اول اينكه حجت 


ودليلى كة اب ةمتتمل بر انست غير آن ذليلى اميث كه ايه سايق مشتمل ير آن بود كرجه هر دو :دليل متوفف يرديكك مقندمة 
اند» و آن اينكه مسيح و مادرش هر دو از ممكنات اندء الا اينكه دليل آيه اول اين بود كه بشر و محتاجندء وهر دو بنده و 
فرمانبر خداى سبحانند» و كسى كه جنين باشد صحيح نيست اله و معبود كسى واقع شودء و ليكن حجت اين آيه ايدست كه 
مسيح ممكن است و محتاج و خود مملوك استء و هيج ضرر و نفعى را مالكك نيستء و جنين كسى الوهيت و يبرستش در 
برابر خداى تعالى صحيح نيست. 


نكته دوم اينكه: حجت و دليلى كه در اين آيه است حجتى است كه از مدركات فهم ساده و بسيط و عقل سالم كرفته شده 
است. زيرا عقل اينطور حكم مى كند كه انسان ساده و بى غرض اككر جيزى را اله و معبود كرفته و آن را بيرستد براى اينست 
كه مى خواهد به اين وسيله معبودش را به دفع ضرر و جلب نفع خود وادار كندء و اكر به اين حكم عقلى» اين مطلب را 
ضميمه كنيم كه در عالم جز خدا كسى مالك ضرر و نفع نيستء اين نتيجه بدست مى آيد كه هيج غرض عقلا-يى را در 


غبادك غير كدان تؤان تصوو كرق وانوة جين اسن ين نافد الارك عمل يعت عادكه غير خندا جنات كرد 


نكته سوم اينكه: در آيه شريفه با اينكه استدلال در آن عليه كسانيست كه مسيح را اله خود كرفته اند و با اينكه مسيح جون 


انسان و صاحب عقل است موصول او بايد" من" 


باشد نه" ما" ليكن مع ذلكك فرموده:" ما لا يماك" و نفرمود:" من لا يملكك" براى اينكه بفهماند انحراف اهل كتاب هم 
همان انحراف بت يرستان استء و لذا دليلى كه عليه آنها اقامه كرديم همان دليلى است كه عليه وثنى ها و بت يرستها اقامه 
كرده ايم» و وجود عقل در مسيح هيج دخالتى در تماميت و ناتمامى دليل ندارد» علاوه بر اين» مسيح كر جه داراى عقل است 
ليكن مالك عقل خود نيست» عقل صاحبان عقل هم مانند ساير جيزهايى كه در شؤون وجودى آنان هست و با آنان نسبت 
دارد از خود آنان نيست و همه از ديكرى استء از اين جهت صحيح است در حق آنان هم بجاى " من "" ما" بكار برد. 

و لذا مى بينيم از جميع معبودهاى ساختكى بشر سلب مالكيت همه جيز حتى دست و يا و جشم و امثال اينها كرده و فرموده:" 
نَّ الّذِينَ نَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله باد أَمتالكع فَادْعُوهُْ قلهِد تجيبوا لَك إِنْ كُمَمْ صادِقِين. أَلَهُمْ أَدْحَلُ يَعْشُونَ بها أَمْ لَه أَبد 
يَطِفونَ بها م لََعْ 


صفحه ى ٠١9‏ 


عي ينص رُونَ بها أم لَهُمْ آذانٌ يس مَعُونَ بها قل ادْعُوا شرَكاء كم ثم كيدُونٍ فلا تَنْظِوُونِ" 01١‏ و همجنين نكته اينكه اول ضرر را 
ذكر كرد سيس نفع را و فرمود:" ضرا ولا نفعا" باز اشاره به ارتكاز استء و خواست تا كلام بر وفق ارتكاز و فطرت ساده 
جارى شده باشد. و فطرت انسان بر اين است كه آنجه رااز نعمت در دست دارد مادامى كه در دست اوست دلش از ناحيه آن 


آرام استء و خودش التفاتى به اين معنا كه ممكن است روزى به فقدان آن دجار شود 


نيستء او امروز اندوه و المى كه در فقدان آن دركك و تصور مى كند بخود راه نمى دهد» بخخلاف ضررها و مصيبات و فقدان 
نعمتها كه بالفعل يعنى در حال حاضر الم و اندوه آنها را دركك مى كندء و فطرتش او را وادار مى سازد كه به معبودى ملتجى 
شود تا آن معبود ضرر حاضر و مصيبت فعلى او را دفع كندء و يا نعمتى كه در حال حاضر از دستش رفته برايش باز كرداند يا 
اكَر ندارد بدهدء خداى تعالى هم در اين معنا فرموده:" وَ إذا مَسَّ الِْنْسانَ الضّدٌّ دّعانا لِجْبه أو قاعتداً أ 


هو 


أَوْ قائماً فَلمَا كس هنا عَنْهُ 


مغ مم 552 1 ل هق بعلن 0 ل او اا 2 ٠‏ ده مل 2م29 
ضَرَهُ مَوّ كآن لم دعنا إلى ضر مَسَّهُ «) و نيز فرموده: وَليِنَ أذقناة رَحْمَه منا من بغْد ضٍرَاءَ مَسَّته 


مم 


ِيَقَولنَ هذالى" ”١‏ ونيز 
فرموده:" وَ إذا أَنْعمْنا عَلَى الْإِنْسانِ أَغرضٌ و تَأى بجانبه وَ إذا مَسَهُ الشَّدٌ ذو دُعاءٍ ريض " «16. 

[نكته اينكه در جمله:" ما لا يَنِِك لكمْ ضرا وَ لا نَفْعا" و جملات مشابه آن" ضر" قبل از" نفع " آورده شده است 

يسء از اين آيات به خوبى بدست آمد كه يريشانى زودتر آدمى را به خضوع و التجا در برابر يرورد كار و به عبادت او وا مى 
دارد تا جلب نفع» و ازاين جهت در آيه مورد بحث يعنى آيه 


)١(‏ بدرستى كسانى كه شما بجاى خداوند متعال آنان را عبادت كرده و مى خوانيد بند كانى هستند مانند خودتان اككر راست 
مى كوئيد شما آنان را بخوانيد و آنان در مقام اجابت شما بر آيند. آيا براى آنان ياهايى هست كه با آن راه بروند؟! يا دستانى 
هست كه با آن از شما 


دفاع كنند؟! يا جشمانى هست كه با آن ببينند؟! يا براى آنان كوشهايى هست كه با آن بشنوند؟ بككُو نخوانيد خدايانى را كه 


شريكك مى كيريد» آن كاه به كمكك آنها عليه من كيد خود را بكار بريد و مهلتم مدهيد. سوره اعراف آيه 190. 


(') ووقتى كه انسان دجار كرفتاريها و امراض و ناملايمات مى شود در حالى كه به يهلو افتاد» يا ايستاده است با كفتن خدا 
خداء مارا مى خواند آن كاه وقتى كرفتاريش را بر طرف كرديم دنباله كارهاى زشت خود را كرفته تو كويى اين همان كس 
نبود كه ما را براى رفع يريشانى خود مى خواند» آرى شيطان اعمال زشت آنان را اينطور در نظرشان جلوه داده است. سوره 


(9) وهر آينه اككر به انسان رحمتى از ناحيه خود به جشانيديم البته خواهد كفت اين از آن خودم مى باشد. سوره فصلت آيه 
0 


(؟) وقتى كه ما به انسان نعمت ارزانى مى داريم از اوامر ما اعراض كرده و شانه خالى مى كند و وقتى يريشان مى شود بما 

وق آؤرةة ذازاق عام مساق تع سناد ىعس موه اشم موز فيج ليق | تتعيحيية: 01 
صفحهى ١١٠١‏ 

"ما لا ينك لكم مَدوًا وَ لانَفْعا' اولصوو واييه ع را دعر كزدهنو ورين أت دركرى كد نطب البق مايه ايد وَ 

راو أرو1 رن بقار حم رق لشكرة بلا زتكية تنيع مر وَلا تَفْعاً وَلا يملكونّ مَوْتاً ولا حياءً وَ لا تُمُوراً" 

1١‏ نكته جهارم اينكه: مجموع آيه" لدو وب" ' حجتى است بر اين مطلب كه تنها و تنها خداى سبحان بايد 


عبادت و يرستش 


شود. و نبايد در يرستشء غير او را بااو شركت داد. اين بيان به دو حجت تقسيم مى شود كه ملخص حجت و برهان اولى 
اينست كه: 


كه مالك و صاحب اختيار نفع و ضرر باشدء يس عبادت جيزى كه خود مالكك هيج جيز نيست» صحيح نمى باشد. و ملخص 
برهان دومى اينكه: خداى سبحان تنها معبودى است كه شنوا و جوابكوى هر سائل و داناى به هر حاجتى استء و جز او كسى 


اينجنين نيست» يس عبادت اوء واجب است و نبايد براى او شريكى قرار داد. 


[غلو اهل كتاب كه از آن نهى شده اند اين بوده كه انبياء و احبار و راهبان خود را تا مقام ربوبيت بالا مى برده اند] 


"قل يا هل الكتاب لا تَُلُوا فى دِينِكم غَيرَ الْحَقٌّ "" غالى " (با غين نقطه دار) كسى را كُويند كه از حد تجاوز كرده و مرتكب 
افراط شودء كما اينكه در مقابل آن" قالى" (با قاف) كسى را كويند كه تفريط و كوتاهى كرده باشدء اين آيه خطاب ديكرى 
أرنقا وول اللشارض لمكن ام تان نه ] وعنات وسكوروي هذ كه أغل ككاين رااخصوت دده الكهذنه ون خزد 
مرتكب غلو و افراط نشوند» جون اهل كتاب مخصوصا نصارا به اين بليه و انحراف در عقيده مبتلا بودند» آرى دينى كه از 
طرف يروردكار نازل شده باشد و كتب آسمانى آن را بيان كنند نشانه اش اين است كه در درجه اول توحيد را بر بشر عرضه 


كرده باشد» و شريكك 


ذو كرتن ووسياق ارق داري كدسيفاكي ار كك راهن دود تسن ار 


ليكن آبه شريفه" وات اليهُودٌ عُرَي ابن الو قلت التصارى المبع ابن لل ذلك قَولهُم بأفواجهم ياجو قَوْلَ الْذِينَ كقدُوا 
مِنْ قَدِلُ قائَلَهمُ اللَهُ أنَى يُوْفَكُون. لَك دُوا أخْبارمع و يغبا ع أذناا و3 اذوه اللو التديع ابْنّ مَوْيَمَ وَ ما أم مِرُوا إَِا لِيغِدُوا إلها 


والعذا لا 


)١(‏ و بغير خداوند خدايانى اختيار كردند كه جيزى را خلق نكرده و خود مخلوقاتى هستند و براى خود زيانى وسودى و 
مي يه تحت مر 5 و سيحححات وإ ححا قرفن :1ه لتتج كن اسح ار مححط ور نز كان ا حك 


١١١ صفحهى‎ 


إل إلا هوَ سبِحائَهُ عَمَا يَشْركونَ" 1١‏ كشف مى كند از اينكه يهودى هاى معاصر رسول الله (ص) جنين اعتقادى را نسبت به 
عزير داشته اند و ظاهرا اد ين لقبء يعنى' "أبن الله؟ ' لقبى بوده كه از باب احترام به عزير داده شده است, جون وى يهود را يبس 

از آنكه بدست بابلى ها اسير شدند به وطن مالوفشانء اورشليم (بيت المقدس) باز كردانيد و تورات را كه در واقعه بخت النصر 
بكلى از بين رفته بود جمع آورى نمودء يهود هم در مقابل اين خدمت و بياس اين احسان لقب مزبور را به وى دادند» جون 


اين كلمه نزد يهود عنوان لقب را داشته جنان كه مسيحى هاى امروز كلمه" يدر" را براى ياب ها و بطريق ها 


و كشيش ها "١‏ لقب قرار داده اند و از اينكه خداى تعالى راجع به هر دو مى فرمايد:" و قَالَتٍ الْيَهُودٌ وَ النّصارى نحن أَئناء الله 
وَ أَحِبَاؤْة" «*" نيز استفاده مى شود عزير داخل در عموم احبار و رهبان و جزء آنان بشمار رفته استء و يهود به جشم يكك مرد 
دينى به او مى نككريسته و او را مانند احبار و رهبان لقب" ابن الله" داده اند» و اكر تنها از عزير اسم برده» به ياس همان خدمتى 


بوده كه قبلا به آن اشاره شك. 


و كوتاه سخن اينكه غلو اهل كتاب همين بوده كه انبيا و احبار و راهبان خود را تا مقام ربوبيت بالا ميبرده و در برابر آنان 
بنحوى كه جز براى خدا شايسته نيست خضوع مى كرده اند» و خداى متعال در آيه مورد بحث آنان را به زبان نبى خود از آن 
توه كهدء دن اين جا سؤالق تسن من اكلهدو اذراتكه عرزا در ابن آنه علو :زا مقحة كرو دية علو باط غير عق ؟ مك غلو: 
صحيح و حق هم داريم؟ جواب اينست كه اين تعبير در حقيقت تقيبد نيست بلكه تاكيد و يادآورى لالزمه معنا است با خود 
آنء تا شنونده از آن لازم غفلت نورزد» واككر هم كسى دجار غلو شده. بداند كه از اثر سوء آن غفلت كرده و يا به جيز 
ديكرى نظير غفلت مبتلا شده؛ ممكن است كسى بيش خود خيال كند كه اطلاق لفظ" يدر" بر خحداى تعالى يس از اينكه 


معنايش تحليل شده و از جميع نواقص مادى مجرد و تنها به معناى مربى و ايا بوجود آرنده شده باشد جه عيبى دارد؟ و 


)١(‏ يهود 


كفت: عزير يسر خداست و نصارا كفت: مسيح يسر خداست, اين كفتارشان ماخذى ندارد» بلكه از بيش خود آن را درست 
كرده اند اينها در اين كفتار تشبيه مى كنند به كفارى كه قبل از آنها بودند» خدا آنها را بكشد كه جطور از حق منحرف 
ميشوندء علما و عابدهاى خود را يروردكاران خود كرفتند و هم جنين مسيح فرزند مريم راء و حال آنكه مامور نبودند مكر به 


اينكه خداى واحد را كه معبودى جز او نيست بيرستند» منزه است خدا از اين شرك ها كه مى ورزند. سوره توبه آيه .”١‏ 


(؟) ياب عبارت است از حبر اعظم و رئيس كليساى بزركك و جانشين قديس و بطريق در زبان رومى به معناى سر لشكر است. 


(0) يواد واتلعستارق كفتتم شد حمسا فر سهان نهدا نو اوسحتفان اوتبحصي شحورة ماتحكلة اأححه 1 


ذا 


همجنير: جه اشكال دارد لفطو الله رد ا 1ك تحليلش كرده باشيم و تنها به معناى مجردش در آمده باشد به كسى 


شرع اسماى يرورد كار توقيفى اند به اين معنا كه اسمايى را بايد به خداوند اطلاق كرد كه از ناحيه شرع رسيده باشد نه از ييش 
خودء و تا اندازه اى عقل ناقص ما هم به حكمت و جهت اين توقيف بِى برده و فهميده كه اسمهاى كوناكون بر خدا نهادن و 


براى اسماى خداوند بند و بارى قائل نبودن جه مفاسدى را در بر دارد» 


تنها براى نمونه كافى است خواننده را بياد مفاسد دو كلمه يسر و يدر انداخته و آلام و مصيبت هايى را كه امت يهود و مسيح 
را در جند قرن مبتلا ساخت مخصوصا مصيبتهايى كه امت مسيح در اين مدت طولانى از اولياى كليسا ديده و ازاين به بعد هم 
خواهد ديد. خاطرنشان سازيم. 


" وَل تعُوا أَهُواء ؤم قد ضّ وا وِنْ قَبلُ و أَضلُوا كثيراً و ضَلُوا عَنْ سَواءِ الشبيل " ظاهر سياق اينست كه مراد از اين قوم كه نخدا 
اروف هود 81017 وى ريده كبن يناك وحم مروم ةبلق شان دوخته و همواره سر در اطاعتشان دارند» و كمراهى 
مركم تنه اط يروي 1 8ن انرق واإردكة وزسودة ملو تراك سيار را فراع زد يد" ازاارى :مسوك بزو دادر كرا ناي 
شان بودند» و كمراهيشان از راه راست از اين رو بوده كه هم خودشان را كمراه كرده بودند وهم ديكران راء واين خود. 
كمراهى روى كمراهى استء و همجنين ظاهر سياق آيه اينست كه مراد ازاين قوم بت يرستانند» براى اينكه ظاهر سياق 
اينست كه خطاب به تمامى اهل كتاب است نه اهل كتاب معاصر ييامبر (ص». نه تنها به آنهايى كه آن غفلت را كرده و يا به 
جه ركرى تعر غفاة عاذ داه تكن راكد اوزيروق كتشتكاة بفههاد كدر تانيلد ابن آنه كددمن ذرهايد:" وكفالخاليزة 
عُرَيْدٌ ابن اللِّ وَ قالَتِ التُصارى الْمَسِبحٌ ابن الله ذلك قَوْلَهُعْ بأمُواههمْ يُضاهِوٌنَ قَوْلَ الَِّينَ كُمَرُوا مِنْ قل" .1١‏ 


[اعتقاد به يدرى و يسرى از اقوام بت يرستى به مسيحيت راه يافته است 


بنا بر اين» آيه شريفه 


به حقيقتى اشاره مى كند كه يس از بررسى و تحليل تاريخ؛ دستكير انسان مى شود, و آن اين است كه داستان يدرى و يسرى 
اعتقادى بوده است كه قبلا در ميان بت يرستان و از ايشان بطور ناخودآ كاه به داخل مسيحيان و ساير اهل كتاب راه يافته است» 


000 سوره توبه ايه ثر 


صفحه ى ١١١‏ 


و ما در سوره آل عمران (جلد سوم ترجمه اين كتاب) در آنجايى كه قصص مسيح (ع) را بيان مى كرديم كفتيم كه اين حرف 
از جمله حرفها و معتقداتى است كه هم اكنون در بين بت يرستان هندوجين موجود و رائج استء و همجنين مصريان قديم 
داراى اين عقيده بوده اند» و در باره اينكه جكونه اين عقيده در بين اهل كتاب راه يافته با اينكه كتب آسمانى اولين كلمه اش 
توحيد استء كفتيم كه اين حرف به وسيله مبلغين دنيا طلب اهل كتاب در بين آنان راه يافته» اين دو كيش كه اسما دين 


ا ب لا و 0 0 1 2000 "١‏ 


ان قو ذه وموك الله من »اضر سن هدي اكه | نان كان اهل كناب كلل و وقوتهطن زنان الماى خره كفم ددن در 


عين حال تعريض به همانها هم هست كه اين لعنت بى جهت نبوده بلكه در اثر نافرمانى و تجاوزشان يذه استء و ابنكه فرمود: 
" كانُوا لا يَتنامَؤنَ عَنْ مُنكر فَعَلوٌ ...'" بيانى است براى جمله:" وَ كانُوا يَعْتَدُونَ". 
"ترق كثيرا منهة تر أوة الديخ كفزرا ن::" 


اين آيه از قبيل استشهاد و 


كواهى عير سود كن لحي وو داف امتحف يه ابق بنان كه كر فلو دون غود وامى اعد ال ان ديك براق واشسد و آن 
الكذكوب تجاوزات وه ثفن لمودتد» و اذى نشبجه متند يلين ابة دين خود را كة همه اهل توك نك دوست :من داشنتد) واو 


آنان كه به كفر كراييده اند بيزارى مى جستند. 


زيرا به شهادت حس و و جدان هر قوم و ملتى دشمنان دين خود را دشمن مى دارند» و اكر ديديم مردمى با دشمنان دين خود 
دوستى و مودت مى ورزند بخوبى مى فهميم كه اينان ازدين خود جشم يوشيده واز مقدسات دينيشان كه مى بايد مورد 
مستت لس مرح لس ا 1 ره 
آوريمء براى اينكه دوست دشمنء» دشمن استء يس از آن در مذمت آنان مى فرمايد:' ' لبِنْس ما قدَّمَتٌ مَتْ لَهُعْ نقد 

كناهى كداز بقن براق آخرت خود فرستاده اند كه همان ولايت كفار از روى هواى نفس است اين بود كه:' 0 
عَلَِهِمْ وَ فى الَْدَابٍ هُمْ خالدُونَ " خحداى بر آنها خشم كرده و در عذاب ابدى معذبشان كندء و به اين بيان روشن شد كه در 
لاتقو فاو ا وها لا" اش 1 ' بجاى خود عمل " يتولون" بكار رفته استء و اين خود بخاطر 
الججازة تنج بحي نكتعة سكيف كحة نحل كحون كبجتان كتر وس حدابة جحو ندا از سكن ترسيجواةة انكعلة 


صفحهى ١١*‏ 
"ولو كائرا توكو الا وَ الِيَ و ما َنْلَ لَه ما انحَذُوهُم أَؤلِياه وَ لكنٌ كثيراً مه يم فاسقون". 


يعنى و اكر آنها كه همان اهل كتاب باشند 


به خدا و نبى او محمد (ص) و قرآنى كه به آن جناب نازل شده ايمان مى آوردند و يا به ييغمبر خود و كتابى كه به او نازل 
شل مكلا موسى واتؤراكن ابمان مئ داشتيل هحوقت كاز وا دوست و ثمى كرفتتك براق اكه ابمان جيرى است كه 
تمامى اسباب را هر جه هم از آن مؤثرتر نباشد تحت الشعاع خود قرار داده و از بين مى برد» و ليكن عده بسيارى از آنان فاسق 
و سر بيج از ايمانند» در اين آيه وجه ديكرى را احتمال داده اند» و آن اينست كه ضميرهايى كه در:" كانوا" و در" يؤمنون" و 
در" هآ اتخلاوهم" انث همه يه" الذين كُمَرُوا" بر كردهة ا بنا براآين اعمال معناى آبه جلين'مى شوه: اهل كتاب ايتقد ربا 
كثراو كافر سرع وشين كاحت اكرادوستتان كافرشانةنه دا و .ومول الله (صن) وقرآة ]تان باورثه هميق اهل كات ار 
دوستى با آنها بيزارى مى جويند» و خلاصه كفار را جز بخاطر كفرشان دوست نمى دارند »)١(‏ اين احتمال احتمال بدى نيست» 
الا اينكه با جمله" وَ لكنَّ كثيراًمِنْهُمْ فاسِقونَ" نمى سازد, جون در اين جمله بطور مسلم ضمير به اهل كتاب بر مى كردد, نه به 
ا 


ا 


- 
عده 


عدن هد الاين فجاذة للدية آموا انهوة و الذي اشر كوا تصتارع كثل مدرو اليف كدبي كوند'" فرت الاشساء 


باضدادها- هر جيزى در مقابل ضد خود بهتر جلوه كرده و شناخته مى شود" خداى سبحان نيز براى اينكه حالات و معارف 


اسلام و حقانيت آن را در دلهاى امم و ملل جاى دهدء در جند آيه قبل خرافاتى را كه اهل كتاب اسم دين بر آنها 


ّ 

2 
-_- 
- 


نهاده بودند بيان فرمود: سيس به همان منظور خرافاتى را كه مختص به هر كدام از يهود و نصارا است- مثلا" يَدُ الله مَغْلولَه " 
را نسبت به يهود و" إِنَ الله مُق الميديك" را نسبت به نصارا- ذكر فرمود, آن كاه براى اينكه كلام در ايفاى آن منظور بليغ و 
رسا و كامل شود نمونه اى هم از حال مش ركين بر حال آن دو طايفه افزود» تا شنونده حال و عقايد و رفتار اين سه ملت را كه 
بزركترين ملت هاى روى زمين اند ديده و با احوال و عقايد و رفتار مسلمين مقايسه كنند تا حقانيت و جلاوت معارف اسلام را 
بخوبى دركك كنندء و نيز بدانند كه يهود» نصارا و وثنى ها از نظر دورى و نزديكى به اسلام يكسان نيستند» آن كاه در خاتمه 


اين جهت را بيان فرموده كه نصارا از بقيه ملت ها به دين اسلام نزديكك ترند» در اينجا ممكن است بيرسيد جرا جنين كرد و 


صفحهى ١١0‏ 
به جه سبب نصارا را از جهت دوستى با اسلام نزديكك ترين ملت ها معرفى فرمود؟! 
[علت اينكه نصارا نزديكك ترين ملت ها به مسلمين از جهت دوستى معرفى شله اند] 


جواب اينست كه ازاين ملت عده بيشترى به اسلام كرويده و به رسول الله (ص) ايمان آوردند؛ كما اينكه آيه بعد هم كه مى 
فرمايد:" وَ إذا سمِمِعُوا ما أَنِْلٌ إلى الرَّسُولٍ ..." دلالت براين مدعا دارد» ممكن است مجددا ببرسيد اكر ايمان و اسلام جند نفر 
از يكك ملت مجوز اين باشد كه همه آنها دوست اسلام و مسلمين خوانده شوند, لازم بود آن دو ملت ديككر هم دوست شناخته 


شوندء براى اينكه از 


آن دو ملت هم عده زيادى مانند عبد الله بن سلام با اصحاب يهودى اش از يهود و عده قابل ملاحظه از مشركين كه مجموعا 
ملت مسلمان امروز را تشكيل مى دهند به رسول الله ا(ض) اسان اوواقةه يدايق ابن حكوفة دوين اوتنه ملت ننها ضارا 
مورد مهر قرار كرفته و آيه مزبور تنها آنها را ستوده است؟! جواب اين سؤال اينست كه نحوه اسلام آوردن اين جند ملت 
مختلف بوده است مثلا ملت نصارا بدون مبارزه؛ بلكه يس از تشخيص حقانيت با كمال شيفتكى و شوق به اسلام كرويده اند 
در حالى كه هيج اجبار و اكراهى در كارشان نبوده و مى توانسته با جزيه دادن» به دين خود باقى مانده و نسبت به آن يايدارى 
ووفاذارق كند» و يكن در عيق حال الام اير ديق غود ترجيخ ذافه و ايناة أوردنه يعلاق انر كين: :ؤيراء وسول الله 
(ص) جزيه از ايشان نمى يذيرفت» و جز اسلام آوردن از ايشان قبول نمى كرد يس عده اى از مشركين كه ايمان آوردند 
دلالت بر حسن اسلامشان ندارد» درست است كه مسلمان شدندء» ليكن بعد از آن همه آزار و شكنجه كه ييغمبر محترم اسلام 
ازايشان تحمل كردء و آن همه جفا و قساوت و بى رحمى كه نسبت به مسلمين روا داشتند و آن همه نخوتى كه در برابر 


مسلمين ورزيدند. 


و همجنين يهود كه كر جه در ايمان آوردن ويا جزيه دادن مانند نصارا مختار بودند» ليكن به آسانى اسلام را قبول نكردند. 
بلكه مدتها در نخوت و عصبيت خود تصلب و يافشارى كردند, مككر و خدعه بكار بردند» عهدشكنى ها كردند» خواهان بلا و 


بودند» و بالآخره صفحات تاريخ از خاطرات تلخى كه مسلمين آن روز از يهود ديدند ير استء خاطراتى كه تلخ تر و دردناكك 
تراز آن تصور نداردء آن رفتار نصارا بوده واين رفتار مشركين و يهود. واين اختلاءف در برخورد و تلقى هم جنان ادامه 
داشته استء يعنى هميشه از نصارا حسن اجابت بوده» و از يهود و مشركين لجاج و يافشارى در استكبار و عصبيت» عينا همان 
رفتار و عكس العملى كه اين سه كروه در زمان 00 (ضن) ازا حوة كان <ادثةة همان رانين انان جناب داش جد 
افرادى كه از ملت نصارا در قرون كذشته به طوع و رغبت دعوت اسلام را لبيكك كفتند بسيار زياد و بى شمار و بر عكس 
افزادئ > كتقش جتتككة از تسح حت كناو لصحتت زد در آن تح حك لك قوق اتح كرون 


صفحه ى ١١5‏ 
به دين اسلام كرويده اند بسيار كم و انككشت شمارند. 


و همين ادامه داشتن برخوردهاى مختلف آنان در قرون متمادى و طولانى خود شاهد و كواه محكمى است بر صدق دعوى 
ران كيطور كل ترمود:" لتحدن أشد الاين عداوة الذي موا اليهوة "ورا النكه كر عه قغطات :دراب آنه فوج خم 
رسول الله (ص) استء ليكن اين نكته نيز بر كسى يوشيده نيست كه آيه شريفه در مقام بيان قانون و ضابطى است كلى. 


واين نكته كه عبارت است از بيان قانون كلى در صورت خطاب خصوصى بسيار بكار مى رود: مانند آيه" ترى كثيراً مِنّْهُمْ 
يَتَوَلَوْنَ الَذِينَ كفَرُوا" و آيه" ترى كثيراً مِنْهُمْ يُسارِعُونَ فِى الْإِنْم " كه در ضمن آيات مورد بحث بود و تفسير و ترجمه اش 


[وجود علماء و يارسايان بسيار در ميان نصارا و 


استكبار نورزيدن آنها علت انس بيشتر آنان با مسلمين بوده است 


"ذلك بأن يلم فشيةين و تان و القع لان كرون" سين" مغر كفن امت ” رهبان '' جمع راهب و كاهى بجاى 
راهب يعنى در مفرد استعمال مى شود راغب كفته است" الرهبه" و" الرهب"' به معناى ترسى است كه توأم با احتراز باشد. تا 
آنجا كه مى كويد:" ترهب" به معناى تعبد, و" رهبانيه" به معناى مبالغه و غلو و افراط در تحمل عبادت استء و اين كلمه در 


كلام مجيد هم بكار رفته» آنجا كه مى فرمايد: 


" و رهبانيه ابتدعوها- و رهبانيتى كه آن را بدعت كردند"» و رهبان هم به معناى مفرد استعمال مى شود و هم به معناى جمع» 
كشاتئ كه" :فيان" را واحد دانسته انك در جمع آن" رهابين " كفته اند .)١١‏ 


در اين آيه خداى تعالى جهت نزديكك تر بودن نصارا را به اسلام بيان فرموده و در جهت اينكه آنان نسبت به ساير ملل انس و 
محبتشان به مسلمين بيشتر استء سه جيز را معرفى مى فرمايد كه آن سه جيز در ساير ملل نيستء يكى اينكه در بين ملت نصارا 
علما زيادند. دوم اينكه در بينشان زهاد و يارسايان فراوانند» سوم اينكه ملت نصارا مردمى متكبر نيستند» و همين سه جيز است 
كه كليد سعادت آنان و مايه آمادكى شان براى سعادت و نيكبختى است. 


توضيح اينكه سعادت آدمى در زندكى از نظر دين به اين است كه بتواند نخست عمل صالح را تشخيص داده و سيس بر طبق 


كسى 


كه بخواهد داراى جنين سعادتى شود اول احتياج به علمى دارد كه بوسيله آن بتواند حقيقت دين را كه همان دين 


فو ا 


حق است تشخيص داده و به اين وسيله مقتضى را فراهم آورد و جون وجود مقتضى به تنهايى براى آمادكى به عمل بر طبق 
آن كافى نيست و احتياج به رفع موانع دارد ازاين رو لازم است موانعى را كه در نفس آدمى است و نمى كذارد انسان بر طبق 
علم خود عمل كند كه همان استكبار از حق» يا عصبيت بر باطل و امثال آنها است»ء از نفس خويش زايل سازد تا بتواند 
سعادت مطلوب را بدست آورد؛ و وقتى ما از طرفى آن علم نافع را كسب كرديم و از طرفى ديككر با از بين بردن تكبر» انصاف 
در برابر حق را بدست آورديم» آن وقت است كه مى توان كفت ما براى خضوع در برابر حق آمادكى داريم, البته بشرطى كه 
محيط هم اجازه بدهد؛ جون در اعمال آدمى مساعدت محيط هم دخالت عظيمى دارد» زيرا وقتى عملى در بين مردم متداول 
شد واز كودكى با آن عمل بار آمدند و بر آن عادت نموده خلف از سلف آن راارث بردند جنين مردمى نمى توانند در باره 
خوبى و بدى آن عمل به آسانى بررسى نمايند» و يا اككر زشت است از آن دست بردارند» و جون عادت به آن دارند» احتمال 


بدى و زشتى در باره آن نمى دهند. 


كويند:" عادت طبيعت 


دوم است"», از همين جهت. فعلى كه مخالف با عادت باشد براى بار اول بسيار دشوار و بنظر غير ممكن مى رسدء و لذا وقتى 
براى اولين بار آن را انجام دهد با كمال تعجب بخود مى كويد عملى كه تا كنون بنظر ما محال بود معلوم شد كه محال نبوده» 


واكر همين عمل تكرار شود در هر دفعه به سهولتش افزوده و به همان مقدار از دشواريش كاسته مى شود. 


بنا بر اين اككر انسان در درجه اول تشخيص دهد كه فلان عمل صالح استء و در درجه دوم غرضهاى آلوده و نفسانى از قبيل 
لجاج و عناد را هم با از بين بردن ريشه آن كه تكبر و نرفتن زير بار حق است از بين ببرد ودر درجه سوم هم جشمش به 
كسانى بيفتد كه دارند آن عمل صالح را انجام مى دهند, او هم بدون درنكك آن عمل را انجام خواهد داد, تا جه رسد به اينكه 
ببيند همه افراد جامعه آن را انجام مى دهند» كه در اين صورت در انجام آن بيشتر تشويق و كمكك شده استء و بهتر به امكان 


آن يى برده و بدون واهمه دست به انجام آن مى زند. 


ازاين بيان بدست آمد كه جامعه وقتى براى قبول حق آماده مى شود كه اولا رجال دانشمندى در آن باشند كه خود به حق 
آكاهى يافته و آن را به ديكران تعليم دهندء و ثانيا مردانى در آن جامعه باشند كه به حق عمل كنندء تا در نتيجه افراد آآن 


جامعه خوبى عمل به حق و امكان آن را به جشم ببينند» و ثالثا عموم افراد آن» عادت به خضوع در برابر حق 


را داشته باشند» و طورى نباشد كه با اينكه حق بر ايشان واضح و منكشف شده مع ذلكك در اثر تكبر زير بار نروند؛ 


صفحه ى ١١8‏ 


والذامئ يم #اخداى تعالئ ذن آنه مورد بحت نزديكى تضاراءرا به بذيركن :دعوت :رسول الله (ض) كه دعوت دق ديق 
بود از همين جهت دانسته كه در ميان نصارا در درجه اول رجال دانشمندى بنام كشيش و همجنين مردانى كه به حق عمل 
كنند بنام رهبان وجود داشته و در درجه سوم مردمش هم متكبر و بيزار از حق نبوده اند» دانشمندانى داشته كه مرتب مردم را 
به عظمت حق و به معارف دين آشنا مى كرده اند زهادى داشته كه كفتار دانشمندان و دستوراتشان را بكار مى بسته و به اين 
وسيله عظمت يرورد كار و اهميت سعادت دنيوى و اخروى مردم را عملا به آنان نشان مى داده اند» و در خود آن امت هم اين 
خصلت بوده كه از قبول حق استنكاف نداشته اند» بخلاف يهود كه كر جه در آنان هم احبار بوده. ليكن جون نوع مردم يهود 
به مرض تكبر دجار بوده اند همين رذيله آنان را به لجاجت و دشمنى واداشته؛ در نتيجه سد راه آماد كيشان براى يذيرفتن حق 


شده استء و همجنين مشركين كه نه تنها داراى آن رذيله بوده اند بلكه رجال علمى و مردان زاهد را هم نداشته اند. 
"وَ إذا سَمِعُوا ما أَنْزِلَ إِلَى الرَّسُولٍ ترى أَعْينَهُمْ فيض مِنّ الدّمع ..." 


" فاضت العين بالدمع '" يعنى اشكك جشم به كثرت جارى شدء و لفظ" من" در كلمه" من الدمع " براى اعدا وهو" بعادي" 


براى نشو اودر من الح" براى بيان است. 


فاالنا 


لا نؤْمِنٌ بالله ..." 


از لفظ" يدخلنا" معناى" جعل " و قرار دادن بنظر مى رسدء و از همين جهت با" مع " متعدى شده است. و بنا بر اين معناى 
جمله اين مى شود: ما انتظار داريم كه يرورد كارمان ما را با نيك وكاران قرار دهدء در حالتى كه ما را داخل در زمره آنان كرده 
باشدء و كوتاه سخن اينكه. همه اين افعال و كفتارهايى كه خداى تعالى از نصارا نقل مى كند, در حقيقت تصديق و كواه 
مطلبى است كه قبلا فرموده بود» و آن اين بود كه نصارا نسبت به يهودء به مردم با ايمان نزديكك ترند» و محبتشان نيز بيشتر 
است و نيز وجود علم نافع و عمل صالح و خضوع در برابر حق را در بين آنان تحقيق و بررسى مى كندء و نيز مى فهماند كه 
همه اين مزايا براى اين بوده كه در ميانشان كشيش ها و رهبان زيادند و خودشان مردمى بى تكبرند. 


"فَأتابَهمُ لك اثابه" به معناى مجازاتاست. در آيهاولى جزاى اعمال نصارا و در آيه دومى جزاى 


"عن روقص تشؤيد فق كوقة كامايغة آن مشارراى ماق قبلش باشد مانند" بعت م: منكك " كه فروش من ناشى است از 


صفحهى ١١9‏ 
يهود و مشركين را مقابل جزاى نصارا بيان مى كند, تا به اين وسيله جزاى همه آن سه كروه را بيان كرده باشد. 
بحث روايتى [جند روايت در مورد اقوامى كه به شكل خوك و ميمون مسخ شدند] 


بدرانش از على (ع) حكايت كرده است كه در ذيل آيه شريفه" كانا أكلان الطعامَ '' فرموده افك معنايشن اننست كه اندو 


مانند ساير مردم به قضاى حاجت ميرفته اند. )١١‏ 
مؤلف: همين روايت را عياشى در تفسير خود با حذف جند نفر از وسط سند نقل كرده است .)3١‏ 


و در كافى به اسناد خود از ابى عبيده حذاء از ابى عبد الله (ع) نقل مى كند كه در ذيل آيه شريفه" لَعِنّ الَّذِينَ كمَرُوا مِنْ بَنَى 
إشرائيل عَلى لِسانٍ داوٌدَ وَ عِيسَى ابن مَوْيَم " فرمود: آنان كه بصورت خوك درآمدند به نفرين داود و آنان كه بصورت ميمون 


مسخ شدند به نفرين عيسى بن مريم بوده است .)"١‏ 


مؤلئ: همين روايت را قمى «» و عياشى در تفسير خود از آن حضرت نقل كرده اند «©)» و به طرق اهل سنت عكس اين 
روايت از مجاهد و قتاده و ديكران نقل شده «©) به اين معنا كه ميمونها به نفرين داود» و خوك ها به نفرين عيسى بن مريم 


مسخ شده اند» و بعضى از روايات شيعه هم كه بزودى نقل مى شود مطابق اين روايت است. 


ودر تفسير مجمع البيان از حضرت ابى جعفر (ع) نقل شده كه فرمود: داود اهالى شهر ايله را نفرين كرد و علتش اين بود كه 
مردم ايله در عهد داود (ع) روز شنبه خود را كه در آن مراسمى دينى داشته اند سبكك شمرده؛ و مراسمش را بجاى نياورده و 


از 
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١١٠١ صفحهى‎ 


دستورات آن روز سريبجى كرده اند» و لذا داود (ع) به دركاه خدا عرض كرد: بار الها لعنت خود را همجون ردا بر آنان 
بيوشان و همجون كمربند بر دو يهلويشان بربند» يس خداى تعالى ايشان را بصورت ميمون مسخ نمود. و اما عيسى (ع) آن 
جناب نيز قومى را كه بر ايشان مائده نازل شد مع ذلكك بعد از جريان مائده مجددا كفر ورزيدند نفرين كرد. آن كاه صاحب 
مجمع البيان مى كويد: امام ابى جعفر (ع) فرموده كفرشان از اين رو بود كه با يادشاهان ستمكر دوستى مى كرده اند و به 
طمع اينكه لبى از دنيا آنان جرب كنند زشتيهايشان را زينت داده و آن را در نظرشان زيبا جلوه مى داده اند. )١١‏ 


مؤلف:“قران نزانن معنا را كه اصتحانف سنة بصورت:منمون مسخ شده اند تاييد مى كند آنجا كه مى فرمايد:" و لَقَدْ عَلِمتُمُ 
الدب اعْتَدَوًا منكم ف الكَعت فَقَلنا لَيّهُ كونوا قدَدَءٌ خاسكة ' (7) وانة م ف مابد:' و سْكَلمةْ ع١‏ الْقّدئه الَّمَ كائّثٌ حاضه: الب 
اع 2 0 تى عت نوا ور ع و سرامن اكراماد و عن ا ا 

ِذ يَعْدُونَ فى السّبِتٍ إِذ تَأتِيِهِمْ حِبتانهُمْ يَوْمَ سَيْتَهم شُرَّعاً وَ يَوْمَ لا يَسْبِبُونَ " تا آنجا كه مى فرمايد: 

"و إِذْ الث أَمهُ منْهمْ لِم تَعظون قَؤما اللّهُ مُهْلِكهمْ أَؤْ مُح دَبَهُعْ عَذاباً شّدِيدا الوا مَعْذِرَة إلى رَبْكم و لَعَلّهُمْ يَنَقُونَ ... فلم عَنََا عَنْ 


هو 


ما نُهُوا عَنْهُ فنا لَهُْ كونُوا قِرَدَهُ خَاسِئِينَ " 0". 


ودر كتاب الدر المنثور است كه عبد بن حميد و ابو الشيخ و طبرانى و ابن مردويه از ابن مسعود نقل مى كنند كه وى كفته 


افق :وسنو نالل رض )ل رهد يت امبر نبل يوق فنك ركناه: قافو ماق رن غلم بات 


آنان را توبيخ و تنبيه نموده واز كناه نهى كردندء و ليكن در عين حال با ايشان همنيشينى مى كرده و با هم مى خوردند و مى 
آشاميدندء تو كويى اينان نبوده اند كه ديروز كناه مى كردندء وقتى خداى تعالى جنين ديد به دلهايشان اختلااف 


)١(‏ مجمع البيان ج اص إفرفة 


(1) وهر آينه شناختيد كسانى را كه تجاوز كردند حدود واحكام روز شنبه را واز همان جهت كفتيمشان ميمون باشيد و براى 


هميشه دور و رانده از در كاه ما بوده باشيد. سوره بقره آيه 0 


(") از آنها بيرس از حال قريه اى (ايله) كه بر لب دريا مسكن داشتند. بيرس از آن موقعشان كه وقتى ماهيان دريا در روزهاى 
شنبه آشكارا مى آمدند بر لب آب و بر عكسء روزهاى ديكر نمى آمدند» جككونه تجاوز كردند حدود و احكام شتبه را. اين 
جنين آنان را با فسقشان آزموديم. و نيز بيرس از آن موقعشان كه طايفه اى از صلحايشان كفتند: جرا نصيحت و يند مى دهيد 
مودمى :زا كه خداوندتنا علذكق كتنده آتان :اسك و باعذان: كتنده آنان يعذاى شدريد؟! كفشد: براي ابنكه دريذ ركاه 
يروردكارتان معذور باشيمء يا آنان احتمالا-از خدا بترسند و تقوا ييشه كنند» يس وقتى كه تكبر كردند و مرتكب شدند 
كارهنان :ذا كته از انالهن شيهله بودتسد كتمشان سمدرة و زاتحته اندر كماما :اشبيف سحوره اغراف ه180 


00000 


انداخته و به زبان يكى از بيغمبران آنان را لعنت كردء سبس رسول الله (ص) روى به ما كرده و فرمود: به خدا سوكند شما هم 


يااين است كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و 


مردم را بسوى حق واداشته و به آن سوق مى دهيدء يا آنكه بطور مسلم بين شما تنافر و دشمنى مى اندازد» و نيز بطور مسلم 
شما را هم لعنت واز رحمت خود دور خواهد نمود. همانطورى كه آنها را لعنت كرد. )١١‏ 


[رواياتى در باره امر به معروف و نهى از منكر و تعليم احكام الهى 


دادو كخي كلاه ابر نا عر د سنن مها داب تحرتقا نين "كفل كه كن ادر وقول الله رمن ا فوطواك | كر كس 
شما عطيه و ارمغانى داد مادامى كه عطيه به شمار رفت يعنى در دادنش جز ثواب طمعى نداشت كرفتن آن حلال استء و اما 
اكر اسمش عطيه باشد و ليكن در واقع رشوه اى بود كه آن را به طمع دين شما به شما داده اند» در آن صورت آن را مكيريد 
كه حرام استء و با اينكه ممكن است اين رشوه فقر شما را از بين ببرد ويا شما رااز ترس دشمن ايمنى دهد با اينهمه با آن 
فقر و در آن ترس بسر ببريد» و راضى نشويد كه رشوه دين شما را تباه سازد» بدرستى كه بنى ياجوج آمده اند» و بدرستى 
آسياب دين بزودى بدور در خواهد آمد "١‏ بايد مراقب باشيدء يا از حدود قرآن فراتر نككذاريد» بزودى سلطان و هواخواهانش 
از قرآن و هواخواهانش جدا وبا هم خواهند جنككيد. بزودى يادشاهانى بر شما مسلط شده و حكومت خواهند كرد كه در ميان 
ماه حكدى فق دوا بين ود انه حكنئ ديكر رفنان خوافته تمد اكرسن دز اطاعتقان در اوريد كمراهتان مى كسد وا كر 
نافرمانيشان كنيد شما را 


من كننده اصحات برسيدتد با.رسول الله ماكر آن روز را دركك كرديم تكليفمان جيست؟ 


ييامبر فرمود: مانند اصحاب و ياران عيسى باشيد, آنان را با اره دو نيم كردند و به دارها آويختند به اين منظور كه شايد بتوانند 
به اين وسيله آنان را در معصيت با خود شركت دهند ليكن قبول نكردند واتن به مركك دادند» و حاضر به نافرمانى خدا نشدند» 
آرى مركك در اطاعت خدا بهتر از زندكّى در معصيت اوست. اولين معصيت و زشتى كه در بنى اسرائيل راه يافت اين بود كه 
امر به معروف و نهى از منكرشان به اين صورت در آمد كه مرتكبين كناه را بعنوان تاديب امر به معروف و نهى از منكر مى 
كردند و در عين حال دست از رفاقت آنان بر نداشته و با آنان مى خوردند و مى آشاميدند» جنان كه كويا آنان مرتكب كناه 


نشده اند و هركز كناهى نكرده اند» به همين جرم كه عصيان و تجاوز كردند خداوند همه شان را به زبان داود به لعنت 


() ظاهرا مراد ايناست كه بزودى حكومت اسلام رو بقوت و قلمرو آن رو بتوسعه مى كذارد. 


صفحه ى ١١7١‏ 
خود دجار ساخت. 


كنيد ويا اينكه در اثر تركك آن خداوند اشرار شما را بر شما مسلط مى كند» آن وقت است كه حتى دعاى نيكان شما هم در 


منكر نموده و دست ظالم را كرفته و به قدرت هر جه تمامتر بطرف حق سوقش مى دهيد و يا اين است كه خداوند ياره اى از 


شما را با دلهاى ياره ديكرتان مى زند .)١١‏ 


و نيز در كتاب الدر المنثور است كه ابن راهويه و بخارى در وحدانيات و ابن السكن و ابن منده و باوردى در معرفه الصحابه و 
طرق .و أبو نعم و انن مرذوية أذ ابن ابزى ال بنرك ثقل من كند ته كفك: رسول الله (صض) تحط الى خوانذ:وبدز آ تمدو 
ثناى خداوندى بجاى آوردء سيس عده اى از مسلمين را نام برده و بر آنها درود خير فرستاد» آن كاه فرمود: جه ميشود اقوامى 
را كه همسايكان خود را علم و ادب و احكام دين ياد نمى دهندء و آنان را به احكام دين آشنا نمى سازندء, امر به معروف و 
نهى از منتكرشان نمى كنند؟ و جه مى شود مردمى را كه از همسايكان خود علم وادب و احكام دين نمى آموزندء و به اين 
وسيله خود را آشناى به احكام دين و متفطن به آن نمى سازند؟ سوكند به آن خدايى كه جانم بدست اوست يا اين است كه 
همسايكان را ياد مى دهند و از آنان ياد مى كيرندء يا خود متفطن مى شوند يا اين است كه من خود قبل از آنكه خداوند در 


قيامت عقوبتشان كند در دنيا عقوبت خواهم كردء آن كاه از منبر فرود آمده و به منزل تشريف برد. 


اصحاب آن حضرت با هم به كفتكو يرداخته واز يكديكر مى يرسيدند غرضش از اين كلام جه كسى بود؟! و غالبا جوابى كه 


4 ح. 1 اق لل 
در ميان ايشان به كوش مى خورد اين بود جز اشعريين ‏ كسى 


بنظر ما نمى رسدء آنهايند كه خودشان عالم و فقيه اند و همسايكانشان مردم جفاييشه و نادانند. اين كفتكو و سؤال و جوابها به 
كوش اشعريها رسيد جمعى از ايشان براى تحقيق قضيه و اينكه آيا روى سخن رسول الله (ص) با ايشان بوده يا نهه شرفياب 


حضور رسول الله (ص) شده و عرض كردند: 


در خطبه اى كه ايراد فرموديد عده اى از مسلمين را به خير و خوبى ياد فرموديد و دنبال آن ما را به زشتى» مكر جه كناه و 
تخلفى از ما سر زده است؟ ييامبر فرمود: مطلب همان است 


.53٠6١ اج ص‎ ٠ 1 درا مت‎ )١( 


١7 صفحهى‎ 


كه كفتيم» يا اين است كه همسايكان را علم و دين ياد مى دهيد و آنان را داناى به احكام دين مى سازيد و نيز امر به معروف 
و نهى از منكرشان مى كنيدء يا اينكه در همين دنيا و قبل از رسيدنتان به عقوبت آخرت عقوبتتان خواهم نمود» عرض كردند يا 
رسول الله بس يكك سال به ما مهلت بده؛ زيرا تعليم و تعلم آنان دست كم يكك سال وقت لازم دارد» آآن جناب بذيرفته و يكك 
سال مهلتشان دادء آن كاه اين آيه را تلاوت فرمود:" لَعِنَ الَِّينَ كَمَرُوا مِنْ بَنِى إشرائيل عَلى لسن دود وَ عِيسَى ابن مَرْيِم ذلك 
بما عَصَوًا وَ كانُوا يَعتَدُونَ. كابُوا لا يَتَنامَؤْنَ عَنْ مُنكر فَعَلُوه لَِمْس ما كابُوا يَفْعلُونَ " .01١‏ 


در تفسير عياشى از محمد بن هيثم تميمى از امام ابى عبد الله (ع) روايت شده كه آن جناب در تفسير آيه شريفه:" كانُوا لا 
يتنَاهَوْنَ عَنْ مُنكر فَعَلُوه لَبنْسَ ما كانُوا يَفْعَلُونَ " فرمود: اين را بايد بدانيد آنان كه اين آيات در 


مذمتشان نازل شده با اينكه خود اهل معصيت و در آن كناهان قدم نمى كذاشتند در مجالس اهل كناه هم شركت نمى 


كردندء واتنها جرمشان اين بود كه وقتى اهل معصيت را مى ديدند برويشان مى خنديدندء و با ايشان انس مى داشتند .)١(‏ 


واكوة ومسي راي انق ككيووان اذ مدت از اضععانت كوه ان مام ايل عند زلله زعا ووايك من كد كا كفك رف :دز 
حضور امام (ع) كفتكو از نصارا و عداوتشان به ميان آمد حضرت فرمود: ستايشى كه خداى تعالى 1 لك ا 
فتمةيق و زغيانا و الوق لذ زه ترون" أن آنا رده ردمم يه مرح لجع مها ين عت ديع و بعك تمد (صن )فى 
زيسته اند» و در انتظار بعثت آن جناب روزشمارى مى كرده اند. «*”) 


مؤلف: ظاهر آيه همانطورى كه سابقا هم كفتيم اين است كه اصولا ملت نصارا و نوع مردمش داراى اين فضايلند» و شايد امام 
هم نخواسته اند بفرمايند كه آيه در شان عده معينى از نصارا استء تا كسى نككويد روايت با عموم آيه منافات دارد؛ بلكه مراد 
امام (ع) اين بوده كه كر جه آيه در باره عموم استء ليكن عمومى كه آن روز مى زيسته اند» واين آيه در شانشان نازل شده. 
مردمى بوده اند كه نبوت خاتم النبيين را قبول داشته و در انتظار بعثتش بودندء بنا براين» تا وقتى آيه شريفه در مقام مدح 
اناك اميك كوا خرودر قثو هفده وان انكدؤسوك الله :رص )ستعوية تدده كه افق ارو اتوك كو نذا قل حاف 8 


در هر جاى 
)١(‏ در المنثور ج "١‏ ص ا لجرك ارم 


(؟ و”") تفسير عياشى ج ١ص‏ 760 


حَ 1١‏ امل صفحه ى 
ع١‏ 


قرآن از مسلمين ستايش به عمل آمده آنان نيز تا وقتى مورد ستايش آن آياتند كه فضائل مسلمين صدر اسلام را در خود 


تكهدارتكة .و كرنة آنه در مدح شان نخواهد بود. 
[رواناتى ذو ذيل ايه" ذلك أن مله يسن بد "كوول تاهو شا ارام سق و دانسا ن تعاش 


واوز كناق الهو المسرواست ددرن عمة و اآرن اندو و اتن ا حاكي يو ابوالفتيخ ارق مردويه [زاشعد بن جين نعل مين 
كنيف كيدو فقيل البهة "اذكه نمق ففييين و يهان ..." كفته است: مراد از اين كشيشان و راهبان تنها فرستاد كان نجاشى 
تكد 196 كان و ككس سوق انول تماد ١‏ كندل ةيا الا عاص واد اتعاق ورونسي ١‏ كبن وعدتو انان 
هفتاد نفر از رجال علمى كشورش بودند كه در بين تمام علماى حبشه هم از جهت سن و هم از جهت علميت از سايرين برترى 
داشتند. و بنا بر نقل ديكر نجاشى از بركزيد كان اصحاب خود سى نفر را به حضور وتبول :الله (ص) كسيل داشتء وقتى 
اه كان هنا فل به نتدرقة ا طلا كسشوو وطر نالل لط ناويا دوه وك راض | فا دوه المت ا ادر 017 اقيق 
كه كوشهايشان به صوت دلنشين آن جناب و به كلام دلنشين خدا آشنا شد به كريه درآمده و به حقانيت آن يى بردند» خداى 


تعالى در حقشان اين آيه را نازل كرد:" ذلك بأنَّ مِنّْهُمْ قِسَيسِينَ وَ رهبا 


حو 


2 وهمجنين اين آيه: 


عه 
.0 


" الّذِينَ آتَِناهُمُ الكتاب مِنْ قَبِلِهِ هُمْ به يؤْمِنُونَ" تا آنجا كه مى فرمايد:" أولئكك يُؤْتَوْنَ 


أَخْرَهُمْ مَرَنَين بما صَبَرُوا '" نيز در حق آنان نازل شد .)١١‏ 


ونيز در كتاب الدر المنثور است كه ابن جرير و ابن ابى حاتم و ابن مردويه از ابن عباس نقل مى كند كه كفته است: ايامى كه 
رسول الله ([ص) در مكه بود همواره از آسيب مشركين بر جان اصحاب خود مى ترسيد. ناكزير جعفر بن ابى طالب و ابن 
مسعود و عثمان بن مظعون را با عده اى از اصحاب خود به حبشه نزد نجاشى فرستاد» وقتى مشركين خبر دار شدند عمرو بن 
عاص را با جمعى به حبشه فرستادند» مى كويند كه عمرو بن عاص و يارانش ييشدستى كرده و قبل از مسلمين بر نجاشى وارد 
شدند و كفتند: مردى از ميان ما برخاسته و ادعاى بيغمبرى مى كند و با كلمات خود عقل و انديشه قومش را فاسد معرفى مى 
كند اينكك جمعى را به كشور تو كسيل داشته تا در اين سرزمين رخنه كرده و سلطنت تو را تباه سازد» و ما از در دولت خواهى 


آمده ايم تا تو را از خطر آنان آكهى دهيم. نجاشى كفت: باشد تا بيايند و ببينم جه مى كويند. 


اين بود تا اصحاب وقول الله (ص) رسيدند توسط دربان ييغامشان رسيد. 


)كو الب ع جح دوز اج ص ؟07١3.‏ 


١١8 صفحهى‎ 


كه اكر اذن دهى اولياى خخدا در آيند» نجاشى كفت بكذار تا در ايند مرحبا بر اولياى خدا!ء وقتى وارد شدند سلام كردندء 
مشركين از باب طعن روى به نجاشى كرده و كفتند: يادشاها! نكّفتيم كه ما از دوستى و دولت خواهى به خدمت آمدهايم؟ 


مى بينى جككونه تحيت و درود مخصوص شاه را كذاشته و بجاى آن سلام كردند؟ نجاشى يرسيد جرا درود 


مخصوص مرا نككفتيد و سلام كرديد؟! كفتند ما تو را به درود اهل بهشت و فرشتكان خدا درود كفتيم» نجاشى يرسيد بيشواى 
شما در باره مسيح و مادرش جه مى كويد؟ كفتند مى كويد بنده خدا و رسول اوستء كلمه ايست از خداء و روحى است از 
او كه خدا او را در رحم مريم انداخته و ازاو متولدش كردء ودر باره مريم مى كويد: دختر بكر و ياكيزه ايست كه تركك 


ازدواج نموده و به ياد خدا دل از هر جيز كنده اسية» 
ابن عباس مى كويد: وقتى نجاشى اين را شنيد جوبى از زمين برداشته و سيس كفت: 


عيسى و مادرش بقدر اين جوب بيش از آنجه بيشواى شما كفته نيستند» مش ركين را اين كلام خوش نيامد» و از شنيدن آن 
زوانها ترش كردذقد سين تحاشتى بريد انا ااسرفهايئ كدايه شما ثازل ده حرف از فظ داريد؟ كفتيد: ار كفت: 
بخوانيد» اصحاب شروع كردند به خواندن كلام الله مجيد در حالى كه از همه طرف كشيشان و راهبان و ساير بزركان نصارا 
حضور داشته و كوش مى دادند» هر يكك آيه كه خوانده مى شد حقيقتى تازه براى آنان مكشوف كشته و اشكهايشان فرو مى 
ريخت. و آيه شريفه" ذلكك بأنَّ مِنّْهُمْ قِسِسِينَ وَ رُهْباناً وَ أنّهُمْ لا يَستَكبرُونَ وَ إذا سَمِعُوا ما أَنِْلَ إِلَى الوَسُولِ ترى أَعْينَهُمْ تَفِيض 
مِنَ الدَّمْع مِمَا عَرَهُوا مِنَّ الْحنَّ " حكايت مى كند حالت آن روز كشيشان را .01١‏ 


و آياتى را كه رسول الله (ص) براى آنها تلاوت كرده بود براى نجاشى و 


كشيشان خواندند» و همككى از شنيدن آن به كريه در آمدند» نجاشى ينهان از اهل حبشه اسلام را قبول نمود و جون از مردم بر 
جان خود مى ترسيد تصميم كرفت از حبشه بيرون رفته و خود را به رسول الله (ص) برساند» اسباب سفر را فراهم نمود و 
حركت كرد. ليكن در راه وقتى كه از درياى احمر ككذشت از دنيا رحلت نمود (تا آخر حديث) .27١‏ 


12201 ص‎ "١ در المنثور ج‎ )١( 


حار قمى ج ١‏ ص7١‏ -1078. 


صفحه ى ١١8‏ 


كفتارى در معناى توحيد از نظر قرآن هيج دانشمند متفكر و اهل بحثى كه كارش غور و تعمق در مسائل كلى علمى است در 
اين ترديد ندارد كه مساله توحيد از همه مسائل علمى دقيق تر و تصور و درك آن از همه دشوارتر و كره آن از همه بيجيده تر 
استء جون اين مساله در افقى قرار دارد كه از افق ساير مسائل علمى و نيز از افق افكار نوع مردم بلندتر استء و از سنخ مسائل 
و قضاياى متداولى نيست كه نفوس بتواند با آن انس كرفته و دلها به آن راه يابد» و معلوم است كه جنين مساله اى جه معركه 
اى در دلها بيا خواهد كرد. و عقول وافكار براى دركك آن سر از جه جيزهايى در خواهند آوردء جون اختلاف در نيروى 
جسمانى بواسطه اختلاءئ ساختمانهاى بدنى اعصاب فكرى را هم مختلف مى كندء و در نتيجه فهم و تعقل در مزاج هاى 
مختلف از نظر كندى و تيزى و خوبى و بدى و استقامت و كجى مختلف مى شود. 


اينها همه مسلم استء و كسى را در آن ترديد نيستء قرآن كريم هم در 


آبات جندى به آن اشاره كرده؛ از آن جمله مى فرمايد:" َل يَشِتَوى الّذِينَ يَعلَمَّونَ وَ الَّذِينَ لا يَعْلمونَ إِنّما يَعَذَّكرٌ ونوا 
ااي راو اي بماين ا فاترى سال ران ل وى وريه اليا ه الدَنْيا ذلك مَبْلَعُهُعْ م ِنَ الل" الاو بز امن 
فرمايد. " فما لِهؤّلاءِ المَوْمِ لا يكادُونَ اتنوون وها "وا د بتكل 0417 تمدن سروارة كة ]ز اناك جور بعك ابتخا 
فزناين:" انلو حبق ين لي الآبات 2 انو الى وفكرة "ل 


واين اختلاف دركك ها و تفكرات در طرز تلقى و تفسير يكتايى خدا از همه جا 


101 تزارومة اناق كد هيدا مدا انان كد تنك انمه برا كني ساعان خودض :فيمند و سد كر :مقوتله بوره ارم الف 


(00) يسن وو بكرداق اذ كسك كيشت كرد وزو كزدائسد اأقران ما وعز زندكى>مادئ ديا زااتخواسة ار ابه 


معلومات انسان همين اندازه الي سوره نجم آيه 1 
(؟) يس جه مى شود اين مردم را كه نمى فهمند و نزديكك هم نيست حديثى را دركك كنند. سوره نساء آيه /,. 
(؟) ببين جككونه برايشان آيات را بيان مى كنيم آن كاه ببين جكونه از شنيدن حق روى مى كردانند. 


سوره مائده آيه 6 


صفحه ى ١71‏ 


روشن تر ديده مى شود جه در آنجاست كه اختلاف و نوسان وسيع و عجيبى كه افراد بشر در دركك و تعقل و كيفيت تفسير و 
بيان مساله وجود خداى تعالى دارند بخوبى بجشم مى خورهد. با اينكه همه شان در اصل وجود خدا متفقند» جون داراى فطرت 


انسانى اندء و اد ين مساله هم از الهامات مرموز و اشارات دقيق فطرت سرجشمه مى كيرد و لذا مى بينيم كه وجود اين فطرت 


از يكك طرفء و برنخوردن به دين صحيح از طرف ديككر عده اى از افراد انسان را بر آن داشته كه براى اسكات و قانع ساختن 
فطرت خود بت هايى از جوب و سنكك و حتى از كشكك و يا كلى كه با بول كوسفند درست كرده؛ آنها را شريكك خدا بدانند 
و بيرستند» همانطورى كه خدا را مى يرستند» واز آنها حاجت بخواهند همانطورى كه از خدا مى خواهند, و در براير آنها به 
خاك بيفتند همانطورى كه در برابر خدا مى افتند» حتى به اين هم اكتفاء نكرده كار را به جايى برسانند كه در همان عالم 
خيال بت ها را با خدا در انداخته و سرانجام بت ها را بر خدا غلبه داده و در نتيجه براى هميشه روى به بتخانه نهاده و خدا را 
فراموش كنند, و بت هارا بر خود و حوايج خود امارت و سرورى داده و خدا را معزول واز كار خدايى منفصل كنند. در 
حقيقت منتها درجه اى كه اين عده توانسته اند در باره هستى خداوند فكر كنند اين است كه براى او وجودى قائل شوند نظير 
وجودى كه براى آلهه خود قائلند» آلهه اى كه خود بدست خود يا بدست امثال خود آن را ساخته و يرداخته اند» و لذا مى 
بينيم كه خدا را مانند يكك يكك بت ها به وحدت عدديه اى كه در واحد است و از آن اعداد تركيب مى شود توصيف كرده 


انك. 


قرآن هم در آيه زير همين توصيف غلط آنها را حكايت كرده و مى فرمايد:" وَعَجِبُوا أَنْ جاءَهُم مُنْذِرٌ مِنْهُمْ وَ قال الْكافرُونَ 
هذا ساحرٌ كذَابٌ. أ جَعَلَ الْآلِهَهَ إلهاً واجداً إِنَّ هذا لَسَْ م عُجابٌ" 01١‏ جه از اين طرز كفتارشان معلوم 


مى شود كه دعوت قرآن را به توحيد؛ دعوت به وحدت عددى تلقى كرده اند» همان وحدتى كه در مقابل كثرت است» و 
كمان كرده اند اكر قرآن مى فرمايد:" و إِلهُكم له واحدَدٌّ لا إل إَِا هُوَ" 7٠‏ و يا مى فرمايد:" هُوَ الْحَيٌ لا إِله إلا هُوَ فَادْعُوهُ 
مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ " 1*0 و يا آيات ديكرى كه دعوتشان به اين است كه خدايان برون از حدتان را 


30 شكفك شدتد اذ النكة سوق اتناق اتعطين: خودشان ترسائده ائ اذ طرفتدرروؤ د كار امد و كفار كفسن اتن شكحصن 
جاد و كرى است دروغ يرداز. شكفتاء آيا اين مرد اين همه خدايان را كنار زده و منحصر به خداى واحدى كرده است!؟ اين 


مطلب راستى مطلب بسيار عجيبى است. سوره ص آيه ه. 
9 فعيود لما سراد سيت كانه تعووئ حجد أو اسك سويوره رفوه ابن 1 


0 اوست همان زنده» جز او معبودى نيستء يس او را بخوانيد در حالى كه دين را براى او خالص كرده باشيد. سوره مؤمن 


آبه هع. صفحه ى ١7١8‏ 


دور انداخته روى به دركاه خداى يكانه آريد و يا اكر مى فرمايد:" وَ إِلهّنا وَ إلهُكمْ واحِدٌّ" ١١‏ معبود ما و معبود شما يكيست 
وبت يرستان را دعوت مى كند به اينكه تفرقه در عبادت و اينكه هر قبيله و طايفه اى خدايى مخصوص بخود تهيه كرده ودر 
برابر خدايان ديكران خضوع نكندء را كنار كذاشته همه متفقا يكى را ببرستند معنايش اين است كه اين آلهه زياد را كنار 


[قرآن كريم وحدت عدديه را از يرورد كار جل و علا نفى مى كند] 


قرآن در تعاليم عاليه خود وحدت 


عدديه رااز يروردكار (جل ذكره) نفى مى كندء و جهتش اين است كه لازمه وحدت عدديه محدوديت و مقدوريت است, و 
واحدى كه وحدتش عددى است جز به اينكه محدود به حدود مكانى و زمانى و هزاران حدود ديكر باشد و جز به اينكه 
مقدور و محاط ما واقع شود تشخيص داده نمى شودء و قرآن خداى تعالى را منزه ازاين مى داند كه محاط و مقدور جيزى 
واقع شودء و كسى بر او احاطه و تسلط بيابد» مثالى كه بتواند قدرى مطلب را به ذهن خواننده نزديكك كند اينست كه: اكر شما 
ازآب حوض منزل خود كه آب واحدى است دويست ظرف را ير كرده و به اين وسيله آبى را كه تا كنون تماميش يكك 
واحد بود بصورت دويست واحدش در آوريد. دراين صورت خواهيد ديد كه آب هر يكك از ظرفها به تنهايى واحد و جدا از 
آبهاى ديكر است. واكر كسى از شما سؤال كند اين ظرف معين وحدتش را از كجا آورد؟ و جطور شد كه از آبى كه همه 
آن يكك واحد بود دويست واحد بيدا شد؟! در جواب خواهيد كفت: جهت اين كثرت اين است كه هر يكك از ظرفها را كه 
انكشت بكذاريد مى بينيد آب ساير ظرفها در آن نيستء و همين نبودن آبهاى صد و نود ونه ظرف ديككر دراين ظرف حد 
اين ظرفست و همجنين يكك انسان از اين جهت يكى است كه خصوصيات ساير انسانها را فاقد است» همجنين نداشتن و نبودن 
ها عبارتست از حدى كه اكر نبود ممكن نبود انسان را كه هم صادق بر اين فرد و هم 


بر ساير افراد است متصف به وحدت و كثرت نمود. 


يس ازا ين مثال بخوبى روشن شد كه تنها وتنها محدوديت يكك وجود به هزاران هزار امر عدمى باعث شده است كه واحد 
عاك رن لودو 1 اسيك ارا ا ترق ريك و لله ف وا ا يي ا ا ات 
عددى بوجود آيد. وجون خداى متعال بنا بر تعليم عالى قرآن منزه از مقهوريت است بلكه قاهرى است كه هيجكاه مقهور 


نمى شود ازاين جهت نه وحدت عددى و نه كثرت عددى در حق او تصور ندارد و لذا در قرآن 





(1) اع تت ا 81 5 تتا 1 مع 
صفحهدى ١١9‏ 

مى فرمايد:" هُوَ الواجة الْمَهَاُ اوامري را اا تئر وله رالا ار دوق إلا شيج 

سَنَعمُوها أ تع و آباؤكم" وى قرماندة "ماه من إِلهِ إن الله واد الَْهَاد' او نئ:فرمانياء" لذ أراء الله أن جد ولد 


اخطفى مقا يكال مايق مفحانة مز الله الْواحدٌ الْقَهَارُ" «©). 


و سياق اين آيات همانطورى كه مى بينيد تنها وحدت فردى رااز بارى تعالى نفى نمى كند» بلكه ساحت مقدس او را منزه از 
همه انحا وحدت مى داند. جه وحدت فردى كه در قبال كثرت فردى است (مانند وحدت يكك فرد از انسان كه اكر فرد 
ديكرى به آن اضافه شود نفر دوم انسان به دست مى آيد) و جه وحدت نوعى و جنسى يا هر وحدت كلى ديككرى كه در قبال 


كثرتى است از جنس خود, (مانند وحدتى كه نوع انسان كه يكى از هزاران هزار نوع حيوانى استء مانند كاو و كوسفند و 


اسب و امثال آنء در قبال كثرت انواع) جون تمامى اين انحاء وحدت در مقهوريت و جبر به داشتن حدى كه فرد را از ساير 
هيج وجه نه در ذات و نه در صفات و نه در افعال نمى تواند مقهور و مغلوب و محدود در حدى كند ازاين جهت وحدت او 


عددى بيسث. 


آرى» از نظر قرآن او قاهرى است فوق هر جيزء و در هيج شانى از شؤون خود محدود نمى شودء وجودى است كه هيج امرى 
ازامور عدمى (كه عبارت اخرى حد است) در او راه ندارد» و حقى است كه مشوب به هيج باطلى (كه يكى از آنها 
محدوديت است) نمى كردد» زنده ايست كه مركك ندارد. دانايى است كه جهل در ساحتش راه ندارد» قادرى است كه هيج 
عجزى بر او جيره نمى شود. مالكى است كه كسى از او جيزى را مالكك نيست» عزيزى است كه ذلت برايش نيست و ملكى 


است كه كسى را بر او تسلطى نيست. 
[جون خداى تعالى مالكك تمامى كمالات و اصيل در هر كمالى است,. اتصاف او به وحدت و كثرت عدديه محال است 


و كوتاه سخن يكى از تعليمات عاليه قرآن همين است كه براى يرورد كار از هر كمال خالص آن را قائل استء و ساحت 


.8 اوست يكتاى قهار. سوره رعد آيه‎ )١( 


شما خود و يدرانتان بدون هيج دليلى اسم خدا بر آنها نهاده ايد. سوره يوسف آيه لظ 
(") و نيست هيج معبودى بجز الله تعالى كه يكتاى قهار است. سوره ص آيه 80. 


(©) اككر خحدا مى خواست فرزندى براى خود فراهم كند هر آينه از آنجه كه خلق كرده براى فرزندى خود بر مى كزيد هر جه 


و كتحمه ين سحو انيت كحصن إن كرد محدف وان لهاو السححط توح ان ودحو ره رين لحك 





صفحه ى ١١١‏ 


كه شايد هر كسى نتواند به دركك آن نائل شود.ء و لذا براى اينكه شما خواننده عزيز بيشتر به اين حقيقت قرآنى آشنا شويد 
ناكزيرم توصيه كنم كه در ذهن خود دو جيز را فرض كنى كه يكى از آن دو متناهى و محدود و ديككرى از همه جهات و به 
تمام معنا نامتناهى و بى يايان باشد بعد از فرض آن دو اكر به دقت تامل كنى خواهى ديد كه نامتناهى به سراسر وجود متناهى 
محيط استء بطورى كه به هيج نحو از انحايى كه بتوان فرض كرد متناهى نمى تواند غير متناهى رااز حد كمالش دفع كند. 
بلكه خواهى ديد كه غير متناهى بر متناهى سيطره و غلبه اى دارد كه هيج جيز از كمالات او را فاقد نيستء و نيز خواهى ديد 
كه غير متناهى قائم به نفس خود و شهيد و محيط بر نفس خويش استء آن كاه با در نظر كرفتن اين مثال قدرى معناى دو آيه 
زير ييشتر و بهتر مفهوم مى شود:" أو لَم يَكٍُ ربك أَنَّهُ على كُلّ شن عءِ شَهِيدٌ. ألا إِنَّهُْ فى مره مِنْ لِقاءِ بهم ألا إن يكل شَئ 
ءِ مُحيط 1١"‏ و مى توان كفت تنها اين 


دو آيه نيستند» بلكه عموم آياتى كه اوصاف خدا را بيان مى كنند و صراحت در حصر و يا ظهور در آن دارند دلالت براين 


مر 
- 7 


معنا مى كنندء مانند آيات زير:" الله لا إل إن و له الأخشماة القن :10" رتلفو أن الله مو الوق الْمُبِينَ " «”»" هُوَ الْحٌ لا 


(1) اسن يفت ررائ روشى شدق توتو ختانية غنداى حو كةاو و وهر يري حافس انبتك ؟11 كاه راهن كه" انها نيت به 


بقاى او در شكك و ترديدند» آكاه باش كه خداوند بهر جيزى محيط است. سوره حم سجده آيه ع0 
(؟) خداى تعالى معبوديست بى همتا كه معبودى جز او نيست براى اوست اسماء حسنى. سوره طه آيه / 
او مداق كه راق وكريض "اللد "عق ويحقتق أت روش سروه تور ان 

(؟) اوست زنده» جز او معبودى نيست. سوره مؤمن آيه 20. 

(5) اوست بسيار دانا و بسيار توانا. سوره روم آيه 55. 

(9) بدرستى قوت تماما از براى خداست. سوره بقره آيه 188. 

(0) براى اوست ملكك و براى اوست حمد و ستايش. سوره تغاين آيه .١‏ 

() هر عزت و اقتدارى مخصوص خدا است. سوره يونس آيه 20. 

(9) حق همان است كه از طرف خدا بسوى تو آمد. سوره بقره آيه /ا5١.‏ 


16 و شماققرا و حاجتمعئلان بخدائيد و خلاهمانابى نيازاست. سوره قفاطر آيه‎ )٠١( 


صفحه ى ١١١‏ 


و آيات ديكرى غير 


اينها كه همه همين طورى كه مى بينيد به بانكك بلند خداى تعالى را در هر كمالى كه بتوان فرض كرد اصيل دانسته. و 
حضرتش را مالك تمامى كمالاءت مى داند» و جنين اعلا-م مى دارد كه براى غير خحدا به اندازه خردلى از كمالاءت وجود 
ندارد» مككر اينكه خدايش ارزانى بدارد كه باز ملكك خداست,ء و در نزد او عاريت است,» جون عطيه و تمليكك خدا با تمليكات 
ما آفريد كان فرق دارد ما اكر جيزى به كسى تمليكك كنيم از ملكك خود بيرون كرده و ديكر مالكك آن نيستيم» و ليكن خداى 
سبحان اين جنين نيست زيرا كه آفريد كان خداء خود و آنجه در دست دارند همه ملكك خدايند. بنا براين هر موجودى را 
فرض كنيم كه در آن كمالى باشد و بخواهيم فرضا او را ثانى خدا و انباز او بدانيم بركشت خود او و كمالش بسوى خداوند 
استء با اين تفاوت كه همان كمالء مادامى است كه در موجود فرضى ما وجود دارد و مشوب و آميخته با هزاران نواقص 
است. و ليكن همين كمال خالصش نزد خدا است» آرى خداى تعالى حقى است كه هر جيزى را مالكك استء و غير خدا 
باطلى است كه از خود جيزى ندارد» كما اينكه در قرآن مى فرمايد: 


" لا يَنلكونّ لأنفيتهم ضَرًا وَ لا تفع وَ لا يَمْلِكونَ مَوْتا وَ لا حَياةً وَّ لا نشورأ" ١١‏ و همين معنا است كه وحدت عددى رااز 


خداى تعالى نفى مى كند. زيرا اكر وحدتش وحدت عددى بود وجودش محدود و ذاتش از احاطه به ساير موجودات بر كنار 


بود» و آن كاه صحيح بود كه عقل ثانى و انبازى 


برايش فرض كندء حالا جه در خارج باشد و جه نباشدء و نيز از ناحيه ذاتش مانعى نبود از اينكه عقل او را متصف به كثرت 
كندء واكر مانعى مى داشت از ناحيه خارج و مرحله وقوع بود مانند همه جيزهايى كه ممكن است باشدء ليكن فعلا نيست» و 
حال آنكه خداى تعالى اينطور نيستء و فرض ثانى و انباز براى خدا فرضى است غير ممكن. نه اينكه ممكن باشد و ليكن فعلا 
وقوع نداشته باشدء بنا بر آنجه كفته شد خداى تعالى به اين معنا واحد است كه از جهت وجود طورى است كه محدود به 
بفليى تم تنود اهران مور قة از فاكه ره ذو رارق اتضون كردناو ستيج انعا و مقعورة اق 1 رانك مرورة وعين ايك" قل 


واه 


هو اللُّ أَحدٌ. الله الضّمَدُ. ل يد وَلَمْ يولد. وَ لَمْ يَكَنْ لَهُ كقُوا 


أ 


إل 
حد .(5) 


.* مالكك هيج ضرر و نفعى و نيز مالكك مركك و زندكى و دوباره زنده شدن خود نيستند. سوره فرقان آيه‎ )١( 


() بككوء او يعنى خداى متعال يكانه است و هر سيادت و سرورى به او منتهى ميشود. لم يزل و لا يزال خواهد بود» نيازمند به 
خواب وخوراك نيستءه نزائيكله و زائيده نشدهء واحدى براى او هميايه و كفو نبوده. سوره توحيك. 


١7 صفحهى‎ 


توضيح اينكه كلمه" احد" در" قل هُوَ الله أحدٌّ"' طورى استعمال شده كه امكان فرض بر عددى را در قبال آن دفع مى كندء 
زيرا وقتى كفته مى شود: احدى به سر وقت من نيامد مدن يكك نفر و دو نفر و همه ارقام بالاتر را نفى مى كندء و همجنين 
اكر اين كلمه 


در جمله مثبت بكار رود ناد" و إن أ دون العشر كين تجار كك و35 اعدف انكر سورنه وهاه ا ووذ" ور اف 
يكك نفر و دو نفر و همه ارقام بالاتر از دو را شامل مى شود و مانند كلمه" هر كس" هيج رقمى از ارقام از شمول آن بيرون 


سسكثك. 


وامنوت 7" اونعله 321 رك نون عاسو ها السو )كانيع اد زوك كب كنار ووو اق عم قال قاذ 
مول ١‏ ل اعرواك عقوا" فوا" لس لك وان اعقئة الفترك "موت وك ناد كسس الخدم ار د 
اه اعت روك " شوق بوداي كلن "مك !"ين اهدي اواسما سبلي أنه الل سمه مقر كين را دد رسن رقت 
و آيه ارس اجن لمي رذني ” ترفو اله هه "بعون "كن" در اثبات بكار رفته نه در نفى» و جون منسوب به جيزى 
ويا كسى هم نشده؛ ازاين جهت مى رساند كه هويت يرورد كار متعال طورى است كه فرض وجود كسى را كه هويتش از 
جهتى شبيه هويت او باشد رفع مى كندء جه اينكه يكى باشد و جه بيشتر» يس كسى كه ثانى خدا و انباز او باشد نه تنها در 


خارج وجود ندارد» بلكه فرض آنهم بر حسب فرض صحيح محال است. 


ولذا در سوره توحيد شيك "اعد" زاب "عنفلايث " توضيق: كرقة :و" فنمدك "عبار تهت اذ حزق كه جوف نضا الى 


در آن نباشدء و در ثانى به اينكه نمى زايدء و در ثالث به اينكه زائيده نمى شودء و در رابع به اينكه 


احدى هميايه او نيستء كه همه اين اوصاف از جيزهايى هستند كه هر كدام نوعى محدوديت و بركنارى را همراه دارند» و از 
همين جهت است كه هيج آفريده اى نمى تواند آفري دكار را آن طور كه هست توصيف كندء كما اينكه در قرآن به اين معنا 


اشاره كرده و مى فرمايد:" سبِحانٌ الله عَمَا يَصِفُونٌ إلا عِبادَ الله الْمَخْلْصِينَ " .01١‏ 


واقي ترناي" ول تسطى 1 عل ] "7و ستاك دلت انق اسيك #وقتقا ف كنا لت رف دنا جار انه لجع ف رفي 
مى كنيم اوصاف مقيد محدودى هستند» و خداى تعالى منزه است از قيد و حد» خداى تعالى كسى است كه رسول الله (ص) 


در 


)١(‏ منزه است خداوند از آنجه كه او را به آن توصيف مى كنند مكر توصيف بند كان مخلص خداوند. 
سوره صافات ايه ل 


(0)احمساىطة علمى يبب هاآن يي اااتقى كتلك. سس وره طله آيه .١ ٠‏ 


صفحه ى ١١7‏ 


ثنايش آن جمله معروف را كفته است:" لا احصى ثناء عليكك انت كما اثنيت على نفسكك- من ثناى تو نتوانم شمرد» تو 
همانطورى هستى كه از ناحيه خودت ستايش شدى" و همين معناى از وحدت است كه با آن تثليث نصارا دفع مى شود كر 
جه آنها هم قائل به توحيد هستند ليكن توحيدى را معتقدند كه در آن وحدت» وحدت عددى است,. و منافات ندارد كه از 
جهت ديككر كثير باشدء نظير يكك فرد از انسان كه از جهت اينكه فردى است از كلى انسان واحد واز جهت اينكه علم و حيات 
واتسائة:وجزهاف درك اسه كدر اك وحعلينات قرافي مك نين وسد اسك تحية يه خداوكديدقر ان وجددي ا 
ثابت مى كند كه به 


هيج معنا فرض كثرت در آن ممكن نيستهء نه در ناحيه ذات و نه در ناحيه صفاتء و بنا براين» آنجه دراين باب از ذات و 


صفات فرض شود قرآن همه را عين هم مى داند» يعنى صفات را عين هم و همه آنها را عين ذات مى داند. 
[وحدت خداوند سبحان در توحيدى كه نصارا معتقدند وحدت عددى است كه قرآن منكر آنست 


لذا مى بينيم آياتى كه خداى تعالى را به وحدانيت ستوده دنبالش صفت قهاريت را ذكر كرده استء تا بفهماند وحدتش 
عددى نيست» يعنى وحدتى است كه در آن بهيج وجه مجال براى فرض ثانى و مانند نيست» تا جه رسد به اينكه ثانى او در 
عالم؛ خارجيت و واقعيت داشته باشدء كما اينكه در قرآن به موهوم بودن مفروضات بشرى و قهاريت خدا بر آن مفروضات 
اشاره كرده و مى فرمايد:" أ أَرْبابٌ مُتََرَقَونَ خَيِرٌ أم الله الْواجِدٌ الْمَهَارُ ما تَعْبدُونَ مِنْ دُونِهِ إن أشماءً سَمَيتْمُوها هونو آباو كي" 
خداى را به وحدتى ستوده كه قاهر است بر هر شريكى كه برايش فرض كنند» خلاصه؛ وحدتى اثبات مى كند كه در عالم 
براى معبودهاى غير خحدا جز اسم جيزى باقى نمى كذارد و همه را موهوم مى سازد, و نيز مى فرمايد:" أَمْ جَعَلوا لِلهِ شرّكاء 
حَلْقُوا ككَلَقِهِ َشابه الْحَلْقْ عَلَتِهِمْ قل اللَّهُ خالِقٌ كل شَّئ ءِ وَ هُوَ الْواحِدُ الْقَهَارُ" 7١‏ و نيز فرموده: 


" لقن العلك اليومَ للهِ الواحدٍ الْقَهَّارٍ" 0 جون وسعت ملكك او آن قدر است كه هيج مالكك ديكرى در برابرش فرض نمى 


شودء جز اينكه آن مفروض و آنجه در دست او است همه ملكك خداى سبحان است,. و نيز فرموده:" و ما 


مِنْ له إِلَا الله اْواحدٌ الْقَهارُ" "6٠‏ و نيز فرموده: 


66 كذشت. (سوره يوسف أيه‎ ١79 ترجمه اين آيه در ياورقى صفحه‎ )١( 


ه64 آيا براى خداوند متعال شركائى قرار داده اند كه مانئد آفريدن خداوند موجوداتى آفريده اند و فعلا ايشان در اشتباه افتاده 
اند كه آفريده هاى خداوند كدام اسيت و آفريده هاى ش ركايش كدام؟!! نون خالق هر جيزى عقت واو واحدى است 


قهار. سوره رعد آيه .١18‏ 
(؟) امروز ملكك عالم از كيستء از آن خداى واحد قهار است. سوره المؤمنون آيه 128. 


زع سوره ص أيه 50 


صفحه ى ١١8‏ 


ع 


"لو ازاك الله أن كد ولد لاخ طفق نينا يتان نا ععاء ستحانة هق الله الوا حك العهاك" 0 سمانطويق دن كيدان دلق 


وآيات ديكرى كه اسم ان قهاريت: دا نه مان آمذه اننت كلمه" قهان"" بعد از ذكر " واحد" يكازترقتةامنث: 


بحث روايتى |[(شرح و تفسير سخنانى از امير المؤمنين (ع) در باره توحيد خداى سبحان» نفى وحدت عددى و نفى حد از ذات 


صدوق (عليه الرحمه) در كتاب توحيد و كتاب خصال به سند خود از مقدام بن شريح ابن هانى از يدرش شريح نقل مى كند 
كه كقت:در جك جنل غريئ ازاهيان لشكريان برخاسته عرفن كرفة "نا امير المؤمنين! ايا اعنقاة شما ازخ:است كه خدا يكين 
است؟ اين را كه كفت مردم كردن كشيدند» كه اى فلان مككر نمى بينى امام در اين ايام با جه كرفتاريها مواجه است؟! در مثل 
جنين ايامى كه امام كرفتار جنكك است جه جاى اينكونه سؤالات است؟! حضرت فرمود: بككذاريد جواب خود را بكيرد» و 


نسبت به خداى خود معرفتى حاصل كندء او همان 


را مى خواهد كه ما آن رااز دشمن خود مى خواهيم (يعنى همه رنجهاى ما براى اين است كه دشمنان ما به خدا آشنا شوند)» 
آن كاه روى به اعرابى كرد و فرمود: اى اعرابى! كفتن اينكه خدا واحد است بر جهار وجه است كه دو وجه آن غلط وو دو 
وجه ديكرش صحيح استء اما آن دو وجهى كه جايز نيست بر خدا اطلاق شود يكى اين است كه كسى بككويد خخحدا واحد 
استء و مقصودش از واحد واحد عددى باشد» و اين صحيح نيست زيرا جيزى كه دوم برايش نيست داخل در اعداد نمى شود. 
والنذامن بيتسن كةقرآن كويد كان" تالت ثلاثه "زا كاف خوانده» ذيكر اببكه كسئى كويد خا يكن ات :و مرادش اعمان 
باشد كه كوينده اى مى كويد فلا-نى يكى از مردم است. اين نيز باطل است. جون خدا را به خلق تشبيه كردن استء و 


نورك كان ما يزو كتر ال اتنتك كه يرانقن شببهن ناهد 


اما آن دو نحوه وحدتى كه براى خدا ثابت است يكى اين است كه كسى بككويد: خدا واحد است و در اشياى عالم مانندى 
برايش نيستء و اين صحيح است جون يروردكار همين طور استء ديكر اينكه كفته شود خداى عز و جل احدى المعنا استء 
يعنى نه در خارج و نه در عقل و نه در وهم قابل هيجكونه انقسامى نيستء اين هم صحيح است جون يروردكار ما همين طور 


است. (”7) 


)١1(‏ در ياورقى صفحه ١79‏ كذشت. 


(0) توحيد ص دوق ص 77 اح لاو خصس ال ص دوق ج ١‏ ص ” ح .١‏ 


١0 صفحهى‎ 


مؤلف: شيخ صدوق همين روايت را در كتاب ديكرش يعنى معانى الاخبار به سند 


ديكرى از ابى المقدام فرزند شريح بن هانى از يدرش شريح نقل كرده است. )١١‏ 


ودر نهج البلاغه است كه امام در يكى از خطبه هايش مى فرمايد: اولين قدم به سوى دين كسب معرفت استء و كمال 
معرفت به تصديق يرورد كار و ايمان به او استء و كمال تصديق و ايمان به خداء توحيد او استء و كمال توحيدش به اخلاص 
يعنى به اينست كه سر جز به آستان او فرود نياورى» و عبادت را جز براى او انجام ندهىء و كمال اخلاصش زبان بستن از 
توصيف او استء جون هر صفتى خود شهادت مى دهد كه غير موصوفستء كما اينكه هر موصوفى خود كواهى مى دهد كه 
غير صفت استء بنا بر اين كسى كه خداى را در وصف بككنجاند او را قرين دانسته» و كسى كه خداى را قرين بداند به دوئيت 
او حكم كرده وهر كه به دوئيت حكم كند او را تجزيه كرده؛ و داراى ابعاض دانسته» و كسى كه جنين كند نسبت به او جاهل 
شده استء و كسى كه نسبت به خدا جاهل شد البته به او اشاره هم مى كند, و كسى كه او را مورد اشاره خود قرار دهد او را 
تحديد كرده و كسى كه او را محدود كند او را معدود و قابل شمارش كرده است ... «”) 


مؤلف: اين خطبه بديع ترين بيانى است كه بهتر از آن در باره توحيد بيانى ديده نشده استء و ما حصل قسمت اول آن اينست 
كه بركشت كامل ترين مراحل معرفت نخدا به بازدارى زبان است از توصيف اوء و محصل قسمت دوم آن يعنى جمله:" فمن 


وفيعع للشوسيا نه ف ري 


كه متفرع بر قسمت اول استء اين است كه اثبات صفات براى خدا مستلزم اثبات وحدت عددى است براى او» ووحدت 


عددى ملازم است با محدوديت»؛ و خداى تعالى اجل از آن است كه در حد بكنجد. 


يس از اين دو مقدمه اين نتيجه كرفته مى شود كه كمال معرفت خداى تعالى بى بردن به اين است كه وحدتش مانند وحدت 
ساير موجودات» وحدت عددى نيستء. و براى وحدت او معناى ديكرى است» و مراد امام امير المؤمنين (ع) از ايراد اين خطبه 


همين نتيجه است. 


اما اينكه فرمود: كمال معرفت به او توصيف نكردن است,ء دليلش همان جملاات قبلى است كه در هر جمله مرتبه اى را از 


ايمان ينان كرده 'تحست مخ فرما بد" اول الذيق معرفته - 


)١(‏ معانى الاخبار ص 2 ح ؟. 


3 اتتحصية سين لعج صوق لهالل مج ف 1 ح 10 
صفحه ى ١١8‏ 


اولين مرتبه دين شناخت خخدا است" واين خود واضح است» جون كسى كه خدا را نمى شناسد هنوز قدم در ساحت دين 
نككذاشته. يس اولين قدم بسوى دين شناسايى خدا است, آن كاه مى فرمايد:" و كمال معرفته التصديق به- و كمال معرفت خدا 
تصديق و ايمان به او است" اين نيز روشن استء زيرا معرفت يرورد كار از قبيل معرفت هايى است كه بايد توأم با عمل باشد 
كه از طرفى ارتباط و نزديكى عارف را به معروف نشان داده واز طرف ديكر عظمت معروف را حكايت كندء نه از قبيل 


معرفت هايى كه توأم با عمل نيست. 


وير واضح است كه اينكونه معرفت ها وقتى در نفس ياى كير و مستقر مى شود كه به لوازم عمليش قيام شود. و كرنه معرفت 
در اثر ارتكاب اعمال مخالف و ناساز كار 


رفته رفته ضعيف شده و سرانجام بطور كلى از بين مى رودء يا لا اقل بى اثر مى ماند. كما اينكه امام امير المؤمنين (ع) همين 
معنا را در يكى از كلماتش كه در نهج البلاغه روايت شده است متعرض شده و مى فرمايد: علم مقرون به عمل است» كسى 
كه علمى آموخت مى بايد به لوازم عملى آن قيام نمايد» و كرنه رخت از دلش بر بسته (از بين مى رود) .)١١‏ 


يس علم و معرفت به هر جيز وقتى كامل مى شود كه عالم و عارف نسبت به معلوم و معروف خود ايمان صادق داشته باشدء نه 
اينكه آن را شوخى و بازيجه بيندارد» و علاوه براين» ايمان خود را از ظاهر و باطن خود بروز دهد, و جسم و جانش در برابر 
معروف خاضع شود و اين همان ايمانى است كه اكر در دل بتابد آشكار و نهان آدمى را در يرتو خود اصلاح مى كند» يس 
صحيح است كه كفته شود: كمال معرفت خدا تصديق به او است. آن كاه مى فرمايد:" و كمال التصديق به توحيده- و كمال 
تصديق و ايمان به خدا توحيد او است". جهتش اين است كه كر جه خضوع كه همان تصديق و ايمان به خداست و با شركك 
وبت برستى هم محقق مى شودء كما اينكه مشركين و بت يرستان هم براى يروردكار خضوع داشتند» و هم براى خدايان خود. 
الا اينكه اين خضوع ناتمام و ناقص استء و بديهى است كه خضوع وقتى كامل مى شود كه تمامى مراتب آن از غير خدا به 
سوى خدا معطوف كردد. جون خضوع براى معبودهاى ساختكى, خود به معناى اعراض و روكردانى از خداست» سيس 


تصديق به خدا و 


خضوع نسبت به مقام او وقتى كامل مى شود كه ازعبادت شركاى ساسك ووعوة انان اعراض شود. اين است معناى 
خملة: :و كمال التصديق به توحيده- و كمال تصديق او يكانه دانستن او امسية '. آن كاه ومو وبال توحيده الاخللاص 


لتحاو كمال ويدف + اخلامن تبي هاسنت . 


١/ صفحهى‎ 


بايد دانست كه توحيد داراى مراتبى است كه بعضى فوق بعضى ديكر قرار دارند» و آدمى به مرتبه كامل آن نايل نمى شود 
مكر آنكه معبود يكتا را آن جنان كه شايسته است يعنى بنحو انحصار بيرستدء و تنها به كفتن " الها واحدا" اكتفاء نكرده و در 
برابر هر كس و ناكسى به خاكك ذلت نيفتد و دل خوش نباشدء بلكه براستى واز روى حقيقت هر جيزى را كه بهره اى از 
كمال و وجود دارد همه را به خدا نسبت دهدء خلقت عالم» و روزى روزى خواران و زنده كردن و ميراندن آنان و خلاصه 
دادن و ندادن و همه جيز را از او بداند» و در نتيجه خضوع و تذلل را به خداى تعالى انحصار دهدء, و جز براى او براى 
هيجكس و به هيج وجه اظهار ذلت نكند. بلكه اميدوار جز به رحمت او و بيمناكك جز از غضب او نباشد؛ و طمع جز به آنجه 
در نزد اوست نبندد» و سر جز بر آستان او نسايد, و به عبارت ديكر هم در ناحيه علم و هم در ناحيه عمل» خود را خالص براى 


خدا كند» ازاين جهت است كه امام فرمود:" و كمال توحيده الاخلاص له"» وقتى معرفت آدمى نسبت به خداوند به 


اين يايه رسيد و خداى تعالى آدمى را به جنين شرافتى مفتخر ساخت و او را تا درجه اولياء و مقربين دركاه خود بالا برد آن 
وقت است كه با كمال بصيرت به عجز خود از معرفت حقيقى خدا بى برده و مى فهمد كه نمى تواند خداى را آن طورى كه 
لايق كبريا و عظمت اوست توصيف كند! و نيز بخوبى درك مى كند كه هر معنايى كه بخواهد خدا را به آن توصيف كند 
بطور كلى معنايى است كه آن رااز مشهودات ممكن خود كه همه مصنوع خدايند كرفته و با همانها خداى را توصيف كرده 


است. 


با اينكه اين معانى عموما صورتهايى هستند ذهنى و محدود و مقيد» صورى هستند كه با هم ائتلاف ندارند و يكديكر را دفع 
مى كنند» مثلا علم و قدرت و حيات و رزق وعزت وغنا وامثال اينها مفاهيمى هستند كه هر كدام غير ديككرى استء و واضح 
است كه علم» غير قدرت استء و قدرت»ء غير علم است, هر مفهومى خودشء خودش است,. ما وقتى مفهوم علم را مثلا- بنظر 
آوريم؛ در آن لحظه از معنى قدرت منصرفيم» و در معناى علم» قدرت را نمى بينيم. و همجنين وقتى معناى علم را از نظر اينكه 
وصفى است از اوصاف» تصور مى كنيمء از ذاتى كه متصف است به آن غفلت داريم. 


از اينجا مى فهميم كه اين مفاهيم و اين معلومات و ادراكات قاصر از اينند كه با آفري دكار منطبق شوندء و او را آن جنان كه 
هست حكايت كنند, لذا كسى كه به درجه اخلاص رسيده خود را محتاج و ملزم مى بيند كه در توصيف خداى خود به نقص 


و 


عجز خود اعتراف كندء آنهم جه نقصى؟! نقصى علاج نايذير و عجزى غير قابل جبرانء و نيز خود را ناجار مى بيند راهى را 
كتنية قينا كتحتوة ذا نحم واذق حو ة جه متسر كرديو اوعد اليا ققيوان جه ححه تبكزة 


صفحه ى ١7١‏ 


داده استغفار كند و آن اوصاف را از او نفى نمايد» و در نتيجه خود را سركردان در جنان حيرتى ببيند كه خلاصى از آن 
نيستء اين است مراد امام (ع) از اينكه فرمود:" و كمال الاخلاص له نفى الصفات عنه لشهاده كل صفه انها غير الموصوف و 
شهاده كل موصوف انه غير الصفه- و كمال اخلاصش زبان بستن از توصيف او است جون هر صفتى خود شهادت مى دهد 
كة غير مواضيؤ ف ايك كما اتكه هر مواصوافق كزاهق من دهد كم غي صفت اسنت . 


واكر كسى دقت كند خواهد فهميد كه اين تفسيرى كه ما از اين فقره از خطبه كرديم معنايى است كه فقرات اول خطبه آن را 
تاييد مى كندء جون امام (ع) در اوايل خطبه مى فرمايد:" الذى لا يدركه بعد الهمم و لا يناله غوص الفطن الذى ليس لصفته 
حد محدود ولا نعت موجود و لاوقت معدود ولااجل ممدود" يعنى خداوندى است كه بلندى همت متفكرين هر جه هم 
سيمرغ فكرشان اوج بككيرد به كنه ذاتش نمى رسدء و غوطه هاى غوطه وران در درياى فهم و حذاقت, هر جه هم عميق باشد 
به دركك آن حقيقت نايل نمى شود» خداوندى است كه براى صفات جمال و كمالش غايتى معين و وصفى موجود نيست» و 


براى كنجايش آن مدتى معين و يا زمانى» و لو هر جه هم 


ممتد و طولانى باشد نيست. 


انا ]نتكه أمتاء (ع) فرموة "فقن وضيت الله دبيحانةفقداقزئة »«الر ينا اسك كه ازرام معي وتلل اثبات وطنق به تديعه 
مطلوب (براى خداوند سبحان حدى و عددى نيست) منتهى مى شودء جنان كه بيان اول از راه تجزيه و تحليل معرفت به نتيجه 
منتهى مى شدء به اين بيان كه هر كس خدا را وصف كند او را قرين آن وصف دانسته؛ جون سابقا شناختيم كه وصف غير 
موصوف است,. و بين آن دو تغاير هست و جمع كردن همين دو جيز متغاير همان قرين كردن آنها استء و كسى كه خدا را 
قرين جيزى كند به دو تايى او حكم كرده؛ يكى خودش و يكى وصفشء و كسى كه به دوئيت او حكم كند او را تجزيه به دو 
جزء كرده؛ و كسى كه خدا را تجزيه كند به او جهل ورزيده؛ و با اشاره عقليه به سويش اشاره كرده» و كسى كه به او اشاره 
كند او را تحديد كرده» جون اشاره مستلزم جدايى مشير است از مشار اليه» تا اينكه اشاره- كه خود بعدى است بين مشير و 
مشار اليه و لو عقلى- آن دو را به هم مرتبط سازد از سمت مشير كرفته و در جهت مشار اليه ختم شود»" و من حده فقد عده- 
و كسى كه خدا را تحديد كند او را بشمار در آورده است"» يعنى وحدتش را وحدت عددى دانسته؛ براى اينكه لازمه انقسام 


ومحدوديت وانعزال وجودى» كنجيدن در عدد فييك تفال الله عن ذلكك". 


و در نهج البلاغه است كه امام (ع) در يكى از خطبه هاى خود فرمود: حمد 


صفحه ى ١١9‏ 


خدابى را كه هيجيك از احوالش بر حال ديككرش سبقت ندارهد» تا در نتيجه قبل از اينكه آخر شود اول باشدء و قبل از اينكه 
باطن شود ظاهر باشد» خدايى كه غير از حضرتش هر جيزى وحدتش مساوق با كمى استء و جز او هر عزيزى عزتش توأم با 
ذلت استء خدايى كه هر قويى جز او ضعيفء و هر مالكى جز او مملوكء و هر عالمى غير او متعلم استء يرورد كارى كه غير 
او هر قادرى قدرتش توأم با عجز است, و هر شنوايى غير او از شنيدن صوتهاى خيلى آهسته كر است» و صوت هاى خيلى بلند 
هم او را كر مى كندء علاوه براين صوت هاى معتدل را هم تنها در نزديكك مى شنودء يرورد كارى كه هر بينايى غير او 
بينائيش از ديدن رنكهاى خيلى كم و اجسام خيلى ريز ناتوان استء و هر ظاهرى غير او باطن و هر باطنى به غير او ظاهر 


1 
)١(. است‎ 


مؤلف: امام در اين خطبه در صدد بيان اين معنا است كه خداى تعالى در هر جهتى نامحدود استء و بر عكسء غير او از هر 
جهت محدود. جه اين معانى كه امام (ع) در اين خطبه ذكر فرموده و همجنين امثال اينهاء معانيى هستند كه وقتى حد بر آنها 
عارض مى شود آن نحوه اضافه و نسبتى كه قبل از فرض محدوديت با خارج از حد داشتند به نسبت ضد منقلب مى شود. مثلا 
ظهور وقتى محدود فرض شود معناى محدوديتش اين است كه نسبت به بعضى جهات و يا ياره اى جيزها ظهور و نسبت به 
جهات ديكر و جيزهاى ديكر (كه اككر محدود نبود نسبت به آنها 


هم ظهور بود) خفا استء و همجنين اكر عزت محدود فرض شود نسبت به ما وراى حد ذلت است و قوت محدود و مقيدء 


نسبت به خارج از حد و قيد» ضعف استء ظهور در غير دائره حد بطونء و بطون در ما وراى حد ظهور است. 
و مالك محدود. خود مملوكك آن كسى است كه مالكيت او را محدود كرده و جنين سلطنت و اقتدارى نسبت به او داشته 


استء و همجنين عالم محدود علمش از خودش نيستء بلكه ديكرى به او افاضه و تعليم كردهء جون اكر از خود او بود 
خودش علم را محدود نمى كرد و بر همين قياس است صفات ديكر. 


و دليل اينكه كفتيم كلاءم امام (ع) همه در اطراف نامحدودى خدا دور مى زند اين فقره از خطبه آن حضرت است كه مى 
فرمايد:' و كل سميع غيره يصم عن لطيف الاصوات ب" جه روشن است كهابتاى ابن جمله وما يعدائن ب محداوديت متخلوقات 


ونامحدودى خدا است,. و جون خطبه از اول تا آخر به يكك سياق ايراد شده از اين رو مى توان 


صفحه ى ١٠١‏ 
كفت تمامى خطبه بر محدوديت مخلوقات و نامحدودى خالق دور مى زنك. 


واما جمله:" و كل مسمى بالوحده غيره قليل" كه غرض ما هم از نقل خطبه همين جمله اش بود» خود روشن است كه بناى 
آن بر محدوديت مخلوقات است. زيرا جيزى كه اسم واحد بر او اطلاق مى شود لازمه عددى بودن وحدتش كه نتيجه 


محدوديت او است اين است كه مسمايش قابل قسمت و تكثر باشد» و معلوم است كه هر جه اين تكثر و قابليت 


انقسام بيشتر باشد وحدت واحد بالنسبه به كثرتى كه بر او حادث شده بيشتر رو به قلت و ضعف مى كذارد. جون هر واحد 
عددى نسبت به كثرتى كه در مقابل اوست قليل است,ء و آن واحد بى حد و نهايت استء كه فرض هيجكونه كثرتى در او راه 
ندارد» جون هيجكونه تحديد و تمييزى براو عارض نمى شودء هيج جيز از حقيقت او جدا و از معناى او دور نيست بلكه با 
انضمام آن كثير و قوى و با جدايى از آن قليل و ضعيف شود. بلكه معنايش نحوه اى است كه هر ثانى برايش فرض شود باز 


خود اوست. 
ودر نهج البلاغه يكى از خطبه هاى امام (ع) اين است كه فرمود: 


" الحمد للّهِ الدال على وجوده بخلقه» و بمحدث خلقه على ازليته: و باشتباههم على ان لا شبه له لا تستلمه المشاعرء و لا تحجبه 
السواتر لا-فتراق الصانع و المصنوع؛ و الحاد و المحدود؛ و الرب و المربوب» الاحد لا بتاويل عدد: و الخالق لا بمعنى حركه و 
نصبء و السميع لا باداه» و البصير لا بتفريق آله» و الشاهد لا بمماسه. و البائن لا بتراخى مسافه و الظاهر لا برؤيه» و الباطن لا 
بلطافه» بان من الاشياء بالقهر لها و القدره عليهاء و بانت الاشياء منه بالخضوع له و الرجوع اليه من وصفه فقد حده؛ و من حده 
فقد عده و من علده فقد ابطل ازله -)١١‏ حمد خدايى را كه بوسيله خلقت دلالت كرد بر وجود خود. و بوسيله حادث بودن 


مخلوقاتش بر ازليت و قدم خود, و بوسيله شباهت داشتن مخلوقاتش به يكديكر بر بى شبيه بودن خود. خدايى كه دست مشاعر 


نمى توانند او را لمس كندء و در جهار ديوار تصورات او احساسات خود محدودش نمايدء و حايلها نمى توانند بين او و 
ماسوايش حايل شوندء براى اينكه صانع از مصنوع جداست و حساب آن كسى كه جيزى را تحديد مى كند از حساب 
محةودشن جدابت .و ممحنين عسسات:رت احوبوتة غندائي اتسدئ كد كقت لحن تق ننه قدو سك حعالقئ كه دز 
خلقتش حاجت به جنب و جوشى نداشته و كارش حون كارهاى ما خسته كننده و تعجب آور نيست» شنوايى كه شنوائيش 


طورى نيست كه حاجت به ادوات يعنى به دستكاه سامعه داشته 


صفحه ى ١١١‏ 


باشدء بينايى كه بينائيش نحوه اى نيست كه مانند بينايى ما به كرداندن حدقه و شعاع آن محتاج باشد. خدايى كه نزد تمامى 
اشيا حاضر هستء. ليكن نه بطور تماس و مجاورتء و از همه آنها جداست ليكن نه بطورى كه مسافتى فاصله باشد» خدايى كه 
بر همه آشكار است ليكن نه بديدن» و از همه ينهان است ولى نه از جهت لطافت» خدايى كه جداييش از اشيا به قهر و قدرت 
بر آنها استء و جدايى اشيا از او به خضوع براى اوء و رجوع بسوى اوستء» خدايى كه اكر كسى توصيفش كند در حقيقت 
تحديدش كرده؛ و كسى كه تحديدش كند در حقيقت در شمارش در آورده و كسى كه در شمار درآوردش در حقيقت 


ازليت او را باطل كرده است". 


مؤلف: بناى صدر كلام امام (ع) بر اين است كه جميع معانى و صفاتى كه در ممكنات ديده و يافت مى شوند امورى هستند 
محدودء كه جز به اينكه كسى آنها را تحديد 


كرده و صانعى بوجودشان آورد و يرورد كارى يرورش و تربيتشان دهد فرض ندارد» و آن كس خداى سبحان است,ء و جون" 


حد" از ناحيه او و مخلوقى است از مخلوقات او يس در ذات او راه نمى يابد. 


يس» ساحت كبريايش از هر كونه حدى مبراستء و جون جنين است صفاتى هم كه براى او است و به آنها توصيف مى شود 
غير محدود است. كر جه الفاظ ما آدميان و معانيش قاصر است از اينكه آن صفات را با حفظ نامحدوديش افاده كند» يس 
صحيح است كفته شود كه خداى تعالى واحد است. ليكن نه به وحدت عددىء تا سر از محدوديت در آورد» همين طور 
خلقت او و شنوائيش و ديدن و حضور و ساير صفاتش از سنخ صفات ما نيست. و براين متفرع مى شود اينكه بينونت و جدايى 
اواز خلقتش به انفصال نيست»ء يعنى مسافتى بين او و خلقش فاصله نمى شودء او بز ركتر از آنست كه اتصال و انفصال و حلول 
و انعزال در ساحتش راه يابد» بلكه به اين معنا است كه او بر همه خلقش قاهر و قادر استء و خلقش همه در برابرش خاضع 
اند» و بازكشت همه آنها بسوى او است. و نيز امام (ع) متفرع كرده است بر اثبات وحدت عددىء, مساله ابطال ازليت را و 
فرموده: هر كس خداى را توصيف كند او را ازليتش را باطل كرده است. و اين تفريع سرش اين است كه خداى تعالى از 
جميع جهات نامتناهى و نامحدود استء نه تنها از يكك جهت و دو جهتء جيزى كه هست نامحدوديش از جهت اينكه كسى و 


جيزى قبل از او فرض ندارد. 
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١١ صفحهى‎ 


واما اينكه از كلمات بعضى از اهل بحث استفاده مى شود كه خواسته اند بكويند معناى ازليت سبقت و تقدم اواست بر 
مخلوقات خود در زمانهاى غير متناهى كه در آن زمانها خبرى از مخلوقات نبوده» اشتباهى است رسوا و خطايى است بس 


امام امير المؤمنين (ع) در يكى از خطبه هايش فرموده: 


'"الخينك لله خالق العباد» و ساطح المهاد. و مسيل الوهاد» و مخصب النجادء ليس لاوليته ابتداء. و لا لازليته انقضاء. هو الاول لم 
يزل. و الباقى بلا اجل. خرت له الجباه» و وحدته الشفاه» حد الاشياء عند خلقه لها ابانه له من شبههاء لا تقدره الاوهام بالحدود و 
الحركات. و لا بالجوارح و الادوات. لا يقال له: متى؟ و لا يضرب له امد بحتى » الظاهر لا يقال: مما؟ 


و الباطن لا يقال: فيما؟ لا شبح فيتقضى و لا محجوب فيحوى. لم يقرب من الاشياء بالتصاق, و لم يبعد عنها بافتراق» لا يخفى 
عليه من عباده شخوص لحظه. و لا كرور لفظه. و لا ازدلا-ف ربوه؛ ولا انبساط خطوه فى ليل داج و لا غسق ساجء يتفيأ عليه 
القمر المئير» و تعقبه الشمس ذات النور فى الافول و الكرور و تقلب الازمنه و الدهور من اقبال ليل مقبل و ادبار نهار مدبر» قبل 
كل غايه و مده. و كل احصاء و عده. 


تعالى عما ينحله المحددون من صفات الاقدارء و نهايات الاقطار و تاثل المساكين» و تمكن الاماكن» فالحد لخلقه مضروب»ء و 
الى غيره منسوب لم يخلق الاشياء من اصول ازليه؛ و لا-من اوائل ابديه بل خلق ما خلق فاقام حده؛ و صور ما صور فاحسن 
صورته -)١١‏ حمد خدايى را سزاست كه آفريئنده بند كان و كستراننده كهواره زمين است» خدايى كه آبهاى باران را در زمين 
هاى يست روان ساخته, و با آن زمين هاى بلند را به انواع كياهان سر سبز و خرم كردانيده» يرورد كارى كه براى اول بودنش 
آغازق وابزاق هشكن اقن اتجامي تست اول اسك كهزوال تذاوةاو اخرى است كه براق نقايقن احلى كدسر ]يذ 'نيسث» 
بيشانى ها در برابر عظمتش به خحاك افتاده؛ و لبها به وحدانيتش اعتراف كرده است» خدايى كه اشيا را در هنكام خلقت 
محدود آفريدء تا به اين وسيله مخلوقات را از خود متمايز و جدا سازد. خدايى كه اوهام نمى توانند او را در جهار ديوار 
تصورات به حدود و حركات خود محصور و به داشتن جوارح و اعضا ممثلش سازند» خدايى كه در باره آغازش نمى توان 
كفت فتن "دوه زعاتى نودو ودرا نازه تعييق 'تهنانت و التحامكن تمق شود كنث؛ "تحت " رعق تااحة زاناق خواهند بواد؟ 
خدايى 


صفحه ى ١7‏ 


كه ظاهر است ولى نمى توان يرسيد ظهورش از جيست؟ باطن است ليكن نمى توان سؤال كرد كه باطن و نهان در جيست؟ 


خدايى كه جسم نيست تا فانى شود» و در يرده نيست تا جيزى بر او احاطه داشته باشد» نزديكيش به اشيا به جسبيدن و دوريش 


از آنها به جدايى نيست» خدايى كه از بندكانش نكاههاى تند و زير جشمى و تكرار كلمات و كام بلند كردن و نهادن در 
شبهاى تار برايش ينهان نيست نه در شبهاى تار و ديجورء و نه در شبهايى كه ماه منير بر آن سايه مى افكند, و در دنبال طلوع و 
غروب آن آفتاب درخشان طلوع و غروب مى كندء و در نتيجه آمد و رفت آن دوء و روزكار به كردش در مى آيد. روزكارى 


كه عبارتست از شبى آينده و روزى كذشته. 


و كوتاه سخن, خدايى كه روز و شب و آشكار و نهان نسبت به علم او يكسانند» و جيزى براو يوشيده نيست» خدايى كه ييش 
از هر نهايت و مدتى و قبل از هر شمارش و تعدادى بوده استء منزه است از اين نسبت هايى كه اندازه كيران به او مى دهند» 
واورادر صفات خود شريكك مى سازندء و اندازه ها و اطراف و جوانب و احتياج به مسكن و جاى كيرى در مكان را براى او 
نيز قائل مى شوندء بنا بر اين» حد و نهايت» لباسى است كه بر اندام مخلوقات بريده شده. و به ما سوى الله نسبت داده مى شود 
نه به يروردكارء خدايى كه موجودات را از مفردات و ريشه ها و عناصر اوليه ازليه و ابديه نيافريد, بلكه هر جه آفريده خودش 


راو عناصر اوليه اش را محدود آفريده؛ و هر جه را كه صورت هستى داده نيكو صورتكريش كرده اسثت". 


ونيز در نهج البلاغه در خطبه اى مى فرمايد:' ما وحده من كيفه؛ و لا حقيقته اصاب من مثله» و لا اياه عنى من شبهه. و لا 


صمده من اشار اليه و توهمهء كل 


معروف بنفسه مصنوع. و كل قائم فى سواه معلول؛ فاعل لا باضطراب آله مقدر لا بجول فكره غنى لا باستفاده» لا تصحبه 
الاوقاتء و لا ترفده الا-دوات» سبق الاوقات كونه؛ و العدم وجوده. و الابتداء ازله» بتشعيره المشاعر عرف ان لا مشعر له و 
بمضادته بين الا-عور عرف ان لا ضد له. و بمقارنته بين الاشياء عرف ان لا قرين له» ضاد النور بالظلمه؛ و الوضوح بالبهمه و 
الجمود بالبلل» و الحرور بالصرد. مؤلف بين متعادياتهاء مقارن بين متبايناتهاء مقرب بين متباعداتهاء مفرق بين متدانياتهاء لا 
يشمل بحد و لا يحسب بعدء و انما تحد الادوات انفسها و تشير الالات الى نظائرهاء منعتها" منذ" القدميه و حمتها" قد" الازليه. 
و جنبتها" لو لا" التكمله؛ بها تجلى صانعها للعقولء و بها امتنع عن نظر العيونء لا يجرى عليه السكون و الحركه و كيف يجرى 
عليه ما هو اجراه؟ و يعود فيه ما هو ابداه؟ و يحدث فيه ما هو احدثه؟ اذا لتفاوتت ذاته» و لتجزا كنهه, و لامتنع من الازل معناه» و 
لكان له وراء اذ صفحه 


1 


كةبزانقن. كفت و حكونكى قرار دهد يكتايقن ندانسته: و كسى كه برايش تظيرئ قائل باشد.به حفيقتقن ترسيده؛ و كتنى كه 
او را تشبيه كند در حقيقت بسوى او توجه نكرده و كسى كه به اشارات حسى و يا عقلا-نى بسويش اشاره كند او را قصد 


نكرده. آنجه به ذات خود شناخته شود مخلوق است و هر جيزى كه قائم به غير 


است معلول است» خداى تعالى فاعل است ليكن نه جون فاعليت ما كه بوسيله تحريكك ابزار و آلات و اعضا و جوارح باشدء 
تعيين كننده اندازه هر جيزى است. اما نه جون ما كه اندازه كيريش به جولان دادن فكر باشدء بى نياز استء ولى نه جون ما 
كه بى نيازيش را از راه استفاده از ديكران كسب كرده باشدء نخداى تعالى مانند ممكنات زمان همكام وجودش نيست واز 
يارى ادوات و آلات بى نياز است, هستى او از زمانهاء و وجودش از عدم, و ازليتش از ابتداء ييشى كرفته استء از اينكه در ما 
حواس و آلانت دراكه آفريده بدست مى آيد كه او خود آلت دراكه ندارد» واز اينكه بين موجودات تضاد و ناساز كارى 
برقرار نموده. استفاده مى شود كه براى او ضدى نيستء و از اينكه بين اشيا مقارنت برقرار نموده بدست مى آيد كه خود 
برايش قرينى نيست» آرى نور و ظلمت و آشكارى و نهانى و خشكى و ترى و كرمى و سردى را ضد يكديكر قرار داده و بين 
موجودات ناسازكارء ائتلاءف و بين امور متباين و دور از هم مقارنت و نزديكى برقرار كردء و آنهايى را كه با هم سا زكار و 
بهم نزديكند از هم جدا ساختء به هيج حدى محدود و به هيج حسابى شمرده نمى شود» جون مقياسها هر جه باشند خود را 
محدود مى كنند» و بسوى موجوداتى نظير خود ممكن و محتاج اشاره كرده آنها را اندازه مى كيرند» و ممكن حادث؛ جكونه 
مى تواند مقياس اندازه كيرى واجب الوجود شود, بكار رفتن كلمه" منذ" (از وقتى كه) در ممكنات خود شاهد حدوث آنها 
استء و استعمال كلمه" قد" (كه در ماضى معنا 


را بحال نزديك نموده و در مضارع كمى معنا را مى رساند) در آنها كواه ازلى نبودن آنهاء و استعمال كلمه" لولا" (كه براى 
ربط امتناع جمله ثانيه است به جمله اولى) در آنهاء خود دليل بر دورى ممكنات است از كمالء بوسيله خلقت همين اشياء است 
كه آفريننده آنها براى خردها آشكارا شدء و به همين وسيله بود كه از ديده شدن و كنجيدن در جشمها امتناع كرد حركت و 
سكون در باره او جريان ندارد» جككونه جريان داشته باشد و در او راه يابد جيزى كه او خود آن را بجريان انداخته؟ جكونه به 


او برمى كرددء جيزى كه او خود يديدش آورده؟ و جكئُونه حادث مى شود در اوء جيزى كه او 


١١8 صفحهى‎ 


خودء حادثش كرده؟ زيرا اكر اين فرضها در او راه يابد او نيز موجودى تغيير يذير خواهد بود و كنهش داراى جزء خواهد بود 
و ديكر جنين موجودى ازلى نخواهد بود» موجودى خواهد بود داراى جلو و عقب و يشت و روىء و وقتى اين نواقص در او 
وجود داشت فرض استكمال هم در او راه مى يابدء اين وقت است كه ديكر صانع و خالق وعلت نخواهد بود جون تمامى 
نشانه هاى مخلوق و معلول در او ديده مى شود. لذا با اينكه همه عالم بايد دليل بر هستى او باشند او خود مانند ساير ممكنات 
دليلى مى شود بر هستى صانعىء و خلا-صه؛ واجب الوجودى كه مدلول عليه است يعنى همه عالم دليل بر هستى اويند» خود 


دليل بر واجب ديكرى مى شود". 


نسبت به ذات مقدس خداى تعالى ممتنع واز آن ذات مقدس كذشته لازمه جميع موجودات استء و توضيح مختصرى از اين 
معنا در سابق كذشكت» و از انتكه فرمود:" لا وشمل بخد ولا يحنت بعد" بمتزله تتيجه است براق يبان قبليشن. وتجمله: " و اثما 
تحد الادوات انفسها و تشير الاله الى نظائرها" به منزله بيان ديككرى است براى نتيجه مزبور» يعنى جمله" لا يشمل بحد". جه از 
سياق بيان سابق برمى آيد كه نامحدودى خداى تعالى رااز اين راه بيان مى كند كه حدود مستقره در مخلوقات» خود مخلوق 
كه جاعل حدود استء خود مقيد و محدود به آن شودء زيرا روزكارى (تعبير به روزكار از ناجارى است) بود كه جاعل بود و 


اين حدود را جعل نفرموده بودء واز آنها اثرى نبود» اين طريقه بيان قبلى بود. 


وامانياق كه دز جمله" ائما تحد ..." است بناقى استك كه سياققن'سياق ديكرئ و أن تبحة :را از زاة ديكرئ يست فى دده 
و آن اينست كه اندازه كيرى و تحديداتى كه بوسيله اين ادوات و مقياسها انجام كرفته مى شود در محدودهايى است كه از 
سنخ مقياسها باشندء و بين آنها و مقياسها سنخيت نوعيه برقرار باشدء مثلا كرم كه واحد وزن است مقياسى است كه با آن 
سنكينى ها را مى توان سنجيدء و ليكن از عهده سنجش رتككها وصوتها برنمى آيدء جون بين آن و رنكك و بين آن و صوت 


بذكت سه وبيزا ولكنو 


صو مفياس د ركرين اسك أذ جتن ود انها حشتعية بوسيله زفانت كدعباريسة | مقدار ح ككد حر كات اقذاره عرق 
مى شودء و همجنين وزن اجتماعى يكك فرد انسان» كه آن را نيز از روى وزنه هاى متوسط اجتماع يعنى اشخاص متوسط الحال 


سنجيده و بدست مى آورندء نه با مقياس ديكر. 


و كوتاه سخنء هر يكك از اين مقياسها حدودى را كه براى محدود خود معين مى كنند از جنس خود آن مقياسهايند» وقتى اين 
(واللحصحي و وبح ححا هي سكو اي ححا متها سمطو اللشق ميكحتحه قا 


صفحه ى ١88‏ 
كه در آنها است اككر جه هم زياد خيره كننده باشد باز محدود به حد معين و امد و نهايت معينى هستند. 


انر اين جكونة ممكق است مغنايى زا كهادزانن محدوداست بر ذات ازلى وانذى بز غير متناهى برؤره كار حمل شوة؟! اين 
است مراد امام (ع) از بيان دوم؛ و لذا در دنباله آن فرموده:' منعتها منذ القدميه ..." )١١‏ يعنى صدق كلمه" منذ" و كلمه" قد" 
كه دلالت بر حدوث زمانى دارند بر اشيا مانع شده اند از اينكه اشيا بوصف قديميت متصف شوندء و همجنين صدق كلمه" 
لولا-" در اشيا كه خود دلالت بر نقص و اقتران مانع دارد» ناعت شلده است كه كامكل ازاه رجهت تبووه باشند. " بها تجلى 
صانعها العقول و بها امتنع عن نظر العيون" ضمير" ها" به كلمه" اشيا" برمى كردد. و معنايش اين است كه اشيا از اين نظر كه 
آيات خداى تعالى هستند و آيت از آن جيزهايى است كه جنبه آليت دارد» لذا به محض ديدنش» صاحب آيت (خالق آن) 


او به همان جهت از ديده شدنش بوسيله جشم ممتنع مى كرددء جون جز از طريق تجلى نامبرده راه ديكرى براى ديدن او 
تمتك راهكن حجان آبات او اسعت واكن اناك ]از انها كد معد وذح شان تمن دعقة 51 مسلاودى يفل حو راانه 
يرورد كارى را كه محيط بر هر جيز است و اين معنا بعينه همان مانعى است كه نمى كذارد جشمها او را ببينند» جون جشمها 
آلتى هستند مركب و ساخته شده از حدود و جز در محدود كار نمى كند و ساحت خدا هم منزه است از حدود اينكه فرمود:" 
لا يجرى عليه السكون و الحركه ..." بمنزله اعاده اول كلا.م و اداى آن بعبارت ديككر است كه در اين عبارت اخرى بيان مى 
كند كه افعال و حوادثى كه منتهى به حركت و سكون است در خدا جريان ندارد» و به او بر نمى كردد و حادث نمى شود. 
زيرا اينها آثار اويند كه بر غير او مترتب مى شوند. معناى تاثير مؤثر توجه دادن اثر آن مؤثر (كه متفرع بر او است) بر غير او 
استء و بنا براين ديكر معنا ندارد كه جيزى در خودش اثر بككذارد» مكر با نوعى تجزيه و تركيب كه عارض بر ذات شود؛ هم 
جنان كه انسان مثلا خودش امور بدن خود را اداره مى كند و با دست خود بر سر خود ميزند و با طبيب خودش وبا علم 
خودش مرض غود را بهبودى 


(1) أن اذو تورك سيت كه طعور "مهيا" "عميدها "حدقا" زاوادات الجديت تركرذاقه واكربير اذواكي الات 
بركردانيم (جنان كه ظاهر همين است) معنا اينطور ميشود استعمال كلمه ' منذ" و 


كلمه" قد" و كلمه" لو لأ" در اين آلات و ادوات مانع ازاين است كه آنها قديم و ازلى و كامل باشندء با اين ادوات و آلات 
صانع آنهابر عقو تجلى كرد و با أنهازمرئى بودن امتتاع ورزيد(مؤلف). 


صفحه ى ١/‏ 


مى دهدء ولى همه اينها بواسطه اختلاف در اجزا يا حيثيت ها استء و كرنه محال است مؤثرى در خودش اثر كند. ه ركز قوه 
باصره مثلا- خودش را نمى بيند» آتش خودش را نمى سوزاند» و همجنين هيج فاعلى با فعل خود در ديكّرى عمل نمى كند 
مكر با تركيب و تجزيه جنان كه كفتيم» و اين است معناى جمله" اذا لتفاوتت ذاته و لتجزئ كنهه و لامتنع من الازل معناه ...". 


واينكه فرمود:" اذا لقامت آيه المصنوع فيه» و لتحول دليلا بعد ان كان مدلولا عليه" معنايش اين است كه اكر اين تصورات 
در ساحتش راه يابد و در حقش صادق آيدء لازمه اش اين خواهد بود كه از ناحيه داشتن اين حدود و اندازه هاء نواقصى در او 
راه بيدا كندء با اينكه نقص از علامتهاى مخلوق بودن و از نشانه هاى امكان استء و نيز لازمه اش اين است كه با او جيزهايى 
باشعد كد:دلالت ب مخلوق بؤذنقن كتكة واذاثشن مائدة ساير مخلوقات دلبل بهت موعود ذيكرى باشدةه كه اؤزازلى و كامل 
الوجود و غير محدود الذات و معبود و منزه از هر نقص مفروضى بوده باشد» موجودى كه دست هيجيكك از حدود و اندازه ها 
به مقام بلند و ارجمندش نرسدء در اينجا بايد دانست»ء اين معنايى كه از جمله" و لتحول دليلا بعد ان كان مد لولا عليه" استفاده 


مى شود كه 


ائمه اهل بيت (ع) استفاده مى شود كه خداى تعالى معلوم است بالذات» و غير او همه معلومند بوسيله او» واو خود دلالت دارد 
من اميدوارم خداى تعالى توفيقم دهد بلكه در يكى از بحثهاى آينده كه مربوط به توحيد باشد اين فرق را آن طورى كه بايد 


تشريح نموده و در اطرافش بسط كلامى بدهم (ان شاء الله). 


در كتاب توحيد به سند خود از امام ابى عبد الله (ع) نقل مى كند كه فرمود: روزى در بينى كه امير المؤمنين (ص) بر فراز منبر 
كوفه مشغول خطبه بود ناكهان مردى كه او را ذعلب مى كفتند و مردى زبان آور و داراى بيانى بليغ و دلى شجاع بوده 


برخاست و عرض كرد: 


يا امير المؤمنين! آيا تو يرورد كار خود را ديده اى؟ فرمود واى بر تو ذعلب من خداى ناديده را نمى يرستم. عرض كرد يا امير 
المؤمنين! جطور او را ديده اى؟ فرمود اى ذعلب او را جشم ها به مشاهده بصرى خود نمى بيند» بلكه ديدن او كار دلهايى 
است كه داراى حقيقت ايمانند» واى بر تواى ذعلب» اوست كه هر لطيفى را لطافت بخشيدهء بااين حال حِككونه خود به 
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لطافت توصيف مى شود؟ اوست كه هر عظيمى را عظمت داده» يس خود به آن وصف توصيف نمى شودء اوست كه به هر 


كبيرى كبريايى ارزانى داشته و 


خود به آن ستايش نمى شودء هر جليلى را او جلالت قدر داده» يس خود به جلالت وصف نمى شود. او قبل از هر جيزى بوده. 
بس كفته نمى شود جيزى قبل از او بوده؛ او بعد از هر جيزى استء يس كفته نمى شود برايش بعدى است,. موجودات را به 
مشيت خود ايجاد كرد نه جون ما به همت» دراكك است, اما نه جون ما بوسيله و حيله» او در اشيا هست,ء اما نه به آميخته شدن 
و جدا بودنء ظاهر است اما نه به معناى مباشرت» تجلى كرد. نه جون ما به اينكه خود را در معرض ديدن قرار دهد. جداست 
نه به اينكه مسافتى فاصله شودء قريب است نه به اينكه نزديكك آيدء لطيف است نه به اينككه جسميت داشته باشد» موجود است 
نه به اينكه از عدم بوجود آمده باشدء فاعل است نه به اينكه ابزار را بكار انداخته و بحركت درآوردء اندازه كير است نه با 
حركت و دست ويا كردنء مريد است نه جون ما به همت» شنوا است نه با آلت» بينا است نه با اسباب» ظرف مكان او را در 
خود نمى كنجاند» و ظرف زمان او را جون ما مصاحبت نمى كند» صفات او را محدود نمى سازد» و خواب بر او مستولى نمى 
شودء هستى او از ظرف زمانء و وجودش از عدم و ازليتش از ابتدا بيشى كرفته از اينكه در ما مشاعر و آلت دراكه قرار داد. 
معلوم كرد كه خود آلت دراكه ندارد» واز اينكه براى موجودات جوهرى قرار داد بدست آمد كه خود جوهر ندارد» واز 
اينكه بين موجودات تضاد و ناساز كارى برقرار ساخت معلوم شد كه 


خود ضد و شريكى ندارد» واز اينكه اشيا را قرين هم كرد معلوم شد كه خود قرين ندارد» خدايى است كه بين نور و ظلمت و 
ترى و خشكى و كرمى و سردى ضديت قرار داد» و همه ناسازكارها را جات ارج ره كا عار اربع عد فيره وب 
مين جيه والتريى ها هعارد مجرتي واعواتى دراوان ناوا بن همان مطلبى است كه آيه شريفه' و كل فين ع ء لقنا 
رَوْجئِن أ 6 نَذَكدُونَ - ما از هر جيزى جفت آفريديم تا بلكه شما متذكر شويد' ' آن را افاده مى كند» آرى با همين تفريق و 
تاليف. قبل و بعد رااز هم جدا نمود. تا بدانند براى او قبل و بعدى نيست و با ايجاد غرايز فهمانيد كه براى خود كه غريزه 
آفرين است غريزه اى نيست,ء و با زمانى كردن اشيا خبر داد به اينكه خود» كه وقت آفرين است» موقت نيستء اشيا را از 
يكديكر محجوب و يوشيده داشت تا بدانند كه جز مخلوقات جيزى بين او و خلقتش حجاب و يرده نيست»ء يرورد كار بود در 
حالى كه يرورش يذيرى نبود» معبود بود» روزكارى كه از يرستش كننده اثرى نبود عالم بود در ايامى كه معلومى نبود» سميع 
تكوة مواستنا لك جه ستححسنوقى ابصوةة أن اتمتا]ه إمزن اللجحصوى صر ) احتزويحتت: ١‏ اشبحا انر بتيوة: 
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ولم يزل سيدى بالحمد معروفا «** و لم يزل سيدى بالجود موصوفا 
3 
و كان اذ ليس نور يستضاء به #** و لا ظلام على الافاق معلوفا 
فربنا بخلاف الخلق كلهم *** و كل ما كان فى الاوهام موصوفا 


-١‏ مولاى من هميشه به حمد معروف و 


به جود و بخشش موصوف بوده. 
"- و قبل ازاينكه نورى بوجود آورد كه با آن روشن شوند ويا ظلمتى يديد آورد كه جهان را ببوشاند خود وجود داشت. 
#خيس برووة كار ما ماين از حساب جميع آفريد كان و جميع آنجه در وهم ها بكنجد جداست.١١)‏ 


مؤلف: سياق كلام امام (ع) همانطور كه مى بينيد در مقام بيان معناى احديت ذات خدا استء در جميع آنجه از صفات بر او 
صادق و به او راجع است,. و بيان اينكه خداى تعالى ذاتش غير متناهى و غير محدود استء و سزاوار نيست كسى ذات 
مقدسش را با ذات ديكرى مقابل كرده و به آن قياس نمايد جه اين قياس صورت نمى كيرد مكر اينكه بر خدا مسلط شده و با 
همين اندازه كيريش بر او قاهر كردد. و حال آنكه او بر هر ذاتى كه با آن مقايسه شود قاهر استء آرى او محيط است به هر 
جوزو فهيمن اسبث ابر ه رامق وضفت يكرى كه جنذا و تان از ذاتكن تاشنديه ذاتكن افزوذه وتلق تمن شود نجه لازمة 
ملحق شدنشء بطلان ازليت و نامحدودى اوستء و نيز در مقام بيان اين معنا است كه صفات كماليه خداى تعالى محدود به 
حدى كه كمالات ديكر را در خود راه ندهد ويا كمالات زايد از آن حد در آن نككنجد نيستء و علم او و قدرتش مانند علم 
وقدرت مانيستء, جون مفهوم علم در ما غير قدرت», و مفهوم قدرت غير مفهوم علم استء و همجنين مصداق علم غير 
مصداق قدرت است. در حالى كه در خداى تعالى جنين نيستء تمامى صفات كماليه اش همه عين همند» 


و همجنين يكك اسم از اسماى حسنايش عين همه آن اسما استء بلكه در آن ساحت مقدس مطلب از اين لطيف تر و باريكك 
تر استء جون در عقل ما اين مفاهيم يعنى مفهوم علم» قدرت» جود و ساير صفات كماليه به منزله معيار و ميزانهايى هستند كه 
عقل بوسيله آنها وجودهاى خارجى و واقعيات را مى سنجدء يس در حقيقت اين مفاهيم ظرفيت هاى محدودى هستند كه اكر 
هزاران هزار آنها به هم ضميمه شوند باز زايد بر مقدار ظرفيت و حد خود نمى كنجانند» با اين حال اكر ما امر غير محدودى را 
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كه موفق نخواهيم شدء و از آن امر نامحدودى زياده از مقدار ظرفيت مفاهيمى كه در دسترس ما است دركك نخواهيم نمود. و 
معلوم است كه آنجه را هم كه دركك مى كنيم او نيستء بلكه غير او است» و حقيقتى ديكر است جون مفروض ما نامتناهى 
بود» و آنجه درك كرده ايم متناهى است. هر جه بيشتر هم در راه نيل به آن حقيقت سعى كنيم او از دركك ما دورتر و 
دسترسى ما به نيل او كمتر مى شود. مثلا مفهوم علم معنايى است كه آن را از يكى از حالاءت انسانى كه موجودى است 
خارجى انتزاع كرده و آن را براى هر كسى كه داراى آن باشد يكى از كمالات شمرده ايمء و اين مفهوم داراى حدى است كه 
نمى كذارد شامل قدرت و حيات و امثال آن بشود. 


با اين حال اكر ما همين مفهوم محدود را بر خداى تعالى اطلاق كرده و سبس بمنظور 


رفع محدوديتش قيدى به او زده و بككوئيم: علمى نه جون ساير علوم» درست است كه مفهوم را از بعضى جهات مطلق كرده و 
ازقيد حدودى آزادش ساخته ايم» ليكن اين را جه كنيم كه هنوز مفهوم استء و از عالم مفهوم كه عالم تصور است يا فراتر 
نكذاشته؛ و شامل مفاهيم ديكّر نمى شود؟ جون كفتيم كه براى هر مفهوم ما ورايى است كه شامل آن نمى شود؛ و روشن 
است كه هر جه هم مفهوم روى مفهوم بجينيم باز خاصيت مفهوم بودن رااز بين نبرده ايم» و همين معنا است كه هر انسان 
عاقلى را متحير و سركردان مى سازد كه با اين قضاوت هابى كه فطرت و عقل سليمش در باره خدا مى كند جككونه خداى 
خود را توصيف كند. و با جه زبانى دم ازاو بزند؟ اين تحير و سركردانى از جمله" لا تحده الصفات" و از جمله اى كه در 
خطبه قبلى اش بودء يعنى جمله" و كمال الاخلا-ص له نفى الصفات عنه" و نيز از جمله ديكر همان خطبه يعنى جمله" الذى 
لين لعينفته حل متعدذوة ولا عت موعود" بحوين استفاةه من شود 

جون امام (ع) در عين اينكه صفت را با كفتن كلمه" لصفته" براى خدا اثبات مى كندء. در عين حالء آن را در كلمه" نفى 
الصفات" يا حد آن را در" لا تحده الصفات" نفى مى نمايد؟ با اينكه معلوم است كه اثبات صفت منفكك از حد نيستء با اين 
تال تفى كردة حد ذن حقيقت تفى نعف آل اتات السكه :وير كشستن بداو ات كه اناك حيرىاز«صفات كماليه قويارة 
خداى تعالى» ساير صفات كماليه اش را نفى نمى كند. 


هم متحدند» و همه آنها با ذات متحد استء و برايشان حدى هم نيست. و در عين حال جيزهايى كه در باره اش ثابت كرده ايم 
فعتايكن انانست كه دن سات سقدسشن جيراد يكرى أل كمالنت زايدير الجد :ما مفهوهماق:شدة :اث يسك له»ممكق 
است جيزهايى باشد كه مانتوانيم آنهارا حكايت كنيم, و مفهومى كه حاكى از آنها باشد در دست 
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نداشته باشيم» و داراى ادراكى كه بتواند آن صفات كماليه را دركك كند نباشيم- دقت كنيد-. 


واكر مفاهيم در نزديكك شدن به ساحت مقدسش - به معنايى كه كذشت- ساقط و بى اعتبار نمى شد ممكن بود عقل همان 
مقدارى كه از مفاهيم عامه و مبهمه در دست دارد به همان مقدار به خداى تعالى احاطه بيدا كند» و بككويد مثلا خداى تعالى 
ذاتى است نه جون ساير ذوات» و داراى علمى است نه جون ساير علوم؛ داراى قدرتى است نه جون قدرت ديكران» داراى 
حيات است نه مانند ساير اقسام حيات؛ جون با جنين توصيفى ممكن است عقلء تمامى اوصافش را بشمارده و به همه بطور 
اجمال احاطه ييدا كندء و ليكن اين احاطه. و لو اجمالى» آيا صحيح است؟ و آيا احاطه اى كه ممتنع است احاطه تفصيلى 
اشبت :ار اها ابنكه يا احاطة اعمال ممكنئ :ات "سوالى است كه حاكن ومن تان ا 
ألا إِنهُ كل شَى ءِ حيط" 0 استفاده نمودء جه از اين دو آيه استفاده مى شود كه هيج جيزى و به هيج نحوى از انحاء نه 
اجمالى و نه تفصيلى به او احاطه نمى يابد» و ذات مقدس او 


اجمال و تفصيل نمى يذيرد؛ تا بتوان كفت: احاطه اجمالى حكمى دارد (ممكن است) و احاطه تفصيلى حكم ديكرى (محال 
است) دقت كنيد. 


" دليله آياته» و وجوده اثباته» و معرفته توحيده؛ و توحيده تمييزه من خلقه. و حكم التمييز بينونه صفه لا بينونه عزله» انه رب 
خالق» غير مربوب مخلوق, ما تصور فهو بخلافه- سيس فرمود:- ليس باله من عرف بنفسه؛ هو الدال بالدليل عليه و المؤدى 
بالمعرفه اليه «07- دليل او آيات و آثار صنع او استء و وجود او اثبات او استء و معرفتش توحيد اوستء و توحيدش تميز 
دادن اوست از خلق اوء و حكم تميز» جدايى صفت استء نه جدايى به معناى كناره جويى» آرى يرورد كارى است آفريندده 
كه مربوب و مخلوق كسى نيستء به هر صورتى كه تصور شود خود بر خلااف آن صورت است- آن كاه فرمود- كسى كه 
ذاتش شناخته شود اله نيستء اله يرورد كار متعال است كه بدلالت و راهنمايى خودش شناخته شده استء جون او ادله اى را 
كه بوجود او دلالت دارند دليل كرده. خلا-صه دلالت دليل هم از ناحيه خود اوستء و معرفت را او طورى بوجود آورده كه 
بتواند فى الجمله به خود او متعلق شود ". 

مؤلف: تامل در آنجه كذشت اين معنا را روشن مى كند كه سوق خطبه فوق براى بيان اين جهت است كه وحدت بارى تعالى 


وحدت غير عددى استء» حون به اين معنا صراحت دارد 
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يعنى اثبات وجودش عين اثبات وحدت اوستء. واكر مراد ازاين وحدت,» وحدت عددى بود مسلما غير ذات بود واثبات او 
مى داشتء و اين بيان بليغ ترين بيان و عجيب ترين منطقى است كه در باب توحيد وارد شده؛ و شرح و بسط آن محتاج به 
مجال وسيع ترى استء كه متاسفانه طريقه بحث ما در اين كتاب اجازه تشريح بيشتر آن را بما نمى دهدء و از جمله لطيف 
ترين مطالبى كه در اين خطبه است اين جمله است كه مى فرمايد:" وجوده اثباته" و مرادش اين است كه برهان بر اثبات بارى 
تعالى همان وجود خارجى او استء يعنى جيدن برهان كار ذهن استء و او در ذهن و عقل نمى كنجد. و اما اينكه امام 
فرمود:" ما تصور فهو بخلافه" مقصود اين نيست كه بفرمايد خداى تعالى صورت ذهنيه نيست» جه اين حرف اختصاص به 
خداى تعالى ندارد» بلكه هيج جيزى عين صورت ذهنيه خودش نيستء بلكه مراد اين است كه غير خداى تعالى صورت 
ذهنيش مطابق با خارج اوستء بخلاف خداى تعالى كه تصوراتى كه از او در ذهن وارد مى شود هر جه باشد مخالف با خارج 
و واقع اوست,ء و آن صورت»ء صورت او نيست جون ذهن نمى تواند به او احاطه يابدء تا ازاو عكس بردارى كندء اين را هم 
نبايد از نظر دور داشت كه ساحت مقدس او حتى از اين حرفى هم كه زده شده (او بر خلاف هر تصورى است) منزه است. و 
نيز از جمله آن 


مطالب لطيف اين قول است كه مى فرمايد:" ليس باله من عرف بنفسه" اين جمله در مقام بيان اين جهت است كه خداى 
كسى كه معرفت ما به خود او تعلق بككيرد معلوم مى شود كه او غير ما و غير معرفت ما است. 


وان جيهت ابنكة جدائ از ما و معرفت ماءاست) معرفت ما نه او متعلق مى شود وجو خذائ تعال محيط به:ما و مغرفت ماو 

قيم بر اين معنا است» يس جيزى كه ما و معرفت ما را از دائره سلطنت و احاطه او بيرون برده و ما رااز محاط بودن براى او 

نككهدارد» نيستء تا به آن وسيله خود را از تحت احاطه او كنار كشيده و آن كاه او را متعلق معرفت و دركك خود قرار دهيم؛ و 

امام (ع) اين معنا را با اين جمله از كفتار خود كه مى فرمايد:" هو الدال بالدليل عليه و المؤدى بالمعرفه اليه" بيان مى كند و 

معنايش اين است كه خداى تعالى خود دليل بر وجود خويش است حتى دليل را هم او راهنمايى كرده كه حككونه دلالت كند. 

واوست كه معرفت انسان را جنان مى كند كه بنحو مخصوصى بسوى او معطوف شود. و آدمى را به او آشنا 
صفحه ى ١0“‏ 


سازدء جون اوست كه بر هر جيزى احاطه و ساطنت داردء با اين حال حِككونه ممكن است كسى به ذات او راه يابد تا او را 


محاط خود قرار دهدء با اينكه او 


بر آن كس و راه يابى او محيط است؟ 


سدق عله الرسسيو اواو كفات مات الاعيا ريد شوئه وف ار عمرو بر ظلن ازعلى الك )القل :ل" كنك كد زهو وسوك الله 
(ص) فرموده: معناى توحيد او اين است كه معتقد باشيم كه ظاهرش در باطن او و باطنش در ظاهر او استء ظاهرش موصوفى 
است ناديدنى و باطنش موجودى است آشكار و غير خفىء او در همه جا يافت مى شود, و هيج جا نيست كه لحظه اى از او 
عن اام حا فون اورت لاس وق لبق مها في قيس ناا ققد بي 111 


مؤلف: كلام 1 (ص) در اين مقام است كه وحدت غير عددى خداى تعالى را كه فرع نامحدودى اوست بيان نمايد» 
جه نامحدودى است كه باعث مى شود ظاهر توحيد و توصيفش از باطن آن و باطنش از ظاهر آن جدا نباشدء زيرا ظاهر و 
باطن از جهت داشتن حد از هم جدا و متفاوتند» و وقتى حد در بين نبود اين جدايى و تفاوت از بين رفته و مختلط و متحد 
خواهند شدء و همجنين وقتى ظاهر موصوف درك كردنى و باطن آن راه نيافتنى و يوشيده است كه اين ظاهر و باطن داراى 
حدى مخصوص به خود باشند» و هيجيكك از حد خود تجاوز نكنند» و همجنين حاضر از اين جهت كه محدود است وجودش 
جمع و جور و حاضر براى شخصى است كه نزد او است» وغايب از اين جهت كه محدود استء مفقود است براى شخصىء و 


كرنه اكر ياى حد از ميان برداشته شود نه حضورء حاضر را به تمام وجودش براى كسى مجتمع مى سازد و نه غيبت» غايب را 


از نظر او مفقود و يوشيده مى دارد. 
بحثى تاريخى [(در باره اعتقاد به وحدت عددى خداوند و رد آن در سخنان امام على (ع)2)] 


بايد دانست اين مساله كه براى عالم صانعى است و اينكه اين صانع يككانه استء از قديم ترين مسائلى است كه در بين 
متفكرين در اينكونه مسائل داير و رايج بوده» و فطرتشان آنان را به اين حقيقت رهنمايى نموده استء حتى آيين بت يرستى 
هم كه بنايش بر شرك است اككر حقيقت معنايش مورد دقت قرار كيرد معلوم خواهد شد كه اين آيين هم در آغاز ييدايشش 


بر اساس توحيد صانع و اينكه بت ها شفيع در نزد خدايند بناشدهاستء" مانت دُهُمْ إلا ليمَرَبُونا إِلَى الله زُلْفَى 


١08 صفحهى‎ 


- ما عبادت نمى كنيم بت ها را مككر براى اينكه ما را به خدايمان قدمى نزديكك كنند"» كر جه اين نيز بتدريج از مجراى اصلى 


خود منحرف شده و كار به جايى رسيد كه بت ها را نيز مستقل و اصيل در الوهيت ينداشتند. 


واين انحراف از اينجا سرجشمه كرفت كه كر جه فطرتى كه آدمى را به توحيد معبود دعوت مى كند- همانطورى كه بيانش 
با استفاده از آيات قرآن عزيز كذشت- دعوت مى كند به خدايى كه هم از جهت ذات وهم از جهت صفات يككانه است به 
يكَانكّى غير محدودى در عظمت و كبرياء الااينكه الفت و انسى كه انسان در زند كيش به واحدهاى عددى دارد از يكك 


داشتند از طرف ديكر شبهه عددى بودن 


وحدت خدا را در دلها جاى كير و مسجل نموده؛ ودر نتيجه حكمى كه فطرت انسان داشت به اينكه خداوند نامحدود است 
تقريبا از نظرها كنار رفته و مردم از حكم فطرى خود غافل شدند. لذا مى بينيد كلماتى كه از قدماى فلاسفه و اهل بحث؛» مصرء 
يونان» اسكندريه و فلاسفه بعدى نقل شده و در دست است بخوبى مى رساند كه مقصودشان از وحدت بارى تعالى همان 
وحدت عددى است حتى شيخ الرئيس ابو على سينا در كتاب شفاى خود به اين معنا تصريح نموده است, و كلمات غير او از 
حكمايى كه بعد از او تا حدود سنه هزار هجرى برخاسته اند و آثارشان در دست است نيز به همين منوال است. 


اما متكلمين: آنان نيز احتجاجاتشان بر توحيد طورى است كه با اينكه عموما همان مطالب قرآن عزيز است مع ذلكك از طرز 
استدلالشان بيش از وحدت عددى استفاده نمى شود. اين است آن معنايى كه از كلمات دانشمندان و اهل بحث در اين مساله 


بدست مى آيد. 


بنا براين بيانى كه قرآن عزيز راجع به معناى توحيد دارد اولين كامى است كه در تعليم و بادست دادن اين حقيقت برداشته 
شده استء و در حقيقت قرآن مبتكر در شناسايى اين حقيقت استء جيزى كه هست كسانى كه در اين قرون متمادى در صدد 
تفسير قرآن و بيان معارف و علوم آن بر آمده اند» جه اصحاب. و جه تابعين و جه مفسرين بعد از آنهاء عموما بحث در باره 
اين مطلب را مهمل كذاشته و متعرض اين بحث شريف نشده اندء اين كتب تفسير و جوامع حديث است كه همه در دسترس 


خواننده هست. و اطمينان داريم كه خواننده 


محترم نخواهد توانست اثرى از اين حقيقت را در آنها ييدا كند, و نه به بيانى كه اين حقيقت را شرح دهد بر خواهد خورد؛ و 


نه از طرز استدلالاتشان بويى از آن استشمام خواهد نمود. 


آرى ماتاكنون بهبيانى كه يرده از روى اين حقيقت برداشته باشد بر نخورهه ايم جز 


١80 صفحهى‎ 


همين بيان شيوايى كه تنها و تنها در كلمات امام على بن ابى طالب (عليه افضل الصلوات و السلام) ديده مى شودء آرى تنها 
كلام آن جناب است كه كشاينده اين در و فاش كننده اين راز نهفته استء او است كه با روشن ترين اسلوب و واضح ترين 


برهان آن را تشريح و اثبات نموده است. 


از كلمات آن جناب كه بككذريم» در كلمات فلاسفه اسلام كه در قرون بعد از قرن دهم مى زيسته اند نيز اين حقيقت به جشم 
مى خوردء الا اينكه به اعتراف خود آنان سرجشمه كلماتشان همان كلمات امام امير المؤمنين (ع) است. اين بود سر اينكه ما در 
بحث روايتى خود تنها اكتفاء به نقل نمونه هايى از كلمات غرا و زيباى آن جناب نموده واز نقل كلمات ديككران خود دارى 
كرديم» جه اسلوبى كه امام (ع) در اين مساله و تشريح آن از احتجاج برهانى بكار برده» اسلوبى است كه در كلمات ديكران 
ديده نمى شودء و به همين جهت از عنوان كردن بحثى فلسفى مستقل بمنظور بررسى و تحقيق در اطراف اين مساله خوددارى 
نموده و تنها به همان بحث روايتى اكتفاء كرديم» جون براهينى كه فلاسفه براى بدست دادن اين غرض جيده اند براهينى است 
كه از همين مقدمات كه در كلام امام است تشكيل يافته» و زايد بر آن 


جيزى ندارد» جون همكى آنها يعنى كلمات امام (ع) و فلاسفه همه مبنى بر صرافت وجود يروردكار؛ و احدى بودن آن ذات 
مقدس است (جلت عظمته) .)١١‏ 


)١(‏ اينجاست كه جا دارد هر ناقد بصير و هر متفكر عميقى از تعجب خيره شود و در باره لغزشى كه از عده اى از علماى اهل 
بحث صادر شده بشكفت در آيدء و آن اينست كه كفته اند اين خطبه علويه كه در نهج البلاغه است از امام (ع) نيست بلكه از 
خطباتى است كه دست تقلب آن را جعل كرده و در نهج البلاغه درج نموده استء بعضى هم از همانها كفته اند اين عمل را 
خوة ريق شيل رضئ (رحمه الله تعالى) كرده است .و ما سابقا دو بارء :ابن لغرش و اشتباة كفتكو كرده ايمء قثها ذن:ايننجا م 
كوييم اى كاش فهميده ميشد دست تقلب و تزوير در جنين موقف علمى و جنين لطيفه اى دقيق كه فهم علما هم نيروى وقوف 
و دركك آن را ندارد و هيج يكك از صححابه و تابعين تاب تحمل آن را نداشته اند جطور ممكن است راه يابد؟! آرى افهام تيز 
دانشمندان» حتى بعد از آن هم كه امام (ع) ازاين حقيقت يرده برداشت تا ده قرن از دركك آن عاجز بوده تا آنكه يس از 
كذشتن قرون متمادى و يس از هزار سال سير در طريق فكر مترقى به آن مطلب دقيق علمى راه برده و بدركك آن موفق شده 
اند» بلكه خود همين كسانى كه اين نسبت را به خطبه مى دهند هنوز بدرك اين مطلب لطيف نايل نشده و كمان كرده اند كه 


حقايق قرآن و اصول تعليمات عالى آن جز مفاهيم مبتذله 


عاميانه جيز ديكرى نيست و تنها تفاوت قرآن با كلمات عامه اينست كه الفاظ آن فصيح و بياناتش بليغ است!!! (مؤلف). 
[سوره المائده (0): آيات 87 تا 84] 


ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورده ايد! حرام نكنيد طيباتى را كه خداوند بر شما حلال نموده و تجاوز نكنيد كه براستى 


خداوند دوست نمى دارد تجاوزكاران را (81). 


وبخوريداز آنجه خداوند روزيتان كرده در حالى كه حلال و طيب است و بيرهيزيد از خدايى كه شما به او ايمان آورده ايد 


.)8/( 


خداوند شما را به قسمهاى لغو و بيهوده تان مؤاخذه نمى فرمايد و ليكن مؤاخذه مى كند از قسمهايى كه با آن عهد و بيمانى 
بسته ايد» يس كفاره آن اطعام ده مسكين است از غذاهاى متوسطى كه به اهل و عيال خود مى خورانيد يا از لباسى كه به آنان 
مى يوشانيد يا آزاد كردن بنده اى. يس كسى كه استطاعت مالى ندارد و نمى تواند اين كفارات را انجام دهد سه روز روزه 
بكيرد» اين است كفاره قسمهايتان زمانى كه قسم خورديد» و حفظ كنيد سوكندهايتان را و آن را مشكنيد» خداوند اين جنين 


١017 صفحهى‎ 


بيان آيات اين سه آيه و تعدادى از آياتى كه بعداز آنها واقع شده اندء يعنى حدود صد و اندى از آيات اين سوره در مقام 
بيان ياره اى از احكام فرعى هستندء و اين آيات مجموعا نظير جمله معترضه ايست كه در بين دو دسته از آياتى واقع شده اند 
كه متعرض داستانهاى مسيح (ع) و مسيحيان است. و اين آيات جون طوايف متفرقه اى هستند و در باره احكام مختلفى نازل 


شده اند» از اين جهت مى توان كفت هر كدام براى 


آنها يكك دفعه نازل شده اندء و يا با بقيه آيات سوره نازل شده اند زيرا مضامين اين آيات طورى است كه نمى توان بين آنها 
ارتباط بر قرار كرد» تا بتوان آن را شاهد اين حرف قرار داد» و اما رواياتى كه در باره شان نزول آنها وارد شده به زودى بعضى 


از آنها را كه عمده آنها است در بحث روايتى آينده نقل خواهيم نمود. 


دراين سه آيه نيز مطلب از همين قرار استء يعنى بين آنها ارتباط زيادى نيست» جون آيه سومى مستقل در معنا و آيه اولى 
هم از سومى اجنبى است» كر جه از بعضى جهات خالى از نوعى مناسبت هم نيستء و آن اين جهت است كه يكى از وسايل 
حرام كردن طيبات سوكند استء و از جمله مصاديق سوكند لغوء س و كنديست كه بعضى طيبات را كه خداوند حلالش كرده 
حرام نمايد» و شايد همين جهت باعث بوده كه بعضى ها- بطورى كه از آنها نقل شده- نزول همه اين آيات را راجع به 
سوكند لغو دانسته اند. اين حال آيه اولى با سومى است و اما آيه دومىء كانه دنباله همان آيه اولى استء. كما اينكه ذيل آن 
يعتق جمله " وَ انوا الله الذى أَثثم بد مؤمئون " بلكه و عسحتين صدرش به بعضى عنابات :يه اين معنا شهاات مى هيده زيزا 
صدر آيه مشتمل بر" واو" عاطفه و امر به خوردن حلال طيبى است كه آيه اولى از تحريم و اجتناب از آن نهى مى كند, و به 


اين توجيه مى توان 


اين دو آيه رااز نظر معنا ملتئم واز جهت حكم متحد و سياقشان را يكى كرد. 


"نا انها ادر تو لا عورا ات نا أعل الله لكب ' راغب در مفردات كفته است:" حرام" به معناى جيزى است كه از آن 


منع شده باشدء» جه اين منع به تسخير الهى باشد, و جه به منع قهرىء و جه به منع عقلى يا منع شرعى يااز ناحيه 
صفحه ى ١0/8‏ 


[معناى كلمه:" حل " و مشتقات آن 


ودر باره معناى كلمه" حلال" هم كفته | ست" حل " در اصل به معناى كشودن كره استء و به همين معنا است آيه شريفه" و 
اكلم عقيل و لبا فك كا كرد نيان هن "و خلول به مغناى تزول'اسكه:و كوبا مئاسككن :ا معناق اصدلى اين اسبت كه 
ل ل ل واي ا وا ارال ا ار 
ندارد استعمال شده و كفته شده استث: " حل حلولا و أحله" . خداى عز و جل هم در قرآن فرموده:' "أذ تل كريباً من دار - 
عا عذج زود فى اب اذك غائة هازفاق " "و أعلرا لوقع داز البؤارت و رود اوودلتن قوم بخوة | در انه تلوت" و 
كفته مى شود:" اذا حل الدين وجب ادائه- وقتى قرض حلول كرد (سر رسيد) واجب است اداى آن", و" حله" به معناى قومى 
است كه بياده شوندء و به همين معنا است" حى حلال" يعنى قبيله اى كه نازل شدندء و" محله" به معناى مكان حلول و جاى 


نزول است. و اينكه كفته مى شود: فلان جيز 


حلال است. 


استعاره است از حل عقده.؛ يعنى كشودن كره. و به اين معنا در كلام خداى تعالى استعمال شده استء آنجا كه مى فرمايد:" 


و 


- 


كلوا مِمَا رَرَقَكمٌ الله حلانًا يبا - و بخوريد از حلال و طيب آنجه روزيتان كرده ايم" و نيز مى فرمايد:" هذا خلال وَ هذا حرامٌ- 


اين حلال است و اين حرام" .)7١‏ 


وظاهرا از اين جهت" حل" راهم در مقابل ' حرمت" وهم در مقابل " احرام" وهم" حرم" ذ كرض انحه وني كويد ” 
الحل و الحرمه" و" الحل و الحرام" و" الحل و الحرم" كه در اين سه لفظ يعنى حرمت و احرام و حرم كرهى خيالى بنظر مى 


رسد» جون ممنوعيتى كه همان معناى حرمت و احرام و حرم است خود در حقيقت كره و عقده ايست. 


واين ظهور ازاين جهت كه اين سه لفظ در مقابل حل قرار مى كيرد روشن تر مى شود زيرا حل استعاره است براى معناى 
جواز و اباحهء واين دو لفظ يعنى حل و حرمت از حقايق عرفى استء. نه از مخترعات و اصطلاحات شرعى يا متشرعه؛ و ايه 
مورد بحثء مؤمنين راز تحريم حلال نهى مى كندء يعنى دستور مى دهد آنجه را كه خدا برايشان حلال كرده بر خود حرام 
انجام آن عمل حلالل جل وكيرى نموده يا خودش از انجامش امتناع بورزد» جه همه اينها تحريم و منع ودر حقيقت نزاع با 


خداى سبحان است در 


() مفردات راغب ص ١١5‏ (حرم). 


إفة مفردات لع اا ص ١١8‏ )1 


١894 صفحهى‎ 


سلطنت اوء» 


و تجاوز به اوست. و ير معلوم است كه اين نزاع و تجاوز با ايمان به خدا و آيات خدا سازكار نيست. و لذا در آيه مورد بحث 
نهى از اين عمل را صادر كرده و فرموده:" يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا ..." يس در حقيقت معناى آيه اين است: حرام نكنيد آنجه را 
كه خدا برايتان حلال كرده. با اينكه ايمان به خدا آورده ايد و خود را تسليم امر او نموده ايد. 


[الزام و التزام به تركك آنجه خدا حلال كرده تعدى از حدود الهى و تجاوز به سلطنت تشريعى او است 


وذيل آيه بعدئ هم كه مى فرمايد:" وَ الوا الله الّذى أَثع به مُؤْمُِونُ " اين معنا را كه آيه هم تشريع وهم جلو كبرق وهم 
ناح وااشامل اتيت اليد م كته زنندكه كلم "لطبات "را اعطافة 6415 اليك ه خمله" أخل الله لكو "نيا ارك كلام بلاوق 
ذكر آن هم تمام بود» براى اين بود كه به تتميم جهت نهى اشاره كرده باشدء و بفهماند تحريم حلال علاوه بر اينكه تجاوز از 
حد بندكى و معارضه با سلطنت خدا و مناقض با ايمان و تسليم است» خروج از حكم فطرت هم هستء زيرا فطرت» خود هر 
حلالى را ياكيزه و طيب مى داند» واز آنها هيج نفرتى ندارد» كما اينكه در آيه ذيل كه رسول خدا (ص) شريعتى را كه آورده 
توصيف مى فرمايد وازاين معنايى كه كفتيم خبر داده» يعنى آنجه را كه حلال است طيب و آنجه را كه حرام است خبيث و 
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يليد دانسته» و فرموده است" الَذِينَ يتَبعُونَ الرَسُولَ الي المي الّذِى يَجِدُوئَُ مَكتُوباً عِنْدَهُمْ فى التَوْراءِ وَ 


الجر باترقة بالسدوري او تواق في التتعر و بسر لَهُمُ الطَيباتٍ توم بِحَرّمُ لهم الْحَبِائْت وَ يَضَعْ عَنْهُمْ إطْ مرَهُمْ وَ الأغْلالَ الَتى 


كانت نت عَلَيهِمْ ... "0 
و به همين معنايى كه بيان كرديم تابيد مى شود كه: 


و ثانيا مراد از" حل " به قرينه مقابله با حرمت بطور عموم هر جيزى است كه در قبال حرمت باشدء يس هم مباحات وهم 
مستحبات و هم واجبات را شامل مى شود. 


و ثانا اانه" نياك "يد" ما أعل الله" افاشكيائتة اسة: 


ونرانها مزاد از" اغتداء "در جمله" ولا تقتدوا "همان تجاوز بن خدائ سبحخان:است سيت مه بقلطت تشر يعيشن: يا ابتكه مراد 


تعدى از حدود اوست به كناره كيرى از اطاعت و تسليم او و تحريم حلالهاى او. جنان كه در ذيل آيه طلاق مى فرمايد: 


)١(‏ مردم با تقوا همانهايند كه بيروى مى كنند رسول و نبى درس نخوانده اى راى كه اسم مباركش را در كتابهاى خود انجيل 
و تورات نوشته يافتند» ييغمبرى راى كه به معروف امرشان مى كند و از منكر نهى شان مى فرمايد و طيبات راى برايشان حلال 
و يليدى ها راى برايشان حرام مى نمايد و تكليف هاى كران و عهد و ميثاق هاى سنكين كه شريعت هاى سابق بدوش ايشان 
كلاشتحتجحجحسةة»بوة تححعصك از د وتجمحجحكنتان :متها سححححوارة:اغزاك ا تستحتة 1517 


صفحه ى ١5١‏ 


لخر بللوكلا دوف وغ يعد ٌو اللِّ َلك هُم لطَالمُوت " ١9‏ ونيز در ذيل آيه ارث مى فرمايد: "و 


ِو مَنْ بلع الله وَوَ سُولَهُ يَدجخِلَهُ جنات تَجرى مِنْ تيا الأنْهارٌ اين فنها و ذلك الفؤد الْعَظِيمُ. وَ مَنْ يَخص اللاو وشو 


ا 


يُدّخلة نارا خالدا فنهاءو له غنات قهية "ا 


واين آيات همانطورى كه ملاحظه مى كنيد اطاعت خدا و رسول رااز روى استقامت و التزام به آنجه تشريع فرموده» ممدوح 
دانسته» و بر عكس خروج از مقام تسليم و رضا و التزام و انقياد را از راه تعدى و تجاوز نسبت به حدود خدا مذموم دانسته» و 
مرتكبش را سزاوار عقاب معرفى نموده استهء بنا بر اين محصل مفاد آيه مورد بحث نهى است از تحريم محللاءت» يعنى از 
اينكه كسى از استفاده از آنجه خدايش حلال كرده اجتناب و از نزديكى به آن امتناع ورزد» جون اين امتناع با ايمان به خدا و 
آيات او مناقض اسثتء و با اين نمى سازد كه محللات جيزهايى هستند كه فطرت بشر آن راطيب مى داند» و هيجكونه يليدى 


در آنها نيست تااز آن جهت از آنها اجتناب شود.؛ و اجتناب بى جهت تجاوز است» و خداوند متجاوزين را دوست نمى دارد. 
اوحرف كد هو ار سفن اعم دوعيل 5لا تدرو إن الله لك حت لبس د " كاسن امك 


"ولا تَعْمَدُوا إِنَّ الله لا بحب الْمُعْمَدِينَ " كفتيم ظاهر سياق آيه اين است كه مراد از" اعتدا" همان تحريم حلالى است كه 


توحقن ذا :اندازه اق داده ند يسن اندكة فرمزدة: " ولا تعدّو ا" بمدرله نا كند است رزاي: "لا تند واب" 


بعضى از مفسرين كفته اند مراد ان اعتدا تجا اق حد اعتدال است ذر جيزْهاى حلال» و آبه نهى اسث هم از اينكه كسى 
يكباره روى به محللات نهاده و سركرم تمتع و لذت بردن از آنها شود وهم ازاينكه يكسره روى از آنها برتافته 


برايتان حلال كرده بر خود حرام كنيد و نه طورى باشيد كه از حد اعتدال كذرانده و در تمتع از آنها اسراف و 


)١(‏ اين احكامى كه بيان شد حدود خداوند است يس از آنها تجاوز نكنيد و كسانى كه تجاوز كنند از حدود خداوند يبس 


آنان ستمكارند. سوره بقره آيه حوره 


(0) اين احكامى كه بيان شد حدود خداوند استء و كسانى كه فرمان برند خدا و رسولش را داخل مى كند آنان را در بهشت 
هايى كه جارى مى شود از زير آنها نهرها در حالى كه آنان جاويدانند در آن بهشتها واين خود همان رستكارى عظيم است و 
كسانى كه نافرمانى كنند خدا و رسول را و تجاوز كنند از حدود او آنان را داخل مى كند در آتش در حالى كه آنان در آن 


ا جاويدند و براى ايشان اسيك عذاب خوار كننده. 


سوره سنساء: آيه ازدلة 


صفحه ى ١١١‏ 
افراط بورزيدء و به اين وسيله به جان و تن خود ضرر رسانيد .)١١‏ 


عده ديكرى كفته اند مراد از اعتدا تجاوز از" محللاات طيبه" است به" خبائث محرمه'» بنا بر اين» ب ركشت معنى آيه به اين 
معنى مى شود كه نه از محللات اجتناب كنيد و نه محرمات را مرتكب شويدء به عبارت ديكرء آنجه را كه خخدا حلال كرده بر 


خود حرام و آنجه را حرام كرده بر خود حلال مكنيد .)7١‏ 


و اين دو معنايى كه نقل شد كر جه در جاى خود معانى صحيحى هستند و حتى آيات صريحى هم از 


قرآن بر طبق آن داريم» ليكن هيجكدام از آنها با آيه مورد بحث منطبق نمى شود زيرا سياق آيه و آيه بعدش با اين دو معنا 


سا زكارى ندارد» و بنا نيست هر حرف صحيحى را بر هر كلامى اكر جه با سياق و موقعيت آن نسازد تحميل كرد. 
"و كرا يكو رفك اللغلذا عق " 


ظاهر عطئ. يعنى عطف شدن جمله" و كلوا" بر" لا تحرموا" اين است كه مفاد آيه دومى به منزله تكرار و تاكيد مضمون آيه 
سابق باشدء كما اينكه همين طور هم هستء به شهادت سياق صدر آيهء جون صدر آيه مشتمل است بر" خلانًا طَيبا" كه 
عاك ند نا علد" ماندا ايا قر 1ن" يزو ألا قوق حوتصي دسي كك 1 رن جد ممو يوا الي كه بن من 17 
الْقُو] الله الذى قد الؤيتوة" ان آذ ايهو تعمده" با أنها الذرق آمتوا" از [وسائقة ايعاو ها مايقا ابن معنا را نيان مودنم. 
ا الله ..."از قبييل ورود امر است در مقام توهم حظر كه جز بر جوازء دلاللت ندارد. يعنى 
جون جاى اين بود كه كسى خيال كند بهرمندى از نعمت هاى خدا زياده ازحد ضرورت جايز نباشد و اين آيه در جنين 
مقامى مى فرمايد: بخوريد از جيزهايى كه خدا روزيتان كرده. ازاين رو كلمه" بخوريد" دلالت بر وجوب ندارد. تنها جواز را 
مى رساند» و تخصيص جمله" كلوا" بعد از تعميمى كه در جمله" لا تحرموا" استء يا تخصيص بحسب لفظ تنها استء و در 
معناى عام و به معناى مطلق تصرف در طيبات از نعمتها و داده هاى 


خدا استء جه به خوردن باشد و جه به ساير وجوه تصرفء و سابقا هم در جند جا كذشت كه استعمال" اكل " در مطلق 
تصرفء استعمالى است شايع و متداولء يا آنكه تخصيص بحسب لفظ و معنا هر دو استء و ممكن هم هست كه اينطور باشد. 


و مراد از" اكل" همان خوردن به معناى واقعى خود باشدء و سبب نزول اين دو آيه اين باشد كه بعضى از مؤمنين 


صفحه ى ١57”‏ 
در روزهاى نزول اين دو آيه بعضى از خوردنى هاى طيب را بر خود حرام كرده بوده اند. 


وروى اين فرض اين دو آيه در باره نهى ازاين عمل نازل شده باشدء و اينكه در آيه اولى نهى را بطور عموم بيان فرمود نه 
تنها از نخوردنء ازاين جهت است كه مى خواهد قاعده كلى بيان كند» جون ملاكك نهىء هم در خوردنى هاى حلال است و 
مذو رخؤودق فلاو للزمةالتسهارق كدف از مقا كردق اين اس كدكيه يها وى الله ""مفعوق اه ران" 
كلوا" و نيز بنا براين معنا" حلانًا طَيْبَ" دو حال خواهند بود از براى" ما" موصوله و به همين معنايى كه ما استظهار كرديم اين 
دوه ريو ظدق فو افق "من كت كف وحهة متا ككاق كد كنية اتن يله" خلال سق '"' مشمول اسك ررق" كلو" وسيل "كا 
رَرََكُمُ الله" متعلق است به" كلوا" يا حال است از براى حلال» كه جون نكره است مقدم بر خود آن ذكر شده استء يا آنكه" 


حلالا" وصفى باشد براى موصوفى محذوفء و تقدير جنين باشد:" و كلوا مما 


رزقكم الله رزقا حلالا طيبا" و همجنين توجيهاتى ديكر. 


وجه بسا بعضى از مفسرين استدلال كرده اند به كلمه" حلالا" بر اينكه رزق شامل حلال و حرام هر دو مى شود؛ و كرنه ذكر 
اين كلمه لغو بود. )١١‏ 


جوابش اينست كه وقتى" حلالا-" جنين دلا-لتى دارد كه قيد احترازى باشدء, و بخواهد رزق غير حلالل و غير طيب را خارج 
كندء و ليكن جنين نيستء بلكه قيد توضيحى است كه با مقيدش مساوى استء و نكته اى كه در ذكر آنست- كما اينكه سابقًا 
هم كفتيم- اين است كه اشاره كند به ايتكه حلال و طيب بودن روزى عذر براى كسى كه بخواهد ييرامون رهبانيت بكردد 


باقى نمى كذارد» و ما در سابق در ذيل آيه 71 از سوره آل عمران (جلد ” ترجمه) راجع به رزق مطالبى بيان كرديم. 
" لا يواخ دكمٌ الله باللَعُو فى أَيُمانكم وَ لكن يُوَاخذّكم بما عَفَدْتُمُ الْئِمان"" لغو" جيزى را كويند كه اثرى از آثار عملى بر آن 
مترتب نشود و" ايمان" جمع " يمين" و به معناى س و كتل:اشة: 


راغب در مفردات كفته است:" يمينى " كه به معناى قسم است استعاره است از يمين به معناى دست به اعتبار كارهايى كه 
فرمايك: 


() تقس سير روج المع سات بج ” ص /. 
صفحه ى ١59‏ 
" أمْ لَكم أَيْمانٌ عَلَينا بالِعَهٌ إلى يَوْم الْقِيامَهِ" و نيز مى فرمايد:" وَ أَقْس مُوا باللّهِ جَهْدَ أيِمانِهغ " و نيز مى فرمايد:" لا يُوَاخِذٌ كم الله 


الغو فى أيماتكغ" 1١‏ و" عقدتم" را اكر با تشديد قاف بخوانيم از تعقيد و به معناى 


مبالغه در عقد و كره زدن استء و ليكن" عقدتم" به تخفيف هم قرائت شده»" فى أَيُمانِكئْ" متعلق است به جمله" لا 
يوَاخلُ كم " يا به جمله" باللغو" البته فوص بعك ترذيكه ث اننكه و تانق عداو تله" باللثر ف اماك ٠"‏ وتعيله؟" 
بماعنذقة الأنمان "عمة م راكد كه عرة :اق الف و نابر كيدها دمر كمدهاق] بهوذه انفكا كرض اذ انها عفديو ينات :و 
نذا هناها لاذه ادرف الوق عامط واندمييه د يكوقل ووزياة جاراع قوم تويكو كه لقورها رميق ا ذعماة كس يده وارله 
رقو اللمنا كه ميحمردا :دو امه بها و كاعرو قن ها فدريو زبا اهيز قاس عله و ااامر كتنفا كد يجار عق 
و الترام به عملى و يا به تركك آن بر زبان جارى مى شود مثلا ككفته مى شود و الله فلان عمل نيكك را انجام مى دهم و يا و الله 
فلان عمل زشت را تركك مى كنمء سو كند لغو نيستند. 

[سوكندهاى لغو سو كندهايى است كه عقد و التزام نداشته باشد] 

اين است آننجه از ظاهر آيه استفاده مى شوده وان منافات' ندارد با ابتكه شارع مقدسن كفتن: و الله فلآن حرام .را مرككب واي 
و«الله فلان وَاجب ترا تركنة كى كته رارق سو كند لفو الشمارة:و اثرى بزاى آن فائل شود و بفرمايةة "هر عملى: كه سو كنن 


بر انجام آن ويا ترك آن خورده مى شود بايد آن عمل و يا آن تركك رجحان و حسن داشته باشد» و كرنه لغو و بى اثر است" 
زيرا اين حكمى است كه از ناحيه سنت به حكم قرآن ضميمه و ملحق شده استء و لازم نيست آنجه را 


كذاسنةببر آن ذلالت :داز قرآت نبز بخصوض 1 ذلالة كذ سمكن استا كشي عيال كت كه جمله" وَلكن يؤاجدذ كو يبنا 
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عَقَدْتمُ الأتْصان"دليل است بر اينكه سوكند همين كه در عقد و التزام بكار رفت صحيح و مؤثر و مورد مؤاخذه استء جون 
مطلق است و شامل مى شود جايى را كه رجحان داشته باشد» و مواردى را كه فاقد رجحان باشد. و ليكن اين خيال باطل است 
ودر آيه جنين دلالتى نيستء براى اينكه آيه سوكندى را مى كويد كه بر حسب موازين شرع صحيح و ممضى باشدء زيرا در 
قل انارق خطله اسن" و اعنص اشاح " وا كرفراد طن سر كدفيرك لخره اقل ابن رود كد درا دقل فرمووم شد 
مطلق سوكند را جه داراى رجحان باشد و جه نباشد حفظ كنيد و حال آنكه شارع از اين دو يكى را كه همان فاقد رجحان 
است لغو فرموده؛ يس معين شد كه در صدر آيه مراد از سوكند لغوء سوكندى است كه عقد و التزام نداشته باشد, و 
سوكندهايى كه عقد و التزام دارد سوكند لغو نيست. 


صفحه ى ١58‏ 


يان كفارة حدت (شكستن) قنتم 


" فَكفَارَتهُ إطعامٌ عَشَرَهِ مَساكِينَ ... أو تَحْرِيرُ رَقبَهِ'"" كفاره" عبارتست از عملى كه بوجهى از وجوهء زشتى معصيت را بيوشاند. 
واصل اين كلمه از كفر است كه به معناى يوشاندن است» خداى تعالى مى فرمايد: '" تُكفْو عَنْكُمْ سَِيئاتِكمْ " 401١‏ راغب كفته 
است: كفاره جيزى است كه كناه را بيوشاند» و از همين باب است كفاره سوكند (05" فكفارته" اين كفاره به يكك اعتبار از 


موترعانة نبو كنك اماق أن اعفار 


مقدر و عبارتست از شكستن سوكند, و تقدير اين است:" فان حنثتم فكفارته- اكر سوكند را شكستيد كفاره اش اين است كه 
فلا-ن طور كنيد" جون از خود لفظ كفاره كناهى كه كفاره دارد فهميده مى شود, و اين كناه خود س وكند نيستء جه اكر 
بتكل مادق يزه د رقمل شمن ا لاعن الردوه: !"و اعتظرا اتجاكر "واي كدارم عدار تن ديعا ةق كفا رفن باتسالطا 
جيزى كند كه خود معصيت استء يس كفاره؛ مربوط به شكستن سوكند است نه به خود آنء» واز همين جهت مؤاخذه اى هم 
كناد" والكة لؤاعد كم" السكديو حدمو تكدتي نو كن ترك تدرو جرف لاحو هه سد بدن حدر اشرو خاوتل فنا رأ 
بخاطر عقد سو كند به آن مؤاخذه مى كند؟! با اينكه بنا بر اين بيان عقد سو كند خودش مؤاخذه ندارد» و مؤاخذه در شكستن 
شت جوات اباس كهحوقة متعلق مؤاخنذه كه همان شكستن سو كنل استةاز متعلقات است. يه غنارت سادة عن جون 


اكز شو كندئ تود خش (شكسعم) يش تمن امدة ار ار حفهت فرمود: 


بخاطر سوكندتان مؤاخذه مى كند. يس كفاره متفرع است بر حنث» كه جون قرينه در كلام بود ذكر نشده استء و آن قرينه 
جمله" يؤاخذكم" است و نظير اين ناف كدهر " كقاريد"" كتلقت هنا كراشيل" دلكن كنار أيُمانكم إذا حَلَفْتُمْ " نيز جارى 
استء يعنى تقدير در آنجا نيز جنين است:" ذلكك كفاره ايمانكم اذا حلفتم و حنثتم- اين است كفاره سوكندهايتان هر وقت 
فسم خورديد و 7 كفيك : 

ا 


- 
- 


و تخريرٌ رَقَبَهِ .. 


ليكم أو كشوئهع 


بيان خصال سه كانه كفارات است كه جون با لفظ " أو" كه براى ترديد است 


" إطعامُ عَشَرَهِ مَساكينَ مِنْ أَوْسَطٍ ما تُطهِمُونَ 


عطف شده و دلا لت دارد بر اينكه يكى از آن سهء وجوب دارد نه هر سهء و از اين هم كه فرمود:" فَمَنْ لَمْ يَحَدُ قَصدَيامٌ تلان 


آثام" امقاده م قو كاخصال مذكوو تخيرى اسقهويكان بست كه 
)١(‏ مى يوشانيم از شما كناهان شما را. سوره نساء آيه ف 


() مفردات راغغفلب ص ا 


صفحه ى ١50‏ 


سومى در صورت عجز از دومى و دومى در صورت عجز از اولى واجب باشدء بلكه هر سه در عرض هم واجبندء و ترتيبى در 
بينشان نيست جه اكر ترتيبى در ذكر آنها بود اين تفريع كه در جمله" فَمَنْ لَمْ بَحَكْ ..." است لغو بود؛ و بطور متعين سياق 


اقتضاى اين را داشت كه بفرمايد: 
"او صيام ثلاثه ايام" در اين آيه ابحاث و فروع فقهى زيادى است كه مرجع آنها علم فقه است و بايد آنجا بحث شود. 
" ذلك كَمَارَهُ أيِمانكم إذا عَلَفتُمْ ..." 


كقين :ذو ارق خيلة لفط" شه " قدو اشكه وادرا أرق جنله و سين ذو عحبله'" > ذلك تن الله لك" اترضى القفاية بكار 
رفته استء و وجه كلام از خطاب به مؤمنين به خطاب برسول (ص) معطوف شده استء و شايد نكته اش اين باشد كه اين دو 
جمله هر دو بيان مى كنند حكم الهى راء و جون بيان يروردكار براى بندكانش بوسيله و وساطت بيغمبر (ص) انجام مى كيرد 
يس كانه در اين التفات خواسته است مقام وساطت رسول خود را در بيان آنجه براو نازل مى شود حفظ فرموده باشدء كما 


اينكه در جاى ديكر اشاره به اين مقام نمؤم من فرماية "!5 1ن نا ]ليك لد كوا لاق الاش ها رك البهة "0 


الاي 1 


لَك آياته لَعَلّكُمْ تَشْكِرُونَ " يعنى بوسيله نبى خود احكام خود را بيان مى كند تا شايد شما به ياد كرفتن و عمل كردن آن او را 


شك كزار باشيد. 


حك رؤاتن [رواباتى قن عازه ول ترف" لك كد ترا عاك لفان حمعن اذ اضتحانة هامير (ضن) كة-امورى راير 


خود ممنوع كرده بودند] 


ذو السيز قن ند و لذي ل 7 :تلظ بل "با انها ادق اكنو] لا تطزفوا مقائقه ها أل ]لله لكوي "١‏ كن اندت يدوه زازق الى عم 
از بعضى از اصحاب خود از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: اين آيه در باره امير المؤمنين (ع) و بلالى و عثمان بن 
مظعون نازل شده؛ جون امير المؤمنين (ع) سوكند ياد كرده بود كه هيجكاه- تا زنده است- در شب نخوابد» و همه شبها را به 
عبادت بسر برد و اما بلال او نيز قسم ياد كرده بود كه هيج روزى افطار نكندء و تمامى عمر خود را روزه بككيرد» واما عثمان 
بن مظعون او نيز سوكند ياد كرده بود كه هيجكاه با زنان جمع نشود. اتفاقا روزى زن عثمان بن مظعون بر عايشه وارد 


(1) و اين ذكر را به تو نازل كرديم تا آنجهرا كه به مردم نازل شد بر ايشان روشن كنى. سوره نحل آيه *65. 


صفحه ى ١288‏ 


شدء عايشه وقتى او را كه زنى زيبا بود ديده و ديد كه خود را زينت نكرده يرسيد جرا جنين دست از خود كشيده اى؟! و خود 
را زينت نكرده اى؟! زن عثمان كفت: براى كى خود را زينت كنم؟ به خدا سوكند از فلان موقع تا كنون شوهرم بسر وقت من 


نيامده» مثل 


اينكه رهبانيت اختيار كرده و به من توجهى نداردء لباس هاى مويى و زبر يوشيده و نسبت به دنيا زهد ورزيده است. 


ابرق رقنا توميو ل للهارضن ا ووفك عاكه ققوها لقي اتهان وق را با عات وهات كن كك جفر كاذ خافدوؤزوة قد 
دستور داد تا مردم براى نماز جمع شوند» وقتى جمع شدند بيامبر به بالاى منبر رفت و يس از حمد و ثناى خدا فرمود: جه شده 
است كه اقوامى طيبات و رزق حلال را بر خود حرام كرده اند؟! هان اى مردم آكاه باشيد, من از يبشواى شمايم در شب مى 
خوابم» و با زنان نكاح مى كنمء تمامى روزها را روزه نمى كيرم؛ و با اين حال اككر كسى از رفتار و سنت من اعراض نمايد از 
من نيستء اين سه نفر برخاستند و عرض كردند تكليف ما كه سوكند ياد كرده ايم جيست؟! در جوابشان اين آيه نازل شد:" 
لا يَاخِدَ كم الك" 


مؤلف: انطباق يه" لا يُؤَاخة لمكم ..." براين داستان و سوكند خوردن اين سه نفر خيلى روشن نيستء سابقا هم كفتكوى 
مختصرى در باره اين حديث شدء مرحوم طبرسى در مجمع البيان همين قصه را از امام ابى عبد الله (ع) نقل كرده است. جيزى 


كه هست ذيل آن را نقل نكرده. «7) يس جا دارد دراين حديث دقت و تامل بيشترى بعمل آيد. 


ودر احتجاج حديثى از حسن بن على (ع) روايت كرده كه به معاويه و اصحابش فرمود: شما را به خدا سوكند مى دهم آيا 


فب اين دانيد كه على (ع) اين" اصحاب رسؤل الله (ضل)ناول كلنى انث كه شهواك رايز خوة حرام كرو 


ا ا 0 


و در مجمع البيان در ذيل همين آيه مى كويد: مفسرين كفته اند: روزى رسول الله (ص) نشسته بود و داشت مردم را به عواقب 
وخيمشان تذكر مى داد. و قيامت و احوالش را براى آنها توصيف مى فرمود, مردم جنان رقت كردند كه به كريه درآمدندء 
دنبال اين 


0 تفسير قمى ج اص‎ )١( 
0 مجمع البيان ج اص‎ )1( 


صفحه ى /١ا‏ 


قصه ده نفر از آنها در منزل عثمان بن مظعون جمحى جمع شدندء و بنا كذاشتند كه همواره روزها را روزه بككيرند و شبها را به 
عبادت 'بيودازثذ» و هبيحكاء ذو ستر نخوابتد» :و كوشت واجريى تخورئد» .وبا نان نز يكن نكنيده از استتعمال غطر وددارئ 
نموده و لباس مويى و زبر بيوشندء و خلا-صه يكباره دنيا را تركك كفته و به سياحت در اقطار زمين بيردازند» حتى بعضى ها 


تصميم كرفتند آلت رجوليت خود را قطع كنند» كه يكباره دل ازاين جهت آسوده دارند» و آن ده نفر عبارت بودند از: 


-١‏ على (ع) ؟- ابو بكر "- عبد الله بن مسعود ©- ابو ذر غفارى 8- سالم مولى ابى حذيفه ع- عبد الله بن عمر لا- مقداد بن 


اين خبر به رسول الله (ص) رسيد بى درنكك به خانه عثمان آمدء ليكن او را نديدء به عيالش ام حكيم دختر اميه كه اسمش 


حولاء و كارش كرفتن عطر بود فرمود: آيا اين مطلب كه من در باره شوهرت و رفقاى شوهرت شنيده ام صحيح است؟ 


حولا-ء كه دشوارش بود به رسول الله (ص) دروغ بككويد» واز طرفى هم ميل نداشت سر شوهر را فاش نمايدء ناجار عرض 
كرد: يا رسول الله اكر اين داستان را از خود عثمان شنيده ايد صحيح استء رسول الله (ص) ب ركشت,ء وقتى عثمان به خانه آمد 
فمسترك دانشاة .ا ززا قن كفت هتداق وفقاص عورد راع كزده يتؤت وسول اللداد من اندقل» رول الله لقن ) رمد مين 


خواهيد خبر دهم كه تصميم بر جنين و جنان كرفته ايد؟ 


مامور نيستم» آن كاه فرمود: نفس شما هم حقى به كردن شما دارد» يس ناكزير براى اينكه هم حق خدا و هم حق نفس خود 
راادا كرده باشيد كاهى افطار كنيدء ياره اى از شبها را بخوابيد و در ياره اى از آن به عبادت بيردازيد» زيرا مى بينيد كه من نيز 
جنين مى كنم, هم عبادت مى كنم وهم مى خوابم» هم روزه مى كيرم وهم افطار مى كنم» كُوشت و جربى مى خورم و 
بسراغ زنان مى روم» هر كسى كه از سنت من اعراض كند از من نيست» آن كاه مردم را جمع كرده و در برابرشان اين خطبه را 


ايراد فرمود: 


جه شده است اقوامى را كه زنان و طعام و عطريات و خواب و شهوات دنيا را بر خود حرام كرده اند؟ اما من شما را به جنين 
روشى كه روش كشيشان و رهبانان است دعوت نمى كنمء زيرا تركك خوردن كوشت و دورى از زنان و كوشه كيرى و اتخاذ 


صومعه براى عبادت» در دين من نيست» جهان كردى امت 


ميتعحححدت :همح حح ح بحا ن زازه ذاو الو سنا نت 6 و تهنا ا ةشخ عنما نفع جحي | ناحيب تناد 


صفحه ى ١5/‏ 


آنها استء, خدا را عبادت كنيد و جيزى را انبازش مكيريد. حج و عمره و نماز بجاى آريد» زكات ببردازيد» روزه رمضان را بر 
بادازيد'در دين استقامت بورزيدء نا آنكه عداهم براى شما استقامت را بشواهد» جه مللى كه قبل از شما بودئد و خلااكك 
شدند هلاكتشان ازاين جهت بود كه بر خود دشوار كرفتند» خدا هم بر آنان سخت كرفت»ء واين رهبانانى كه در كوشه و 
كنارنا انها سمه نوفا شق ١‏ اسم عه ارا بجر وان لدد القخار لس 1 انها الو ل و ا 


مفسرين در باره شان نزول آيه. )١١‏ 


مؤلف: از مراجعه به روايات عامه بر مى آيد كه اين تفصيل خلاصه ايست از روايات بسيار زيادى كه در اين باب نقل شده» و 


كلجينى است كه از تلفيق مضامين روايات درست شده. و بصورت روايتى در آمده است. 


واما خود آن روايات با همه كثرتى كه دارند مع ذلكك در هيج كدامش اين ده نفر اسم برده نشده استء بلكه صحابه در هر 


كدام به لفظى تعبير شده استء مثلا در بعضى از آنها دارد: 


عتمان بن نظعوق: و" اصتحابشن: ودر عضسىئ ديكن اناس أ اضصحات نبئ (ضص)ء:ؤ داز بعضئ رجا از اضخات نب (ض )ناو 
همجنين كلماتى كه در اين روايت از خطبه رسول الله (ص) نقل شده به اين تفصيل در هيج روايتى نيستء بلكه هر فقره از آن 
از روايتى كرفته شده است. و همجنين تصميمى كه عثمان بن مظعون و اصحابش در اين روايت كرفته اند آن تصميم هم 


در ساير روايات مختلف استء و هيج روايتى با همه آنها مطابقت ندارد» بلكه بعضى از آنها تصريح دارد كه اين جند نفر 
تصميم هايشان يكى نبوده؛ و هر كدام تصميم بر تركك جيزى كرفته اند» غير از آنجه ديكرى كرفت. 


جنان كه در صحيح بخارى و مسلم از عايشه روايت شده كه كفت جمعى از اصحاب وشولالله (ص) از زنان آن حضرت 
برسيدند از رفتار آن جناب كه در خلوت جككونه است؟ آن كاه بعضى كفتند ما بنا كذاشته ايم كه كوشت نخوريم؛ و بعضى 
كفتند ما بنا داريم با زنان نزديكى نكنيم؛ و بعضى كفتند ما تصميم داريم در بستر نيارميم» اين مطلب از ناحيه زنان بككوش آن 
جناب رسيد فرمود اين جه حرفهايى است كه اين مردم مى زنند؟ يكى مى كويد: من جنين مى كنم ديكر مى كويد: من جنان 
مى كنمء و ليكن من كه ييغمبر خدايم هم روزه مى كيرم» و هم افطار مى كنمء هم ياسى از شب را مى خوابم» و هم در 
ساعتى از آن» شب 


اسبح الوص | زم ص 70؟. 


صفحه ى ١594‏ 


زنده دارى مى كنمء هم كوشت مى خورم وهم با زنان مى آميزم» يس اكر كسى از روش من اعراض كند از من نخواهد بود. 
١9‏ بنا بر اين با اين همه اختلافى كه در روايات هست نمى شود به روايت مجمع البيان اعتماد نمود» و تصميم بر تركك همه آن 
امور را به همه آن ده نفر حتى على (ع) نسبت دادء مكر اينكه كسى بككويد: كر جه در روايت مجمع البيان هم جمله: بنا را 


كذاشتند بر اينكه همه روزها را روزه بدارند و ...» وجود دارد» ليكن نمى خواهد بككويد همه آنها بنا را 


كذاشتند بر تركك اين امورء يس بعيد نيست كه روايت مزبور روايتى جداكانه باشد نه كلجين از ساير روايات» به هر حال جه 
روايت مجمع البيان روايت مستقلى باشد و جه نباشد تامل در آن و در روايات ديكر» كر جه هم در مضمون وهم در سند 
مختلفند- يعنى سند بعضى ضعيف و بعضى مرسل و بعضى معتبر است- براى آدمى اطمينان مى آورد كه اجمالا عده اى از 
اصحاب كه از آن جمله على (ع) و عثمان بن مظعون بوده اند جنين تصميمى كرفتندء و بنا را براين جنين زهد و عبادتى 
ك3 اشهدب و وسول الله (ض )هم انها وا تخطية كزدة و به ]نهاافرموده كي كه سق من اعراض كد .مق نندت (و ذا 
داناتر است). و همجنين كسانى كه بخواهند بيشتر و بيش از اين مقدار در باره اين قضيه اطلاع بدست آورند بايد به تفسيرهاى 
روايتى از قبيل تفسير طبرى و الدر المنثور و فتح القدير و امثال آن مراجعه نمايند. 


در الدر المنثور است كه ترمذى وابن جرير و ابن ابى حاتم و ابن عدى در كامل و طبرانى و ابن مردويه همكّى اين روايت را 
كدتؤندى أن زا حون دانسكه ذ دعباي تقل كرو قو كد كدت اذى عن اباك وسولاللة ارو واعرفن وهنا 
رسول الله من هر وقت كوشت مى خورم رغبتم به زنان بيشتر شده و شهوتم تحريكك مى كردد, لذا جز اين جاره نديدم كه 


كوشت را بر خود حرام كنمء و جنين كردم؛ در جواب آن مرد اين آيه نازل شد: 
ال ا ل" 


ونيز در 


الدر المنثور است كه ابن جرير و ابن ابى حاتم از زيد بن اسلم نقل كرده اند كه عبد الله بن رواحه را شخصى از بستكانش 
ميهمان شدء وقتى به خانه اش وارد شد كه او نزد رسول الله (ص) بودء همسر عبد الله به انتظار آمدن وى ميهمان را طعام نداد, 


وقتى عبد الله وارد شد زن راعتاب كرد كه جرا ميهمان را حبس كرده و طعام ندادى؟! حرامم باد اين 


.3١07 درالمنور 5 ص‎ )"»© 1١) 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


طعام؛ همسرش هم از روى خشم كفت: حرامم باد اين طعام ميهمان هم جون جنين ديد كفت: حرامم باد اين طعام عبد الله 
وقتى ديد كار به اينجا كشيد دست به طعام برده» و كفت: 


بنام خدا تناول كنيد بعد از صرف غذا خدمت حضرت رسول (ص) رفته و ماجرا را بعرض آن حضرت رسانيد» حضرت 
فرمود: تكليف همان بود كه كردى» آن كاه اين آيه نازل شد:" يا أنّهَا الْذِينَ آمَنُوا 0 


مؤلف: ممكن است اين دو سببى كه در اين دو روايت اخير براى نزول آيه ذكر شده. يعنى داستان تحريكك شدن شهوت آن 
5و اشتاقاعية اللدون رؤاهة كان ترون ا تنوه اكد و راوى او فب وانكان وا كل كزده ابعر ا زصيعن كود كنواة 
استشهاد ذكر كرده است,ء و از اين قبيل استشهادات روايات اسباب نزول زياد ديده مى شود» و ممكن هم هست براى نزول آيه 


اسباب و حوادث متعددى واقع شده باشدك. 
[جند روايت در باره سوكند لغو] 


ودر تفسير عياشى از عبد الله بن سنان نقل شده كه كفت از امام (ع) يرسيدم از مردى كه به 


زنش مى كويد: اكر از اين به بعد من شربت حلال و يا حرامى بياشامم تو طالق باشىء و يا به برد كان خود مى كويد اكر جنين 
كنم شما آزاد باشيد. آيا طلاق و عتق او صحيح است؟ حضرت فرمود: اما حرام» كه نبايد نزديكش برود جه سوكند بخورد و 
جه نخوردء واما حلالى كه سوكند بر آن خورده جون تحريم حلال است آن نيز حرام نمى شودء بايد كه آن را بياشامد, زيرا 
حق ندارد حلا-لى را حرام كند. خحداى تعالى مى فرمايد:" يا أَيّجَا الْذِينَ آمَنُوا لا تُحَرّمُوا طَيّباتِ ما أخل اللهُ لَكُمْ" يس در 


س وكندى كه بر تركك حلال خورده جيزى براو نيست .237١‏ 


و مرحوم كلينى در كافى به سند خود از مسعده بن صدقه نقل كرده كه كفت: من از امام صادق (ع) شنيدم كه در ذيل آيه 
شريفه" لا- يوَاخةِ د كمٌ اللَّهُ باللفُو فى أَيُمانِكم " مى فرمود: سوكند لغوء كفتن نه و الله و آرى و الله كه در هيج جيزى عقد و 
التزام نياورد. «”) 


مؤلف: عياشى هم در تفسير خود نظير اين روايت را از عبد الله بن سنان نقل كرده 0" و نيز نظير همان را از محمد بن مسلم 


روايت نمودهء با اين تفاوت كه در خرش دارد: با سوكند لغو 
)١(‏ الدر المنثور ج 7 ص 07". 

(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص 78ح 187. 

(*) كافى ج لاص 68# ح .١‏ 


ر التتتتت ا الف فت ص عنم اح ملعا 


صفحهى ١/١‏ 
عقدى بسته نمى شود. )١١(‏ 


واكو لذو لجسن انع كدارة خرير أو ادن طبائن] تقل هي كته كه كنت دوفن آنه "انها الذي امرالا كديرا قات جا 


أل الله لك" در باره قومى كه زنان و كوشت را بر خود حرام كرده بودند نازل شدء كفتند يا رسول الله يس تكليفمان 


نسبت به سوكندهايى كه خورده ايم جيست؟ در جوابء اين آيه نازل كلد" لالجل كم الله باللغُو فى أَيْمانِكم " .7١‏ 


مؤلف: اين روايت بى شباهت نيست به ذيل اولين روايتى كه در اين بحث نقل كرديم. الا اينكه با ظاهر آيه منطبق نيست براى 
اينكه سو كند خوردن بر تركك واجب يا تركك مباح جنين نيست كه هيج كونه عقدى در آن نباشدء با اينكه در آيه شريفه 
جمله" باللهُو فى أَيمانكع " مقابل عمل" ينا علد 8 الأبداة "قرانا كر فلاو و ]ون العوء دلبل انوي انك ةيو كته لعو رسو كادف 
است كه هيجكونه عقدى در آن نباشدء و در اين روايت سوكند آن مردم بر تركك زن و كوشت بوده؛ و خواسته اند با سوكند 
اين عقد و التزام ببندند» يس سوكندشان لغو و بيهوده نبوده» و ظاهر اين آيه موافق روايت است كه سوكند لغو را تفسير مى 
كند» و مى فرمايد: 


بي كا لغر ا عم وتيك ا كقتن تددو اللددر ارقل ل الله قد يووده وذ روف غبادتك رن بان تجار عى لتر كر اياده اقلم 
خواهد با آن جيزى بر خود واجب كندء يس آيه شامل سوكندى كه عقد و التزام دارد و ليكن شارع آن را لغو و بى اثر 
دانسته» نمى شوةة جه لغويت جين .سم وكتدى مستتد به سننت:است نه به كتاب» علاوه بر اينكه سباق آية بهترين: دلبل است ابر 
اينكه آيه در صدد بيان كفاره سو كند و امر به حفظ آنست بطور استقلال نه بر سبيل تطفل و تبعيت» كما اينكه لازمه اين تفسير 


سرا. 


.188 ص 898 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
"1١ الدر المنثور ج 7ص‎ )( 
]9" تا‎ 9١ [سوره المائده (0): آيات‎ 


ترحمه آناثاى كنتاق كدانحاث اووده اذ تجر ابن نيشت كه شرا وفعاو يت هاء يآ سكة ها كه يرا قرباق تفيعن 


شده و جوبه هاى قرعه؛ يليد و از عمليات شيطان است. يس دورى كنيد از آنهاء شايد كه رستككار شويد (40). 


دارد» يس آيا دست بردار از آنها هستيدك؟! (١1ة).‏ 


فرمانبرى خدا و اطاعت رسول كنيد و دورى كنيد از منهيات جه اكر كوش ندهيد و اعراض كنيد بايد بدانيد كه تنها بر عهده 
رسول ما بلاغ آشكار است و بس (41). 


بر كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح كرده اند كناه و حرجى نيست در آنجه كه قبل از اين از محرمات خورده اندء البته 
وقنتتى كله برهيل كرده و اتشححان [ورتسة يو فسبحل صالهح كتصفة آن كتصاه ترهيز كزده و انان 


صفحه ى ١1‏ 
آورند سيس يرهيز كرده و نيكويى كنند و خداوند دوست ميدارد نيك وكاران را (87). 


بيان آيات اين آيات به حسب سياق بى ارتباط به هم نيستند» و مثل اين است كه يشت سر هم يا يكك دفعه نازل شده اند؛ و آيه 
آخرى بمنزله دفع توهمى است كه آن توهم را بعدا تفصيل خواهيم داد به هر حال اين آيات همكى در مقام بيان احكام 
شراب هستند و در بعضى از آنها قمار و در بعضى ديكر انصاب و ازلام هم علاوه شده استء و ما سابقا در 


ذيل آيه" يشركلوكك عَن الْحَمْر وَ الْمَعيدر قل فيهما ٠!‏ م كبر و تناع لاس و مهما كبر بن نما" ادر جلك اول و تدر 
تفسير آيه: "يا أيه الذين آمنُوا لا قروا الصّلاة و أت شكارى + ع واه رو" «”» در جلد جهارم ازا لع كم 
كه اين دو آيه با آيه' ' قل إِنّما حرّمَ رَبّىَ الْمَواحِشٌ ما ظَهَرَ منْها وَ ما بَطَنّ وَ ْنم " و آيه مورد بحث تا جمله " أن منتهُونَ " 


اكر همه به هم منضم و يكك جا در نظر كرفته شوند سياقهاى مختلفشان اين معنا را مى رساند كه شارع مقدس شراب را 


4 


3 


بتدريج تحريم فرموده است» نمى خواهيم بككوييم نخست نهى تنزيهى سبس نهى اعافه 05١‏ و در مرتبه سوم نهى كراهتى و در 


آخرين مرحله نهى تحريمى كرده تا سراز نسخ در آورد. 


و نيز نمى خواهيم بكوييم بمنظور رعايت سياست در اجراى احكام دينى نخست نهى را بطور مبهم سبس روشن تر يا اول خفى 
م يو ا ا ا 
واقع در سوره اعراف به ضميمه" قل فيهما إِنّْمُ كبِيرٌ وَ مَنافِحٌ لِلنَّاسِ' 'كهآيهايست مدنى در سوره بقره بع يعنى اولين 


)١(‏ از تواز شراب و قمار مى يرسندء, بكو در آن دو كناهى است بزركك و منافعى است براى مردم و كناه آن دو بزركتر از 
سود آنها است. سوره بقره آيه الحركرة 
() هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد نزديكك نماز نشويد در حالى كه مست هستيد صبر كنيد تا اينكه بحال آمده و بفهميد 


كه جه م كو به سوره 


تماد 1 


() بكو جزاين نيست كه يرورد كار من كارهاى زشت و كناهان را جه در ظاهر انجام شود و جه خفاء حرام نموده است. 


سوره اعراف آيه *". 


(6) نهى تنزيهى و اعافه و كراهت و تحريم بترتيب هر يكداز ماقبل خود در افاده مبغضيت شديدترند. 


صفحه ى ١7/6‏ 


سوره مفصلى كه بعد از هجرت نازل شده اين نتيجه را مى دهد كه شراب حرام است جون داراى اثم استء و خداوند بطور 
كلى اثم و فواحش را تحريم فرموده؛ و اين نتيجه قطعى استء و مجالى براى تاويل و جايى براى عذر باقى نمى كذارد؛ بلكه 
مى خواهيم بككُوييم نهى تحريمى از خصوص شراب را بتدريج بيان فرموده. به اين معنا كه نخست شراب را در ضمن عنوان 
كناه كه عنوانى است عام تحريم كرده؛ و فرموده است: بكو يرورد كار من فواحش (جه علنى و جه در ينهانى) و همجنين اثم 
را تحريم نموده١١)‏ آن كاه همان را به تحريم خاص و به صورت نصيحت بيان كرده و فرموده است: بكو كه كر جه براى 
مردم در اين دو يعنى شراب و قمار منافعى استء الا اينكه كناه آن دو از نفعشان بزركتر است. و نيز فرمود: مبادا با اينكه مست 
هستيد در صدد نماز خواندن برآييد» بلكه صبر كنيد تا آنكه بحال خود آمده و بفهميد جه مى كوييد. البته بنا بر اينكه مراد از 
اين مستى» مستى شراب باشد نه مستى و بيخودى خوابء بار سوم هم او را باز به تحريم خاص و ليكن با تشديد و تاكيد هر 
جه بيشتر بيان كرده و فرموده:" إِنّمَا الْجَهْرٌ وَ الْمَقِيرٌ وَ الأنْصابٌ وَ 


الْرُلامُ رِخْسْ مِنْ عَمَلٍ | لشْيْطان ... فَهَل أَنتمْ مُنْتَهُونَ " جون اين جند آيه كه آخرين آياتى است كه راجع به تحريم شراب نازل 
شده از جند جهت مشتمل بر تشديد و تاكيد است. 


[ده خصوصيت در اين آيات كه تشديد و تاكيد حرمت شراب را مى رسانند] 


يكى از جهت اينكه كلمه" انما" در آن بكار رفته. دوم از اينكه شراب را يليد و رجس خوانده؛ سوم اينكه آن را عمل شيطان 
ناميده» جهارم از جهت اينكه مشتمل بر امر صريح است به اجتناب از آنء ينجم از جهت اينكه فرموده است در آن اجتناب 
انتظار و توقع رستكارى هستء ششم ازاين جهت كه مشتمل است بر بيان مفاسدى كه بر آشاميدن شراب مترتب استء هفتم 


از اينكه مى يرسدء آيا اين مقدار از بيان مرتكبين اين عمل را از عمل زشتشان باز مى دارد يا نه؟ 


هشتم از اينكه بعد از آن همه تاكيد آنان را به اطاعت خدا و رسول امر نموده از مخالفتشان بر حذر مى دارد» نهم آنكه مى 
فرمايد خداوند از اينكه شما اطاعتش بكنيد يا نكنيد بى نياز استء دهم اينكه در يكك آيه بعد مى فرمايد:" لَهِسّ عَلَى الّذِينَ 


آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحَاتٍِ ..." جون بنا بر توضيحى كه بعدا خواهيم داد اين آيه نيز خالى از دلالت بر تشديد نيست. 


[معناى" مسير" و" انصاب" و" ازلا-م" و نقل يكك قول كه مى كويد:" ازلا-م" نوعى تفال و استخاره است و آيه؛ دليل بر 
تحريم و بطلان تفال و استخاره مى باشد و رد اين قول 
"ليا انها انارق كوا | 4 ةو الو" 


سابقا يعنى در اول همين سوره بحثى در باره" خمر" و" ميسر" و" انصاب" 


و" ازلام" كذشت,. و كفتيم كه" خمر" عبارتست از هر مايعى كه در اثر تخمير (ورآمدن) 


)١(‏ سوره اعراف آيه إرذرة 


١7/8 صفحهى‎ 


خاصيت سكر و مستى بخود كرفته باشد» و خوردنش عقل را تيره و بيهوده كندء و" ميسر" عبارتست از جميع انحاء قمار» و" 
أنصاب " عبارتست از همان بت ها و يا سنكك هايى كه براى ذبح قربانيها در اطراف خانه كعبه نصب مى كرده اندء سنكهايى 
بوده كه مردم به آن تبركك مى جسته ودر باره آن عقيده هايى داشتند» و" ازلا-م " عبارتست از جوبهايى كه با آن بطرز 
مخصوصى قمار مى كرده اند» و جه بسا اطلاق بر جوبه تيرهايى مى شده كه در ابتداى هر كار مثلا در موقع عزيمت به سفر و 
امثال آن با آنها تفال مى زده اند» ليكن اين كلمه در اول همين سوره به معناى اول آمده است. زيرا در بين جيزهايى ذكر شده 
بود كه تصرف و خوردنش حرام بودء ازاين رو بعيد نيست كه در اين آيه هم به همان معنا باشدء نه به معناى تفال. خواهيد 
كفت: كلمه" ازلام ' در اين آيه نمى شود به معناى قمار باشدء زيرا كلمه '' ميسر" خود تمامى انحاء قمار حتى قمار با ازلام را 
شامل هستء و با ذكر" ميسر" حاجت به اين نيست كه ازلام به معناى قمار ذكر شود» درست است كه اككر ذكر شد از قبيل 
ذكر خاص بعد از عام استء كه خود تعبيرى است شايع؛ ليكن ذكر خاص بعد از عام براى افاده نكته ايستء و در اينجا هيج 


فائده اى در ذكر ازلام بعد از ميسر نيست. يس ازلام در اينجا متعينا به معناى تيرهاى تفال است كه خيلى در عرب شايع بوده. 


در ابتداى هر كار بزركى با ياره جوب هايى بنام ازلام استخاره و فال مى كرفته اند» و به همين معنا است اين شعر شاعر كه مى 


كويد: 


فلئن جذيمه قتلت ساداتها *#** فنساؤها يضرين بالازلام يعلى اكَر بزركان قبيله جذيمه سيار كشته شدندء بارى زنان آنها در 


عوض براى ما با ازلام فال مى زنند. 


واين فال زدن با ازلام بطورى كه از روايات استفاده مى شود اينطور بوده كه سه عدد جوب نازكك و شبيه به هم نظير جوبه تير 
تهيه كرده و به يكى مى نوشتند:" انجام بده" و به ديككرى مى نوشته اند:" انجام مده"» آن كاه شخص فال كير اين دو را با 
جوبه سومى بدون اينكه جيزى در آن نوشته باشد در امانه اى كه همراه دارد ريخته كسانى كه فال مى خواسته اند به او مراجعه 


كرده واو يكى از آن سه جوبه رااز خريطه بيرون مى كشيد. اكر به آن نوشته بود: 
" انجام بده" آن شخص تصميم مى كرفت و در بى انجام آن كار مى رفتء و اكر نوشته بود: 


" انجام مده" از آن كار صرفنظر مى كردء و اككر جيزى بر آن نوشته نبود بار ديكر فال مى كرفتء و اين عمل را اينقدر تكرار 

ميكرد تا يكى از آن جوبه ها كه نوشته داشت بيرون آيدء اين عمل را استقسام مى كفته اند» و وجه تسميه اش به اين اسم اين 

بوده كه بااين عمل به خيال خود قسمت و سهم خودرااز روزى و خيرات طلب مى كرده اند. 
صفحه ى ١1/8‏ 


وآيه شريفه» خود دليل بر حرمت اين عمل استء جه در حقيقت در يى كسب علم غيب بودن استء و همجنين هر عملى كه 
نظير اب باشل متنك اسعحازه با تسح نا 


امثال آن. 


جواب اين كفتار يكى همان است كه كفتيم ' ازلا-م" در اول سوره ظهور در استقسام به" اقداح" دارد كه خود نوعى قمار 


بوده» در اين جا هم به همان معنا است. 


و به فرض اينكه اول سوره شاهد و قرينه براى اينجا نباشد تازه لفظى است مشتركك در دو معناء كه جون در خود آيه قرينه اى 
بر تعيين يكى از آن دو نيست تعيين مراد از آن منوط به دليل خارج و روايت استء و خوشبختانه روايات زيادى از ناحيه ائمه 
اهل بيت (ع) داريم كه همه دلالت دارند بر اينكه مراد از" ازلام " همان قمار است نه" تفال" و آن رواياتى است كه در باب 
استخاره با تسبيح و غير آن در مواقع حيرت و سركردانى وارد شده است. و وقتى " تفال" جايز شد متعينا" ازلام" به همان 
معناى قمار خواهد بود. و حقيقت امر اين است كه انسان وقتى بخواهد به كارى دست يزند ناجار است زير و روى آن كار را 
بررسى نموده واتا آنجا كه مى تواند فكر خود را كه غريزه و موهبتى است خدادادى بكار بيندازد» و جنانجه از اين راه 
نتوانست صلاح خود را در آن كار تشخيص دهد ناكزير بايد از ديكران كمكك فكرى كرفته و تصميم خود را با كسانى كه 
صلاحيت مشورت و قدرت تشخيص صلاح و فساد را دارند در ميان بككذارد, تا به كمكك فكر آنها خير خود را در انجام دادن 
و ترك آن كار تشخيص دهده و اكر ازاين راه هم جيزى دستكيرش نشد جاره اى جز اينكه متوسل به خداى خود شده و خير 
خود را از او مسئلت نمايد 


ندارد. 


واين همان استخاره استء و نبايد اين عمل را كه عبارتست از اختيار جيزى كه با استخاره تعيين شده دعوى علم غيب ناميد» و 
نيز نبايد آن را تعرض به شؤون الوهيت يروردكار نام نهاد» كما اينكه مشورت را هم نبايد به خيال اينكه تشريكك غير خداى 
تعالى است در امور خود شرك ناميد» و خلاصه هيج مانع و محذور دينى در استخاره و مشورت نيستء جون استخاره كارى 
جز تعيين يكى از دو طرف ترديد را انجام نمى دهدء نه غير واجبى را واجب و حلا-لى را حرام و خلا.صه حكمى از احكام 
خداى را تغيير مى دهدء ونه آدمى را به آنجه در يس يرده غيب است خبردار مى كندء تنها و تنها مى كويد: خير صاحب 
استخاره در فعل است يا در ترككء و به اين وسيله او را از حيرت و ترديد نجات مى دهدء و اما اثر فعل و تركك در آينده جه 
خواهد بود وجه حوادثى را به بار خواهد آورد اززعهده استخاره بيرون استء. و استخاره از تعيين اين جهت ساكت است, و 
آينده صاحب استخاره از خير و شر عينا مانند آينده كسى است كه استخاره نكرده» و كار خود را با فكر و مشورت انجام داده 


اك : صفحهى /ا/ا١‏ 


همين اشكال را ممكن است كسى در استخاره با قرآن كرده و توهم كند كه استخاره با قرآن بدست آوردن علم غيب است» 
جون نفس صاحب استخاره از استخاره با قرآن و تفال به آن و امثال آن نحوست و ميمنتى احساس مى كندء واكر استخاره 


اش خوب بود انتظار خير و نفعى را مى كشدء واكر بد بود 


مترصد شر و ضررى مى شود. ليكن اين اشكال نيز توهمى بيش نيستء جون بطريق صحيح هم از شيعه وهم از اهل سنت 
رواياتى داريم كه بيغمبر (ص) خودش تفال به خير مى زدء و مردم را هم به اين عمل توصيه مى فرمودء و اززفال بد زدن نهى 
مى نمودء و مى فرمود: هر جا هم كه فال بد زده شد توكل به خدا كنيد و در يى كار خود رويدء بنا براين هيج مانعى از تفال 
زدن با قرآن كريم و امثال آن بنظر نمى رسدء جه اكر استخاره خوب بود صاحب استخاره عمل را با طيب نفس و دل ياكك 


انجام مى دهدء واكر بد بود توكل به خدا كرده و در بى كار خود مى رود. 
[استخاره و تفال به اين صورت كه اككر خوب بود با طيب خاطر و اكر بد بود با توكل به خدا اقدام شود بلا مانع است 


يس استخاره با قرآن جز همان طيب نفس و رفع ترديد و سركردانى و اميد به نفع و سعادت اثر ديكرى ندارد؛ و ما بزودى 


راجع به خصوص استخاره بحثى مفصل خواهيم كرد (ان شاء الله تعالى). 


از آنجه كفته شد بدست آمد اينكه بعضى از مفسرين " ازلام " را به معناى " تفال" حمل نموده؛ آن كاه حرمت استخاره را از 
آن استنتاج كرده و آيه را دليل بر بطلان آن قرار داده اند» صحيح نيستء و نمى توان آن را به آيه نسبت داد. 


1 يلل 


ارقي عون الطان رجسن " (به كسئر ز١)‏ شاير اتتيعة:راغن: در عفردات خود كفته مانكد نجس هر جيز بليدى را 
كويند .01١‏ و اما" رجاست" (به فتح را و سكون جيم) 


به معناى وصف يليدى استء مانند نجاست و قذارت كه عبارتند از يليدى يعنى حالت و وصفى كه طبايع از هر جيزى كه 
داراى آن حالت و وصف است از روى نفرت دورى مى كنندء و يليد بودن اينهايى كه در آيه ذكر شده است از همين جهت 
است كه مشتمل بر وصفى است كه فطرت انسانى نزديكى به آن را براى خاطر آن وصفش جايز نمى داند» جون كه در آن 
هيج خاصيت و اثرى كه در سعادتش دخيل باشد و احتمال دهد كه روزى آن خاصيت از آن يليدى جدا شود» نمى بيند» كما 
ايتكه جه بسا آيه شريفه" بَشكلُوتك عَنٍ الْحغْرِ وَ الْمَهِدرِ ل فيهما إِنْم كبر وَ مناه لِنّاسٍ و إِنْمَهُما كبر مِنْ تَفِْهما" ٠‏ هم 
اشاره به اين معنا داشته باشد» جون 


.18/8 مفردات راغب ص‎ )١( 


08 سوره بقره آيه‎ )'٠( 


صفحه ى ١78‏ 


بطور مطلق كناه خمر و ميسر را بر نفع آنها غلبه داده» و هيج زمانى را استثنا نكرده؛ و شايد از همين جهت يليدى هاى مذ كور 
رابه عمل شيطان نسبت داده» و كسى را با شيطان شريكك در آنها نكرده؛ جه اكر در آنها جهت خيرى بود لا بد از ناحيه غير 


ف 27 
ا أ 


شيطان بود و آن غير شيطان با شيطان شريكك مى شدء و در آيه بعد هم فرمود:" إِنَّما بُرِيدٌ الشَّيِطانٌ أَنْ يُوقِع بينَكم الْعداوَة ..." 


يعنى شيطان مى خواهد بوسيله همين يليدى ها يعنى شراب و قمار بين شما دشمنى و كدورت بوجود آورده ومانع شما ازذكر 


[معناى رجس و شيطانى بودن شراب و ديكر اعمالى كه در آيه شريفه ذكر شده است 


ونيز در آيات 


زياذق شان زاابراي اساد !شم يحرف تموذة اميسكام خير آدمى يراكم تخواهده وافرموده:” ' إنَّ الشَِّطانَ لِْإنْسا نسان علدو 


2 
شق و و ِ 


مين " )1١١‏ و نيز فرموده: كين عزيد أله قو تون كانه بف 11" 79 ونيز فرموده:' إن نْ مَدْعُونَ نَ إِنَا غَِطانا مريدا لعنَهُ الله" 9 يس 


لعنت خود را براو ثابت و او رااز هر خيرى طرد كرده استء و از طرفى هم در آيات زيادى بيان فرموده كه اعمال شيطان نظير 
اعمال ما نيست بلكه تماسش با انسان و اعمال انسان از راه تسويل و وسوسه و اغواء است يعنى در قلب او القاثاتى مى كند و 
در نتيجه او را كمراه مى سازدء از آن جمله در آيه زير ارافو ل عوة شيطان م :فنا بد "قال كينا اغرة تبى أزينَ لَُْ نى 
رض و لغْوِيتّهُعْ أَجْمَعِينَ إلا بادك مِنْهُمُ الْمُخْلْص. ينّ قالَ هذا دراط عَلَىَ مُث تَقِيمٌ. إنَّ عبادِى لهس لك عَلَبِهِْ سُلْطانَّ إلا مَن 
تبك مِنّ الْاوِينَ ' ' ©" بندكان خداى را به اغواء و كمراه ساختن تهديد كرده؛ و خداى تعالى هم در جوابش نفوذ و قدرت 


در ده كن جالمن رونل دك وير 


عو ثواتهذاروو كبراقائي اعت ك1 توزرا وروي كنحد و ا 
ازاو نقل كرده مى فرمايد: "ما كانّ لِى عَلْيكُمْ مِنْ سنْطا إَِا أَنْ دعَؤتكع قاش عَجيكم حل "187و قوتاره سكر كن تعو تن 
فرمايك: 


)١(‏ شيطان براى انسان دشمنى است آشكار. سوره يوسف آيه ه6. 


(1) در لوح محفوظ در باره شيطان جنين نوشته شده كه هر كس او راى دوست بدارد مسلما او كمراهش مى كند. سوره 


حج آيه ؟. 

() نمى خوانند مككر شيطان راى كه در كفر و عصيان شديد استء» خداوند لعنتش كرده. سوره نساء آيه .١184‏ 

(6) كفت يروردكارا جون مرا از رحمت خود مايوس و بى بهره كردى هر آينه در زمين كناه و باطل را در نظر بند كانت جلوه 
داده و همه آنها راى كمراه مى كنمء مكر بندكانى از آنان كه تو راى بخلوص عبادت مى كنند؛ خداوند متعال فرمود: اين 
امرى است كه امضا و اجراى آن از من است بند كان من جنانند كه براى تو سلطنتى بر آنان نيست مككر كسانى از كمراهان كه 
بميل و اختيار خود ييروى تو كنند. سوره حجر آيه 67. 


(0) شيطان كفت: من شما راى مجبور به كناه نكردم و جز اين تقصيرى ندارم كه شما راى به كناه دعوت كردم و شما به ميل 


حل ود دع وتم راى يذير فت سس وو هوبراهم يل ماهو زغة 








صفحه ى ١1/94‏ 


" يا بَنِى آدَمَ لذ نفككم التيطدان "خا افيا كة ام ىقر هابندة" له يراكم هو و قيلة وخ حَيت لا اتزونهع " بن هان اى بنى آدم 
وتهار" كس خنطا قرت اق تناهلة جد اواو قراك او هكما رامن قد اران كدشها انان راان تيلة :يات فرموذم اسك كه 
دعوت او نظير دعوت يكك انسانى از ديكرى به كفتن او و شنيدن آن ديكرى نيستء بلكه بطوريست كه داعى (شيطان) مدعو 
(انسان) را مى بيند» و ليكن مدعوء داعى را نمى بيندء و آيه شريفه" مِنْ شَّرٌ الَْسُواس الْكّاس الَّذِى يُوَسُوسٌ فِى صُدُور النّاس. 
مِنَ الْجنَّهِ وَ النّاس" 1١‏ در حقيقت تفصيل آن اجمالى است كه ما از آن آيات استفاده كرديم» جه صريحا مى فرمايد: اعمال 


شيطان به تصرف و 


القا در دلها استء از اين راه است كه انسان را به ضلالت دعوت مى كند. 


يس از آنجه كفته شد اين معنا به خوبى روشن كرديد كه: رجس و شيطانى بودن شراب و ساير مذكورات در آيه ازاين 
جهت است كه اينها كار آدمى را به ارتكاب اعمال زشتى كه مخصوص به شيطانست مى كشانند» و شيطان هم جز اين كارى 
ندارد كه وسوسه هاى خود را در دلها راه داده و دلها را كمراه كندء واز همين جهت در آيه مورد بحث آنها را رجس ناميده. 
جون در آيات ديكرى هم كمراهى را رجس خوانده؛ از آن جمله فرموده است:' و مَنْ يُرذْ أَنْ بقدل يتغل صَدُرَهُ ضَيّقاً حرجا 
كاننا مكقد فى الشمار كذ لك مقع الله الاك على الذرق لأ نز موت هذا مكراط تيك ملقم "017 1ن كاه دن اتيفلا 
اين معنا را كه رجس بودن اينها ناشى از اين است كه عمل شيطائيست بيان نموده و مى فرمايد:" إِنّما يُرِيدٌ المَّيِطانٌ أَنْ يُوقع 
بتكم الَْداوة وَ الْبَمْضاءَ فى الْكَمْرِ وَ لْمَِرِ وَ يَصهدَّكُمْ عَنْ ذِكر اللّ وَعَنِ الصّلا- شيطان أن ذعوت به اتكويه اعمال دشر 
شما را نمى خواهدء و لذا كفتيم رجس از اعمال شيطانى است. 


خواهيد كفت ملخص "ابن نان ابن شد كه معنائ رحس بودن شرات و افثال أن ادن 


)١(‏ و يناه مى برم به يرورد كار مردم از شر شيطانى كه داراى وسوسه ها است و بمحضى كه بندكان خدا از شرش به خداى 
خود يناه مى برند مى كريزد» همان شيطانى كه در دلهاى مردم وسوسه مى كند يناه مى برم از شر شيطانهاى انسى و جنى. 


سوره ناس آيه 8. 


(0) و كسى را 


كه خدا بخواهد كمراهش كند سينه اش را تنكك نموده واو را نسبت به ايمان و عمل صالح بى ميل مى سازد؛ تو كُويى 
تكليف وى به ايمان و عمل صالح تكليف يبرواز به آسمان است. آرى خداوند اينطور عذاب كمراهى را كيفر كفر كسانى 
قرار مى دهد كه ايمان نياوردند» واين است راه يرورد كار تو در حالى كه مستقيم است. سوره انعام آيه 158. 


١8٠١ صفحهى‎ 


است كه ساختن و يا مثلا خوردن آن كار آدمى را به وسوسه هاى شيطانى و كمراهيش مى كشاند و بسء و حال آنكه از 
روايات زيادى استفاده مى شود كه شيطان خودش بصورت آدمى مجسم شده و طرز تهيه شراب را به انسانها ياد داده است. در 
جواب مى كوييم آرى درست است اينكه جنين اخبارى داريمء و اينكه كر جه اخبار در باب تجسم شيطان در ساختن شراب 
بحد تواتر نمى رسند و ليكن در ابواب مختلف مانند تجسم او براى انبيا و اوليا و بعضى از افراد انسانى و مانند تجسم ملائكه يا 
تجسم دنيا و يا اعمال انسانى و امثال آن بسيار بجشم مى خورندء و نيز درست است كه قرآن هم بعضى از اين اخبار را تاييد 
مى كندء مانند د" فال إلَيها رُوعنا َتَمَثّلَ لّها بَسَّراً سَويًا" 01١‏ الا اينكه بايد دانست كه ورود يكك قصه در يكك خبرى ويا 
جند خبر باعث نمى شود كه ما دست از ظهور آيه قرآنى با اينكه مورد تاييد آيات ديكرى است برداريم [اشاره به اينكه 


شيطان بر فكر آدمى در بعضى موارد سلطه دارد و مراد از مجسم شدن شيطان» مجسم شدن براى فكر بشر است 


خلاصه از آيات بيش از اين 


استفاده نمى شود كه شيطان تنها در افكار» آنهم در بعضى از موارد تسلط دارد و بسء و اككر هم در روايتى داشت شيطان 
مجسم شده و جيزى را ساخته يا ساختن آن را به بشر ياد داده بيش از اين دلالت ندارد كه براى فكر بشر مجسم شده؛ و در 


فكرش تصرف كرده باشد. 


نازخ عله الله تعالى) بزودى بحثى را راجع به اين موضوع يعنى تجسم شيطان و فرشته و امور معنوى ديكر در تفسير آيه:" 
سُتِحانَ اذى أشرى بِعَبدِهِ" 7٠‏ در جاى مناسب ديكرى عنوان خواهيم كرد؛ و فعلا به انتظار رسيدن موقع مناسب مى كذاريه" 
كاعر للك تترفرة "كت رركن اد وجوه كد نين (الدواين 7و اكتد دي #اتيده اذ دك ر مفانند تابي لات 
استء و اين امر براى اين است كه نهى بهتر در دلها جاى كير شود يكى ديككر از وجوه تاكيد اميد به رستكارى استء براى 
كن جتان كنع كناشوه شد ند تريى هزاقي تاكبد وا مق .رسنانك» يزاين معنا وا كه اميد كار نست براق كشاتى 


كه ازاين عمل اجتناب نمى ورزند» تثبيت مى كند. 

1 نْ يوق بتكم العداوة وَ الِْفضاء فى الَْر و الْمهسر ..." 

راغب در كتاب مفردات خود كفته استء" عدو" به معناى تجاوز ضد التيام است كه 

.١٠ يس فرستاديم بسوى مريم روح خود جبرئيل را يس مجسم شده در برابرش بصورت آدمى تمام عيار. سوره مريم آيه‎ )١( 


(0) سوره اسراء آيه .١‏ 


١8١ صفحهى‎ 


اكر نسبت به قلب غير ملتئم لحاظ شود كفته مى شود:" عداوه و معاداه"" دشمنى " و اكر نسبت به راه رفتن غير ملتئم رعايت 
1 


5 كج 07 ف 
شود كفته مى شود 


عدو- دويدن"» واكر نسبت به معاشرت غير ملتئم ملاحظه شود كفته مى شود" عدوان و عدو" واز آن باب است قول خداى 
تعالى كه مى فرمايد:" فَيسريُوا الله عَِدُواً غَيرِ عِلْم " و اكر نسبت به اجزاء محل نشستن غير ملتئم ملاحظه شود كفته مى شود:' 
مكان ذو عدواء- محلى ناصاف" و" عدو" به معناى دشمنى را هم در مفرد و هم در جمع ' عدو" مى كويند» هم مى كويند" 


رجل عو" قوم علا 3 در قرآن است:" وَ يَوْمَ يش أغداء الله" .)١١‏ 


' بغض " و" بغضاء " ضد محبت استء و" صد" به معناى كردانيدن راه است بر كسى و يا جيزى" انتها" هم به معناى يذيرفتن 


نهى است و هم به معناى ضد ابتدا. معناى لغات آيه بيان شد اينكك به تفسير آن يرداخته و مى كوييم: 


همانطورى كه سابقا اشاره شد سياق اين آيه بيان جمله" مِنْ عَمَل الشَّيِطان" يا" رخس مِنْ عَمَل الشَّيِطانِ" استء و معنايش اين 
است كه اينكه كفته شد اين امور از عمل شيطانند يا هم رجس و هم از عمل شيطانند براى اين است كه شيطان هيج غرضى از 
اين اعمال خود يعنى خمر و ميسر ندارد» مكّر ايجاد عداوت و بغضا بين شماء و اينكه به اين وسيله شما را به تجاوز از حدود 
خدا و دشمنى با يكديكر وادار كند» و در نتيجه بوسيله همين شراب و قمار و انصاب و ازلام شما رااز ذكر خدا و نماز باز 
ندازدء و ايتكه عداوت و بغضا را تنها از آثار شراب وقمار دانسته از اين جهت:اسث كه اين اثر در آن دؤ ظاهرتر است؛ حون 
معلوم است كه نوشيدن 


شراب باعث تحريك سلسله اعصاب شده و عقل را تخدير و عواطف عصبى را به هيجان در مى آورد» واين هيجان اعصاب 
اكر در راه خشم و غضب بكار رود معلوم است كه جه ثمرات تلخى به بار مى آورد و بزركترين جنايت راء حتى جناياتى را 
كه درند كان هم از ارتكاب آن شرم دارند براى شخص مست تجويز مى كندء واككر در مسير شهوت و بهيميت قرار كيرد 
معلوم است كه سر به رسوايى در آورده وهر فسق و فجورى را جه در باره مال و عرض خود و جه در باره ديكران در نظرش 
زينت داده و او را به هتكك جميع مقدسات دينى و اجتماعى وا مى دارد» دزدى و خيانت و دريدن يرده محارم خود و فاش 
كردن اسرار و ورود به خطرناك ترين ورطه هاى هلاكت وامثال آن را در نظرش ناجيز جلوه مى دهدء جنان كه آمار ممالكك 


مترقى كه نوشيدن مشروبات الكلى در بينشان رواج دارد نشان داده كه درشت ترين ارقام جنايات و 


مجه ف 24 
حوادث ناكوار و فسق و فجورهاى شرم آور و ننكّين در اثر نوشيدن اين آب 1 تشين است. 


اما" عيبر" كد همان قحا اميك ١ن‏ تبد دن ضهرن ق مسد ه سيت" كد ا :شرافه نذاو زير ا فمان سعى .و كوشقى را كه اشخصض 
در مدتهاى طويل در راه جمع مال و بدست آوردن وجهه و آبرو بكار برده در كمترين مدت از بين برده و علاوه براينكه مال 


آدمى را تباه مى سازد جه بسا عرض و آبرو و بلكه جان آدمى را هم در مخاطره قرار مى دهد. حال اككر در راه قمار ييروز شد 


ولق القداء نالك انييف اروك عانم همون ثال' او رهط ركفا فدز ديات د كويد ووفى شار فق 1لااسية فدسوة ادن مال زان 
زحمت كسب نكرده در راه صحيح هم خرج نمى كندء و سير معتدلى را كه تا كنون در زندكى صحيح و عاقلانه خود اتخاذ 
كرده بود تباه ساخته و او را مردى ولخرج و تنبل و اهل لهو و فجور مى سازد» جنين كسى هيج وقت حوصله اينكه ما يحتاج 
دك خود رااز راه مشروع بدست آورد نداشته و همواره در يى راه هاى نامشروع است,. و همجنين اكر مغلوب شود و 
هستى خود را ببازد كه همين بى يولى و زيانكاريش او را به كينه توزى نسبت به حريف قمار خود واداشته و در نتيجه يكك 


عمر را به حسرت يا خشم و عصبانيت مى كذارند. 


اين مفاسدى كه كفته شد كر جه از آنجايى كه كمتر بجشم اشخاص عوام و ساده لوح مى خورد, و شايد يكك يكك آنها بيش 
ازيكك بار و دو بار مواجه يا آنها نشودء از اين جهت فسادش خيلى براى آنها روشن نيست,. و ليكن همين نادر است كه اكر 
جل وكيرى نشود غالب واين يكك بار جند بار واين اندكك بسيار شده. رفته رفته كار جامعه را بجايى مى كشاند و بلوايى از 


وحشيت و همجيت در آن راه مى اندازد» كه هيج جيز جز عواطف سركش و وسوسه كشنده در آن حكومت نكند. 


ىتاذ انهه جا عون كدحسه ابو مما روهق ند كه حطبر كداز كلهه' انها" ".قن الم" ها ثويد المفظات أنْ يوقم بتكم 
الْعَداوَة وَ الْبِعْضاءَ فى الْمر وَ الْمَعِسر وَ 


يَضُدَّكم عَنْ ذكر الله وَعَنِ الصّلاهِ" استفاده مى شود راجع به يكك يكك آن كناهان يعنى خمر و ميسر و انصاب و ازلام نيست» 
بلكه راجع است به مجموع آنها مكر مفسده" صد- جلوكيرى " از ذكر خدا و نماز كه از مفاسد همه و يكك يكك آنها استء 
نتيجدا عداوت و بغضا مخصوص به شراب و قمار خواهد بود و از اين كه در جمله" وَ يَصِدَّكمْ عَنْ ذِكر اللّهِ وَعَنِ الصّلاه" 
نماز را جداى از ذكر خدا اسم برد با اينكه نماز هم ذكر خداست,ء استفاده مى شود كه جون نماز فرد كامل از ذكر استء 


خداى تعالى اهتمام بيشترى به امر آن دارد» و در روايت صحيح از رسول الله وارد است كه فرمود: نماز ستون دين است. 


وهمجين درآيات بسيار زيادى از قرآن كريم بهاين معنااشاره شدهاستء بطورى كه 


صفحه ى 1١/7‏ 


جا براى شكك و تزديد باقى نكذاشته از آن جمله فرموده اسث:" كذ أقلح الْمَؤْمِنُون. الّذِينُ هع فى صَلاتهم حَاشعُون ..." 3١‏ و 
روف ل كه بالْكتاب و أَقامُوا الصّلاة إِنا لا نْضِدِي أَخْر الْمُضْلِحِينَ " 7١‏ و نيز فرموده:" إِنَّ لْإنْسانَ لق هلوعاً. 
إذا مَسهُ المَّوْ جَرُوعاً. وَ إذا مَسَهُ الْحَيرُ منُوعاً. إن الف يي القادى ارقو ما اده إليك مِنَّ الكتاب وَأَقم الصّلاة إِنَّ 
الصّلا تَنْهى عَن الْمَخْشاءِ وَ الْمُكر وَ لكر الله أكبر" 5" و فرموده:" قَاسعَوَا إلى ذكر الله" 3 و نيز فرموده:" وَ أَقِم الصّلاءَ 


لذِكرى " «©) و همجنين آيات بسيار ديكرى. و اينكه در آيه مورد بحث ذكر را از نماز مقدم داشته براى اين بوده است 


كه تنها و تنها مقصود از دعوت الهى آن بوده است. 


آرى؛ ذكر خدا خمير مايه سعادت دنيا و آخرت, و روح زنده هر ييكره اى از عبادات استء كما اينكه در اين آيات:" قال 


ابطا ها جميعابَضْكُمْ إنغض عَدَوٌ انا أِْنّكمْ مِنّى هدي فَمَن اتّبعَ هُداى فلا يَضِلٌ و لا يَشْقَى وَ مَنْ أَعْرَض عَنْ ذكرى فَإنَّ لَه 


ا 
8 4 به رع دهده 


مَعيشه ض ءا أ. و نه يوم القياته أضمى لتك مردوط اعت يه اران ورور تشترع وين وخطاب استعا ياه دم ابو اشرو 
همجنين در اين آيات: "و يوم يَحْشَرْهُمْ و ما يَتْدُونَ مِنْ دُونٍ الل مَيقُولٌ تم م أَضْلَكُمْ عبادى هؤلاء ازمر ضير . قالوا 


يد كنا كان نم للا ان تكد و1 فر كتدوة لات ولك مَتَئ متعتَهُع و آباءَهُعْ حَمَّى نَسُوا الذّكر وَ كانُوا قَؤْماً بُورً' ' ١‏ ودر 


اين ايه 
)١(‏ به تحقيق رستكار شدند مردان با ايمان» همان مردانى كه در نمازشان خاشع هستند. سوره مؤمنون آيه ؟. 


(؟) و آنان كه به تورات تمسكك مى جويند و آن را تحريف نمى كنند و نماز بيا داشتند بدرستى كه ما ضايع نمى كنيم اجر 
اصلاح كنند كان را. سوره اعراف آيه .١17١‏ 


(*) بدرستى انسان شديد الحرص و كم صبر آفريده شده» وقتى كرفتارى به او مى رسد بسيار جزع مى كند و وقتى خير به او 
مى رسد سيان سخيل اشته مكرثماز كراران سؤرة معارج آيه زغة 


(©) تلاوت كن آنجه راى كه بتو وحى شده و نماز بيادار» نماز از عمل زشت و منكر باز ميدارد و هر آينه ذكر خدا از هر جيز 


بز ركتر است. سوره عنكبوث آيه 5-0 


(0) بشتابيد براى اقامه نماز. سوره جمعه 


أيه 4. 
(©) نماز راى براى ياد من بياى دار. سوره طه آيه ازدلة 


وققى كه هذابت واحوق هن عرضه نشما ميقو د هر كن بروق كتداعذابة مراسن. كمراه و مدقت نحن شود و كن كداروق 


بككرداند از ذكر من يس بدرستى براى اوست زند كى تنكك, و او را در قيامت كور محشور خواهيم نمود. سوره طه آيه تفده 


بوديد كه اين بند كان مرا كمراه كرديد يا اينكه آنان خودشان راه راى كم كردند؟ 


مى كويند منزهى توء سزاوار نبود كه ما بغير تو اوليائى بككيريم و ليكن تواى بروردكار! ايشان راى و يدرانشان را برخوردار از 
دنيا كردى تا آنجا كه يكباره ياد تو راى فراموش كردند و جه مردمى تبه روز كار بودند. سوره فرقان آيه 18. 


صفحه ى 1١/85‏ 


"فاغْرض عن قن تولى عَنْ ذكرناو لم د إلا الْحياة الدُئْيا ذلك مَبلَعُهُعْ مه ِنَ الْعِلْم' ' 0٠١‏ و ذكر خدا در اين آيات در مقابل 


ارق اوررككار ويقة مكار فحاة بره فاشو كولع واانعان عراب :تل لك كا اناه اذازاء كر نراق سعادت 


لقن لضكة ينا نا كد ارد رف" ول لكر زا كلدي نقتوااللة َأَنْساهُمْ ف نْفْسَهُم " 07 هم اشاره به همين معنا دارد. 


اما اينكه فرمود:' 'فَهَل أثتم مَتهُو مُنْتَهُونَ " استفهامى است توبيخى كه مختصر دلالتى بر اينكه مسلمين آن روز خيلى كوش به فرمان 


خدا نبوده اند دارد» 


حون 131 ١‏ اشتفادة ع شود كه راهن :د كيرا كة قر لكاتو مكرشينان عتووده اطاعك تكرده انده ادخر ا تس د" نذا 


يُرِيدٌ السَِّطانٌ أَنْ يُوقِعٌ ..." به منزله تفسيرى است براى آبه يَشكلُوتكك عَن الْتََمْر وَ الْمهِيدر قل فيهما إِنْمْ كبيرٌ وَ مَنافِعٌ لِلنّاسِ وَ 
إِنْمَّهُما أكَيرٌ مِنْ نَفِْهما" زيرا بيان مى كند كه نفع و كناهى كه در آن آيه در خمر و ميسر فرض شد طورى نيستند كه روزى 
از هم جدا شده و تنها نفع آن دو بماند» يا نفعش غالب شوده تا در نتيجه حلال كردد؛ و مانند دروغ مصلحت آميز نيست كه 
در عين اينكه كناه است ممكن است روزى نافع شود» و جه بسا روزى در اصلاح ذات بين و امثال آن نفعش بحدى برسد كه 
بر ضررش غالب و در نتيجه حلال و جايز كردد» و تفسير بودنش از اينجاست كه بعد از اينكه مى فرمايد:" رِجْسٌ مِنْ عَمَلٍ 
النّيطانٍ" آن كاه رجس بودن آن را بوسيله كلمه" انما" حصر نموده و فرموده:" إِنّما يُرِبدٌ الَِّطانٌ أَنْ يُوتِع بتكم التوداوة 3 
الْبفُضاء فِى الْحَمْرِ وَ الْمَهِيرِ وَ يَص دَّكُمْ عَنْ ذِكر الله وَعَنِ الصّلااِ- اين اعمال جز اين نخواهد بود كه هر وقت واقع شوند, 
رجس و يليد وعمل شيطانند. و شيطان هم جز اينكه بوسيله اين ها بين شما عداوت و بغضا بيندازد و شما را از نماز و ياد خدا 


غافل سازد غرض ديكرى ندارد" و كوتاه سخن اينكه؛ هيج اميدى به اينكه روزى نفع اين اعمال از كناهش بيشتر و در 


)١(‏ يس روى بككردان از كسى كه از ياد ما و قرآن ما روى كردانيد و جز 


رَلد فى مادى دنيارا نخواست. آرىء آرى علم آنان تنها در اطراف ماديات دور مى زند واز ماديات يا فراتر نككذاشته اند. 


سوره نجم آيه 30 


(0) و نباشيد مانند كسانى كه خدا را فراموش كردند و خدا هم جنين كيفرشان داد كه خود آنان را از ياد خودشان برد. سوره 


1125-2 31 110000 
ما 
نتيجه مباح شوند» نيست. (دقت بفرمائيد)." وَ أطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ اخذَّرُوا ..." 


تكح ]فوس نمضت" كه قلا ند فدات ازادو الدع دا 5 د قدو وج نا كران تخنيت ال انس كتافو من كتونه اطنافت 
خداوند سبحان كه امر تشريع بدست اوستء و در ثانى به اطاعت رسول اللهى كه اجراى دستورات شرع محول به اوستء و در 


2 


و در اين فقره:" فَِنْ تَوَلهُمْ فَاعْلَمُوا أنّما عَلى رَسُولنا البلا الْمِينٌ " تاكيدى است كه در آن معناى تهديد است» مخصوصا از 
جهت اينكه مى فرمايد:" فاعلموا" زيرا اين خود اشاره است به اينكه شما مرتكبين خمر و ميسر و غيره و نافرمانيهاى خود را 
يك نوع عيدو لاله (ص) ينداشته ايدء و نفهميديدء يا فراموش كزفينة كه ومول الله (ص) در اين بين سود و زيانى 
ندارد» و جز رسانيدن يبغام و تبليغ ماموريت خود وظيفه ديككرى ندارد, و اين نافرمانيها بركشتش به دشمنى با خداى تعالى 


استء و ندانستيد كه شما در حقيقت در مقام معارضه با ربوبيت يروردكار خود بر آمده ايد. 


سابقا در اول همين بحث كذشت كه اين آيات در تحريم خمر و ميسر و غيره مشتمل بر فنون مختلفى است از تاكيد. يكى 
ابتداى به جمله" يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا" آن كاه 


بكار رفتن كلمه حصر" انما" سيس يليد خواندن آن كناهان» بعد از آن نسبت دادن آنها به عمل شيطان» و امر صريح به 
اجتناب و اميد داشتن به رستكارى در دورى و اجتناب از آنهاء بعد از آن بر شمردن مفاسد عمومى آنها يعنى عداوت و بغضاء 
و انصراف از نماز و ذكر خداء سبس توبيخ مرتكبين به اينكه از نهى الهى متاثر و منتهى نمى شوند» آن كاه امر به اطاعت خدا 
و رسول و تحذير از مخالفت, و بعد از همه اينها تهديد به اينكه اكر بار ديكر مرتكب شوند واز دستور خدا سربيجى كنند 


بدانند كه سرييجيشان بعد از اتمام حجت و بلاغ مبين بوده است. 


[جكونه شيطان با شراب و قمار بين آدميان دشمنى و كينه ايجاد كردهء آنان را از ذكر مدا و نماز وجوه مختلفى كه در بيان 
مراد آيه:" لَئِسَ عَلَّى الَّذِينَ آمَنُوا وَ حَمِلُوا الصَّالْحَاتِ جُناحٌ فيما طَعِمُوا" كفته شده است 


"لمن عَلَى: الذي آمنوا واغملُوا الصنالخات جنا فيما طهموا ..." 


" طعم" و" طعام" به معناى خوردن استء و تنها در خوردنى ها بكار مى رود» نه خوردنيها و آشاميدنيهاء ودر لسان اهل 
مدينه به معناى كندم استء كاهى هم اين كلمه به معناى جشيدن مزه طعام مى آيدء در آن صورت هم در معناى آشاميدن و 
هم در معناى خوردن استعمال مى شود؛ كما اينكه در قرآن در آنجا كه مى فرمايد:" فَمَنْ شَربَ مِنْهُ فيس مِنّى وَ مَنْ لَمْ يَطعَمهُ 


قي :2 


فاله وى " «كلتيه مساق سامون امهو در يفني ١‏ از اتحافيك: كه رسو ل الله 


)١(‏ سوره بقره آيه اخرفة 


صفحه ى ١/878‏ 


(ص) در توصيف آب زمزم فرموده 


دارد كه هم طعامى است براى خوردن وهم شفا براى مرضء كه به معناى غذا استعمال شده است. 


سياق اين آيه شريفه طورى است كه نمى توان آن را غير مربوط به آيات قبليش كرفت» جنان كه بعضى كرفته اند و جز براى 
اينكه آن را متصل به ما قبل دانست صلاحيت ندارد. بنا بر اين آيه جواب است از سؤالى كه ممكن است بخاطر كسى بيايد. و 
آن اينست كه با اين همه كناه كه در اين عمل است يس مؤمنينى كه قبل از حرام شدن آن يا قبل از نزول اين آيه مرتكب آن 
شده اند تكليفشان جيست؟ جواب مى دهد اكر تقوا بيشه كنند خطرى متوجهشان نيست. و اينكه كفتيم سياق آيه جز اين را 
نمى يذيردء براى اين بود كه جمله:" فيما طَعِمُوا" مطلق است و قيدى هم در كلام نيست. و از طرفىء آيه در مقام رفع خطر از 
اين طعام مطلق است»ء و اين مطلق را با اين بيان:" إذا مرا انقَوَا وَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ ثم انَمَوْا وَ آمَنُوا تُمَ انّقَوَا وَ خسوا" 
مقيد كرد به تقواء و قدر متيقن از اين تقوا كه سه بار در آيه ذكر شده است» حق تقوا است» يعنى تقواى شديد. بنا بر اين» 
اينكه كفتيم بعضى مراد از طعام را خوردنيها كرفته آن كاه براى اينكه آيه معناى صحيحى بخود بككيرد توجيهاتى كرده اند 
صحيح نيستء زيرا بنا بر اين» معنا يا اين است كه اين آيه مى خواهد مفهوم خود را ثابت كندء يا آنكه در اين مقام نيست» اكر 


خالِصة يَوْمَ القاقي" )١١‏ در مى آورد. 


زيرا ازاين آيه و امثالش بلكه از مذاق دين اسلام استفاده مى شود كه احدى را منع از خوردنيهاى حلال نكرده جون فطرت 


انسان ناجار به مباح دانستن آن در حيات انسانى مى باشد. 


ويااين است كه نمى خواهد مفهوم خود را اثبات كند» در اين صورت بركشت معناى آيه به اين مى شود: جايز است خوردن 
براى كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح مى كنند بشرطى كه تقوا ييشه خود سازند. و حال آنكه جواز خوردن مختص 
به يارسايان نيستء بلكه براى مردم بى تقوا هم جايز استء و بفرضى هم كه مختص به مردم با تقوا باشد شرط نيست كه مرتبه 
شديد از تقوا را دارا باشند اين اشكال به تمام وجوهى كه در توجيه آيه بنا بر حمل ' فيما طَعمُوا" بر 


)١(‏ بكو اى محمد جه كسى حرام كرده است بر مردم لباس هاى زيبا و روزى ياكيزه اى را كه خداوند براى بندكانش مواد 
آنها را از زمين رويانيده! بكنُو اين زينت و روزى طيب در دنيا براى كسانى است كه ايمان آوردند و همين ها خالصش براى 
اتعتتس نان ١‏ نت ورروز هه لات. سم وو هغراف آب ده 7" 





١/1/ صفحهى‎ 


مطلق طعامهاى حلال نه بر شراب ذكر كرده اند وارد استء و هيجكدام خالى از اين اشكال نيستء زيرا ب ركشت معناى همه 
آن وجوه به اين معنا است: كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح مى كنند اكر از محرمات بيرهيزند حرجى بر آنها نيست كه 


از خوردن حلالها بهره مند شونك. 


و واضح است كه اين معنا خالى از يكى از آن دو اشكال نيست. 


بعضى كفته اند كه در اين آيه جيزى حذف شده. و تقدير آن جنين است:" ليس على الذين آمنوا و عملوا الصالحات جناح 
فيما طعموا و غيره اذا ما اتقوا المحارم- حرجى نيست بر كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام مى دهند در آنجه تا كنون 
ازاين كناه و غير آن مرتكب شده اند مادامى كه از حرامها ببرهيزند"» واين وجه صحيح نيستء زيرا صرفنظر از اينكه در 
كلام دليلى براين تقدير نيست اشكال سابق هم در جاى خود باقى است. 


عمل صالح را بعنوان دليل بر وجوب تقوا ذكر فرموده. )١١‏ 


اين وجه نيز صحيح نيست و از ظاهر آيه بسيار بعيد استء زيرا ظاهر سياق آيه اينست كه مى خواهد نفى كند حرج را از 


شرابخوارى هاى كذشته. و اين نفى حرج هيج شرطى ندارد. نه ايمان و نه عمل صالح و نه تقوا و يرهيز از محارم. 


كسانى ديكر هم در توجيه آيه كفته اند: ايمان» عمل صالح و تقوا هر سه شرطندء نه فقط تقواء بدليل اينكه نسبت به مؤمن 
صحيح است كفته شود كه حرجى بر او نيست و ليكن نسبت به كافر صحيح نيستء جون او مستحق عقاب است .21١‏ 


عه 
11 


اين وجه هم باطل استء براى اينكه با اين حرفها نمى توان آيه را مخصوص به مؤمنين كردء جون اين آيه عينا نظير آيه قل 


6 م د حم 77 َ َ“ بعرم 7 3 35 7 كه 1 
مَنْ حََرّمَ زينة الله التى أخرّح لِعِبادِهِ وَ الطيّباتٍ مِنَ الرّرْقٍ "2 و 


آيه" قل لا أَجَدُ فى ما أوجى إِلَىَ مُكَرٌ ما على طاعِم يَطَعَمةُ نا أن يكون ميت أذ ا وي ' :5 است كه هيج اختصاصى به 


مؤمنين ندارند» و اسمى از مؤمنين در آنها برده نشده» يا نظير آيه" ا اقلم رين كرو اسل" ' إن 


- 


أكرمكغ عِنْدَ الله أتقاكه' ')است كه خطاب را متوجه عنوان" ناس" كرده كه هم شامل مؤمن است 


إفرة سوره اعراف ابه ا 


(؟) اى محمد به اين كفار بكو در آنجه به من وحى شده نمى يابم جيزى را از خوردنيها كه حرام شده باشد بر خورنده اش 


مكر اينكه مردار باشد يا خونى باشد ريخته شده. سوره انعام آيه .١‏ 


(©) هان اى مردم! ما شما را از نر و ماده اى آفريديم و شما را شاخه شاخه و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را به قبيله و 


سوره حجرات آيه "1. 


صفحه ى ١8/8‏ 
وهم شامل كافر. 


بعضى ديكر كفته اند: كافرء راه معرفت حلال و حرام را بر خود بسته؛ ازاين رو در دو آيه مورد بحث خطاب متوجه خصوص 


مؤمنين شده .)١١‏ 


اين نيز فاسد است زيرا هم اشكال وجه قبلى بر آن وارد است, و هم اينكه اشكالى را كه ناشى بود از جمله" إذا مَا انَقَوا ... 2 


طرف نمى سازد. 


[وجه بدون اشكال در معناى آيه شريفه 


يس آنجه بى اشكال است اين است كه بكوييم: آيه مورد بحث از نظر اينكه متصل است به آيات قبلى خود و با آنها در يكك 


ماق الس 


معناى همانها را هم مى دهدء بنا بر اين» آيه مورد بحث مانند آيات قبلى خود متعرض حال مسلمين است كه مبتلاى به شرب 
خم بودة:با كافكافى آن "رامن توشيده ائله و ازراه قمان هال بداست آورده يا ان كوشت قرباتيان الضات خورده:اند» كويا 
زبان حال اين كونه اشخاص بعد از نزول آيات تحريم اين بوده كه تكليف ما و ساير مسلمين كه مثل ما هستند نسبت به 
كذشته و شراب هايى كه خورده ايم و كناهانى كه كرده ايم جيست؟ و كويا اين آيه جواب است از زبان حال آنها به اينكه 
حرجى بر آنها نيست» در صورتى كه از مردان با ايمان و صالح و با تقوا و نيكوكار باشندء با ايمان باشند» يعنى به خدا و 
تمامى احكامى كه بر رسول خدا (ص) نازل شده ايمان داشته باشند» صالح باشند» يعنى جز عمل نيكك انجام ندهندء با تقوا 
باشند يعنى خود را در مسير تقوا قرار دهند» نيك وكار باشند يعنى احسان كنند به عمل كردن بر طبق احكامى كه نازل شده. و با 
اين بيان روشن مى شود كه مراد از موصول" ما" در جمله " فيما طَعِمُوا" يا خمر است از جهت خوردن آن ويا خمر و ميسرو 
انصاب و ازلام است از جهت خوردنى كه ممكن است به هر يكك متعلق شود, و معناى آيه اين مى شود: 

حرجى نيست بر كسانى كه ايمان آورده وعمل صالح كرده اند در آنجه كه قبل از تحريم از شراب يا آن محرمات ديكر 
فد ةا 


2 و 
ٍ- 00 


ناكد زرموف '' 1ن[ كا انقو 3 كوا عبرا الصَالِحاتٍ ثم انََوْا وَ آمَنُوا َم انا وَ أَحْسَنُوا" ظاهر اينكه فرموده:" اذا ما" 


أعدة مدهو اع انيت هحاة سسوض را كيدي" لش علي الله امواءة يترا الكائفات" سل كزوسية كراد سما 
دلا مت كند ير اينكه وصف ايمان و عمل صالح دخالت در حكم" نفى جناح" دارد» نظير اينكه در خطاب به مؤمنين 


صفحه ى ١/89‏ 


ع الزنانة 'اخلكه ورقط وان كان كه رين باللّهِ وَ اليم الْآخِر" 1١‏ و اينكونه تعبيرها در لسان عرب بسيار استء و ظاهر 
اينكه فرمود:" نَم انَوْا وَ آمَنُوا" اينست كه ايمان مد امات معو ات اذ از آن همان ايمان تفصيلى استء يعنى ايمان 
به يكك يكك احكامى كه رسول الله (ص) از ناحيه يرورد كار خود آورده؛ بطورى كه يكى از آنها را انكار و رد نكند ودر 
حقيقت در برابر اوامر و نواهى رسول الله (ص) تسليم شود كما اينكه در سوره حديد مى فرمايد:" يا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا انقُوا الله 
وَ آمِنُوا يِرَسُولِهِ'" 019 و نيز در سوره نساء مى فرمايد:" وَ ما أَرْسِذُنا مِنْ رَسُولٍ إلا لطاع بإِذْنِ الل" تا آنجا كه مى فرمايد:" قلا وَ 
زنك الا رظح تكب ادا خضر يتهة غ لاتعتراق التدين باينا فد يك وابذ لقو ا يفيه" رلاوادات در 
ابن مكنا سمال ابنت» وأظاس ]يتك افرموه'" 2 القوابو اعد يوا" اين اسك كدت عو اهل كين انان انما ق عد ان "ابخان .زا 
احسان بشمارد, و اين اعتبار» اعتبار صحيحى استء جون احسان را دو معنا است» يكى همان انجام دادن عمل است به وجه 


حسن و نيكويشء و بدون اينكه در آن هيجكونه قصد سويى در كار باشد. جنان كه 


در سوره كهف كه مى فرمايد:" إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ إِنَا لا نيع أَرَ مَنْ أَحْسَس عَمَنَا" «©) و نيز در آل عمران 
كه مى فرمايد:" الَذِينَ اش مَجابُوا لله وَ الوَسُولٍ مِنْ بَعْدِ ما أصَابَهمُ الْقَوح لِلِذِينَ أخس نُوا مِنْهُمْ وَ انّقَوَا أخِرٌ عَظِيمٌ '" «ه) احسان به 
همين معنا استعمال شده است. 


دوم احسانى است كه به ديكران هم مى رسدء و آن كارهاى يسنديده است كه جيزى از آن كه خوش آيند باشد عايد غير هم 


شودة زفق اله وانالوالةةة: ا" (5) و نيز در آيه: 


)١(‏ اين دستوراتى كه داديم دستوراتى است كه با آن كسانى كه از شما ايمان به خدا و روز جزا دارند موعظه مى شوند. سوره 


بقره آيه 387. 
(')اى كسانى كه ايمان آورده ايد بترسيد از خدا و ايمان آوريد به رسول او. سوره حديد آيه 58. 


اينان مؤمن نخواهند بود مككر اينكه در اختلافات خود راى حكم قرار دهند واز آنجه حكم فرمودى كمترين دلتنككى بيدا 
نكنئد. سوره نساء آيه 5 


سوره كهف آيه ."٠‏ 


كردنك واتقوا ينشه ساسد اجن يزر 5ك :است سوزه آل :عمزان آنه */ا1, 





)8 سكم حصو بتبا هيدر وم دار سس وو هبقره آبيه #/ 
صفحه ى ١9١‏ 
ار كه “م 55 5 


لله لكك" وال إتعينان يعمد دهشا امنكه كنا اتتكدذن أن دوق كت مداع اول لقان ابن انان فقوا درق ها نا 
ايمان به خدا و تصديق به حقانيت دين و بدون ايمان تفصيلى به يكك يك احكام آن» حقش آن طور كه بايد ادا نمى شود 
زيرا رد كردن و نيذيرفتن يكى از احكام دين در حقيقت رد كردن اصل دين استء و اين ايمان تفصيلى هم وقتى در اداى حق 
تقوا كفايت مى كند كه توأم با عمل به آن احكام و به هر جه كه از فعل و تركك اقتضا دارند بوده باشدء و اين جرى عملى هم 
از راه انقياد باشدء نه از روى نفاق» يس بر كسى كه بخواهد براى آخرت خود توشه تقوا فراهم كند واجب است كه ايمان به 
خدا آورده و عمل صالح كند, و نيز به رسول خدا (ص) در يكك يكك احكامى كه آورده ايمان بياورد» و علاوه در تمامى اين 


مراحل سلو كش بر سبيل احسان باشد. 


[سبب اينكه" تقوا" در آيه شريفه سه بار تكرار شده است 


واما اينكه سه بار تقوارا تكرار كرد و مراحل سه كانه ايمان و عمل صالح و احسان را به آن تقييد نمود براى اين بود كه 
تاكيد كند در اشاره به لزوم مقارنت اين مراحل با تقواى واقعى و اينكه نبايد در اين مراحل هيجكونه غرض غير دينى در كار 
باشدء و ما سابقا در بعضى از مباحث بيان كرديم كه تقوا يكك مقام خاص دينى و معنوى نيست بلكه حالتى است روحى كه 


شامل تمامى مقامات معنوى مى شود. به اين معنا كه براى هر 


بس ملخص آنجه ككذشت اين شد كه مراد از آيه شريفه" لَيِسَ عَلَى الّذِينَ آمْنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتِ جنا فيما طَعِمُوا ..."' اين 
است كه بر كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح نموده اند نسبت به آنجه از شراب نوشيده و يا از ساير محرمات مرتكب شده 


اند حرجى نيستء اما بشرطى كه علانوه بر ايمان و عمل صالحشان در جميع مراحل و اطوار خود ايمان به خحدا و رسول و 


احسان در عمل را دارا باشند» و جميع واجبات را انجام داده و از جميع محرمات يرهيز كار باشند. 


با داشتن جنين فضائلى اكر قبل از نزول آيه تحريم و رسيدنش بككوششان ويا قبل از اينكه معناى آن را فهميده باشند به يكى 
ازاين يليدى ها كه عمل شيطان است مبتلا بوده اند» حرجى بر آنها نيست و خداى تعالى از كناهان كذشته آنان صرفنظر 
نموده استء و اين آيه نظير آيه شريفه ايست كه در بين آيات راجع به تحويل قبله واقع است. در ياسخ سؤال آنان از نمازهاى 
كذضعه كه روابداييت المقدش خؤائنه آنن.مى قرسايد: "وما كان الله مضخ 


() و نيكويى كن همانطورى كه خداوند بيه تونيكى كرد. سوره قصص آي ها" 


١959١ صفحهى‎ 


.0٠١ " إيمائكغ‎ 


به هر حال سياق اين كلام خود شاهد ديكرى است بر اينكه آيه مورد بحث" لَنِسَ عَلَى الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ جُناحٌ 
..." متصل است به ما قبل خودء و اينكه نزولش با آنها بوده و اينكه اين آيات آخرين آياتى هستند كه در باب تحريم شراب 


نازل شده. و نيز- همانطورى كه قبلا 


هم كفتيم- استفاده مى شود كه بعضى از مسلمين در ايام بعد از آيات اول تحريم و قبل ازاين آيات دست از عمل زشت خود 
برنداشته بوده اند. و نيز به دست مى آيد كه بعد از نزول اين آيات سؤال شده است از حال كسى كه قبل از تحريم شراب به 
شرب آن مبتلا بوده اند» و لا بد كسانى بوده اند كه ابتلاى شان به اين عمل قبل از نزول تحريم بوده و كسانى بعد از نزول و 
قبل از فهميدن آن و اشخاصى بعد از نزول و بعد از فهميدن معناى آن بدون هيج عذرى و جواب اين جند طايفه طورى داده 
شده كه هر طايفه اى حكم مسأله اش بحسب خصوص حال خودش معلوم شود» يس كسى كه با داشتن ايمان و احسان و در 
جنين حالى آن را جشيده (و مسلما كسى است كه قبل از تحريم و يا از روى جهل نوشيده) حرجى بر او نيستء و كسى كه در 
غير اين شرايط و بدون عذر مرتكب شده حكمش غير اين است. اين بود توجيه ما در باره آيه مورد بحث. و مفسرين ديككر را 
دراين آيه بحث هايى است طولاانى: يكى راجع به جمله " فيما طَعِمُوا" كه خلا-صه آن را در سابق كذرانديم. يكى راجع به 
ذيل آيه ازجهت اينكه تقوا در آن سه بار تكرار شده استء و همجنين عمل صالح را هم تكرار نموده» و در خاتمه احسان را 
ذكر كرده. 


[وجوه متعددى كه در توجيه تكرار تفقوا كز آية شريفه كفته شده است 


بعضى كفته اند: مراد از اينكه فرمود:" إذا ما انّقَوْا وَ آمنُوا وَ عماذا العاليياك "إن اميق كنار 


هج 
.2 0 


تفقوا افوا" ايس اسك ان كاه ببرهيوته ان 


محرم بيرهيزند» و بر ايمان و عمل صالح ثبات ورزندء, و مراد از اينكه فرمود:" ثم | 


و 
1_1 
م 


جيزهايى كه بعدا بر آنها تحريم مى شود, مانند شراب و امثال آنء و به تحريم آن ايمان آورند. و مراد از اينكه فرمود:' 


ةثج 
#٠.‏ | م 


اتقوًا وَ 


أ 


2 استت 0 يرهيز ار 2 داشتة و به شت زنك (5). 
خسَئنوا" اين است كه بر اين تقوا و يرهيز از معاصى استمرار داشته و د صالح اشتغال بورزند 7١‏ 


بعضى ديكر كفته اند: اين تكرار به اعتبار حالات سه كانه استعمال تقوا است» جون تقوا و ايمان به خدا يكك مرتبه بين انسان و 
خودش ملا-حظه مى شود يكك مرتبه بين او و مردم؛ و يكك مرتبه بين او و خداوند متعالء و احسان بنا بر اين» احسان به مردم 


خواهد بود. «) 


(1) خداوند جنان نيست كه ايمان شما را ضايع كند. سوره بقره آيه 11. 


ف و مجي ‏ ا عالبيي- ساف جج” ص .715١‏ 


صفحهدى ١97‏ 
بعضى ديكر كفته اند: تكرار به اعتبار مراتب سه كانه مبدأ و وسط و منتهى استء. و همين است حق تقوا .)١١‏ 


بعضى ديكر كفته اند: تكرار به اعتبار آن جيزى استث كه از آن بايد يرهيز شودء جون از محرمات بايد يرهيز كرد ببخاطر 
محفوظ ماندن از عقاب, و مشتبهات را بايد دورى نمود» از جهت وقوع در حرام» واز بعضى از مباحات بايد اجتناب نمود از 
جهت حفظ نفس از يستى و تهذيب آن از آلود كيهاى طبيعى .)2١‏ 


بعضى ديكر كفته اند: مراد از تقواى اول برهيز از شرب خمرء و مراد از ايمان اول ايمان به خدا است, و مراد از تقوا دوم ادامه 


تقواى اول و مراد از ايمان دوم ادامه ايمان 


اول سيت و مراد از تقواى سوم انجام واجبات» و مراد از احسان» عمل به مستحبات است. (”)» 


و.بعضى دبكر كنته اننذ: تقواى اول برهي ازمعاضى غقلى و ايمنان اول همال انمان به سداويبه زشتى ابن كتاهعان اسث» و 
تقواى دوم يرهيز از معاصى است كه بدليل نقل تحريم شده و ايمان دوم هم همان ايمان به وجوب اجتناب از اين كناهان 
استء و تقواى سوم مخصوص است به مظالم بندكان خداء و هر كناهى كه ضرر و ظلم و فسادش عايد غير شود, و مراد از 


احسان هم احسان به مردم است (©). 


بعضى ديكر كفته اند: شرط اولى مخصوص است به كذشته و شرط دومى مربوط است به دوام بر آن واستمرار بر انجام آن 


در آينده» و شرط سوام مخصوص است به مظالم بند كان «©). 


و بر همين قياس است اقوال ديكرى كه بر هيجيكك از آنها دليلى نيستء نه لفظى از خود آيه و نه قرينه اى از خارج هست كه 
فاق يشا طن 1ن ارا بن نكن اناده اكول كمال ركوو كين عامل دو ريا ف انه ومنظ الف كنوع مان ان سما رو م قن 
سازد. 


بحث روايتى [رواياتى متضمن داستانهايى كه منجر به تحريم شراب در اسلام شده است 


در تفسير عياشى است كه هشام بن سالم مى كُويد: از امام ابى عبد الله (ع) شنيدم كه مى فرمود: در بينى كه حمزه بن عبد 
المعطلن قرزفقايش "در ساط شرات خيواد كه ذامكن سكرايوق تشينته بود ئلتنا كيان ضحبت الاشريك 21 اماق امك تحمره 
كفت جطور مى توانيم تهيه 


رن كل “لاعن ) مجمع البيان ج 7ص إفرفة 


00 


"لعجي مفيمجتححجنةا ل تجتيزة اتمجعطا كو ست جتحي #التسحح ةو تيم ناجم معنا 


صفحه ى ١97‏ 


كنيم؟ 


كفتند: اينكك شتر برادر زاده ات على بن ابى طالب در همين نزديكى استء حمزه برخاست و شتر على (ع) را نحر نموده و 
كوهان و جككرش را برداشته و براى رفقاى خود آورد. على (ع) اراق اع وماراه هه مدان مكايك ادر سول الل 
(ضق )رقت وسول الله.بة اناق علق (ع) :يه :زآه أفناد كا حمزه .ماله كقذة باحمزة كبر داوند كه ابتك رسول الله (من) 
يؤوة عانة الت خمره حبق انال نناجرا تازاحك :شك وجاتحالت حت ينروة امد وفتن وسول اللهااض )دبك كدخاره 
عقدكن انك كقص حقاء من كرود دواردا أ شام ضاد ىلعا كوه عه يرس روسل اللمترض طرفي كه سير اليه 
طالت جتان دن تو نقوة كزوه كد هرجا بتواهد توترا من كشلاو مى زرده بن حمزه ندزوك غانه رقت ورسول الله (ض) نهم 
57 


و نيزامام صادق (ع) فرمود: اين واقعه قبل از جنكك احد بود بعد از اين واقعه آيات تحريم خمر نازل شد. رسول الله (ص) 
دستور داد تا تمام ظرفهاى شراب را واكون ساخته و شرابهاى موجود را از بين ببرند» سيس براى جنكك احد خيمه بيرون زد و 
مناديش ندا در داد تا همه مسلمين بسوى احد بيرون شوند. مردم همه بيرون شده و حمزه نيز بيرون شدء و جون قبلا به آن حال 
بقواتز ل اللسر سن ا ضور #زدديوة وبين أزن ن كتاي فا مجلة بت #زك ا اكددد و قدو ريرق ددرن متف ١:‏ اسن 
حمزه در بين سياهيان حمله 


كرانى افكند» بطورى كه در بين صفوف دشمن نايديد شدء بعد از آنكه به قراركاه خود بركشت و مردم تحذيرش كردند» و 
كفتند زنهار» اى عم رسول! مبادا كه قبل از عذر خواهى از رسول الله (ص) خود را به كشتن دهىء بيا نخست آن جناب رااز 
خود راضى كن سيس به ميدان برو حمزه هيج نككفت و حمله ديكرى نمودء در اين حمله نيز از نظرها نايديد شدء يس از 
ساعتى ب ركشت و مردم بار ديكر تحذيرش كردند» حمزه ناكزير روى به جانب رسول الله (ص) نهادء آن جناب وقتى ديد كه 
عمويش مى آيد شتابان استقبالش نمود. و او را در بر كرفتء و با او معائقه نمود» و بين دو جشم عمو را را بوسه زد و سيبس 
فرمود حمله كند براين مردم» حمزه حمله ديكرى نمود ودر آن حمله شهيد شدء حضرت رسول (ص) بدن او را با نمره كه 


يارجه ايست يشمى و داراى راه راه سفيد و سياه كفن كرد. 


در اينما امام صادق (ع)اشاره ب هيرهده در منزل خ و كرد وفرمو د نظير اين 


صفحه ى ١958‏ 


يارجه كه بر در منزل مى بينى» بعدا فرمود: قامت حمزه آن قدر كشيده بود كه وقتى رسول (ص) نمره را به روى صورت حمزه 
مى 'أتذاخت ياهايقن بيروق :من افتنادةا و ا كر ناهايشى زاامى يوشائيد صووتكن يروك م مانذه ثاجان تمزه ؤابه وو صووتشن 


امام صادق (ع) در اينجا فرمود: بعد از شهادت حمزه شكست فاحشى به شك اسلامى وارد آمد» بطورى كه همه كريختند» و 


على جكار خواهى كرد؟ عرض كرد جز يايدارى كارى نمى كنمء فرمود جز اين هم از تو توقع نمى رفت. باز امام صادق 
فرمود: سيس رسول خدا (ص) سر بسوى آسمان بلند كرده و عرض كرد: بار الها به وعده اى كه به من دادى وفا كن جون اكر 


تو خود نخواهى يرستش نمى شوى .)2١١‏ 


و در ربيع الأبرار زمخشرى است كه در باره شراب سه آيه نازل شدهء يكى آيه " يش كلُوتك عَن الْحَمْرِ وَ الْمَئسِرٍ" است كه بعد 
لاروك االايافحن ابرعم تر كل كر نمكي بكرو اده الي حدر رايا لتوارة ورا كلسي عبان سياف ورقزة جار 
هذيان كفت. به دنبال آن اين آيه نازل شد: "يا يها الَّدِينَ آمنُوا لا َقْرَُوا الصلاة وَ أَكمْ 2 كارى :15 باز عذه زيادى از مسلمين 
دست او زر تداقهه وبه:سكشارى خز يقن :اذافة دادتك. . حتى درا ين ايام عمر در حال مستى استخوان فكك شترى را برداشته و 
بر فرق عبد الرحمن بن عوف كوفتء و سرش را مجروح نمود و سيس نشست و شروع به خواندن اشعار اسود بن يغفر نمود» و 
بر كشته شد كان بدر نوحه سرايى كردء و بر آنها كريستء و آن اشعار اينها است: 


و كاين بالقليب قليب بدر * 3200 ** من القنيات و الشرب الكرام و كاين بالقليب قليب بدر #* 300 من السرى المكامل بالسنام | يوعدنا 


ابن كبشه ان نحيى * 3 امع 0 000 ا 


يمنعنى طعام يعنى جه بسا كنيزان نغمه سرا و هم يياله اى كرامى در جاه بدر ينهان شدند و جه بسا 


.”79 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
(؟)اى كسانى كه ايمان آورده ايد در صدد نماز كزاردن بر نيابيد در حالتى كه مست و بى خوديد.‎ 


سوره نتتاء آيه مع 


١48 صفحهى‎ 


بزركان كه با بزركترين خود در جاه بدر زير خاكك رفتند و خوابيدند. آيا ابن كبشه 0١١‏ ما را به زنده شدن بعد از مركك وعده 
مى دهد؟! و جه معنا دارد كه انسان يس از آنكه صدى وهام 7١‏ شد دو باره زنده شود؟ او اكر راست مى كويد مركك را از 
من بككرداند, نه اينكه بعد از يوسيدن استخوانهايم بار ديكر زنده ام كندء آيا كسى هست ييامى از من بسوى رحمان ببرد و به 
او بككويد كه من روزه رمضان تو را نمى كيرم؟ آرى به خدا بكوييد اكر مى تواند مرا از نوشيدن منع كندء اكر مى تواند مرا از 
خوردن جلوكيرى نمايد. 


اين داستان به سمع مباركك رسول خدا (ص) رسيد. يس رسول الله خارج شد در حالى كه جنان به خشم در آمده بود و جنان 
به سرعت حركت مى كرد كه ردايش به زمين كشيده مى شدء وقتى به او رسيد دست بلند كرد تا او را با جيزى كه در دست 
مباركش بود بزند و تاديبش كند. عمر كفت: يناه مى برم به خمدا از غضب خخدا و غضب رسول خخدا. رسول الله (ص) از 


شنيدن اين كلاءم لحظه اى آرام كرفت و اين آيه نازل شد:" إِنَّما يُرِيِدُ الشَّعِطانٌ ... فَهَل نتم مُنتهُونَ'' عمر وقتى آيه را شنيد 


عرض كرد: آرى منتهى شديم» و دست از اين عمل برداشتيم. 


ري 


ودر در المنثور است كه ابن جرير وابن منذر و ابن ابى حاتم و ابو الشيخ و ابن مردويه و نحاس در كتاب ناسخ خود همكى از 
سعد بن ابى وقاص نقل كرده اند كه كفت: آيه تحريم شراب در باره سركذشتى از من نازل شده استء و آن سركذشت اين 
بود كه: روزى مردى از انصار طعامى يخت و ما را بر آن مائده دعوت كردء غير ما هم عده اى آمده بودند» بعد از طعام شراب 
سيرى صرف شدء بطورى كه همه سرشار شدندء- البته اين داستان قبل از تحريم شراب بود-» بعد از آنكه سرها از نشئه شراب 
كرم شد شروع كردند به تفاخر» انصار كفتند ما بهتريم از قريش» قريش كفتند ما از انصار بهتريم» مردى از آن ميان دست برد 
و استخوان فكى كه در آن ميان بود برداشت و به بينى من كوفتء. و بينى مرا شكافت»ء (بينى سعد نا آخر عمرش شكافدار بود) 
مق :ا محال :زط تتكا نه ززة وول اللملاض) رققه و «استان كود وابناعر عن اواعمرتة ونافلم در بوانت عرظن هلمن 


اين آيه نازل شدء و آن جناب تلاوتش فرمود: 


() اهل جاهليت معتقد بودند كه روح انسان يس از مردن تبديل به يكى از دو نوع مرغ مى شود به نام صدى وهام كه در 
كورستان زند كى .هي كيد 


() ربيع الأسبرار. 1 


ى ١952‏ 
"اا ها لني اموا إنها الحقة والية "ذا 


مؤلف: روايات راجع به داستانهايى كه منجر به تحريم شراب در اسلام شده است از طريق عامه بسيار است. و بسيار 


هم از جهت مضمون با هم اختلاف دارند. و اما بحث و كفتكو در باره احوال كسانى كه در اين روايات از آنها اسم برده شده 
رذ متعات وول الله لمن )او الكفشر الوكموركق فلوو تقر جا اسن امف وق كاوها تفصو ) اوقاطن كذ وقد ان 
جهت متعرض آن نشده و مى كذريم» واككر اين اخبار را نقل كرديم غرضمان اين بود كه دانسته شود بر طبق بيان سابق كه 
كفتيم اين آيات اشعار و يا دلالت دارند بر اينكه جمعى از مسلمين بعد از نزول آيه بقره هنوز دست از شرب خمر بر نداشتند» 
تا اينكه اين آيات نازل شد. 


جنان كه اين روايات هم هست كه على (ع) و عثمان بن مظعون حتى قبل از نزول تحريم هم شراب را بر خود تحريم كرده 


بودنك. 


در كتاب ملل و نحل رجالى راز عرب اسم مى برد كه در جاهليت شراب را بر خود تحريم كرده بودند و بعضى از آنان موفق 
به درك اسلام و تشرف به آن شدندء از آن جمله عامر بن ظرب عدوانى و قيس بن عاصم تميمىء (اين شخص اسلام را 
دركك كرده) و صفوان بن اميه بن محرث كنانى» و عفيف بن معدى كرب الكندى, و اسلوم اليامى استء كه زنا و شراب را با 
هم تركك كفتند» و بر تود تحريم كردندء البته اينها آحادى از مردم آن روز بوده اند كه كلمه حق بر زبانشان جارى شده 
استء و كرنه عامه مردم آن روز البته- غير از يهود- عادت به شرب خمر داشتند» و آن را مانند آب مى نوشيدند 23١‏ تا اينكه 


خداى تعالى در 


قرآن كريم آن را تحريم كرد. 


:> 
مط 5 


جيزى كه از آيات راجع به خمر استفاده مى شود اين است كه شراب در مكه و قبل از هجرت تحريم شده؛ جنان كه آيه" 
إنْما عَرّمَ رَبّىَ الفواجش ما ظهّرَ منْها وَ ما بَطنّ وَ الثم وَ البَعْى" 0" دلا-لت براين معنا دارد» جون اين آيه مكى است و اكر 
ضميمه شود به آيه" ين تلوتكك عن الْحَمْرِ وَ الْمَهِيدرِ قل فيهما إِنْمْ كبيرٌ وَ مَنافعٌ لِلنّاس وَ إِنْمَهُما أكبرٌ مِنْ نَفْهما" 150 كه آيه 
ايست مدنى در اوايل هجرت نازل شده است» شكى باقى نمى ماند كه در 


() ملل و نحل ج ١‏ ص 1 


() بكو يرورد كار من تنها اعمال زشت را تحريم كرده استء جه آنهايى را كه علنى انجام مى شوند و جه آنهايى كه در نهان 


انجام مى يابند» و نيز تحريم كرده است كناه (شراب) و ظلم را. سوره اعراف آيه 87. 


(6) از تو مى يرسند از شراب و قماره بكو در آن دوء كناهى است بس بزركك و منافعى براى مردم؛ ليكن كناهشان از نفعشان 


4. 
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صفحه ى ١91‏ 


اوايل هجرتء شراب بر مسلمين تحريم بوده است. و اكر سياق آيات مورد بحث مخصوصا جمله" فَهَل أَنْتمْ مُنَْهُونَ وآابيه 
اك عن التي أغرا وعيلوا الك نسار تماق فم يفوا 8141 الهو" ر] موود دقكا را رادم جاى فلح جره افق لمن 
ماند كه ابتلاى عده اى از مسلمين به اين عمل در ايامى كه آيه سوره بقره نازل شده و هنوز آيات مائده نازل نشده بوده از 
باب دنباله عادت زشت قبلى بوده استء عينا 


مانند همخوابكى با زنان بوده است در شبهاى ماه رمضان. كه جون سابقا عادت بر اين عمل داشته اند دشوارشان بود كه در 
شبهاى ماه رمضان از آن صرفنظر كنند» و مرتكب عصيان مى شده اندء تا اينكه آيه" أجل لَكم لَيِلَهَ الضّيام القت إلى نسائكم 
هُنَّ باس لكم و أَنْتمْ باس لَهُنّ عَلِمَ الله أنَكم كنتّم تَحْتانُونَ أنْفْسَكم قْتاب عَلَتِكُمْ" ١١‏ نازل شد و حكم قبلى را نسخ كرد. 
[با توجه به اينكه قبل از هجرتء خمر تحريم شده بوده و صحابه از آن مطلع بوده اند اين روايات داراى اشكال فستتك] 


يس بخوبى روشن شد كه در اين روايات از دو جهت اشكال هست: 


يكى از جهت اختلافى كه در تعيين تاريخ تحريم خمر در آنها هست كه در روايت اولى تاريخ تحريم خمر قبل از جنك احد 
ذكر شده بود. ودر بعضى از روايات مانند روايتى كه طبرى در تفسير خود و سيوطى در در المنثور از طبرى و ابن منذر و قتاده 
نقل كرده تاريخ آن بعد از جنكك احزاب ذكر شده است. 137 ليكن اين اشكال را تا اندازه اى مى توان رفع نمود و كفت: 


ممكن است مراد از اينكه: تحريم خمر بعد از جنكك احزاب بوده اين باشد كه آيات سوره مائده در آن ايام نازل شده است» 


كر جه اين محمل خيلى با لفظ بعضى از روايات موافقت ندارد. 


دوم از جهت اينكه دلالت دارند بر اينكه شراب قبل از نزول آيات سوره مائده حرام نبوده» ويا اكر حرام بوده حرمتش حتى 
براى اصحاب هم واضح نبوده استء و حال آنكه آيه شريفه سوره اعراف صراحت دارد در تحريم مطلق" اثم'» و آيه سوره 


بقره هم 


اكه 5 2-0 رات خمر" اثم" استء با اين حال جطور در اين ايام حرمت خمر براى اصحاب واضح نبوده است؟!و 
اينكه كسى بككويد: حرمت" اثم" در مكه و قبل از هجرت در ضمن يكك عده از كناهان در آيه 


)١(‏ حلالل شده است براى شما در شب هاى صيام هم خوابكى با زنان تان» آنها لباس شما و شما لباس براى آنهاييد» خدا 
دانست كه جككونه شما به خود خيانت كرديد و لذا از جرم و كناه شما در كذشت. 


سوره بقره آيه /ا18. 


صفحه ى ١9/8‏ 


"قُلْ إِنّما عَوَّ رَبَّ الْقَواحِشٌ ما طَهَرَ مِئْها وَ ما بَطَنَ وَ الِْنّم و الَْعْى بكر الْحَقَّ وَ أَنْ تُشْ كوا باللِّ ما لم يتَرّلُ يه سلْطاناً وَأَنْ تَقُولُوا 
عَلَى اللّهِ ما لا تَعلْمُونَ" 0١١‏ نازل شده» و در اين مدث مديدء احدى از مؤمنين از معناى آن سؤال تكرده و مشركين هم با اينكه 
بزركترين آرزويشان اين بوده كه به خيال خود نقض و اعتراضى بر قرآن وارد نمايند و جنجال راه بيندازند» در باره آن 
توضيحى نخواسته باشند» توجيه غير قابل قبول و بسيار بعيدى است. بلكه آنجه از تاريخ بدست مى آيد اين است كه تحريم 
شراب مانند تحريم شركك و زنا از ناحيه رسول خدا (ص) نزد مشركين معروف بوده جنان كه ابن هشام در سيره خود از خلاد 
بن قره و ديكران از مشايخ بكر بن وائل از اهل علم نقل كرده كه اعشى بن قيس به قصد مكه و زيارت رسول الله (ص) و 


تشرف به اسلام بيرون آمد و قصيده اى را در مدح رسول الله (ص) سروده 


بود كه مطلعش اين بيت بوده: 
الم تغتمض عيناكك ليله ارمدا وابت كمابات السليم مسهدا )"١‏ 
نزديكى هاى شهر مكه به بعضى از مش ركين قريش برخورد»ء مردى يرسيد» كجا؟ 


كفت: مكه. يرسيد به جه كار به مكه مى روى؟ كفت مى روم تا رسول الله (ص) را ديدار نموده و اسلام آورم. مرد مكى 
كنت "زتها "آنا بصب ناذا تعنيق كارق. كن كه ا لإا احرف من كلاد اعطق كقيت و اللهافسع مق باازنا سوبو كاري 
نداشته و از تحريم آن باكى ندارم. مرد مكى كفت: نه تنها زنا را تحريم مى كند بلكه شراب را هم تحريم مى كندء در اينجا 
اعشى در تصميم خود قدرى سست شد و كفت: داستان تحريم شراب كار مسلمان شدن را به تعويق مى اندازد» زيرا هنوز در 
دل من از محبت و علاقه به شراب بقايايى است كه نمى توانم آن را ناديده بككيرم ناجار بر مى كردم و خود را يكك امسال 
سيراب مى كنم و سال ديكر بر مى كردم اعشى بركشت به قصد اينكه سال ديكر مسلمان شود ليكن اجل مهلتش نداد. 


بنا بر اين با اينكه همه حتى مش ركين هم داستان تحريم شراب را اطلاع داشتند ديكر جه معنايى مى توان براى رواياتى كه مى 
كويد قبل از نزول سوره مائده شراب حرام نبود و يا حرمتش معلوم نشده بود تصور كرد؟ مككر اينكه آنها را حمل كنيم بر 
اينكه اصحاب در آيات قرآنى اجتهاد كرده واز آيه سوره اعراف غفلت ورزيده اند» مفسرين در باره معنى اين روايات 


)١(‏ بككواى محمد يرورد كار من زشتى هاى علنى و نهانى و : بدون حق را تحر د كرده است واين را كه 
م 


به خداوند شركك بورزيد جيزى را كه خداوند سند و دليلى بر شريكك بودن آن نازل نكرده؛ و نيز تحريم فرموده اين را كه به 


خداوند نسبتهايى بدهيد كه به آن علم نداريد. سوره اعراف آيه 7". 


(0) آيا جشم هاى خود را بهم نمى نهى در شبى كه درد جشم دارى؟ و همانطورى كه مار كزيده نمى خوابد شب را به 
بيدارى بسر مى برى. 


صفحه ى ١99‏ 


توجيهات عجيب و غريبى كرده اند حتى بعضى از آنان كفته اند: صحابه آيه سوره بقره" قل فيهما إِنْمْ كبيرٌ وَ مَنافعٌ لِلنّاس" را 
تاويل مى كردندء با اينكه قرآن كريم قبل از اين» در آيه سوره اعراف تصريح به حرمت" اثم " كرده و فرموده است كه مراد از 


اين الم اثم مخصوصى (خمر) است .)١(‏ 


و كوتاه سخن اينكه. آيات قرآن مجيد در باره اينكه شراب در اسلام و قبل از هجرت تحريم شده است تصريح و تنصيص 
دارد» و آيه سوره مائده جز بمنظور تاكيد و تشديد در تحريم قبلى و تحريكك مردم در انقياد و اينكه در انتها از اين نهى الهى و 
اقامه حكم حرمت سهل انككارى نكنند» نازل نشده است. 


[رواياتى ديكّر در مورد تحريم خمر و ميسر و انصاب و ازلام 


ودر تفسير عياشى است كه هشام از مردى موثق واو بدون ذكر راويان بعدى (مرفوعا) از امام صادق (ع) نقل كرده كه 


شخصى به آن جناب عرض كرد: از شما اهل بيت رواياتى شنيده مى شود كه خمر و انصاب و ازلام كنايه از اشخاصى است. 
حضرت فرمود: دروغ است,؛ خداى متعال هيجوقت خلق خود را- به جيزى كه نفهمند- خطاب نمى كند .22١‏ 


وق دو شين ترون ابسرك كلتهعك الله 


بن سنان از امام صادق (ع) نقل كرده كه كفت: قدامه بن مظعون را به جرم شرابخوارى نزد عمر بن خطاب حاضر كردندء 
كواهان هم عليه او كواهى داده بودند» عمر از على (ع) يرسيد تكليف جيست؟ حضرت فرمود هشتاد تازيانه اش بايد زد قدامه 
عرض كرد: يا امير المؤمنين بر من نبايد حد جارى شود جون من از مشمولين اين آيه فيكي" ب عن الدر5 آمنُوا وَ عَملُوا 
الصَّالِحاتِ جُناحٌ فيما طعِمّوا" و آيه را تا به آخر خواندء امير المؤمنين (ع) فرمود: دروغ كفتى» تو مشمول اين آيه نيستى» جون 
مشمولين اين آيه هر جه خورده اند بر آنان حلا-ل بوده» (جون قبل از تحريم آن بوده)» وجز حلال نمى خوردند و نمى 
آشامند 7”9. 


مؤلف: عياشى عين اين معنا را از ابى الربيع از امام صادق (ع) 1١‏ و همجنين شيخ در تهذيب به سند خود از آن جناب نقل 


كرده اند «6» و از طرف اهل سنت هم اين معنى روايت شده است. 


"١18 تفسير مجمع البيان ج ".ص‎ )١( 
.184 ح6١ ص‎ ١ (؟ و" تفسير عياشى ج‎ 
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٠٠١ صفحهى‎ 


واينكه فرمود: مشمولين اين آيه آنجه خورده اند بر آنان حلال بوده استء منطبق است بر بيانى كه ما سابقا در باره آيه شريفه 


كرديمء مراجعه شود. 


ودر تفسير طبرى از شعبى نقل مى كند كه كفت: در باره شراب جهار آيه نازل شده است» نخست أي" لتر يكت ع الك 


وَ الْمَئِسِر ...'" و مردم از شنيدن آن از شرابخوارى دست برداشتند» سيس آيه" تَتَخْذُْونَ مِنْهُ سَكرأ وَ رزقا 


2 


عنيها "كا ردقيه 0 انا قويارة با كف ةف اي لها الْحَمَوَوَ الْمَعِدْرْ" نا جمله"ههل نتم تهون" .0١١‏ 
مؤلف: ظاهر كفتار شعبى اين است كه آيه سوره نحل آيه سوره بقره را نسخ كرده؛ و دو آيه سوره مائده؛ آيه سوره نحل را 


نسخ نموده استء و كمان نمى كنيم بطلان اين حرف براى خوانند كان عزيز محتاج به بيان زائدى باشد. 
[شراب در همه شرايع حرام بوده است 
در كافى و تهذيب به اسناد خود از امام ابى جعفر (ع) نقل مى كنند كه فرمود: 


خداى تعالى هيج بيغمبرى را مبعوث نفرمود مكر اينكه در علمش كذشته بود كه وقتى دين او كامل شود كمال دين او مستلزم 
تحريم شراب خواهد بود» و هميشه شراب حرام بوده استء. جيزى كه هست طرز تحريم در بين مردم در شريعت هر بيغمبرى 
نسبت به اول بعثت و آخر آن مختلف بوده؛ اول بطور ملا-يم سيس بطور جزم و قطع, جون اككر از همان بار اول آن را تحريم 
مى كردند» و شدت عمل بخرج مى دادند مردم زير بار نرفته و بطور كلى رشته را ياره مى كردندء و نيز حضرت ابى جعفر (ع) 
فرمود: كسى بقدر خداى تعالى در رفتار خود رعايت رفق و مدارا را نمى كند, و اين هم از رفق خداى تعالى است كه تكليف 
را به تدريج و به ملايمت در بين بندكان خود اجرا مى نمايد» جون مى داند اكر يكباره تكليف را بدوش آنان بككذارد هلاكك 


و كمراه مى شوند. )”١‏ 


الْمَثِيرٌ وَ الْأنْصابٌُ وَ الْأَزُلامٌ رجِسٌُ مِنْ عَمَل | لشيطان فحتمو" را تازل فرمؤة اشخاضى حدمت رسول: الله (ض) غرضن كردتن: 
باوسول كنذا (ضن) "ميتم "عن حفيزت ذرفوة :هر عير كدانا آنقمار شود حى كفت هاناء و كردو وسيدنن” 


انضات '" نيت "حفيرت فونوة! انيد كد يراق 
)١(‏ الدر المنثور ج ١‏ ص 7ح .١‏ 
() كافى ج © ص 90" ح " تهذيب الاحكام ج 4 ص ٠١7‏ ح .١718‏ 


(0) استخوانى اسست كه قمار بازان با آن قمارمى كنند ودر فارسى قاب ناميدهمى شود. 


صفحهدى ٠١١‏ 
بت ها قربانى شود. يرسيدند" ازلام" جيست؟ حضرت فرمود: همان تير جوب هايى كه با آن قرعه مى انداختند. )١١‏ 


ودر كافى به سند خود ازعطاء بن يسار از ابى جعفر (ع) نقل مى كند كه فرمود: رسول الله (ص) فرموده است: هر مسكرى 
حرام و هر مسكرى خمر است. )”١‏ 


تالف نوكووائك اوتطرق اهز كدت عي اللما ون عدن زوفتو ل اللاا(ضة انق دمو الفظة | معن اسك عن كر عير 
وهر خمرى حرام است و بيهقى و ديكران آن را نقل كرده اند 00 واز طريق ائمه اهل بيت (ع) نقل اين روايت كه: هر 


مسكرى حرام و هر جيزى كه با آن قمار شود ميسر استء به حد استفاضه رسيده است. 


ودر تفسير عياشى از ابى الصباح از امام صادق (ع) نقل شده كه فرمود: من از آن جناب از" نبيذ" و" خمر" يرسيدم كه آيا هر 


دو به يكك منزلت وهر دو حرامند؟ فرمود: نه. نبيذ به منزله خمر نيستء زيرا خداى تعالى خمر را حرام كرده جه كم 


باشد و جه زياد» كما اينكه ميته و خون و كوشت خوك كم و زيادش را حرام نموده» و رسول الله (ص) از هر مشروبى 
مسكرش را تحريم كرده. و البته هر جه را كه رسول الله (ص) تحريم كند خدا تحريم كرده است (16. 


ودر كافى و تهذيب به اسناد خود از امام موسى بن جعفر (ع) نقل كرده كه فرمود: خداى تعالى شراب را حرام نكرده از 
جهت اينكه با اسم آن دشمن استء بلكه آن را تحريم فرموده براى خاطر آثار سوء و عاقبت وخيم آنء بنا براين هر جيزى كه 


در اثر و عاقبت سوء با آن شريكك باشد آن هم خمر و حرام است «8) (2). 
وخزؤروات شكرئ اتسق كه شن خرزى كه كار سو وا كرد شير الست 3 


مؤلف: اخبار در حرمت خمر و ميسر از طريق شيعه و سنى از حد شمار بيرون استء اكر كسى بخواهد به همه آنها اطلاع بيدا 
كند بايد به كتب حديث مراجعه نمايد. 


() كافى ج ص ١175‏ ح .١‏ 
(1) كافى ج 8 ص 5:8 ح ”. 

(*) سنن بيهقى ج 8 ص 588. 

(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص 60ح 185. 
(0) كافى ج 8 ص 8١7‏ ح .١‏ 

() تهذيب ج وص ؟١١١ح 55١‏ 

(0) كافى ج ص 5١5‏ ح ”. 

[سوره المائده (0): آيات 48 تا 48] 


ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورديد خداوند هر آينه و مسلما شما را با جيزى از شكار مى آزمايد بطورى كه شكار تا 


دست رس و تيررس شما به شما نزديكك مى شود تا بداند كه كيست كه از او به غيب مى ترسد يبس كسى 


كهاز اين به بع داز ح دود خداوند تجاوز كند (و در حال احرام شكار كند) براى اوست عذابى 


صفحه ى ٠١7‏ 
دردناكك (48). 


اى كسانى كه ايمان آورديد شكار را نكشيد در حالى كه شما در احراميد و كسى كه از شما عمدا شكارى بكشد كفاره آن 
نظير همان شكار است از جهاريايان اهلى» دو نفر از شما كه صاحب عدالتند حكم به آن مى كنند» در حالى كه آن كفاره را 
هدى قرار داده و آن را به كعبه مى رساند. يا اينكه كفاره اش طعام دادن به مسكينان و يا به جاى اطعام هر مسكين يكك روز 
روزه است تا بجشد كيفر نافرمانى خود را. خداوند كناهان كذشته را عفو كرده استء. و اكر كسى دو باره جنين معصيتى كند 


يس خدا از او انتقام مى كيرد و خداوند عزيز و انتقام كير است (48). 


حلال شده است براى شما شكار دريايى و خوردن آن براى اينكه براى شما و رهكذرها متاعى باشد» و حرام شده است بر شما 


شكار خشكى مادامى كه در احراميد» و بترسيد از خدايى كه بسوى او محشور مى شويد (88). 


خداوند مكه را بيت الحرام و مايه قوام مردم قرار داده و نيز بهمين منظور» شهر حرام و بردن هدى به مكه و قلائد را تشريع 
فرموده استء» تشريع فرموده تا بدانيد كه خداوند ميداند آنجه را كه در آسمانها و در زمين است و بدرستى خداوند بهر جيز 


دانا است (/97). 
بدانيد بدرستى خداوند سختكير و شديد العقاب است و بخشنده و مهربان است (48). 


بر عهده رسول جز رسانيدن يبيام جيزى نيست و خداوند مى داند آنجه را كه اظهار مى كنيد و آنجه را كه كتمان مى نمائيد 


(49). 
بيان آيات اين آيات در باره حكم شكارهاى دريايى و صحرايى در حال احرام نازل شده است. 


"يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لَيتِلونَكمٌ الله بش ءِ مِنَّ الصَّيِدٍ تناله أيدِيكم وَ رمالحكخ". 


بلاء " به معناى امتحان و آزمايش استء و لام قسم و نون مشدد هر دو براى تاكيدند» و اينكه فرمود:" بِشَئْ ءِ مِنَّ الصَّيِد'" مى 
خواهد ناجيزى و بى مقدارى شكار را تلقين كند» تا مخاطب را در انتهاى از نهيى كه در آيه بعدى است و دست برداريش از 
سود لكر ان كنك كحدرو] كه تعره" كناله اند ركه وراك "مغو عدي ة كان اوصوت اشنا وسار لشي 
دهد» يعنى جه آن شكار آسان بدست آيد مانند جوجه هاى مرغ و بره هاى وحشى و تخم مرغ هاى وحشى كه با دست و به 
آسانى صيد مى شوند. وجه به دشوارى بدست آيد مانند حيوانات وحشى بزركك كه عادتا جز بوسيله سلاح شكار نمى شود. 
وظاهر آيه و سياقش اين است كه مقدمه است براى حكم مشددى كه در آيه دومى استء و لذا دنبالش فرمود:" لِيَعْلَه 


صفحه ى ٠١8‏ 


الله مرنْ يَحافَهُ بلعب" جون در اين جمله اشعار هست به اينكه در اينجا حكمى از قبيل منع و تحريم در بين هست» سيس 
موف "قاقد بقن ذلك كله غذات ليم ". 

بعسل اتييسة اندكة فرموى خداونك شما رام ازمابنا كا بداند جه وجه كنابه باشد :ان ارتكة برودى بشائدى را مقدر من كبن نا 
مردم تشخيص داده شوند كدام يكك از آنان از عذاب ناديده خداوند مى ترسند و كدام يكك نمى ترسدء زيرا جهل در ساحت 


مقدس يرورد كار راه ندارد» تا بخواهد با ييش آوردن اين 


صحنه ها مطيع و عاصى را تشخيص دهادء و به اين وسيله جهل خود را بر طرف سازد, و ما سابقا هم راجع به معناى امتحان 
داو ب "أ سيق أن كذخلوا الجن ..."دادر علد عرب د كنات محف يفص و عامل انراد كردة وساف 
ديكرى هم براى علم خداوند بيان نموديم؛ اما اينكه فرمود:" مَنْ يَحافهُ لَب" ظرف" بالغيب" در اينجا متعلق است به خوف 
وتعقا قوق هالعسة انق امك كل اثيات ا عذابياف ورذاكة امواوق كد حداف تعالافسانة ]3 نه ملي كدوك ايدكه 
متكيون اله ميك كف وان ظاهره اش نيست- بترسدء جنان كه مى فرمايد:" إِنّما شدِرُ مَنٍ بع الذَّكْرَوَ حَْدَىَ الوحمنَ 


- 


2 


الْعيبِ" «') ونيز مى فرمايد: وَأَزلقت العنة للمتفين غين تعبذ. هذا ما تُوعَدُونَ ِكل أَوَابٍ عفيظ. مَنْ حشدى الرَحْمنٌّ بالْعَيِب وَ 


بقلب مُنِيب" «*” و نيز مى فرمايد:'" ' الَّذِينَ يَحْمَوْنَ رَبَهمْ الِب وَ هُمْ مِنَ السَاعَهِ مُشْفِقُونَ "© واينكه فرمود:' ''فْمَنِ اعْتَدى 
0 ع ل 1 اين امتحان از حدى كه خداوند برايش معين نموده تجاوز كند براى اوست 
عذابى دردناكك. 
[بيان حرمت صيد در حال إحرام 
11 


"ليك ليث ال كل لك و1 د أتو عدم 
يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تقَلُوا الصَّيِدَ و أَنمْ حرم .. 


" حرم" (به ضم حا و را) جمع حرام و حرام صفت مشبه استء در مجمع البيان كفته است:" رجل حرام" و" رجل محرم " به 
كفشياايية كنا ايك وح حاكل "رلا 


١7 سوره آل عمران آيه‎ )١( 


سوره يس آيه .١١‏ 


(9) و نزديكك شد بهشت به مردم يارسا بطورى كه رسيدنشان به آن بدون مشقت استء اين كه كفتيم جيزى است كه وعده 
ذادة شد ايل شماه كببى كه همة سين واكارقن باكوية وكاز كشتابه كدايث و دسعووات عدائ خويشن را تكيداراسث: 


كسى كه از رحمان مى ترسد و خدا رابا دلى روى آور ملاقات مى كند. سوره فى آيه 7”. 


29 كشكاق اكادتيق تر سحدنة ا :زاورة كنار كوه جه غتته واغنانيكنا | ترس نتحافكة زو افصيف سجدوره ابيا عند اع 


٠١0 صفحهى‎ 


محل " به يكك معنا استء و" احرم الرجل " به اين معنا است كه فلان مرد داخل در ماه حرام شدء و نيز" احرم الرجل " يعنى 
فلاءن مرد براى حج احرام بست, و" حرم" نيز به معناى احرام استء. جنان كه در روايت دارد:" كنت اطيب النبى لحرمه- من 
وول اللعارص) اندو |اعران اعرشيوبى عزوم" وشا املق إيق كلس مم باسك :وفطي حيتت كان را "حر " من 
كويند» زيرا مردان دست اغيار را از آنان منع مى كنندء و محروم را هم از اين رو محروم مى كويند كه از روزى ممنوع شده 


اميت 
و نيز كفته است" مثل " (به كسر ميم) و" مثل " (به فتح ميم و ثا) و همجنين " شبه" و" شبه" به يكك معنا هستند. 


و نيز كفته است- بنا بر كفته زجاج " نعم " در لغت به معناى شتر و كاو و كوسفند استء ودر خصوص شتر به تنهايى هم" 
نعم '"' كفته مى شود اما كَاو به تنهايى و كوسفند به تنهايى زا" نعم ' تمى كويتد. 


و نيز ككفته است فراء جنين كفته كه" عدل" (به فتح عين) 


جيزى را كويند كه معادل جيزى از غير جنس خود باشد» و" عدل" (به كسر عين) به معناى مثل استء مى كويى» من غلامى 
عدل غلام تو دارم» يا كوسفندى عدل كوسفند تو دارم؛ در اينجا عدل را به كسر عين مى خوانى جون غلام يا كوسفند تواز 
جنس غلام يا كوسفند اوستء و اما اككر بخواهى از جهت قيمت ملاحظه كرده و جيزى را به غير جنس خود مقايسه كنى عدل 
را به فتح عين مى خوانى» ليكن بصريين اين حرف را نيذيرفته و كفته اند عدل و عدل هر دو به معناى مثل استء جه در دو 


جيز از يكك جنس بكار رود» وجه در دو جيز از دو جدس. 


و نيز صاحب مجمع البيان كفته است:' ' وبال “كني انلصوت ع جزقرا كرا راوس مها بيد العام ويل و ماء 
وبيل "ىن خووا كفو أبن ناكوار و سنككين و غير قابل هضم. و نيز به اين معنا است آيه شريفه' "اذل اخذاوين -اورا 
بطرز شديد و ناكوارى دستكير كرديم' "و هميق افتزان تخوفت كربامل شور" ' وبيل "فى كوينك 1ه 


"لا تَْلُوا الصَّيِدَ وَ َنم وم "تين ات ال كقعق شكانة يكن مله تعلق رع يعن" ال لك ضيه ابعر" اافذازه ل اراز 
جهت صيد بودن تفسير مى كند» و مى فهماند مراد از آن صيد. صيد خشكى و صحرايى استء جنان كه از جهت معناى قتل 
جمله 


ري يبر تي لكي و ا ا ص 78#. 


صفحه ى ٠١8‏ 


وَ مَنْ قََلَهُ نكم مُتَعمّداً فَجَراءٌ ..." با كلمه" متعمدا" كه حال است از" من قتله" آن را تفسير مى نمايد و ظاهر تعمد 


مقابل خطاست و معناى قتل خطايى اين است كه قتل را بدون قصد انجام دهد مثلا به منظور تمرين در تير اندازى تير به هدفى 
مى اندازد» اتفاقا تير به شكارى اصابت مى كند و آن رااز ياى در مى آورد بنا براين از آيه استفاده مى شود كه اكر تير و يا 
سلاح ديكر خود را به قصد شكار بكار برد و شكار را از ياى در آورد كفاره واجب مى شودء جه اينكه بياد احرامش باشد يا 


اضرا تراموكن: ماشه 


[كفاره صيد در حال إحرام 


اوست اينكه جزا و كفاره آن را حيوانى اهلى نظير حيوانى كه كشته است بدهدء و تشخيص اينكه اين حيوان نظير آن شكار 
هست يا نيست بعهده دو نفر از مردان عادل و ديندار شما استء و در حالى اين جزا جزاى در راه خدا مى شود كه به صورت" 
هدى " درآيد, يعنى به مكه فرستاده شود تا طبق دستور سنت در خود مكه يا در منا نحر وايا ذبح شودء بنا براين» لفظ " جزاء" 


مرفوع است به ابتداء و مبتدايى است براى خبر محذوف كه ظاهر كلام دلالت بر آن محذوف دارد. و تقديرش:" فعليه جزاء " 


- 


ا 2 7 


استء و جملات:" مِثْلَ ما قَثَلَ" و" من النعم" و" يَحكمٌ به ب ”كطة اواصافي .عسعته نتاف كلمنة جراد 4و جيله قينا الع 
الْكفْهِهِ" وصف و موصوف استء و" هدى" همانطورى كه كفتيم حال است از" جزاء" اين بود معنايى كه ما براى آيه 


بنظرمان رسيدء البته 


ديكران هم طور ديكرى معنا كرده اند." أَوْ كَمَارَةَ طَعامٌ مَساكينَ أو عَدْلُ ذلك صدياماً": دو خصلت ديكرى است براى كفاره 
صيد در حرم, و اما اينكه آيا بين اين سه خصلت ترتيب هستء يعنى اككر ممكن است اول هدى كردن حيوانى نظير آن شكار 
اكر ممكن نشد اطعام مساكين, و اككر اين نيز ميسور نشد به همان مقدار روزه واجب استء يا اينكه ترتيب در بين نيست حتى 
اكر دو كفاره اولى هم ممكن باشد مى تواند سومى را اختيار كند؟ اين سؤالى است كه جوابش را بايد از اخبار استفاده كرد 
و كرنه صرف اينكه كلمه" او" در آيه بكار رفته دلالت بر عدم ترتيب ندارد» و بيش از ترديد را نمى رساند» جيزى كه هست 
اينكه فرمود:" او كفاره" از آنجا كه طعام مساكين را كفاره ناميد سيس معادل آن را از روزه معتبر دانست خالى از اشعار به 


ترتيب بين سه خصلت نيست: 


0 وَبالَ أهرو": لام در" ليذوق" براى غايت استء كه با مدخولش متعلقند به كلمه" فجزاء " و بنا بر اين» از آيه شريفه 
اين معناكه كفاره خاآود نوعى از مجانزات اشتحتحنة يشوبى ااستفاده مى ثشنلود. 


صفحهى 717 


" عَم الله عَمَا سَلَفَ وَ مَنْ عاء فَبتقعُ الله مِنهُ ...". 
اينكه " عفو " را متعلق به" ما سلف- كارهاى كذشته" فرموده قرينه است بر اينكه مراد از ما سلف شكارهايى است كه قبل از 
1 


نزول اين آيه در حال احرام كرده اند» نه شكارهايى كه در حين نزول اين آيه ويا بعد از آن صيد شده اندء بنا بر اين جمله 
عا اللقيم "روا اننانت كه كت شال لكك امه كفازه كام .شكار عاض 


سابق بر نزول حكم هم هست, بنا براين خود يكى از ادله اى است كه مى توان به آن استدلال كرد براينكه صحيح است عفو 
خداوند شامل عملى شود كه كر جه كناه نيست ليكن در طبعش مفسده ايست كه اقتضاى نهى مولوى را داردء اما اينكه 
فرمود:" وَمَنْ عاد فَيَْقَُ الله مِنْهُ و الله عَزِيرٌ ذو انتقام": ظاهر" عود" تكرار كردن عمل استء ليكن در اينجا مراد تكرار افعال 
كذافطة بسك ناتسف بذااين قراف كت عا تكرار كندسدن فيان كله لكايس :راو اقلم ب انل اريزا أكريية ابن 
عياض يتطق مو سودها عب كدف لوف كل وك الكيرا نخراء ي"" علق انك به ]اوقل طعا تراد ذا" 
انتقام" همان حكم به كفاره كه حكمى است فعلى خواهد بود. ليكن ظاهر جمله" فَيتقَُ الله من" اين است كه مى خواهد از 
يكك امرى آينده خبر دهدء نه از حكمى فعلى» و اين خود شاهد است بر اينكه مراد از عود تكرار عملى است كه كفاره به آن 


تعلق شده استء. و در نتيجه مراد از انتقام» عذاب الهى خواهد بودء نه همان كفاره. 


بنا بر اين» آيه شريفه با صدر و ذيلش در صده بيان جهات مساله قتل صيد است. كه خدا از آنجه قبل از نزول آيه ارتكاب 
شده عفو فرموده» و هم اينكه از اين به بعد هر كس مرتكب شود كفاره اى شبيه به آنجه صيد كرده به كردنش مى آيد و هم 
اينكه اكر بار دوم آن را مرتكب شود كفاره نداشته و خداوند عذابش مى كندء بيشتر اخبارى كه از ائمه اهل بيت (ع) 


در تفسير اين آيه وارد شده به همين معنا دلالت دارد» و اكر اين معنى» مقصود نباشد متعينا بايد" انتقام " را حمل كرد بر جيزى 
كه شامل وجوب كفاره هم بشود مانند مؤاخذه و امثال آن, و" عود" را هم بايد حمل كرد بر عملى كه شبيه باشد به اعمال 
كدشتةة يعاق 'شكان كشى + أن كاه فعتاق ابه ابن مى تود هن كس ان ديكر شكار كف اق خود را از سر كيرد خداوتك اذ 
او انتقام مى ستاند. يعنى او را با ايجاب كفاره مؤاخذه مى فرمايد» و اين معنا همانطور كه ملاحظه مى كنيد خيلى از ظاهر آيه 


" أجل لكم صَيِدُ البخر وَ طَعَامُهُ متاعاً لَكم و لِلسَكارَه ..." 


اين آيات در مقام بيان حكم شكار كردن حيوانات دريايى و صحرايى استء نه حكم خوردن آنهاء واين خود شاهد است بر 
لذ متك محل 1ت حستكي العستحتحه وفع نوراه «امستحح انهه لصح حو لا 151 


صفحه ى ٠١‏ 


معناى مصدرى استء نيستء بلكه مراد شكار كردن است و مقصود از حليت طعام دريا حليت خوردن آن است,. در نتيجه از 
حليت صيد جواز شكار كردن حيوانات دريايى استفاده مى شود, و از طعام دريا حليت خوردن هر جيزى كه از دريا كرفته 
شود بدست مى آيدء و لو اينكه اين عنوان (آنجه از دريا كرفته شود) اعم است»ء هم شامل شكار مى شود و هم مردارهايى كه 
آب بيرون مى اندازد و هم غير حيوانء الا اينكه آنجه از اخبار اهل بيت (ع) وارد شده است اين عنوان (آنجه از دريا كرفته مى 
اودارا يدق كح ضام ساف هعوور أكال 31 ا سكارغاى ماتدوبو كييهة وذ يدك رموة !"فنعا لكاو إلقادي "كانه 
حال است 


براى" صَِيِدُ البخر وَ طَعامٌُُ" و در آن اشاره اى هم به اين جهت هست كه خداوند ازدر منت آن را حلالل فرموده؛ و جون 
خطاب به مؤمنين از جهت محرم بودنشان است عبارت" لَكمْ وَ لِلسَبَارَهِ" بمنزله اينست كه كفته شود براى شما محرمها و غير 


اين را هم بايد دانست كه در آيات مورد بحث كفتكوهاى فقهى زيادى هست كه اكر كسى بخواهد از آن اطلاع حاصل كند 


[توضيح آيه شريفه:" جَعَلَ اللّهُ الكعبة الْيِتَ الْكَرامَ قباماً لِلنّاس ..."] 


" جَعَلَ الله الكغبة الْبِيتَ الْحَرامَ قياماً ِلنّاس وَ الشَّهْرَ الَْرامَ وَ الْمَدىَ وَ الْقَلائْدَ" تعليق كلام به" كعبه" و سيس توصيف آن به" 
بيت الحرام " كعبه بيت الحرام است, و همجنين توصيف ماه را به حرام و سيس ذكر" هدى" و" قلائد" كه از شؤونات حرمت 
كعبه هستند همه دلالت دارند بر اينكه ملاكك در اين امرى كه در آيه است همانا احترام است. 


راغب كفته:" قوام" و" قيام" جيزى است كه انسان يا هر جيز ديكرى بوسيله آن بر يا مى شود. و قيام و قوام هر دو اسم اند 
راق جمد حيو ماده ستو و نكي كانهو نه شي سسا اس فيا كد وابى كيدائيكه" والاتؤثو) الشقتهاء انالك الى مكل 
امالك كبام إقوارا يوه را يديت بامتنيا د لدغوده وق اود مال را خايه قرام واسبا كد يما قرا واف وسقي آنا رانم 
مى سازد" و همجنين قيامى كه در آيه" جَعَلَ الله الكغبة الت ارام قياماً لِنّس خداوند كعبه را بيت الحرام و مايه قوام شما 


59 1 
قرار داده جون 


قياما" را" قيما" خوانده اند» كه آن نيز به معناى قيام است .)١١‏ 


و بنا بر كفته او ب ركشت معناى آيه مورد بحث به اين مى شود: خداى تعالى كعبه را 
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٠١9 صفحهى‎ 


احترام كرده و آن را بيت الحرام قرار داده» و به همين منظور بعضى از ماهها را هم حرام كرده و بوسيله حكم به وجوب حج 


البته در اين بين امورى را هم كه مناسب با حرمت است مانند هدى و قلائد جعل فرمود» و غرض از همه اينها اين بود كه كعبه 
را يايه حيات اجتماعى سعيدى براى مردم قرار دهد, و آن را قبله كاه مردم كند, تا در نماز» دل و روى خود را متوجه آن كنند 
واموات خود و ذبيحه هاى خود را بسوى آن توجه دهندء ودر هر حال احترامش نمايند و در نتيجه جمعيت واحده اى را 
تشكيل داده و جمعشان جمع و دينشان زنده و يايدار كردد, از اقطار مختلف كيتى و نقاط دور در آنجا كرد هم آيند و همه 
قسم طريق عبادت را ييموده و منافعى را كه خصوص اين قسم عبادت براى آنان دارد به جشم خود ديده استيفا كنند» و نيز اهل 
عالم بشنيدن اسم آن و به كفتكوى از آن و رفته رفته نزديكك شدن و ديدن آن و توجه بسوى آن هدايت شوند. خداى تعالى 


قريب به اين وجه را در آيه" إن أُوّلَ 


بَئْتِ وضِعَ ناس لَلّذِى يكة مُبارَكاً وَ مُدىٌ للَعالَمِينَ " 01١‏ ذكر فرموده و ما قبلا-در جلد سوم عربىء اين كتاب در تفسير آن 
مطالبى كه براى روشن شدن ذهن خواننده مؤثر است كذرانديم. و نظير آن كلام در معناى قيام در شهر الحرام مى آيد» جه 
شهر حرام نيز مايه قوام مردم استء و خداوند در آن ايام جنكك را تحريم نموده و جان و مال و عرض آنان را از دستبرد دشمن 
ايمن كرده. و در نتيجه به آنها فرصتى داده تا امور خود را اصلاح كنند» شهر حرام در حقيقت منزلكاه مسافر را مى ماند كه در 
آن به استراحت و رفع تعب و رنج و سفر مى يردازند. و كوتاه سخن بيت الحرام و شهر الحرام و هر جه كه متعلق است به آن 
مانند هدى و قلائد از جهت باعث بودن بر قوام معاد و معاش مردم منافعى است كه شمردن اشخاصى را كه از جزئيات ثابت و 
غير ثابت آن منتفع شده و مى شوند هر متفكرى را به شككفت درمى آورد» واين حقيقت را بعد از جند آيه در بيان نهى از 
صيد براى اين منظور تذكر داد كه جوابى باشد از توهمى كه ممكن است كسى بكند و بككويد: نهى از شكار كردن با اينكه يا 
اصلا اتفاق نمى افتد و يا بندرت وقوع مى يابد حكمى است بسيار كم فائده و يا بى فايده» جه تحريم شكار در يكك مكانى از 
امكنه و در زمانى از زمانها و همجنين سوق دادن هدى جز تقليد از خرافات امم جاهليت و همجيت جه سودى در بر دارد؟ از 


اين سؤال جواب داده شده كه 


اعتبار بيت الحرام و شهر الحرام و احكامى كه بر آن دو تشريع شده مبنى بر حقيقتى علمى و اساسى و جدى است,ء و 


)١(‏ بدرستى اولين خانه اى كه براى مردم بنا نهاده شد هر آينه خانه ايست كه در مكه است در حالى كه مباركك و مايه هدايت 
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٠٠١١ صفحهى‎ 


آن اتنيك كه انوت الله واكام و مناسكقن مايه قوام و حيات مردم است. از اين جا روشن مى شود جطور جمله" ذلكك 
تغلموا ب "ينها قبل وى متضدل من هود و انا اشانه" ذلك" ,اعرد سكي ست كدادر اباك قبل بان دف وين" 
جَعَلَ الله الكغبة الت الْحرام قياماً ناس ..."' حكمت آن را بيان مى كندء يا بيان حكمى است كه جمله " جَعَلَ اللّهُ الكغمة ..." 
آن را توضيح مى دهدء اكر مشار اليه» اولى باشد معناى آيه اين مى شود: خداوند بيت الحرام و شهر الحرام را باعث قوام مردم 
قرار داده» و احكامى را مناسب آن دو جعل فرموده تا با عمل كردن و حفظ احترام آنها به اين حقيقت بى ببرند كه خداوند به 
آنجه در آسمان ها و زمين است دانا است جنين خدايى مى داند كه هر موجودى جه جيز برايش نافع استء از همين جهت اين 


احكامى را كه مى بينى (حرمت صيد و ساير احكام احرام) تشريع كرده. نه از جهت تقليد از خرافات مردم نادان. 


واكر معناى دوم باشد مفاد آيه اين مى شود: ما براى شما اين حقيقت (قرار دادن بيت الحرام و غيره را قوام مردم) را بيان 
كرديم تا بدانيد كه خداوند مى داند آنجه را كه در آسمانها و 


زمين است,ء و همجنين امور و احكامى كه در آن دو (بيت الحرام و شهر الحرام) جعل فرموده از روى مصلحت بوده؛ يس 
كسى توهم نكند كه اين احكام لغو و يا ناشى از خرافات عهد جاهليت است. 


" اغْلمُوا أن الله شَّدِيدٌ العقاب وَ أن الله غَفُورٌ رَحِيِمٌ ... 


اين دو آيه تاكيدند براى بيان احكام مذكور و تثبيت انذار براى موفقيت آنها و وعده اند براى فرمانبران و وعيدند براى 
نافرمانان» و جون شائبه تهديد هم در آن هست از اين رو وصف شدت عقاب را مقدم داشت بر وصف مغفرت و رحمتء و 
نيز از همين جهت در دنبالش فرمود: 

" ما عَلَى الوَسُولٍ إِلَا البلا وَ الله يعْلَمُ ما تُبدُونَ وَ ما تَكتّمَونَ". 


بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات مربوط به كعبه و شكار در حال احرام و ...)] 


در كافى به سند خود از حماد بن عيسى و ابن ابى عمير از معاويه بن عمار از امام ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه در تفسير آيه 
شريفه' لَيَِلوَنَكمٌ اللهُ بِسَى ءِ مِنَ الصَّيِدٍ تَناله أئْدِيكم وَ رماحكم " فرمود: حيوانات وحشى در عمره حديبيه براى رسول الله (ص) 


محشور شدند» و همه تا حدود تيررس آن جناب و يارانش بلكه تا دسترس آنها نزديكك آمدند .)١١‏ 


ا 01 ص عام ح .١‏ 


١١١ صفحهدى‎ 


مؤلف: اين روايت را عياشى از معاويه بن عمار بطور مرسل نقل نمود »)١١‏ و نيز اين معنا را كلينى در كافى «2) و شيخ در 
تهذيب هر كدام به سندى كه به حلبى دارند از امام صادق (ع) نقل نموده اند «)» عياشى از سماعه «5» و همجنين قمى در 


تفسير خود 


بطور مرسل نقل كرده اند «0) و از مقاتل ابن حيان بطريقى كه خواهد آمد نقل شده است. 


ودر در المنثور است كه ابن ابى حاتم از مقاتل ابن حيان نقل كرده كه كفت: اين آيه در عمره حديبيه نازل شده. و اتفاقا آن 
سال بقدرى شكارهاى صحرايى و هوايى زياد بود كه هيج سابقه نداشت» بطورى كه دوش بدوش راحله (مركب) ها آمد و 
ديق كردنة ب وسول الله زعو اسدلين' را المي ترمو اذ يتك وهال تحرام اا انها شكار كتيطرو انل تفن ارايراى ودود 
كه معلوم شود كيست كه در جنين حالى كه شكارهاى ناياب اينطور در بين دست و ياى مركب ها آمد و شد دارند از خدا 


مى ترسد و از اين نعمت وافر جشم مى يوشد (2. 


مؤلف: اين دو روايت با بيان سابق ما كه كفتيم صيد اعم است از اينكه در دست رس باشد و مثال زديم به جوجه و تخم مرغ و 
بجه شكار يا در دسترس نباشد و مثال زديم به شكارهاى بزركك منافات ندارند» براى اينكه در كافى با ذكر سند تا احمد بن 
معشنة واو ]وك ورف عرس كدد كزانام زع الدوفيل اه" كاله تداكو و رويك "ترموفة بر عاذ تسرف بو "اله 
الوك اجيم عور توه زديك ورغراذ ال ارسددة الرها "و وعاتكر "عدن سكارهاى زور كن اضيقا كه اديت ميد لبن 


شوند «/). 


و در تفسير عياشى به اسناد خود از حريز از امام ابى عبد الله (ص) نقل كرده كه فرمود: اكر مرد محرم كبوترى را بكشد كفاره 


امن كوستفتلاى: انيت و اكز ذوعطة اناز| كيك كفارةاش شترى اسق ةو 


اكر تخم مرغى را بايا لككّد كرده و بشكند بر اوست يكك درهم.ء كه آن را و آن كوسفند وشتر را در مكه ويا منا تصدق 


دهدء واين همان قول خداست كه فرمود: 


.197 ص 8#“ ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
.” كافى ج اص 98ح‎ )١( 

(0) تهذيب الاحكام ج ة ص اح ١ق‏ 
(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص 87ح 197. 
(0) تفسير قمى ج ١‏ ص 187. 

(©) در المنثور ج ١‏ ص 7””. 
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ل 
" لَيتِلونّكمٌ اللَّهُ بِشَّْ ءِ مِنّ الصَّيدٍ تَنالهُ أمديكغ " (جوجه و تخم)" و رماحكم " (مادران آنها) .01١‏ 
مؤلف: همين روايت را شيخ در تهذيب از حريز از آن جناب با اكتفاى به قسمت اخير آن نقل كرده است. "١‏ 


ودر تهذيب به سند خود از ابن ابى عمير از حماد از حلبى از امام ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: محرم وقتى صيدى را 
بكشد جزايى به كردنش مى آيد كه بايد آن راابه مسكينان تصدق دهدء و اما اكر بار دوم جنين كند كفاره اى بر او نيست» و 


خداوند از او انتقام مى ستاند» و مقصود از انتقام همان نقمت و عذاب آخرت است 70. 


و نيز در تهذيب از كلينى از ابن ابى عمير از بعضى از اصحابش از امام ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: اككر محرم اشتباها 
صيدى را بكشد بر او كفاره استء و اكر براى بار دوم عمدا جنين كند ديكر كفاره ندارد» و ليكن اين جنين شخص از كسانى 
است كه خدا از آنها انتقام مى ستاند «6). 


ونيز در 


شكار كرد تكليفش جيست؟ فرمود كفاره بايد بدهد» عرض كردم: اكر تكرار كرد جطور؟ فرمود هر دفعه كه تكرار كند 
كفاره دارد (2). 


مؤلف: روايات همانطورى كه مى بينيد مختلف و متعارضندء و لذا مرحوم شيخ طوسى در مقام جمع آنها بر آمده و فرموده: 
مراد از آن رواياتى كه براى بار دوم كفاره را واجب ندانسته صورت عمد است,ء و مراد از روايات ديككر در صورت نسيان 


استء كه هر جند دفعه تكرار شود كفاره واجب مى شود. 


ونيزدر تهذيب به سند خود از زراره از امام ابى جعفر (ع) در باره قول خداى تعالى كه فرموده:" يكم بهِ ذوا عَوِدْلٍ متك" 
نقل كرده كه فرموده: مراد از" عدل" رسول الله و امامان بعد از اوست» هر حكمى از احكام كه بدانى از رسول الله (ص) و 


ائمه بعد از او صدور يافته» ديكر لازم نيست در مقام يرسش از آن برآيى. «2) 

مؤلف: و در اين معنا تعداد زيادى از روايات وارد شده» كه در بعضى از آنها دارد: من 
)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص 87" اح .١191‏ 

(كى ”اع ه) تهذيب الاحكام ج اص الالاح 51١53١‏ 3709 118. 
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صفحه ى "١7‏ 


(راوى) نزد امام صادق (ع) اين آيه را تلاوت م دوا عََدُلٍ مِنْكمْ '" فرمود: ذو عدل منكم" 9 اين يكى از جاهايى است 
كه نويسند كان قرآن اشتباه كرده اندء البته معلوم است كه اين اختلاف در قرائت است. 


ودر كافى 


از زهرى از على بن الحسين ل و روزه كفاره شكار واجب استء زيرا خداى تعالى فرموده:" وَ مَنْ قله 
4 قدا فخراة ون دما ا م ِنَ النّم يخم به دوا عددْلٍ نكم كديا بالِع الكغبه أو فار طَعامٌ مساكين أَؤْعَ دل ذلك 
صِياماً" اى زهرى هيج ميدانى معناى اينكه روزه بمقدار اطعام مساكين و عدل آن باشد جيست؟ زهرى مى كويد: عرض 
كردم: نه : نمى دانم» فرمود: شكار را قيمت مى كنندء آن كاه قيمت آن را با كندم مى سنجند» و بدست مى آورند كه با قيمت 
آن جقدر كندم مى توان خريدارى كردء سيس آن مقدار كندم مفروض را به صاع تقسيم كرده ببينند جند صاع است. آن كاه 
در مقابل هر نصف صاع يكك روز روزه مى كيرند. 7١‏ 


ودر كافى به سند خود از احمد بن محمد از بعضى از رجال روايتى خود از امام ابى عبد الله (ع) نقل مى كند كه فرمود: 
كسى كه در احرامش هدى بر او واجب شده مى تواند هدى خود را در هر جا كه بخواهد نحر كند, مككر فدا و كفاره صيدء 


كه بايد آن را به مكه برساندء جون خداى تعالى در خصوص آن فرمود:" هَذْياً بلع الكغبه ' هديى كه به كعبه برسد. 0 
ودر تفسير عياشى از حريز از ابى عبد الله (ع) روايت شده است كه فرمود: 


مراد از صيد دريا در آيه" أجل لَكمْ ص د البخر وَ طعامّة متاعاً لَكمْ " ماهى هاى شورى است كه مى خورندء و فرق بين حيوان 
دريايى و صحرايى اين است كه هر مرغى كه در باتلاقها و نيزارها بسر مى بردء اكر تخم كذارى و يرورش جوجه اش در 


از مرغهاى صحرايى بشمار ميرود» و اكر تخم كذارى و يرورش جوجه اش را در آب انجام مى دهدء آن مرغ از مرغهاى آبى 


محسوب مى شودء و شكار آن حلال است 9). 

وهر شو عاق اديت تهان نقل م كد كه كفك ار إمام ا عبد الله 
)كاوج امن اا 

اح اع ا 

كالح ا ا 


زع 500 0# عا 2 ١‏ ص 768 - الل ,5١9‏ 


١١8 صفحهى‎ 


(ع) از معناى:" أجل لَكمْ ص يِدُ البح" يرسيدم, فرمود: مراد از صيد دريا ماهى شور و ماهى هاى دودى است كه همراه خود 


برده اى» و اما اكر ماهى تازه باشد آن صيد نيست بلكه متاع است. )١١‏ 


ودر الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه از معاويه بن قره و احمد از مردى از انصار روايت كرده اند كه مردى شترش تخمدان 
يعنى لا-نه شتر مرغى را لكّد كرد و تخم هاى آن را شكستء رسول الله (ص) فرمود بايد براى شكستن هر تخمى يكك روز 
روزه بدارىء و يا يكك مسكين را اطعام كنى .)1١‏ 


مؤلف: و نيز همين معنا را از ابن ابى شيبه از عبد الله بن ذكوان از رسول الله (ص) و نيز از ابن ابى شيبه و از ابى الزناد از عايشه 
انور ل الله رصن )قل 5ك اسك 


باز در الدر المنثور است كه ابو الشيخ و ابن مردويه از طريق ابى المهزم از رسول الله (ص) نقل كرده اند كه فرمود: كفاره در 


تخم شتر مرغ همان قيمت آنست (33). 


ونيز در 


الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم از ابى جعفر محمد بن على نقل كرده كه مردى از على (ع) يرسيد هدى از جه جيز بايد 
باشد؟ فرمود از هشت جفت,. مرد سائل مثل اينكه نفهميد و به شكك افتاد» امام فرمود: شماها قرآن مى خوانيد؟ كويا مرد سائل 
عرض كرد: آرى مى خوانيم, امام فرمود: هيج شنيده اى كه خداى تعالى فرموده:" يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أؤفوا بِالْعُقُودٍ أَحِلِت لَكم 
بَهِيمَهُ الأنُعام؟" ١‏ عرض كود ]قن تدر زموه مودي ان قوط ان عالق اك لهاي “قد كوزا اسم الله عَلى ما رَرَقَهُمْ 


مِنْ بَهيمَهِ الْأنُعام " «8) و نيز مى فرمايد:" وَ مِنَ الْأنْعام حَمُولَهُ وَ فوشا" «6) و نيز مى فرمايد:" فكلوا من بهيمه الانعام؟" 


.,51١ 704 ص ع7 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 

(؟ و" در المنثورج 7 ص 79 

(؟) اى كسانى كه ايمان آورديد وفا كنيد به عهدها و معاملات خود. حلال شده است براى شما جاريايان. سوره مائده آيه .١‏ 
(0) تا ذكر كنند اسم خدا را بر آنجه كه از جاربايان روزيشان كرده. سوره حج آيه 6 


(9) واز جاريايان ايجاد فرمود حيواناتى را كه بر يشت آنها بار كذاشته و از يشم آنها فرش و بافته هاى ديكر تهيه كنيد. سوره 
انعام آيه 16#. صفحه ى 
516 


عرض كرد آرى همه اينها را شنيده ام؛ امام فرمود: آيا شنيده اى كه مى فرمايد:" مِنّ الضَّأَنٍ انين" و" وَ مِنَ الْمعْز انين وَ مِنَّ 
الإبل اتن وَ مِنَ الْبَقَر انين" 21١‏ عرض كرد: آرى شنيده ام» فرمود: آيا شنيده اى كه مى فرمايد:" يا أبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تَفْتلوا 


الا ده 


الصَّيِدَ وَ أَنّْتَمْ حَرُمٌ " تا آنجا كه مى فرمايد: هَذَيا بلع اللكغبهِ'"' عرض كرد آرى شنيده ام» فرمود: اكر 


من آهويى شكار كنم و بكشم بنا براين جه كفاره اى بر من واجب مى شود؟ عرض كرد كوسفند, على (ع) يرسيد آيا بايد 
آن را به كعبه برساند؟ مرد عرض كرد آرى» حضرت فرمود: مطلب همين است. جون همانطورى كه شنيده اى خداوند آن 
هدى را بالغ الكعبه ناميده .)7١‏ 


و نيز در الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم از عطاى خراسانى نقل كرده كه كفت عمر بن خطاب و عثمان بن عفان و على بن 
ابى طالب و ابن عباس و زيد بن ثابت و معاويه در اين مساله كه محرم اكر شكارى را بكشد جه كفاره اى به عهده اش مى 
آيد حكم كرده اند به اينكه بايد ديد قيمت آن شكار جقدر بوده استء با همان مبلغ اطعام مسكين كند 079. 


و نيز ابن جرير از ابى هريره از رسول الله (ص) نقل مى كند كه در ذيل آيه" أجل لكم ص يد البخر وَ طَعامُةُ مُتاعاً لَكمْ " فرمود: 


جيزى كه دريا از مردارها بيرون افكند همان طعام درياست «6". 


مؤلف: در همين معنا رواياتى از بعضى از صحابه نيز نقل شده. ليكن رواياتى كه از طرق اهل بيت (ع) نقل شده واز نظر 
خواننده كذشت با آن روايات مخالفت دارند. 


در تفسير عياشى از ابان بن تغلب نقل مى كند كه ككفت: حضور حضرت ابى عبد الله (ع) عرض كردم معناى " جَعَلَ اللَهُ الكفية 
ليت الْحَرامٌ قياماً لِلنّاس" جيست؟ 


فرمود: كعبه را مايه قوام دين و دنياى مردم قرار داد «8). 


مؤلف: توضيح اين معنا در سابق كذشت. 


000 سوره انعام ايه ١682-1١‏ 
0“ درالمنثور ج ١‏ ص رون 


(0) تفسير عياشى ج اص ع" 


.51١ اح‎ 


[سوره المائده (0): ابه 3 ]١‏ 


ترجمة انه ركو اى محمد هر كز يناكفا واتابناكك مساوق تسعد هر جنك زيادق اناكان شما زابة تعحن :وا ذارد» يسنان 


واد متهن أن لخدا" رسيك باد كوت كان وين 1 


بيان آيه اين آيه سياقش نحوه اى است كه كويا منفرد و غير مربوط به ما قبل و ما بعد خود نازل شده و كويا زحمت ارتباط 
دادن آن به ما قبل و ما بعدش زحمتى بى نتيجه استء آيه ايست مشتمل بر يكك مثال كلى كه خداوند آن مثال را براى بيان 
خصوصيتى كه براى دين حق است در بين ساير اديان» و رفتار مردم نسبت به دين حق و دين باطل بكار برده استء و آن 
خصوصيت اين است كه اعتبار در هر جا با حق استء و لو اينكه اهل حق و جمعيت آن كم و معدود باشندء و در برابر خير و 
سعادت بايد تسليم شدء هر جند بيشتر مردم مخصوصا اقويا از آن كريزان و روى كردان باشند» زيرا حق در احكام و نواميسش 
جز بر عقل سليم اعتماد ندارد» و حاشا كه عقل سليم مردم را جز به سوى صلاح مجتمعشان و جز به كارهايى كه جامعه را 
احكام و انتظام مى بخشد راهنمايى نمايدء خواه هوايرستان كه هميشه اكثريت را دارا هستند بخواهند يا 


7١1 صفحهى‎ 


نخواهندء اين نظام كون است كه مى بينيم جز يبرو آراء حقه نيستء و ذره اى بخاطر دلخواه هوايرستان از نظم خود صرفنظر 


نمى كندء آرى اكر حق دنبال هواهاى اين و آن را مى كرفت آسمان ها و زمين فاسد مى شدئد. 


"قل لا يَشتوى الْحَبِيتٌ وَ الطَيِبُ وَ لَوْ أغجبك كَْرَه الْحَبِيثِ" كويا مراد 


از يكسان نبودن" خبيث” و" طيب" (يليد و باكث) اين است كه ياكك بهتر از يليد استء و جون كفتن اين حرف مثل كفتن: 
آنجه در جوى مى رود آب استء. مى باشدء ازاين رو بايد كفت جمله مبنى بر كنايه استء به اين بيان كه مقام و منزلت ياكك 
به حسب طبع اولى و اقتضاى فطريش از ناياكك بالا-تر است» بطورى كه اكر عكس آن فرض شود و ناياكك براى بعضى از 
عوارض بهتر از ياكك كردد لا-زمه اش اين است كه نخست مدارج كمال را يكى يس از ديكرى ببيمايد تا بحد خوبى ياكك 
رسيده و محاذى و برابر او قرار بكيرد نا خوب شود سيس از آن درجه هم بالا-تر رفته و ما فوق خوبى ياك قرار بككيرد. تا 
خوب تراز ياكك شود. 

بنا براين براى نفى اين مطلب كفتن اينكه: خبيث و طيب يكسان نيستند» در انكار بهترى خبيث ابلغ و رساتر استء از اينجا نيز 
معلوم مى شود براى جه نكته اى خبيث جلوتر از طيب ذكر شده استء سياق كلام در اين آيه بيان اين جهت است كه زيادى و 
كثرت خبيث آن را از طيب بهتر نمى كندء و جون در مقام بيان اين جهت استء بايد اول خبيث را ذكر كندء و بفرمايد: بد 


مانند خوب نيست اككر جه خيلى هم زياد باشد, و اما اككر در جنين مقامى بفرمايد: 
طيب مانند خبيث نيستء بايد دنبالش فرموده باشد: و لو طيب خيلى هم كمتر از خبيث باشد. (دقت بفرمائيد). 


اين را هم بايد دانست كه بياكى و يليدى به هر معنايى كه باشد دو وصف حقيقى و دو واقعيت خارجى هستند براى اشياء. 


مانئد 


طعام ياكك و ناياكك, و زمين ياكك و ناياكك و امثال آن» خداى تعالى هم آن دو را در امور مادى و واقعيت هاى خارجى بكار 
برده و مى فرمايد: 


"و البَددٌ الطْيِبُ يَحْرٌّحٌ نباتة بمإذن رَيّهِ وَ اذى حَبْتْ لا بَحْرّحٌ إلا تك دا" ١١‏ و نيز در باره روزى ياك فرموده:" و الطيّباتِ مِنَّ 


الرّرْقِ'" "٠‏ واكر كاهى ديده مى شود كه اين دو كلمه در امور وضعى و اعتباريات قرار دادى بكار مى رود و مثلا كفته مى 
شود: حكم طيب با خبيث» 


)١(‏ و زميق ياك و يريركت»بيرون هى ابد كباهش باذن يرورد كارش و اما زميتى كه ثاباكك :و شوره ؤار است جز كياه بى 


فائده از آن نمى رويد. سوره اعراف آيه /6. 


(0) سوره اعراق آيه - 


صفحه ى 7١8‏ 
خلق طيب با خبيث» اين در حقيقت استعمالى است مجازى و بنوعى عنايت. 


در آيه مورد بحث كر جه تقواء يا عبارت است از انجام كارهاى نيكك و طيب يا تركك كارهاى زشت و خبيثء ليكن اينكه 
عيله "فا و انلك "نا متفرع كرده است بر جمله " لا يَشِتَوى لحت و العليت "و ادكه مساله يكساك تيودن خبيث و طيب :وا ناز 
مسلمات كرفته» شاهد قوى و زنده ايست بر اينكه مراد از طيب و خبيث ياك و يليدهاى خارجى و حقيقى مى باشدء بنا بر اين» 
دليل خيلى روشن است و كسى نمى تواند در آن خدشه كند» بخلاف اينكه اككر مراد از طيب و خبيث كارهاى نيكك و بد بود 
كه دراين صورت دليل خيلى روشن نبود زيرا هر طائفه و ملتى هر قدر هم منحرف باشند كار خود را خوب واعمالى كه 
مخالف ميل و هواى نفس آنهاست بد 


مى يندارند» بنا بر اين در اينجا مطلب مبنى است بر مطلب ديكرى كه خداى سبحان در موارد متعددى در كلام مجيد خود آن 
را بيان فرمود» و آن مطلب اين است كه دين از احكام فطرت و نواميس خلقت استء و جيزى را كه دين دعوت به آن مى كند 
همان زندكى طيب و ياكيزه استء و جيزى را كه از آن نهى مى كند همان زند كى آلوده و ناياكك استء و خدا جز طيبات را 
حلال نكرده؛ و جز خبائث را تحريم ننموده؛» و لذا فرموده است:" فَأقِم وَْهَك ِلدَّين حَنيفاً فطرَتٌ للِّ الى عَطرَ النّاسَ عَلييها لا 
فقيل لكان اللسذلك الذي لقنم "0و فزفرموده " وتتدل له النقنات و شق علبي الكياوت "د ون رموه" فل اق 
عَوَمَ زيئة الل الى أَخْرَجَ لِعبادهِ وَ الطَتِباتِ مِنّ الرَرْقِ " 3 


[منشا قواعد دين» خبيث يا طيب بودن اشياء عالم است و ملاكك بهتر و برتر بودن» طيب بودن است نه بسيار بودن 


بس ما حصل كلام اين شد كه خداى تعالى در آيه مورد بحث" لا يَشِمُوى الْمَبِيتٌ وَ الطَئْبُ و لَوْ أغتجبك كَثْرَهُ الْحَِيثْ" مثالى 
زده است براى بيان اينكه قواعد دين ناشى هستند از صفاتى تكوينى كه در اشياى عالم استء از ياكيها و يليديهاء كه بى شكك 
در سعادت و شقاوت آدميان تاثير تامى دارند» و فرقى در كم و زياد آنها از جهت اثر نيست» خوبش خوب است اكر جه 
اندكك باشدء و بدش بد است اكر جه بسيار باشد. جون جنين است هر شخص عاقلى كه ياكيها و يليديها را از هم تشخيص مى 
دهد و عقلش قدرت قضاوت اينكه 


ياكك از 


مردم را بر طبق آن آفريده» تغيير و تبديلى براى خلقت خدا نيستء اين است دين مستقيم. سوره روم آيه 6 
(؟) حلال مى كند براى آنان هر ياكيزه اى را و حرام مى كند بر آنان يليديها را. سوره اعراف آيه /ا8١.‏ 


(") بكو اى محمد جه كسى حرام كرده لباسهاى زيبا و روزى ياكيزه اى را كه خداوند مواد آنها را از زمين رويانده. سوره 


5١9 ى‎ 


ناياكك بهتر استء و اينكه واجب است كه در سعادت زندكى خويش بكوشد و خير را بر شر ترجيح دهد بايد از خداى تعالى 
ترسيده و راه او را سلوك كندء هيجكاه از اينكه اكثر مردم از راه خدا منحرفند مغرور نشودء و مانند آنان به كارهاى زشت و 
رذايل اخلاقى تن در ندهد, هوا و هوسهاى كشنده او را از ييروى حق باز ندارد» نه از راه فريبن د كى مفتونش سازد. و نه از 
طريق تهديد زبونش كندء كه اكر در برابر اكثريت منحرف جنين استوار ايستاد اميد فلاح و رسيدن به سعادت انسانيت براى او 


4. 


هسب. 


" فَائّقُوا اللّة يا أولى الْألْباب لَعَلَكمْ تُفْلِحُونَ" اين جمله تفريع است بر مثالى كه در صدر آيه زده است»؛ و محصل معنى آن با 
رعايت اين جهت كه متعلق تقوا همان احكام شرعى است كه مبتنى بر ياكيها و ناياكيهاى تكوينى است. جنين مى شود: هيج 
عاقلى در اينكه رعايت ياكيها و اجتناب از ناياكيها در سعادت و رستكارى آدمى تاثير دارد شكك نمى كندء از اين 


رو واجب است كه شما صاحبان عقل و بينش از خدا بترسيد و به شرايع دين او عمل كنيد تا شايد رستكار شويد. 
[سوره المائده (0): آيات ١١‏ تا ؟١٠]‏ 


ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورده ايد سؤال نكنيد از جيزهايى كه اكر ظاهر شود بر شما ناراحت مى شويد و اكر هنكام 


نزول قرآن از آنها بيرسيد معلوم مى شود بر شما و خداوند آنها را مى بخشدء و خداوند بخشنده و حليم است .223١1(‏ 
كروهى سؤال كرده اند ييش از شما از آنها و آن كاه صبح كردند در حالى كه به آن كافر شدند .203١7(‏ 


بيان آيات اين دو آيه ظهورى در ارتباط به ما قبل خود ندارد و مضمون شان بى نياز از اتصال به كلام ذيكرى است» كه آن 
كلام جيزى را بيان نمايد كه خود اين دو آيه به تنهايى نتوانند آن را افاده كنندء بنا بر اين هيج حاجتى نيست به اينكه ما خود 
را مانند جمعى از مفسرين به زحمت انداخته و براى بر قرار كردن ييوند ما بين آن دو و آيات قبل يا بين آنها و اول سوره يا 


براى اينكه آن دو را به غرضى كه در سراسر سوره است مربوط سازيمء توجيهاتى بنماييم »»١١‏ يس جه بهتر كه از اين معنا 


مسح ووه ممصم ع فى 2لا ص 0". 


صفحه ى 5١١‏ 
جشم يوشيده و بكّذريم: 


[نهى از يرستش در باره امورى كه خداى تعالى دريجه علم به آنها را با اسباب عادى بسته است به جهت خطرى است كه 


معلوم شدن آن امور دربر دارد] 
"يا أنه الذي آمثوا لا تهكلوا عن أشياء إن بد لكه تشؤكة ..." 


1 انذاء *" نه معناى اظهار ب ا 


به معناى بد حال كرد و ضد" سر" است كه به معناى خوشحال كرد مى باشد. اين آيه مؤمنين را نهى مى كند از اينكه از 
جيزهايى سراغ بككيرند و مطالبى را بيرسند كه اكر برايشان آشكار شود ناراحت مى شوند» كر جه از بيان اينكه از جه كسى 
برمك نافع اعكه لركن] و ابتك يحذا ل فزمايد:" وذ كد كرا علها جين يكل القدان د لك" و مص ا الكددر .+ 
بعد مى فرمايد:" قَدْ سَألَها قزة ون فيلك 22 أطغوانيها كافرزن "يست مى آيد كه مقضود سؤال از رسول اللّه (ص) اسث»:و 
ور رتوو نوو شك ب توج عفر رضول الك ن(ض )تقرغ نس :اران الاك معن اسك يكن علق ك4 
براى نهى استفاده مى شود بدست مى آيد كه آيه. سؤالات غير مورد غرض را كه مشمول عفو خداوند شدند نيز شامل مى 
شودء و در نتيجه سؤال از هر جيزى كه خداى تعالى دريجه اطلاع از آن (با اسباب عادى) را بروى بشر بسته است ممنوع شده 
الك وو حارف درس و لجا الكركة اوواست محص در جز الاق ا قيتعات تومو ل الله لإ طن "تمع وسقي انرو مرك 
خودء مثلا ويا روز مركك دوستان و عزيزان يا يرسش از زوال ملك و عزتء هميشه مظنه هلاكت و بدبختى استء و جه بسا 
همان جستجو و بدست آوردن مطلب خود باعث هلاكت و بدبختى شودء آرى نظامى كه خداى تعالى زندكَى بشر بلكه جميع 
عالم كون را به آن نظام منتظم ساخته نظامى است حكيمانه» واز روى حكمت است كه امورى را براى آدميان آشكار و امور 
ديكرى 


را نهان داشته است»ء و دست و يا كردن براى اخفاى آنجه ظاهر و اظهار آنجه مخفى است باعث اختلالل نظامى است كه 
كسترده شده استء مثلا حيات انسانى كه يكى از موجودات عالم استء يديده نظامى است كه آن نظام از تركيب قوا واعضا 
واركانى بوجود آمده. كه اكر يكى از آن اعضا و اركان كم و زياد مى شد آن نظام موجود نمى شدء و در نتيجه آن حيات 
بطور كامل تحقق نيافته و اجزاى زيادى را فاقد مى شدء و همجنين اكر اجزاى ديكر آن كم و زياد شود همان اثر را دارد تا 
آنجا كه يكباره باعث بطلان حقيقت يا كمال حيات بشود. 


آيه شريفه از دو جهت ابهام دارد» يكى از جهت شخص مورد سؤال كه كذشتء يكى هم از جهت سنخ مطالبى كه از سؤال 
از آنها نهى فرموده؛ و همين قدر فرموده سؤالاتى است كه جواب صحيح آن باعث ناراحتى و نككرانى استء و شكى در اين 
نيست كه جمله" إِنْ تك لكم تَسْؤْكة " وصفى است براى كلمه" اشياء" و جون جمله؛ جمله ايست شرطيه و دلالمت دارد بر 


صفحه ى 777 


وقوع جزا در تقديرء وقوع شرط و لازمه آن اين است كه اين اشيا جيزهايى باشد كه اطلاع بر آنها مايه نككرانى استء از اين رو 
جستجوى از آنها در حقيقت درد سر براى خود خريدن استه بنا براين ممكن است كسى اشكال كند و بكويد مكر هيج 
عاقلى بدون جهت براى خود نككرانى را مى خرد كه اين آيه از آن نهى مى كند؟ خوب بود مى فرمود: از مطالبى نيرسيد كه 
در آنها جيزهايى است كه اكر برملا شود شما 


يكى از اين دو تعبير مى فرمود بى اشكال تر بود. 
[جواب هايى كه در مورد ابهام و اشكال من لبهة"" لا تعتلوا عق أشاء ء" حادم شد اس 


از جواب هاى عجيبى كه به اين اشكال داده شده يكى اين است كه آيه شريفه نمى خواهد بكويد از سؤالاتى كه مى دانيد و 
يقين داريد جوابش شما را نككران مى كند ببرهيزيد تا اشكال شود به اينكه اين معنا جيزى نيست كه محتاج به سفارش و نهى 


باشد» بلكه مى خواهد بككويد از سؤالاتى كه احتمال جنين محذورى را در آن مى دهيد بيرهيزيد» براى اينكه لفظ: 


" أن" در ادبيات عربى كلمه ايست كه قطع به وقوع را نمى رساندء و جون جزا هم در قاطعيت و احتمالى بودنش تابع شرط 


نكرانى باشد كافى است براى اينكه مردم از اينكونه سؤالات خوددارى كنند. اين بود ما حصل آن جواب عجيب. 


وجه اشتباه بزركى است كه كوينده آن كردهء خوب بود مى فهميديم كدام قانون از قوانين عربيت مقرر كرده است كه شرط 
مقطوع الوقوع نباشد؟! و جون جزا هم تابع آنست يس افاده قطع نمى كند و آيا كفتن اينكه: اكر به منزلم آيى من احترامت 
مى كنمء افاده قطع به اكرام من را در زمينه آمدن شما نمى كند؟! و آيا من كه اين وعده را مى دهم در اين وعده شوخى مى 


كنم؟! علاوه اين جواب وقتى صحيح است كه آيه بخواهد نهى از 


سؤالى بكند كه احتمال مزبور در آن برود» و حال آنكه آيه صورت قطع به آن را مى فرمايد. يس اشكال به حال خود باقى و 


اين جواب صحيح نيست. 


نار ابفجكر سكن بطاكة بر اج كر نح انق كه اتزية] امكال واد كوس وجا تل نقااوا فقي قشل فانادق عه كردا 
اينكه فرمود: اشيايى كه اكر برايتان كشف شود نككران مى شويدء مغيباتى است از قبيل تعيين روز مركك و عواقب امورء و 
جريان خير و شر و امثال آنء كه جه بسا مردم هوسران به هواى اطلاع از آن مى افتند» و حال آنكه اطلاع از آن عادتا خالى از 
نككرانى و تشويش براى انسان نيست و معلوم است كه جواب صحيح از يرسش از اينكه. جند سال ديكر مثلا از عمر من مانده؟ 
ويا طادير 45 سح ا ت؟ ع -تااقبتم خيرا تايا 











صفحه ى 7177 


شر؟ ويا يدر من كه من نطفه اى از اويم كيست؟ و امثال آنء از سؤالاتى كه در جاهليت فراوان بوده جه تشويش و اضطرابى 
در دل مى اندازد» جون اين امور امورى است كه هميشه جواب صحيح آن مطابق ميل آدمى اتفاق نمى افتدء و غالبا باعث 


اللاو كنوه عه اندها فى اسيدكه! د كه رسال اللوارمن ا وكات از ا مكونة نط ل كن رشي 0 


ممكن است خبرى كه مى دهد ناراحت كننده و ناخوش باشدء آن وقت جز اينكه حس خودخواهى و عصبيت» سائل را وادار 
به تكذيب رسول الله (ص) كند جه فائده ديكرى دارد؟ جنان كه قرآن كريم در ذيل همين آيه به اين جهت اشاره كرده و مى 
. عه رك دوف ف قوفي اكد 

فرمايد: قد سَألها قَوْمٌ مِنْ فيلكم ثم أَصْبَحُوا بها 


كافدية "اوه حزاات كاوس كدان شكال داده شده اسم 


واين جواب كر جه در بدو نظر جوابى سالم از خحدشه بنظر مى رسدء ليكن با جمله:" وَ إِنْ تَشِئلُوا عَنْها جين يرل الْهَوْآنٌَ بد 
لك" تين متازك يه فك بكوييم مفاد اين جمله تجويز اينككونه سؤالاءت در حين نزول قرآن است, و جه اينكه بكنوييم بر 
عكدج#انفاذش :كلخدي نين انث أن ذاستوالات ودايتطون رسكيه كليم كه دورخير تجا لبرسول اللهل(صن) فرصت ابن بوإندارد 
كه وعايظ سال تاتل | كرديو كدواته تدهيكود ون انائة روسن ترول 013 م هيد عداف هار طوف لندة و هينه قا قب 1 
جنات يكشوف كشتة :دن آن خال بيشت باننا :از ابتكونه سؤالاك يرهين نما 


ناسا زكارى اين جواب با جمله مزبور در صورتى كه مفاد آيه تجويز باشد از اين جهت است كه سؤال از اينكونه مطالب جون 
بحسب طبع داراى مفسده است از اين رو معنا ندارد كه در حال نزول قرآن جايز شود؛ و اما در صورتى كه مفاد آيه تشديد در 
نهى باشدء آن نيز از اين جهت است كه درست است حال نزول وحى حال كشف حقايق استء ليكن حال كشف هر حقيقتى 
نيستء بلكه در آن حال حقايقى كشف مى شود كه مربوط به معارف الهى و شريعتها و احكام دين و امثال آن باشدء نه از 
اينكه مثلا-فلا-ن كوساله در شكم مادرش نر است يا ماده و امثال آن از مطالبى كه قرآن كريم اجل از آن است كه در خلال 


يس هيج حاجت نيست به اينكه خداى تعالى 


نسبت به خصوص حال نزول قرآن بفرمايد:" وَ إِنْ تَسْئَلوا عَنّْها جين يرل الْقَوْآنٌ تند لكم" يس اين جواب هم جواب صحيحى 


نسست. 


هس از ههه همان جروا الست كسمه بعشدى مم ذاده اتد به اينكسهة آيه دومى يعتى " قد 
صفحه ى 77١8‏ 


و 
- 2 
35-5 


سَأَلَها قَوْمٌ مِنْ فيكم ..." و همجنين جمله" وَ إِنْ تَشئّلوا" دلالمت دارد بر اينكه سؤالات» سؤالاتى بوده مربوط به خرده ريزهاى 
احكام دين» و جيزهايى كه تفحص و كاوش در آنها جز دشوار كردن دين و سنككين كردن بار تكليف نتيجه ديكرى ندارد 
مانند سؤالاتى كه بنى اسرائيل در باره خصوصيات كاوى كه مامور به ذبح آن شده بودند مى كردندء و در نتيجه اينقدر آن 
كَاو را محدود و مشخص كردند تا منحصر شد به يكك كاوء و مجبور شدند به قيمت كزافى خريدارى كنند. مقصود از اشياء 


همين مطالب است نه امور غيبى. 


اما اينكه فرمود:" عَفًا الله عَنْها'" ظاهرش اين است كه جمله ايست مستقل: و در مقام تعليل نهى در" لا تسا اعَنْ أشياء إِنْ 
تُبِدَ لكم تَسْؤْ م" مى باشد نه اينكه وصف باشد براى اشيا و كلام يس و بيش و تقدير آن جنين باشد:" لا تسئلوا عن اشياء عفا 
الله عنها ان تبد لكم تسؤكم" جنان كه بعضى توهم كرده اند زيرا خود اين تعبير يعنى متعدى ساختن عفو را به لفظ " عن" 
بهترين شاهد است بر اينكه مراد از اشياى مذكور همان امورى است كه مربوط به شرايع و احكام استء زيرا اكر مراد از اشياء 


امور تكوينى بود جا داشت بلكه واجب بود بفرمايد: 


" عفا الله" به هر حال تعليل به عفو مى فهماند كه مراد از كلمه اشيا خصوصياتى است راجع 


به احكام؛ و شرايع و قيود و شرايطى است راجع به متعلقات آنهاء و اينكه اكر اسمى از آن نبرده نه از روى غفلت و يا سهل 
انكارى بوده» بلكه منظور خداى سبحان. تخفيف بر بندكان و تسهيل امر بر آنان بوده» جنان كه در همين آيه اشاره به اين معنا 
كردم وافزسؤوي "و لله عو علي "شاب ابن #ساعتى وبردلعين بوالادئ الببيكى خو دوز حفيق خود را بيهوده به رحبت 
انداختن و در ديندارى كار را بر خود تنكك كرفتن اسثء و البته اين باعث بد حالى و اندوه مى شودء جون در حقيقت اينكونه 
سؤالاءت رد عفو يرورد كار و نيذيرفتن آن استء با اينكه خداى تعالى جز تسهيل امر و تخفيف در تكليف بندكان و تحكيم 


صفت مغفرت و حلم خود غرض ديكرى از آن ندارد. 
٠ 5 1 011‏ 7 0 
[مراد از اشياء كه در آيه شريفه سؤال از آنها ممنوع شده. جزئيات مربوط به احكام دين است 


يعن بر كتيك عفاد" ل الو |21 ساقي "يلال الى نأسك كه كص كرينة: انق كنات كه انماث اوودة انه اسوك الله 
نشده سؤال مكنيد» زيرا آنها خصوصياتى هستند كه سؤال از آنها در حين نزول قرآن- يعنى ساعتى كه هر جه از احكام دين 


در آن ساعت سؤال شود- بيانش نازل مى شود و باعث بد حالى و اندوهتان مى كردد. 


يس از آنجحه كتنس نل قة نشت [متسدة: قحكةاولائج عبات" 


وَإِنْ تتش__ئلوا عَنْهاحِي نين يُنزَّلَ القن 
صفحهى ٠١١0‏ 


ِل لك" همانطورى كه بيان 


شد نهى قبلى را تتميم مى كند نه اينكه نهى را از سؤالات در حين نزول قرآن بردارد» كما اينكه بعضى توهم كرده اند. و ثانيا 
خية" هنا لله كني" سمه رداك اسع .واه ومقام تعلال تفي ارم تاي ال وا اكه سبيت عي كلض وص سنت 
و ليكن نقش وضف را ايفا مى كتدء و ثالدا وجه اينكه ندر آخر كلام فرمو" و الله عَفُورٌ ليع " با اينكه كلام مشتمل بر نهى 
است وجا ندارد در اينكونه مقامات امثال" غفور" و" حليم" بكار برده شوق ابي اسيت: كة كن تي قرموة الاسؤالات: كذابى 
از ناب رحمت و عفو و مغفرت بود در حقيقت بركشت اين دو اسم به مفاد غفوى است كه در" عقا الله عنْها" اسثء انه به 


نهى كه در آيه شت 


" فد الها كوم مق كلكع ع أطتهوا بها كافري '" كلمه سوال اعنم ابه ختوواى تخيود متعدى مى شود و هم بوسيله لفظ '" عن ". هم 
كفته مى شود سؤال كرد آن راو هم سؤال كرد از آن» كلمه" ثم " تراخى و بعديت بحسب ترتيب را مى رساند نه بحسب 
زمان» حرف" با" در" بها" متعلق است به" كافرين" جون سياق آيه نهى از سؤال هايى است كه مربوط باشد به متعلقات 
احكام و قيود شرايع كه از آنها در موقع تشريع احكام اسمى برده نشده استهء بنا بر اين معناى " كفر" در اينجا كفر به احكام 
است» جون اين سؤالاءت مستلزم دشواريهايى است در دين» بقسمى كه نفوس را از دين كريزان و موجب كفر آنها مى شود 
احتمال هم دارد كه" با" در" بها" براى سببيت باشدء و ليكن بعيد است. 


آبه شريفه كر 


جه از آن قومى كه قبل از اسلام در اثر اينكونه سؤالات كافر شدند اسمى نبرده؛ و معلوم نكرده كه آنها جه كسانى و امت جه 
ييغمبرى بوده اند» و ليكن داستانهايى در قرآن كريم هست كه مى توان آن را با اقوامى تطبيق نمودء مانند داستان مائده كه از 
داستانهاى ملت نصارا است و همجنين داستانهاى ديكرى از قوم موسى (ع) و ديكران. 


بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيه:" لا تَسْئّلوا عَنْ أشياءَ ..." و مذمت سؤال كردن بسيار و بيجا)] 


ذنألذو لوو ابت كد ززم كرراريو انو العيمى الكوتردوية ااي عوترع تقل كمايق اكد كلت اوورى رول لاض براقت 
ما خطبه خواند و فرمود:" ايها الناس " خداوند حج را بر شما واجب كرده؛ عكاشه بن محصن اسدى از ميان جمعيت برخاست 
وغرض كرةة يا زسول اللها ابا عمس الدايما واعجب است؟ فرموة: اكرنركويم آرى يعم اله واج شود اكز واي 
تشحححة ححا ا جحذم ثلراة تخحدن كيرا ير اسححل تجاه بن حي اكحكة امتحكن ممحسادر 


صفحه ى 7١8‏ 


نشده شما به زبان نياوريد واز آن نيرسيد و همانطورى كه خدا و رسولش از آن ساكتند شما نيز سكوت كنيدء زيرا مردانى كه 
قبل از شما بودند و هللاك شدند هلاكتشان از همين جهت بود كه زياد نزد ييغمبر خود 1 مد و شد مى كردندء و مرتبا ازاو 
جر هي بعية اندو هميخ رافك شن بار تكليف ى آنان دشوار دمو رسسان اناري ادويق كشيدهى يكازة كمراء شدتد 


أن كاه دفال فزها من :وسو ل' الله فق ) انف أيه كاز ل تفده" بأدانهنا النزيك امتوا لا تمل ع أشاء 


1س © سس 1 
إن تبدَ لكم تسؤ 011 


مؤلف: اين داستان را عده اى از راويان خبر از ابى هريره و ابى أمامه و ديكران نقل كرده اند» و در كتب اماميه از قبيل مجمع 
البيان و غيره نيز روايت شده است «7. اين روايت با بيانى كه ما سابقا كذرانديم و كفتيم: مراد از اشياء جزئيات احكام دين 


است نه امور غيبى» بخوبى تطبيق دارد. 


ةو الهو لكتون افيض ةن جرروى اتن انوع مطاف از سدق تقل م كتلد كدر اتسين نه شرف" با انها الي امتوا لا 
6 ان أشباء ]إن 8ك لكو" كفقه أده رورق ال رووها ونوك الله( )كارت دودو همان حالة به عليه اسعاددز 
فرمود: تا مى توانيد از من يرسش كنيدء زيرا هيج سؤالى از شما نيست مكر اينكه من شما را به جوابش خبر مى دهم؛ مردى از 
قريش از قبيله بنى سهم بنام عبد الله بن حذاقه كه مردم در اينكه يدرش كيست حرفها داشتند برخاست و عرض كرد: يا رسول 
الوكارد كس ةا تمصررك: فرسرةه يدرت فلن اشعم زو هداق رد و يع زوفت ذا نامي تن مووي حافية ورياف رس ل الله 
(ص) را بوسيده و عرض ا از يرورد كارى خدا و رسالت تو و يبشوايى قرآن خوشنود شديمء و خيلى معذرت 
مى خواهم اميدوارم عفو بفرمائيد» خدا از تو عفو كند هم جنان يوزش مى طلبيد لوول الله (ص) راضى شدء در همين روز 
ود كد فريك قوذ" للك للقزاتن اق للعاكر احور" 0و عردو هميق وو ير كه بين" كذ ماله قَوْمٌ فق متلكة "بال شد 
89 


مؤلف: اين 


روايت به طرق زياد و به بيانات مختلفى نقل شده و با بيانى كه ما در سابق براى آيه كرديم قابل انطباق نيست. 


(؟) مجمع البيان ج © ص .18١0‏ 
قرز يها اذ قراس ورمكر وناشواى اسك و بروائ ويا كان سيك انك 


9 الل ار المقفل لملللس ورج" ص 0م 


صفحه ى 77١1/‏ 


و نيز در الدر المنثور است كه ابن جرير و ابن منذر و حاكم همين روايت رااز ثعلبه الخشنى نقل كرده اند 20١١‏ البته حاكم آن 
را صحيح دانسته است. خشنى مى كويد رسول الله (ص) سبس فرمود: بدرستى خداى تعالى حدودى را تحديد فرموده» شما 
مبادا از آن تجاوز كنيدء واجباتى بر شما واجب كرده. مبادا كه آنها را تركك نموده و ضايع كنيدء حرام هايى را بر شما حرام 
كرده زنهار از اينكه حرمت خداى را نككهدارى نكرده و آنها را مرتكب شويدء و نيز نسبت به احكامى سكوت كرده و شما را 


نه از روى فراموشى بلكه از روى رحمت به آن تكليف نفرموده زنهار متعرض آنها نشويد (3). 


در مجمع البيان و صافى از امام على بن ابى طالب (ع) نقل مى كند كه فرمود: خداوند بر شما واجب كرده است واجباتى را 
مادا فبانعشق بكذازيد::ن تحديد كرذه است هدودى زا ناذا از آن تجاوز كنيدء و نهى كرده است از امورى مبادا حرمت 


خداى را در آنها رعايت نكنيد» و سكوت كرده است از امورى با اينكه سكوتش از روى فراموشى نبوده. 
مبادا در اثر جستجوى از آنها خود را به زحمت اندازيد. 39 (2). 


ودر كافى به سند خود ازابى الجارود نقل مى كند كه 


كفت: امام ابى جعفر (ع) فرمود هر وقت براى شما حديث مى كويم از من ببيرسيد كه مستند آن كدام يكك از آيات قرآنى 
است» تا من حديث را براى شما با آيات تطبيق كنمء آن كاه در ضمن فرمايشاتش فرمود رسول الله از قيل و قال و اسراف مال 
و زيادى سؤال نهى فرمود» كسى بر حسب دستور قبلى از آن جناب يرسيد اين فرمايشات رسول خدا (ص) در كجاى قرآن 
هست حضرت فرمود: خحداى تعالى در باره قبل و قال فرموده:" لا حيِرَ فى كثير مِنْ نواه إلا مَنْ أَمرَ بص حَقَهِ أو مَغرُوفٍ أو 
إِضْلاح بَينَ النّاس" 000 و در باره ضايع نكردن مال فرموده:" وَ لا توْنُوا الشُمَهاءَ أَموالكم الّْتّى جَعَلَ الله لَكمْ قياما 


سؤالات زيادى فرموده: 


2 


م2 ودر باره 


./0 ص‎ ٠ الدر المنثورء ج‎ )١( 
"4 ص‎ ١ در المنثور ج‎ )( 

() مجمع البيان ج © ص 180. 
(©) تفسير صافى ج ١‏ ص 847. 


(0) خيرى نيست در بسيارى از كفتكوهاى بيخ كوشى و سرى آنان» مككر كسى كه در اين بيخ كوشى ها امر به صدقه و 
كارهاى نيكك ديكر و اصلاح بين مردم كند. 


(8) مالى راى كه خداوند بشم ارزانى داشته تا قوم زندكى شماباشد به سفيهان ندهياكا. 


صفحه ى 77١/‏ 
" لا تَسْكلوا عَنْ أشْياءً إِنْ ند لكم تَسؤْكم ". )1١‏ 


در آخر آن مرقوم فرموده بود: مككر جز اين است كه شما از يرسش زياد نهى شده ايد؟ جرا يس از اين نهى منتهى نشده و در 


أن تشكسدا؟! بن شسايات كة«ازاى عمل نشت دست يردا ويه و انتفك ل يزاتو ‏ مؤالات كك لكرؤين وعدانيد كن كسان 5 
قبل از شما بودند هلاكك شدند هلاكتشان از جهت همين يرسشهاى زياد بوده» و خدا هم مى فرمايد:" يا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا 
تار اع انبا "ال ا ا" .)1١‏ 


(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص 72ح .5١17‏ 


[سوره المائده (0): آيات او ١‏ تا ع١٠]‏ 


ترجمه آيات خداوند براى بحيره و سائبه و وصيله و حام حكمى مقرر نفرموده و ليكن كافران بر خداوند دروغ بستند و اكثر 
آنان تعقل نمى كنند .)1١*(‏ 


و زمانى كه كفته مى شود كه روى آوريد به آنجه خدا نازل كرده و به رسول» كويند كافى است ما را روشى كه بدرانمان را 


بر آن يافتيم اكر جه يدرانشان جيزى نمى دانستند و هدايت نمى يذيرفتند .)1١©(‏ 
عن اناف " ما جَعَلَ الله مِنْ بَحِيرَهِ وَ لا سائبه وَ لا وَصِيلّهِ وَ لا حام ..." 


اينها اصناف جهار كانه انعامى هستند كه مردمان جاهليت براى آنها احتراماتى قائل بوده اند» و به همين منظور احكامى براى 
آنها جعل كرده بودندء اينكك در اين آيه شريفه خداى تعالى مى فرمايد: اين احكام از ناحيه من نيست» يس در حقيقت اين 
نفى» نفى خود آن انعام نيست»ء بلكه نفى احكام و اوصاف آنها استء. و كرنه ذات آنها از نظر اينكه مخلوق خدا و 


صفحه ى 77١‏ 


منسوب به اوستء بلكه اوصافشان هم از نظر اينكه اوصافند و بس (نه از جهت اينكه موضوع اينككونه احكام غلط شده اند) 


مخلوق و منسوب به خدايندء الا اينكه اين اوصاف حون داراى دو جهت هستند از 


يك جهت منسوب به خدا و از جهت ديكّر موضوع احكام جاهليتند» از اين رو بايد مراد از نفى اين جهار صنف نفى همين 
صفات باشد نه ذوات» بنا بر اين بركشت نفى تشريع " بحيره" و آن ديكران به نفى مشروعيت احكامى است كه به آنها نسبت 
داده مى شده؛ و در بين مردم آن عصر معروف بوده. واين اصناف جهاركانه از انعام كر جه در معناى اسمائشان اختلاف شده 
است و نتيجتا تشخيص احكام هر كدام هم همانطورى كه خواهيد ديد مختلف شده استء ليكن جيزى كه مسلم است اين 
است كه نظر واضع آنها در احكامى كه براى انعام جهار كانه جعل نموده يكك نحوه احترامى است براى آنهاء يا واضع خواسته 
است رعايت حال آنها را كرده تا حدى آنها را آزادى دهد. سه صنف از اين جهار صنف يعنى " بحيره"»" سائبه" و" حامى" 
لاعس دوو بكنا هيت ا تعن وعيلة "الس كوسفك اسيث. 


[معناى '' بحيره '» '" سائبه "»" وصيله" و" حامى "» جهار قسم حيواناتى كه در جاهليت احكام خاصى داشتند] 


اما" بحيره": در مجمع البيان از زجاج نقل كرده كه او كفته است بحيره ماده شترى بوده كه ينج شكم زائيده باشدء و شكم 
ينجم آن نر باشد. و جون رسم جنين بوده كه كوشهاى اين بجه شتر را ياره كرده و شكاف فراخى به آن مى دادند ازاين 


جهت آن را بحيره مى ناميده اند. 


و نيز رسمشان اين بوده كه بر يشت آن سوار نمى شدندء و آن را نمى كشتند» واز باب احترام از هيج آب و علفى منعش نمى 


نمودند و يياد كان هر جه هم خسته مى شدند بر يشت آن سوار نمى شدند. 


ازابن عباس 


نقل شده كه كفته است: رسم عرب اين بود اكر ماده شترى ينج شكم مى زاييد» شكم ينجمش اكر نر بود آن را مى كشتند و 
همكى از مرد و زن از كوشتش مى خوردندء و اما اكر ماده بود كوشش را مى شكافتند واين همان بحيره استء و اكر هم آن 
را مى كشتند مو و كركك آن را از بوستش نمى كندند و در هنكام كشتن هم اسم خداى را بر آن نمى بردنده و بار بر يشتش 
نمى بستند» جشيدن شير آن را و همجنين ساير انتفاعات آن را بر زنان حرام شمرده و همه انتفاعات از زنده آن را مخصوص 
مردان مى دانستند ولى خوردن كوشت آن را براى هر دو طايفه تجويز مى كردند: و نيز از محمد بن اسحاق نقل شده كه 


كفته: بحيره ماده شترى است كه از سائبه تولد يافته باشد. 


اما" سائبه": در مجمع البيان 0١١‏ از زجاج و علقمه نقل مى كند كه" سائبه" عبارت از 
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شترانى بوده كه خود بدست خود به سبب نذر آن را- مانئد بحيره- از كار معاف مى كرده اندء مثلا نذر مى كردند: اكر 
مسافرم بسلامت بركردد و يا مريضم بهبودى حاصل كند فلان ماده شترم سائبه باشدء يعنى مانند بحيره از آن انتفاع نبرم» و او 
وازابن عباس وابن مسعود نقل مى كند كه كفته اند: سائبه شترانى بوده اند كه در راه خشنودى و جلب رضايت بت ها و 


بمنظور تقرب به آنها آزاد مى شده اند» و سائبه و هر جيز ديكرى كه براى بت نذر مى شده آن را به خدام بتكده مى داده اندء 


آنها نيز شير آن شتران 


واز محمد بن اسحاق نقل مى كند كه كفته است: سائبه ماده شترى را مى كفته اند كه ده شكم بى در يى ماده شتر بياورد» 
جنين شترى محترم مى شده ديكر بر يشتش سوار نمى شدند و اكر كشته مى شد كركك و يشمش را از يوستش نمى كندند و 
اكر زنده مى ماند از شيرش جز مهمانان كسى نمى نوشيد و هر جه هم بعد از آن مى زائيد اكر ماده بود كوشش را ياره كرده 


وهمراه مادرش آزادش مى كردند, مادر را سائبه و اين بجه را بحيره مى كفته اند .)١١‏ 


واما" وصيله": در مجمع البيان از زجاج نقل مى كند كه كفته است: وصيله از جدس كوسفند است نه شتر» رسم مردم 
جاهليت جنان بود كه هر كاه كوسفندى بره ماده مى زاييد آن را نككه مى داشتند و اكر نر مى زابيد آن را وقف براى بت هاى 
خود مى كردند. وهر كاه دوقلو ميزاييد و يكى از آن دو نر و ديكرى ماده بود ديككر بره نر را براى بت ها قربانى نمى كردند و 


مى كفتند بره ماده به برادرش متصل است و هر دو را براى خود نه مى داشتند. 


وازاين مسعود و مقاتل نقل مى كند كه در معناى وصيله كفته اند: در عرب رسم جنان بود كه اكر بزى هفت شكم ميزاييد و 
هفتميش بز نر بود آن را در راه خدايان خود مى كشتند و كوشتش را تنها براى مردان خلال مى دانستند و اكر بز ماده بود آن 
را قاطى كوسفندان نموده و ذبح نمى كردندء و اما اككر شكم هفتم دوقلوء يكى نر و يكى ماده مى زاييد مى كفتند: خواهر با 


برادر خود در 


احترام وصلت كرد يعنى آن را نيز نبايد كشتء و بايد حرمتش را نككه داشته و منافعش رااز شير و غيره اختصاص به مردان 
داد» و به اعتبار اين وصلت آن را وصيله مى ناميدند. 


واز محمد بن اسحاق نقل مى كند كه در معناى وصيله كفته است: وصيله كوسفندى را مى كفته اند كه در ينج شكم ده بره 
ماده بزايد» و در بين» هيج بره نرى فاصله نشودء و آن را به همين اعتبار كه ده نتاج ماده يى در يى زاييده و نتاج نرى فاصله 
نشده وصيله مى ناميدند» يعنى 
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اب كو سفئد سه ده نتاح ماده دناست .. ان كاة عل :از اناهن جهن راسد ان زا ند ونان حا دانستند .)١١‏ 
ين بين 2 و يعلاان ا ناهر جدامى رايه را نز وبال حرام :م 


واما" حامى': باز در مجمع البيان از ابن عباس و ابن مسعود نقل مى كند كه كفته اند: حامى عبارتست از شتر نر» عرب را 
رسم جنين بوده كه اكر ماده شترى از صلب و نطفه شتر نرى ده شكم بجه مى آورده آن شتر را مباركك مى شمرده؛ و يشتش 
را محترم دانسته و بر آن بار نمى نهاده و سوارش نمى شده اند» واز هيج آب و علفى منعش نمى كردند. ابى عبيده و زجاج 
در معناى حامى همين وجه را اختيار كرده اند. و از فراء نقل مى كند كه كفته است: حامى شتر فحلى را مى كفته اند كه تا 
دوران بلوغ فرزند زاده خود زنده مانده و بر آن يريده آبستنش سازد. به جنين شترى مى كفته اند:" حمى ظهره" يعنى يشتش 


مصون شد ديكر نبايك بر آن سوار شد. ١؟7»‏ 


واين كلمات كر جه همانطورى كه ديديد در معانيشان اختلاف 


شده استء الا اينكه احتمال قوى مى رود اين اختلاف ناشى از اختلاف در سليقه هاى اقوام و قبائل بوده باشدء بنا بر اين همه 


اين معانى صحيح استء و نظير اين اختلاف در سنت هاى جارى بين اقوام وحشى بسيار ديده مى شود. 
[خداى تعالى منزه است از تشريع احكامى خرافى كه مردم خرافى براى بعضى حيوانات جعل كرده اند] 


وبه هر تقدير آيه شريفه دراين مقام است كه خداى تعالى را منزه از جعل جنين احكامى كرده و اينكونه احكامى را كه مردم 
خرافى از يبش خود براى اين جهار صنف از انعام تراشيده و به خدا نسبتش مى دادند از خداى متعال سلب نمايد» بدليل اينكه 
اولا مى فرمايد:" ما يَكلَ الله ...'' يعنى خحدا جنين جعلى نكرده؛ و ثانيا مى فرمايد:" وَ لك الَّذِينَ كمَرُوا يَفُمَرَونَ عَلَى الله 
الكتذكة عيمقن ولك كنات كعات شلاية بر عدا قثا كن قد "وار همون جوف ران كدق ضفل" 7ك الذزة 
كوو" بحرن حوائ السكبزاف سوال امون كور دفي كذاى :الى الرقواة: "ذا شعن لله" كمعن تت جورف كرا رج سكا 
را كه كفار مدعى هستند كه از خداستء و خداى متعال آن را جعل نكرده يس از كجا درست شده است؟ در ياسخ از اين 
سؤال فرضى جواب مى دهد اين احكام افتراى دروغى كفار است به خداى تعالى؛ آن كاه براى مزيد بيان فرموده است:" و 
َكْتَدَهُعْ لا يَعْقِلُونَ " يعنى اينان خود در افتراهاى خود اختلاف دارند» و اين اختلاف ود سند نادائى آنها است و بيشتر آنان كه 


اين احكام را به خدا نسبت مى دهند نمى دانند كه اين عملشان افترا است» و جماعت كمى از آنان 


حق را مى دانند و دانسته و فهميده افترا مى بندند كه بيشوايان و زمامداران معاند باشند. 
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" و إذا قبل لهم تعالؤا إلى .ما أتْرَلَ الله ..." 


خدا بسويش وحى شده دعوت فرمود: يس دعوت رسول الله (ص) دعوت به حق است زيرا حق عبارتست از راستى كه هيج 
دروغى در آن راه نداشته باشد و علمى كه جهل آميخته به آن نباشد و از اينكه در آيه سابق افترا را با جهل و تعقل نكردن 
مردم در ادعايشان جمع كرده بود مى فهميم كه وقتى ادعاى آنان دروغ و جهل باشد قهرا ادعاى بيغمبر جز صدق و علم (كه 
همان حق است) نخواهد بود. مع ذلكك مردم كفتار او را نيذيرفته در رد فرمايش او جنين استدلال كردند كه ما ديديم يدران 
ما جنين مى كردند» و اين همان تقليد باطل است» درست است كه تقليد در بعضى از مواقع و در شرايط معينى حق و صحيح 
استء و بايد كه جاهل به عالم رجوع كند, و اين سيره ايست كه هميشه در مجتمع انسانى و در جميع احكام زندكى به حكم 
جبر جريان دارد» جون همه افراد نمى توانند بر جميع ما يحتاج خود علم و تخصص بيدا نموده و رفع حوايج خود را بنمايند و 
ناكزيرند در هر مورد به عالم مربوط به آن رجوع نموده واز او تقليد كنند» ليكن در بعضى مواقع هم تقليد باطل استء و آن 
تقليد 


جاهل است از جاهل ديكرى مثل خود. خلا-صه همانطورى كه سيره عقلا رجوع جاهل را به عالم صحيح مى داند و آن را 
امضا مى كندء همجنين رجوع جاهل را به جاهل ديكر مذموم و باطل مى داند جنان كه رجوع عالم را هم به عالم ديكر باطل 


دانسته و تجويز نمى كند كه مردى علم خود را ترك نموده و علم ديكرى را اخذ نمايد. 


[تقليد. به معناى رجوع جاهل به عالم» صحيح و عقلابى است ولى تقليد جاهل از جاهلى ديكر كه توسط عالمىء راه نيافته» 
غلط است 


والذا داف سال دود ارق كوه مقلبند فروده: "11و لو كان اباوقك لاجفلتون دكاولا بوقدوة "و منافون ابن اميت كد 
عقل- اكر عقلى باشد- تجويز نمى كند كه انسان به كسى كه از علم بهره اى ندارد مراجعه نموده و هدايت و راهنمايى او را 
كه كمراهى است مثل خود بيذيرد» اين در حقيقت بيمودن راه خطردار استء» و سنت حيات اجازه نمى دهد انسان طريقه اى 
را سلوك كند كه در آن ايمنى از خطر نيستء و وضع آن نه براى خودش و نه براى راهنمايش روشن نيستء و شايد غرض از 
اينكه بعد از كفتن " لا يعلمون شيئا" اضافه كرد:" وَ لا يَهْتَدُونَ " اين باشد كه بخواهد حدود و قيود كلام را بر حسب حقيقت 


اتمام نمايد» و بفرمايد: 


اما اكر دومى جاهل اصطلاحى باشد و ليكن حقيقتا جاهل نباشد مثلا از شخص سومى كه عالمى خبير و راهنمايى بصير باشد 


ييروى كند 


در جنين فرضى تقليد جاهل از جنين جاهلى قبيح نيسته براى اينكه اين در حقيقت با راهنما راه يبموده؛ و مثل 
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مقلدش عينا مثل كورى است كه دست بدست بيناى جاهلى داده كه آن جاهل با راهنمايى عالمى خبير و راه دانى بصير راه مى 
ييمايد. 


ازاين جا روشن مى شود كه جمله" أوَلَّوْ كان آبِاؤْهُمْ لا يَعْلْمُونَ شَّيْئاً" به تنهابى در تماميت دليل كافى نيستء و دليل وقتى 
تمام است كه جمله" و لا يهتدون" هم در كلام ذكر شود زيرا ممكن است كسى بككويد درست است كه تقليد جاهل از 
جاهل غلط است. و ليكن ما از يدران جاهلى تقليد مى كنيم كه آنها راهنمايان عالم و خبيرى داشته اند و تقليد جاهل از جنين 
جاهلى غلط نيست؛ جون جاى جنين اعتراض و ياسخى بود لذا براى تتميم حجت فرمود:" لا يَعْلْمُونَ شَيئاً وَلا يَهْتَدُونَ " نه تنها 
يدران شما جاهلند» بلكه در زندكى راهنمايى هم نشده اند» و جنين كسانى را به هيج وجه نمى توان تقليد كرد. 


وقتى از آيه اولى بعلن :"مآ حفل الله من تيده ..."بست آمد كةادارتد كان ابن عقايد خراقى مركب بوده اند اق اكثريتن 
جاهلء و اقليتى معاند و مستكبر» معلوم مى شود كه آنان مردمى بوده اند كه اهليت و قابليت اين را كه خداى تعالى روى سخن 
رابه آنان نموده و مخاطبشان قرار دهد نداشته اند و لذا در آيه دومى دليل را بنحو تخاطب به آنان القا نفرمود» بلكه اينطور 
وانمود كرد كه روى سخن با ديكران است و فرمود:" أ وَ لَّوْ كانّ آباؤّهُمْ لا يَْلْمُونَ شَّيئاً وَل يَهْدَدُونَ" آيا بيروى مى كنند از 


يدران خود هر جند 


يدرانشان جاهل و كمراه باشند؟! اين بود مختصر اشاره اى در باره تقليد و قبلا بحثى علمى و اخلاقى در باره معناى تقليد 


كذشت,ء ممكن است خواننده محترم براى مزيد اطلاع به آنجا مراجعه نمايد. 


از آيه شريفه اين نكته هم استفاده مى شود كه رجوع به كتاب خدا و به سنت يعنى به فرمايشات رسول الله (ص) را نبايد تقليد 
كو ركورانه و مذموم نام نهاد. 


بحث روايتى [(رواياتى در باره جهار صئف حيواناتى كه در جاهليت احكام خاصى داشتند و اينكه واضع آن احكام كيست؟)] 


در تفسير برهان است كه صدوق به سندى كه به محمد بن مسلم دارد از او از امام صادق (ع) نقل مى كند كه در تفسير:" ما 
جَعَِلَ اللَهُ مِنْ بَحيرِ وَ لا سائبهِ وَ لا وَصدَيِلِ وَّ لا حام" فرمود: در ميان اهل جاهليت رسم جنين بود كه وقتى ماده شترى در يكك 
شكم دو بجه مى زاييد مى كفتند وصل كردء و كشتن و خوردن جنين شترى را جائز نمى دانستند» و وقتى ده شكم مى زاييد 
آن را سائبه مى كردند» يعنى سوار شدن بر يشت و خوردن كوشتش را بر خود حرام مى كردندء و اما" حام" آن هم شتر نرى 
بل ل-هووههو كت د تت واآنراير تن قهه للممافى جهائي_ ب اك. 


صفحه ى ٠0‏ 


خداى تعالى اين آيه را فرو فرستاد و فرمود: من هيجيكك اينها را حرام نكرده ام» صاحب برهان مى كويد سيس ابن بابويه 
كفت: اين نيز روايت شده كه بحيره ناقه اى بوده كه ينج شكم بزايدء اكر ينجمش نر مى بود آن را مى كشتند» و زن و مرد از 


كوشت آن مى خوردندء و اما اكر ينجمى ماده مى بود كوشش را شكاف فراخى داده و كوشت و شيرش را بر زنان 


حرام مى دانستند؛ مكر اينكه خود بخود بميرد و مردار شود كه در آن صورت كوشتش را براى زنان هم تجويز مى كرده اندء 
و سائبه شترى بوده كه صاحبش عمدا آن را حرام مى كرده به اين معنا كه نذر مى كرده اككر خداوند بهبوديش داد و يا به 
سلامت به منزلش رسيد شترش را سائبه كند» و وصيله از جنس كوسفندان بوده» اكر كوسفندى هفت شكم ودر شكم هفتم 
نر مى زاييد آن را مى كشتندء و زن و مرد از كوشتش استفاده مى كردند, و اما اككر شكم هفتمش ماده مى بود آن را در بين 
كوسفندان رها مى كردند. واكر دوقلوه يكى نر و يكى ماده مى زاييد مى كفتند: با برادرش وصل كردء از اين جهت آن را 


نمى كشت وكوشت: را بر زنان حرام مى دان عنام مكر ركه بميزة كدادار 1 ن:ضووات زرهراد وان حلذلكن هن :داسعد. 


و حام شتر نرى بوده كه آن را بر شتران ماده مى جهانيدند» جنين شترى اكر آن قدر عمر مى كرد كه بر فرزند زاده خود هم 
مى جهيد مى كفتند يشتش محترم شدء ديكر بر آن سوار نبايد شد. و نيز مرحوم صدوق فرمود: كاهى اين معنا هم در روايات 
بجشم مى خورد كه حام عبارت از شترى بوده كه ده شكم نتاج دهد در آن صورت مى كفتند:" قد حمى ظهره'" يعنى يشتش 


محيرة شدء وبر آن سوار نبايد شد. واز آب و علفش دريغ نبايد داشت .)١١‏ 


مؤلف: روايات ديكرى از طريق شيعه و سنى در معانى اين جهار اسم يعنى بحيره و سائبه و وصيله و حام هست كه بعضى از 
آنها در بيانى كه قبل ازاين بحث روايتى كذشت با كلام 


صاحب مجمع البيان و از او نقل و ايراد كرديد. 


و آنجه از معانى اين جهار اسم يقينى و مسلم است- و بطورى كه ديديد اختلافى در آن نيست- اين است كه اين جهار صنف 
از انعام در جاهليت يكك نوع آزادى بر ايشان بوده» و احكامى مناسب اين آزادى بر ايشان جعل مى كرده اند» مانند حرمت 
سوار شدن بر يشت آنهاء حرمت كوشت و شيرشانء آزاد كذاردن شان در آب و علفء و امثال اينهاء و نيز مسلم است كه 


وصيله از جنس كوسفند بوده؛ و ما بقى از جنس شتر. 
در مجمع البيان است كه ابن عباس از رسول الله (ص) روايت كرده كه 


صفحه ى 77١8‏ 


فرمود: اولين كسى كه بر مكه مسلط شد و در دين اسماعيل دست انداخت و بت ها و صنم ها را نصب كرد همانا عمرو بن 
لحى بن قمعه بن خندف بوده واو همان كسى است كه شكافتن كوش بحيره و نذر كردن سائبه و وصل كردن وصيله و 
حمايت از حامى را دائر كرد. آن كاه رسول الله (ص) فرمود: من او را در آتش دوزخ ديدم, و ديدم كه اهل دوزخ همكى از 


بوى حلقوم او در اذيت بودند. و در روايت ديكرى است كه فرمود: ديدم حلقومش را در آتش مى كشيدند .0١١‏ 


مؤلف: در الدر المنثور هم اين معنا به جند طريق از ابن عباس و ديكران روايت شده از آن جمله در كتاب مذكور است كه 


عبد الرزاق و ابن ابى شبيه و عبد بن حميد بن جرير از زيد بن اسلم روايت كرده اند كه كفت: رسول الله (ص) فرمود: 


دين ابراهيم (ع) را تغيير داد مى شناسم. 


اصحاب عرض كردند: يا رسول الله ينه كسق ببود؟ فرمود: عمرو بن لحى مردى از بنى كعب بود و من او را در آتش دوزخ 
ديده ام» و ديدم كه قصب 2١‏ او را در آتش مى كشيدند و بويى كه از قصب او برمى خواست اهل دوزخ را متاذى مى كردء 
و لح فى انقانت كبن .راكد دبحيزه وااذائر كرد برمتياته يا رسول الله (صن )ناو كيت ؟ فرقودة اومدق ازيدن سد لشربوه كه 
دو ماده شتر داشت» كوشهايشان را شكافته و شير و همجنين سوار شدن بر يشتشان را تحريم كرد و كفت اين دو شتر براى خدا 
باد» اتفاقا خودش هم به خوردن شير آنها محتاج شد و خوردء وهم بيشت آنها نشست. آن كاه رسول الله (ص) فرمود: من 
اين مرد را هم در آتش دوزخ ديدم و ديدم كه همان دو شتر او را با دهنهايشان خرد مى كردندء و با لككدهاى شان مى 
كوبيدند 37”9. 


ونيز در الدر المنثور است كه احمد و عبد بن حميد و حكيم ترمذى در كتاب نوادر الاصول و ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى 


حاتم و بيهقى در كتاب اسماء و صفات از ابى الاحوص از يدرش نقل كرده اند كه كفت: من شرفياب حضور رسول الله (ص) 


6 مجمع البيان ج ؟ ص‎ )١( 


(؟) قصب داراى معانى زيادى است ليكن معنايى كه با روايت مناسب باشد يكى مجارى حلقوم است و يكى 


استخوانهاى قلمه دست و يا. 


إفرة درا لبونةا ع ور 3 0 ص بام 


صفحهى 7 


شدم در حالى كه لباسهايم كهنه بود حضرت روى به من كرد و فرمود: از مال دنيا جيزى دارى؟ عرض كردم آرىء فرمود از 
كدام صنف؟ عرض كردم از هر صنفى جيزى دارم» شتر دارم كوسفندان و اسب و ساير حيوانات بار بر دارم» غلام هم دارم 
فرمود: حالا كه خحدا بتو داده تو هم بر خود تنكك مككير» و بايد كه اثر نعمت در تو ديده شود. آن كاه يرسيد نتاجى كه شتران 
تو مى زايند كوش دريده اند يا با كوش سالم متولد مى شوند؟ عرض كردم با كوش سالم» مككر شترى هم هست كه نتاجش 
كوش دريده متولد شود؟ فرمود يس لا بد تو خودت كوشهاى بعضى از آنها را دريده و مى كُويى اينها بحيره باشند» و 
كوشهاى بعضى ديككر را ياره كرده و مى كويى اين صرم باشد؟ عرض كردم آرى» حضرت فرمود جنين مكن» زيرا هر جه را 
كر بعر ارراكن "داشتمي اق ع كلقن كرد سين انق ابدانا كارك ترتيده '" اعم الله وذ معو و لاما قوزلا وفيله 


ولا حام". 00 


[سوره المائده (0): ابه ٠٠‏ ] 


ترجمة آنه ائ كسائى كةانمان آووده انك بر شما باذدرغايت نفس خوةتان» جه آثاث كه كمراه شدة اند كمراهيشان شما ضرز 
نمى رساند اكر شما خود راه رااز دست ندهيدء با كشت همه شما به خداست و يس از آن 1 كاهتان مى كند به آنجه عمل 


بيان آيه كر جه آيه معنايش بظاهر روشن استء و مؤمنين را امر مى كند به اينكه بخود بيردازند» 


و مراقب راه هدايت خود باشند» واز ضلالت كسانى كه از مردم كمراه شده اند نهراسند, و بدانند كه خداى تعالى حاكم بر 
جميع مردم استء در هر كسى بر حسب عملش حكم مى كند, و ليكن در عين حال خالى از نكات دقيق نيست. 


"يا أَبّهَا لّذِينَ آمنُوا عَلَيكم أَنْفُسَكمْ لا يِضْدْكُمْ من ضَلَّ إذًا لمْمَدَكمْ ...". 


لفظ" عل " در اينجا اسم فعل استء و در فارسى به معناى" بر شما باد" و كلمه" انفسكم " مفعول آنستء و خود معلوم 
ا «تجححيت: لبوجسحححاك الفراهن :3 ابت (اكتسسححتة :ذو مجع كج ناق متا بلك تجججج ححة ل ) 





صفحه ى 77١9‏ 


معنايى هستند كه در سلوكك طريق محقق مى شوندء و در غير آن معنا ندارند» كسى كه همواره مراقب است از وسط جاده 
حركت كند به نقطه اى كه جاده به آن منتهى مى شود مى رسدء و آن نقطه همان غايت مطلوبى است كه هر انسان سالكى 
غرضش رسيدن به آن استء جنين كسى را مى كويند هدايت شده و بر عكس اكر در اين باره سهل انككارى كند, و از وسط 
جاده به اين طرف و آن طرف متمايل شود بتدريج كمراه شده و نتيجه مطلوب از او فوت مى شود. جنين كسى را مى كويند 


كمراه شده. 

[معناى" هدايت" و" ضلالت" و اشاره به اينكه همه راهها به خدا منتهى مى شود] 

يس در حقيقت آيه شريفه براى انسان راهى و هدفى فرض كرده كه هر كس بسوى آن هدف حركت مى كند» و جنين فرض 
كرده كه , بعضي كمال مراقبت را در كم نشدن و راه رااز دست ندادن بكار برده و به هدف مى رسند, و بعضى ديككر از راه 


منحرف شده و كمراه مى كردند» و بدون ترديد بنظر جنين مى آيد كه 


آن هدفى را كه قرآن منظور نظر همه مى داند جز سعادت زندكى و سرانجام نيكك جيزى نيست,ء و ليكن قرآن با اين حال 


ناطق است به اينكه بشر جه سعاد تمندش و جه كمراهش به سوى خدا مى رود. 


از اينجا معلوم مى شود كه قرآن مقدسء آدميان را به كم شده خود يعنى ثوابى كه به حكم فطرت در جستجوى آن است يا 
همان سعادت و سرانجام نيكى كه كفته شد, راهنمايى مى كندء و مى فرمايد: كمشده شما نزد خداى سبحان است. هر كس به 


در كاهش هدايت شود كمشده اش را بيدا كرده» و هر كس كمراه شود از آن محروم شده است. 
لا-زمه اين مطلب اين است كه بككوييم: همه راههايى كه سلوك مى شود جه راه هاى هدايت و جه بيراهه ها همه و همه به 
سوى خدا منتهى مى شوند. جون غايت و نتيجه مقصود نزد اوست» جيزى كه هست اين راهها مختلف اند. يكى آدمى را به 


مطلوبش و به رستكّارى و فلاحش رسانيده و ديكرى زيانكارش مى سازد» و همجنين در نزديكى و دورى از خدا. كما اينكه 
مى فرمايد:" يا أَيّهَا الْإنْسانٌ إنَك كادح إلى رَبك كذحاً فَمُلاقيه " 1١‏ و نيز مى فرمايد: 


" ألا إن جِرْتَ اللّهِ هُمُ الْمفْلِحُونَ" 70 و مى فرمايد:" أ لَمْ تر إِلَى الَّذِينَ رََلُوا نِعمَتٌ اللّهِ كفراً وَ أحلوا قَوْمَهُمْ دارَ البوار" "٠‏ و 
11 


نيز مى فرمايد:" فَإِنَى قَرِيبٌ أجِيبُ دَعْوَةَ الدّاع إذا دان فَلِستَجيبُوا لى و لَيؤْمنُوا بى لَعَلَهُمْ يَْشْدُونَ 


)١(‏ هان اى انسان بدرستى كه تو كوشا و ساعى براى رسيدن به يرورد كار خويشى يس به جزاى سعى خودخواهى رسيد. 


سوره انشقاق ايه َ 
(5) 1 كاددياش كةصوت دا همات زستكارالتك. سور مجادله ]ند 71 


() آيا ثمى ذكرى كسانى راى 


كه بجاى شكر نعمت خدا كفر ورزيده و قوم خود راى به هلاكت كشانيدند. سوره ابراهيم آيه18. 


صفحه ى 7٠١‏ 
١١‏ و مى فرمايد:" وَ الَذِينَ لا يُؤْمِْونَ فى آذانِهم وَقَرٌ وَ هُوَ عَلئِهُمْ عَمَى أولئِك يُنادَوْنَ مِنْ مَكان بَعِيدٍ '" .)7١‏ 


خداى تعالى در اين آيات بيان مى كند كه همه راهروان خواه ناخواه به سوى خدا كام بر مى دارند» جيزى كه هست بعضى 
راهشان كوتاه و رشد و رستككارى شان مسلم استء و بعضى راههاى شان طولانى و غير منتهى به سعادت استء و بركشت كار 
سالكك اين راه جز به هلاكت و نابودى نيست. 


و كوتاه سخنء آيه شريفه براى مؤمنين و غير مؤمنين دو راه فرض فرموده كه هر دو منتهى بسوى خداى سبحان است و مؤمنين 
را دستور مى دهد به اينكه بخود بيردازند» و از ديكران كه اهل ضلالتند صرفنظر كنند» و در زمره آنان و جزو آنان قرار نكيرند 
واز كمراهى شان نهراسند, و بدانند كه حساب كمراهان با يرورد كار آنان است نه با مؤمنين» مؤمنين مسئول كار آنها نيستند 
تا بنشينند و سر به كريبان فرو برده و در باره كمراهى آنان فكر كنند. يس آيه از جهت مضمون نزديكك است به آيه شريفه»" 
َلك لهانيا كيفينا ولكوينا كسك و لا تفكلون عقا كانوا يفعلوق " وام باشك. 


اميق سكول كتراهى :اها قثلالة: عند از صلالت انها تهراشيد راتحت تاثير ران تكيزنك] 


يس بر مؤمن لازم است كه بكار خود و هدايت خود بيردازد و ضلالت و شيوع كناهانى كه 


اميك ع بتارو وا الازاس راو مهم إروو تبتر كنم رن عرة بو كردم اليد تع امع كر جد عرد ركنن 
ككدة ل ل ل ل ا "قل لا يدتوى الْحييتٌ وَ الميِبُ و َو 
أَعجبك كدر ه الِْيثْ فَانَقُوا الل يا أولى الاب لَعَلّكمْ تَفْلحونَ " 


)١(‏ يس بدرستى من نزديكك به بندكان خود و يذيراى دعوت دعا كنند كان آنان هستم وقتى كه مرا بخوانند يس آنان هم 


بيذيرند دعوت مرا و بايد كه ايمان آورند به من» شايد كه رشد يابند. سوره بقره آيه 182. 


(29و كسائئ: كه ايسان تمى اورثك دن كوشهابشاة ستكى و كرى :ات وازذن الزخبلالتقانة) قرا يرائ انان كووى و 
نابينايى است» كسانى راى مى مانند كه كسى از دور صدايشان بزند و ايشان نشنوند. سوره حم سجده آيه ع 


(5) اى محمد بككو! به كسانى كه ايمان آوردند» دركذرند از جرم كسانى كه اميد روز جزا ندارند» تا اينكه خداوند جزا دهد 


آن مردم راى به آنجه كه در دنيا مى كردند. سوره جائيه آيه 1 


(؟) دودمان يعقوب و ابراهيم (ع) امتى بودند كه اككر اطاعت كردند و اكر معصيت كردند براى خود كردند و كذشتند» براى 
شما هم همان اعمالى است كه مى كنيد و شما از كارهايى كه آنان مى كرده اند يرسش و باز خواست نمى شويد. سوره بقره 


آبه 16 صفحهى 7١‏ 


.)١١‏ و نيز فرموده: "ولا تَشتوى الْحَسدءَةُ وَ لا الصيكهُ' ' 07 يس اينكه فرمود: "لت قد كع ان اعد ضَل إِذَا اهْتَدَيكُمْ "ين اه ل 


مطلبى كه كفته شدء و بر حسب كنايه فرمود ضرر نمى رساند» و 


كرئه عرض تهى مؤمتيق:اسست" اذ اينكه ازضلالت كسى كذ كمراه قد مرزعوب ومتاثر شوندة ابن ناعث شود كد رام هذايت 
رارها كرده بكويند» جنان كه مى كويند: 


دنياى امروز با معنويات مساعد نيست,. و اجازه نمى دهد انسان اديان و معنويات را كيش و آيين خود قرار دهد. زيرا امور 
معنوى براى مردم قرون وسطى خوب بودء كه مردمى ساده لوح و سطح معارف و تمدن شان خيلى نازل و يايين بود» نه براى 
مثل جنين زمانى كه آن مردم منقرض و آن دوره سيرى شده استء جنان كه خداى تعالى همين حرف را از زبان آنها نقل 
نموده و مى فرمايد:" وَ قالُوا إِنْ تع الْهُّدى مَعَك تُتَحَطفْ مِنْ أَرْضةنا" 8*٠‏ خلااصه معنا اين است كه اككر ما هدايت تو را با 
اكد سو ايت جا برت لان احير مرو مو قوير ترح عن اقوين از كه لفالف 1ك بعرتدفن شه وم عدايت 
خوو ترستيد وبكبال خوة نه جلو كيرئ :از فتلآلت آثان برداحتة و خوهدرا قراموش كننك: ويرقته زفنه مائتد آنان كمراء شويده 
زيرا آنجه بر هر مؤمنى واجب است دعوت مردم بسوى خدا و امر به معروف و نهى از منكر و خلاصه اسباب عادى هدايت را 


و اما اينكه براى نجات مردم از هلا-كت» خود را به هلاكت بيندازند اين صحيح نيست و خدا همء جنين دستورى نداده؛ و 


كسى را به زشتى هاى ديكرى مؤاخذه نفرموده؛ و هيج كسى وكيل خدا بر ديككران نيستء بنا براين بركشت معناى آيه 


ا ل ل لاد الاح سحلي ارم اوور رياص ا 


جَعَلّْنا ما عَلَى الَْرْض زيئه لَها لِتبِلوَهُع أيه أَحْسَنٌ عَمَنًا.وَ إِنَا لَجاعِلُونَ ما عَلَيِها صَعِيداً جززاً' رم 


)١(‏ سوره مائده آيه 606ل 
(5) سوره حم سجلده آيه ع 


('*) سوره قصص أيه /ام. 

(©) شايد (اى محمد) ميخواهى بخاطر اينكه قومت به قرآن ايمان نمى آورند خود رااز اندوه هلاكك سازى. ما همه آنجه كه 

بر روى زمين است زينت زمين قرار داده ايم تا بيازماييم آنان را كه كدامشان عمل نيكك مى كنندء و بدرستى ما هر آينه آنجه 

بريشت زميناست با خاك يكسان كرده و بصورت خاكش در مى آوريم. سوره كهف آيه/ 
صفحه ى 757 


عن 
أن 


1١ 
ع‎ 


وهم جنين اين آيه:" وَ لَوْ أنَّ فآ آناً يرت بهِ الُجبال أو قُطَعَتْ به الَوْضُ أفكلم ذا و 


آكتوا أن لو يفا الله لهدي الناس ريه "10 عسحين اناك مكو تير لان 


ِل الأْرٌ جميعاً أ قلع بيس الّذِينَ 


[آيه شريفه:" عَلَتِكمْ أَنْفْسَكمْ ..." هيج منافاتى با آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر ندارد] 


يسء از اين بيان بدست آمد كه اين آيه باآيات دعوت به دين و آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر هيجكونه 
منافاتى ندارد» زيرا اين آيه نهى مى كند مؤمنين را از اينكه به كار هدايت كمراهان يرداخته و از هدايت خويش بازمانده و در 
حقيقت در راه نجات مردم خود را به هلا-كت بيندازند» علاوه» دعوت به خدا وامر به معروف و نهى از منكر خود يكى از 


شؤون بخود يرداختن و 


راه خدا ييمودن و وظيفه الهى را انجام دادن استء با اين حال جه جاى اينست كه كسى احتمال دهد آيه مورد بحث با آيات 
دعوت به دين و امر به معروف و نهى از منكر منافات دارد يا ناسخ آنها است؟ با اينكه خداى سبحان امر به معروف و نهى از 
منكر را يكى از مشخصات روحى اسلام بلكه يكى از يايه هايى ناميده كه دين خود را بر آن اساس بنا نهاده و استوار ساخته 


و و 
إن 


استء و فرموده:" قل هِذِه سَبلِى أَذْمُوا إل اله على بَصِدَيرَه أنَّاوَ مَن العَنى " "”١‏ و نيز فرموده:" كنم حير مه حرجت لِلنّاسِ 
تَأْمْدُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَ تَنْهَوْنَ كن الْمنْكر" 2 

يس بر هر مؤمنى واجب است كه مردم را با بصيرت تمام بسوى خدا دعوت نمايد و بعنوان امتثال يكى از واجبات الهى امر به 
معروف و نهى از منكر نمايدء و در عين حال جنين وظيفه اى را هم ندارد كه خود رااز شدت خشم و غيظ ويا از فرط جد و 
جهد در هدايت كمراهان به هلاكت اندازد. از اينكه خداى تعالى براى اهل ايمان راهى را فرض كرده كه در آن هدايت آنان 
اه وزرواق 3ك ناطق زاف را قدي كموادم كه ور" آذ مزتااللة انها اليكو وول عدجا حك "لخلدك الس كا ١‏ ملافطين 
را امر به يرداختن به نفس خود نموده» بخوبى فهميده مى شود كه راهى كه به سلوك آن امر فرموده همان نفس مؤمن است» 


زيرا وقتى 


)١(‏ واكر قرآنى باشد كه بتوان بطور مسلم كوه ها را از جاى كنده و براه انداخت و زمين را ياره كرده و 


جشمه هااز شكاف آن جارى ساخت و مرده ها را بزبان در آورد هر آينه همين قرآن است, (خداوند نه تنها بر اين امور قادر 
است) بلكه براى اوست جميع امورء آيا كسانى كه ايمان آورده اند هنوز (از ايمان كفار) مايوس نشدند؟ و هنوز نمى دانند كه 


اكر خدا بخواهد هر آينه جميع مردم را هدايت مى كند؟ سوره رعد آيه ا" 


كاد ين است راه و روش منء من وهر كه بيرو من استء مردم را با بصيرت و يقين بسوى خدا مى خوانيم. . سوره يبوسف 
آبه .٠١8‏ 


(*) شما در كتابهاى آسمانى بهترين امتى بوديد كه بر بشر مبعوث شديد» شما امر به معروف و كار نيكك مى كنيد وو از كار 


.,1306 








زر ت نهى مى كتإ -سسيلك. سس م بوره آل عمران آي 
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كفته مى شود: زنهار راه را كم مكنء معنايش نككهدارى خود راه است نه جدا نشدن از راهروان» يس در اينجا هم كه مى 


فرمايد: زنهار كه نفسهايتان راااز دست دهيد, معلوم ميشود نفس ها همان راه هستند نه راهروء جنان كه نظير اين معنا در أيه 


وَ أنَّ هذا صراطى مُشْتَق فَانبعُوهُ وَ لا تَتبعُوا الصُبْلَ قتَقَوّقَ بكم عَنْ سَبِيلِه '" 0١١‏ به جشم مى خورد. 


0 
(وَ أن 


[طريق انسان به سوى خداوند همان نفس انسان است كه به منتهاى مسير مى رسد ( 


إلى رَبك الْمتَهَى ] 


عن | كر فورسوذة ين شما ناد ثفن ثاق: مقضوؤد أبن نمت كذ سا لازت كندل لفون سوه نا ان عت انبكة نفين شمااراه 
هذانت شما اسثء :نهار حهت ايتكهانفس يكى _أز زهروان “زاةهدذايت اسةةابهعبارت ديك اكز تداق تعالى مؤميق رادو 
مقام تحريكك به حفظ راه هدايت امر مى كند به 


ملازمت نفس خود. معلوم مى شود نفس مؤمن همان طريقى است كه بايد آن را سلوك نمايدء بنا بر اين نفس مؤمن طريق و 


خط سيرق انك كد منته به بروود كاز ميشوةة نفس مؤهن :زا .هدايت"اوسك :6 :زاهئ'است كه اويرا نه سعاذيقن من وسائد: 


يس آيه مورد بحث مطلبى را بطور روشن بيان كرده است كه آبات زيرين به اجمال به آن برداخته اند:" يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا 
تقو الله و لظو كذ ما مدعت لخن وَامقُوا الله إن الله حببة بها تفعلوط. ولا نكو وا كلد ين فوا الله قانداهة انفده أونيك 
هُمُ الَْابقُونَ. لا يَشِمُوى أْصْحابٌ الاو أصْتَحَاكَ التو أطنحات الصو الفازرون "100 كه تون ع واد نفس را لزي نظر 
كرفته و اعمال صالح او را كه سرمايه و توشه فرداى اوست (و بهترين توشه تقوا است)- تحت مراقبت قرار دهندء زيرا براى 
نفس امروز و فردايى استء و نفس هر آنى در حركت و در طى مسافت استء و منتهاى سيرش خداى سبحان استء» جون نزد 


اوست حسن ثواب يعنى بهشت. 


بنا بر اين بر انسان لازم است كه اين راه را ادامه داده و همواره بياد خداى خود باشد و لحظه اى فراموشش نكند» جون خداى 


سبحان غايت و هدف استء و انسان عاقل هدف را از ياد 


(1) و بدرستى اين است راه و روش من در حالى كه راه مستقيم و هموارى استء يس يبروى كنيد اين روش را و بيرو هر راه 
و روشى نباشيد كه خدا به كيفر اين عملتان شما را از راه خود متفرق سازد. 


سوره انعام ابه 167 . 


(الأهاؤااى كسائع كه انان وروم اعد ته يك اعد اننا 


وبايد كه هر كسى در انتظار ياداشى باشد كه خود براى فرداى خود بيش فرستاده و بيرهيزيد از عذاب خداء بدرستى خداوند 
با خبر است از آنجه كه مى كنيد. و مانند كسانى نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خداوند به كيفر اين فراموشيشان نفس 
ناذا اكادقا يرف شان همان فاستديه يكماة تعد اقل ادن واه يقت حون امل تيقت همان رسكا زانتدسووه 
حشر أيه ل0لاااااااااااامةمةيييييييياهةسة”©”سش م0ء.يشي... بم 6م نين م 7 0 ننننننرنن”عننئن نييسيشسشسسصسسسم صفحهى 
نقف 


تمي برد زيراامى ذائك كه فراسوش كردن هاف باعة از ناد رزةاث وام اسيك رو :انم عسات | كر كدق هتداق ودرا فزامرين 
كند خود را هم فراموش كرده و در نتيجه براى روز وايسين خود زاد و توشه اى كه مايه زند كيش باشد نيندوخته استء و اين 
همان علاكت اسك رسول الله (ض) هم در.روابق كه شيعه وس آن.راتقل كرده اند فرموده: "من عرق انقسة فقدد عرف 
ربه- هر كه خود را شناخت خداى خود را شناخته" و اين معنا نكته ايست كه دقت زياد و تدبر تمام آن را ثابت مى كند, و به 
اعتبار نزديكك استء زيرا انسان در مسير زند كيش اكر جه به هر نقطه اى امتداد داشته باشد هيج همى جز خير و سعادت 
زندكى خويش ندارد. اكر جه منافع و عوايد كارهايش بظاهر عايد ديكران شود. خداى تعالى هم در اين باره مى فرمايد:" إِنْ 
أخسقع عم أنْمُسِكَمْ وَإِنْ عاق لها" .)١١‏ 


[اين طريق» طريقى است اضطرارى كه مؤمن و كافر در آن كام مى نهند (إِنَكك كادحٌ إلى رَبك ...)] 


كفتيم از آيات استفاده مى شود: طريق انسان بسوى خداوند همان نفس انسان استء زيرا جز خود انسان جيز ديكرى نيست كه 


طريق انسان باشدء خود اوست كه داراى تطوراتى كوناكون و درجات و مراحلى است مختلف» روزى جنين» روزى كودك» 
زمانى جوان و زمانى يبر مى شود و يس از آن در عالم برزخ ادامه حيات مى دهدء و روزى در قيامت و يس از آن در بهشت 
ويا در دوزخ بسر مى بردء خلاصه اين است آن مسافتى كه هر انسان از بدو وجود تا انتهاى سيرش كه به مقتضاى آيه كريمه" 
و أن الي تثكم لفقي اولاق انب ثيل انوت مقي بار تفال السك | ترا فقوا على بهم ا ندو او طني انان انيع ك4 6ن 
خط سير به هيج جاى قدم نمى كذارد؛ و هيج راه تاريكك و روشنى را نمى بيمايد مكر اينكه همه آنها توأم است با اعمالى 
قلبى كه عبارتند از اعتقادات و امور قلبى ديكر. و همجنين توأم است با اعمالى بدنى يا صالح و يا غير صالح؛ اعمالى كه اثرش 


جه خوب وو جه بد توشه فرداى اوست. 


فى طرق اذم "سوق برورة كاز هيدان نفس :اوسنت و داف سحان غاية دو تعتدت سياف سين اوسث و ابن طرق 
مانند راههاى ديكر اختيارى نيست. و اصولا براى اين طريق» شبيه و نظيرى نيست تا كسى يكى از آن دو را انتخاب و اختيار 


كندء بلكه اين طريق همانطورى كه از آيه" يا أيّهَا الْإِْسانٌ نك كادِح إلى رَبك كذحاً فَمَلاقِيهِ" 0 استفاده مى شود 


(١)اكر‏ نيكى كنيد به نفس خود نيكى كرده ايد و اككر هم بدى كنيد باز بر ضرر خود كرده ايد. 
سوره اسراء آيه ل. 
(0) سوره نجم آيه ؟ع 


(*) هان اى انسان بدرستى كه تو كوشا و ساعى براى رسيدن به يرورد كار خويشى»؛ يس 


بلدهسبجزى بسسبيى خ وود خ وهى رسسطليلك. سطس «ورهة اتفتتحسيسفاق ااتسححتة ٍ 
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طريقى است اضطرارىء و جاره اى جز ييمودن آن نيستء طريقى است كه مؤمن و كافرء آكاه و غافل» و خلاصه همه و همه 
در آن شركت دارند. آيه شريفه هم نمى خواهد مردم را سفارش و تحريكك كند كه از ييمودن آن سر نبيجند. و بعبارت ديكر 
جنان نيست كه كسانى كه راه را سلوكك نمى كنند مورد نظر آيه باشند و آيه بخواهد آنها را ازاين سرييجى نهى كند, زيرا 
كفتيم همه در راه هستند و به كسانى كه كج روى مى كنند كفته مى شود درست راه برو و خلاصه مى خواهد مؤمنين را به 
حقيقتى كه از آن غفلت داشته اند آكَهِى دهد. 


[التفات و توجه به اين مسيرء تاثير بارزى در عمل انسان دارد و عمل صالح منبع استكمال نفس و سعادت آنست 


همانطورى كه كفتيم اين حقيقتء حقيقتى خارجى و مانند ساير حقايق تكوينى ثابت و لا يتغير است و علم اشخاص و جهلشان 
در بود و نبود آن دخالت نداردء ليكن التفات و توجه داشتن شان هم بى اثر در عمل آنان نيست بلكه تاثير بارزى در عمل آنها 
دارد و معلوم است كه يككانه مربى نفس انسان همان عمل اوست,ء عمل است كه نفس را مطابق سنخ خود بار مى آورد. عمل 
است كه اكر با واقع و نفس الا-مر و غايتى كه ايجاد و صنع براى آن بود مطابقت و سا زكارى داشته باشد نفسى كه با جنين 
عملى استكمال كند نفسى سعيد و نيكبخت بوده و ياداش تمامى زحماتى كه متحمل شده و نتيجه همه مساعيش را در مى يابد 


ودراين راه خسران 


و ضررى نمى بيند. و ما راجع به اين معنا در بسيارى از مواضع اين كتاب بطورى كه جاى شبهه اى نماند بيان بيشترى نموده 


ايم» اينكك در اينجا نيز بمنظور توضيح و مقدار مناسب اشاره به آن نموده و مى كوييم: 


انسان مانند ساير مخلوقات موجودى است تحت تربيت الهى» بطورى كه هيج شانى از شؤون او از نظر يرورد كار دور نيست 
كما اينكه خداى تعالى فرموده:" ما مِنْ دَابهِ إَا هُوَ آذ بناصديتِها إِنَّ َبّى على صدراطٍ مُشتَقِيم 1١"‏ و اين تربيت» تربيتى است 
تكوينى» نظير تربيتى كه خداى سبحان در غير آدميان و جميع كائنات در مسيرى كه همكى بسوى خداى خود دارند اعمال 
نموده؛ و خودش فرموده است:" ألا إِلَى الّه ند ير ار" ١‏ و جكُونكى اين تربيت بين هيج موجودى و موجود ديكرى 
تفاوت ندارد» زيرا اين صراط صراطى است مستقيم» و امرى است متشابه» و شامل جميع كائنات» هم جنان كه فرموده:" ما تّرى 


فى حَلّق الخمن مِنْ تَفاوّت" «37. 


)١(‏ وهيج جنبنده اى نيست مككر اينكه او (خداوند عزيز) زمام كير او است تدوسشتى :ترود كان .مق نز واه زاسيت اسيث سوره 


هود آيه 08. 
(1) آكاه باش كه جميع امور بسوى خدا بركشت مى كند. سوره شورى آيه 57. 


80[ سحي وسمتكه ان( روود تنهار متعتت ]ل ) تتجحاوق ىجن : مجحتحور لتحت 5ك حم ور 
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و خداى سبحان سرانجامى را كه كار آدمى از جهت سعادت و شقاوت و رستكارى و حرمان به آنجا منتهى مى شود مبنى بر 
احوال و نفسانياتى نموده» كه آن احوال خود مبنى بر اعمالى است از انسان كه به دو نوع صالح و طالح و يا تقوا و فجور تقسيم 
مى شود.ء كما اينكه فرموده:" وَ 


نَفْس وَ ما سَوَاها فَلْهَمَها فيجَورَها وَ تَقُواها قَدْ فلح مَنْ ركاه وَ قَدُ خاب مَنْ دَسّاها" .01١‏ 


بنا براين همين آيات هم بطورى كه مى بينيد مسير و راهى را فرض كرده كه يكسر آن نفس معتدل و ساده؛ و يكسر ديكرش 
رستكارى و يا محروميت استء آن كاه اين دو نتيجه يعنى رستككارى يا محروميت را مبنى بر تزكيه نفس و آلودكى آن نمود 
(و معلوم است كه اين تزكيه و آلودكى نفس مربوط به اخلا-ق واز مراحل آن است) آن كاه فضيلت و رذيلت را مبنى بر تقوا 
و فجور يعنى عمل نيكك و بدى كرده كه آيات مذكور خوبى و بدى آنها را از فطريات و انسان رااز جانب خداوند ملهم به 


خلاضة ابن آينات از شكل و حجكوكى نفس تعندى تنموده و نفس :را عماتطور كه فست موحوةى دانسشته معتتدل وسادهة 
موجودى كه تقوا و فجور را به آن نسبت مى دهندء موجودى كه با فجور آلوده و با تقوا تزكيه مى شود آرى نفس همان 
مخلوقى است كه انسان از ناحيه آن و به ملا-حظه آن محروم ويا رستكار مى شود واين معنايى كه قرآن بيان نموده 
همانطورى كه كفتيم و فهميديد معنايى است مطابق با مقتضاى تكوينء ليكن جنان نيست كه عموم مردم در دركك اين معنا 
يكسان باشند. 


[اختلاف مردم در مقام" 4 "وير ككاات سق دادو و نسي" أل الله" | 


وبعبنارت ديكز كساتى كه تنه دارئد وعتذ كزنه به عذ كرى كداهر 5ز وستكوشن نسياة نفود .ا كسائق كه غفلت دازرتد و 


واقعيتى را كه هيج آنى از آن جدا نيستند 


(يعنى اينكه در زندكى در حال بيمودن راهى هستند كه يكك قدم نمى توانند از آن تخطى كرده يا يكك لحظه آن را تركك 
كفقة يا از آن مرون تهنيد) ودوك تين كلد كبا نالستتنه جناة ك حداف مال ادزمؤده:"” قل يتاكرى الذيق يعلمورة و 


الْذِينَ لون م يكل كد أولوا لناب" ١‏ ؟) و نيز فرموده: 


رستكّار شد كسى كه نفس راى تزكيه كرد وو به تحقيق زيانكار و بى بهره شد آنكه قدر نفس راى نشناخت واز آن بهره بر 


نداشت. سوره شمس آيه .٠١‏ 


(0) آيا برابرند كسانى كه مى دانند و كسانى كه نمى دانند» جز اين نيست كه تنها صاحبان عقل متذكر مى شوند. سوره زمر 


أيه 4. صفحه ى /7517 


هُمَنِ انبعْ هُداىَ فلا يَضْل و لا يَشْقى وَ مَنْ أغرض عَنْ ذكرى فَإنَ لَهُ معِيمَهُ ضَنْكاً. 


- 
فد د 5 أ 5 2 و - 


يَْمَ الْقِيامهِ أغمى قال رَبّ لِمَ حَطَوْئَنِى أغمى وَ قَدْ كنْتٌ بصديراً قال كذلكك أتَتكك آياتثنا فَنَسِيتها وَ كذلِك الْيَوْمَ تنس 


م 


واين اختلاف در دركك براى اين است كه متذكر به اين حقيقت هر لحظه كه به ياد آن مى افتد و متوجه مى شود كه نسبت به 
خداى خويش در جه موقفى قرار دارد و نسبت او با ساير اجزاى عالم جه نسبتى است, نفس خود را مى يابد كه منقطع و بريده 


عالم مى يافت و 


تيرمى تانن كه دز بزائرش حجايهنابى ابت كه كسى :را حدر بوورد كازئن نه أن حجائهنا ساس و دسترسئ؛ و اخاطةى تاثيق 
نيست تنها يرورد كار او قادر بر رفع آن حجابها است يرورد كارى كه او را هم از يشت سر دفع داده و دورش مى كندء و هم از 
بيش روى بوسيله قدرت و هدايت بسوى خود مى كشاند, و نيز نفس خود را مى يافت كه با يروردكار خود خلوتى دارد كه 


مونسى و دوستى جز او برايش نيسثك. 


اذا قت كه وال شمنة ا تكورع و ا تمل املك للد كد لكك كوم عل ذا فيد "يعي يله" إلى اللد 
مَوْجفُكم جميعاً فيكم بما ىت كارت" والد سقاى :ابن كلمن كدويرن" ايه كاذاقه العناة رعتانا له ورا 
يَميْدَى به فى النّاس كُمَن عَثلهُ فى الظلّماتٍ ليس بخارج مِثها" ١؟'‏ بخوبى دركك مى كند. و اينجاست كه ادراكك و شعور نفس 
عوض شده و نفس از افق شرك به موطن عبوديت و مقام توحيد مهاجرت نموده واكر عنايت الهى دستكيرش شود و توفيق 
شامل حالش كردد شرك و اعتقاد به موهومات و دورى از خدا و تكبر شيطانى و استغناى يوشالى و خيالى را يكى يس از 
ديكرى به توحيد و درك حقايق و نزديكى به خدا و تواضع رحمانى و فقر و عبوديت تبديل مى نمايد. وما كر جه از نظر 
اينكه موجودى خاكك نشين و دل بسته به علايقى هستيم كه ما رااز درك حقايق مشغول نموده و نمى توانيم آن طور كه بايد 
اين حقيقت را هم درك نماييم» و ما را مانع مى شود از اينكه بجاى اهتمام به فضالات 


اين دنياى فانى كه كلام الهى در بيانات خود آن را جز لهو و لعب 


)سل كنين كه هدايت مرا زوق كنل كمراء و تديقة نمى شوة و سق كروي يكزدانة انياذامن يمن ندوسكن يراق 


اوست معيشتى تنككء و روز قيامت هم كور و نابينا محشورش مى كنيم. كُويد: 


يرورد كارا جرا مرا نابينا محشور كردىء با اينكه من بينا بودم؟ مى كويد همين طور كه آيات ما بتو رسيد و ليكن از يادش 


بردى همجنين امروز از ياد مى روى. سوره طه آيه ١7‏ 


(0) آيا كسى كه مرده دل و كافر بود و مااورا زنده و داراى ايمانش كرديم و براى او نورى قرار داديم كه با آن بين مردم 
مشى و رفتار مى كند مثل كسى است كه تو كويى در ظلمتها فرو رفته واز آن بيرون آمدنى نيست؟ سوره انعام آيه 7 . 


صفحه ى 75 


معرفى ننموده جنان كه در سوره انعام فرموده:" وَ مَا الْحيا الدَّئْيا إلا لحب وَ لَهوٌّ'" 1١‏ و در سوره نجم فرموده:" ذلك مَبلَعُهُمْ مِنَ 
الْعلم" "١‏ غوطه اى در درياى حقايق بزنيم الا اينكه اعتبار صحيح و بحث زياد و تدبر كافى ما را به تصديق كليات اين معنا 
بطور اجمال وادار مى سازد اكر جه به تفصيل آن احاطه بيدا نكنيم» (و خداوند هدايت "كنئدة:استث): 


اين بود توضيح در باره نكته اى كه آيه مورد بحث اشاره به آن نموده استء و كُويا ما دراين توضيح از حد اختصار تجاوز 


نموديمء بنا براين به همان مقدار كه بيان شد قناعت نموده؛ بر سر اصل مطلب رفته و مى كوييم: 


أ 


[البالاة كد كنف اكد دو ايعان ا شوق الا 


ال ور 


ممكن هم هست آيه را به خطاب اجتماعى حمل نموده و كفت كه روى سخن در جمله" يا أَبّهَا الْذِينَ آمَُوا" مجتمع مؤمنين 
استء و در نتيجه مراد از اينكه فرمود:" عَلئِكُمْ أَنْفْس كم '" اصلاح وضع اجتماعى جامعه اسلامى و مهتدى به هدايت الهيه دين 
شدن و معارف دينيه و عمل صالح و شعائر عامه اسلاميه را حفظ كردن استء جنان كه فرمود:" وَ اعْتَصِمُوا بِحَثِلٍ الله جمِيعاً وَ 
لا تَقَرَقُوا" 0 و ما در تفسير آن بيان كرديم كه مراد از اين اعتصام دسته جمعى» همان اخذ به كتاب و سنت استء و نيز بنا بر 
اين حملء مراد از" لا يَضْ ركم مَنْ َل إِذَا امْمَدَيْثُمْ " همانطور كه كفتيم اين است كه جامعه مسلمين ايمن است از اضرار 
مجتمعات كمراه و غير مسلمانء بنا بر اين لازم نيست مسلمين خود را به تعب انداخته و بيش از حد متعارف در انتشار و تبليغ 
اسلام جديت بخرج دهند, ويا مراد اين است كه جائز نيست مسلمين از ديدن اينكه مجتمعات كمراه بشرى همه در شهوات و 
تمتع از مزاياى زندكَى باطل خود فرو رفته اند نسبت به هدايت دينى خود دلسرد كردند» زيرا مرجع همه شان بسوى خداست 


وبزودى خداى تعالى آنان را به آنجه كه كرده و مى كنند خبر مى دهد. 


نابر ايخ احتمال» آية شريفة مورد بحة جارى مجراى ايه" لآ عونك تَقَلْبُ الَّذِينَ كمَرُوا فى البلاد. متاح قلبيل 


جَهَنَمُ وَ بِنْسَ الّْمهادٌ' ' ٠ع"‏ وهمجنين آيه: 


)١(‏ ونيست زندكى دنيا و كارهايى كه بمنظور رونق دادن آن انجام مى شود مككر بازيجه اى بيهوده و سركرمى و غفلت از 


وظايف 


اساسبى. سوره انعام ايه زفرة 
زف اين است مقدار رسايى دائش ايشان. سوره نجم ايه ثث/ 


(#)همكى تسكة جوينة به قرآن كه زو ستيان تعداست يراق تهات ال عرق وغللا كت و متفرق تشوينسووه ال عسرانة أنه 
07 


(©» اى محمد فريب ندهد تو را (غرض ساير مردمند) تصرفاتى كه كفار آزادانه در شهرها مى كنند» و خداوند آنان راى به 
كيفر كناهانشان عذاب نمى كند, جه اين متاع دنيا متاعى است اندكك, بعد از اين تمتعات» جايكاه شان در جهنم خواهد بود و 


ج4ط« ادتقرار_ر كاه بدىا ت. سس وو ال عمران آي ه198. 





صفحه ى 7١59‏ 


"ادن عَيتيِكك إلى ما متنا بهِ أزُواجاً مِنّْهُمْ زَهْرَهَ الحا الذَّنْيا'" )١١‏ خواهد بود. 


- 
حم 


كو بك نك از جمله:" لا يَف ركم مَنْ ضَلَّ إِذَا اميد " اوأنظر الذكه عتفئ دن 3 يغ مله كمزاهان يتما سور 
نمى رسانند مطلق است» و صفت و عمل معينى از آنها نيست اين معنا را استفاده كرد كه كفار هيج وقت نمى توانند به جامعه 
اسلامى يرداخته و آن را بصورت جامعه غير اسلامى در آورندء بعبارت ديكر ممكن است معناى آيه اين باشد كه: شما اى 
مسلمين هدايت خود را حفظ كنيدء و بدانيد كه كمراهان هيجوقت نمى توانند با قوه قهريه خود مجتمع اسلامى شما را به يكك 
مجتمع غير اسلامى تبديل كنند. 


بنا بر اين احتمال» آيه مورد بحث در مقام بيان مطلبى است كه آيه" الْيوْمَ يئْسَ الَذِينَ كفَرُوا مِنْ دينكم قلا تَحْشَّوْهُمْ وَ اخْسَّوْنِ" 


59 وآيه:" لنْ يَضْروكم إِنَا أذىٌّ وَ إِنْ يتل وكم وَل كم الْأَدْبادَ '" 9" در صدد بيان انند. 


جمعى از مفسرين كذشته كفته اند كه مفاد آيه» ترخيص و تجويز تركك دعوت دينى و تبليغ 


از منكر كه همان ايمنى از ضرر است موجود نباشدء و دراين باره روايات زيادى هم نقل كرده اند كه ما بزودى در بحث 
روايتى آينده به آنها اشاره مى كنيم, و لازمه اين تفسير اين است كه جمله" لا يَْ ركم مَنْ ضَلَ إِذَا امْتَدَيكم " كنايه باشد از 
نبودن تكليف يعنى شما خود يايدار در دين باشيد و بدانيد كه آنان بشما ضررى نمى رسانند يعنى از ناحيه ايشان تكليفى 
متوعة شما نم :شود و كانه متضدر را شدن مجتمع اسلامى از ناحيه شيوع كمراهى و كفر و فسق آنها قابل انكار و جاى شكك 


نيست(5). 


اين معنايى است كه بعضى از مفسرين سلف براى آيه كرده اند» و ليكن معنايى است بسيار بعيد» و سياق آيه به هيج وجه با 
نسار كارو تيمك حون لسان آيه تسا مخصصض عسومات :ام 


)١(‏ خيره مكن جشم هاى خود را به جيزى كه از زينت هاى حيات دنيوى از هر كدام مكررش را به آنان داده ايم. سوره طه 
آنه 1"1. 


(0) كفار جز آزارهاى زبانى ضررى بشما نمى رسانند و اكر هم در مقام جنكك با شما برآيند شكست خورده ويا به فرار مى 


كذَارتك: سوره مائده ابه 1 


(*) هركز (دشمنان اسلام) آسيب و زيان سخت بشما نتوانند رسانيد واكر به كارزار شما آيند از جنكك خواهند كريخت. 


سوره آل عمران آيه .١1١‏ 


١05٠١ صفحهى‎ 


به معروف و نهى از منكر نيستء ناسخ هم نمى تواند باشد» زيرا آيات دعوت به دين و امر 


به معروف و نهى از منكر قابل نسخ نيستندء به هر حال براى اين بحث تتمه ايست كه (ان شاء الله) بعدا از نظرتان خواهد 


بحث روايتى در الغرر و الدرر آمدى از على (ع) روايت شده است كه فرمود:" من عرف نفسه عرف ربه" )١١‏ يعنى هر كس 


نفس خود را بشناسد خداى خود را هم شناخته است. 


مولك د ابن وواجة راشع وسقي اربوشول الله رصن ) قر قل اموا تدر وق ديك معروقن اسك قي اذعلما كل اند 
اين حديث معرفت نفس را تعليق بر محال نموده و امام مى خواهد بفرمايد شناختن نفس محال است جنان كه احاطه علمى بر 
خداى تعالى داشتن محال استء و ليكن اين سخن مردود استء اولا بدليل اينكه در روايت ديككرى دارد: 


" اعرفكم بنفسه اعرفكم بربه" نفس شناس ترين شما خداشناس ترين شما استء ثانيا بدليل اينكه حديث مزبور در حقيقت 
عكس نقيض آيه شريفه" وَ لا تَكونُوا كَالَذِينَ نَسُوا الله ََنْساهُمْ أَنْفْسَ هُمْ" 7 است و نيز در همان كتاب مذكور از آن جناب 
نقل كرده كه فرمود: زيركك كسى است كه خود را بشناسد و اعمال خود را خالص كند 79). 


مؤلف: در بيان سابق اين مطلب كه جكونه اخلاص عمل مربوط به معرفت نفس و متفرع بر آنست تشريح شد. 

ونيز در همان كتاب از آن جناب نقل شده است كه فرمود: از آن دو معرفت معرفت به نفس از ديكرى بهتر است «2). 
مؤلف: ظاهرا مراد آن جناب از دو معرفت معرفت به آيات انفسى و آيات آفاقى است 

)١(‏ غرر الحكم خوانسارى ج ص ع14. 


(9) تقنضن جمله "فراموكن كردتك غخداءراسن خدا نفمن شان وا ازننادشان 


برد" اين جمله است" فراموش نكردند خدا را يس خداوند هم نفس آنها را از يادشان نبرد يعنى عارف به نفس خود شدند" 
عكس اين نقيض جنين است:" اينها عارف به نفس خود شدند و نفس خود رافراموش نكردند يس خدا را هم فراموش 


نكردك" و اين :همان -مضمون روانت اخ 
() غرر الحكم خوانسارى ج ١ص‏ 197. 


(©) غرر الحكك   _‏ للم خواز 





١0١ صفحهى‎ 


- 
22 


كه خداى تعالى فرموده:' 'سَتيهِمْ آياتنا فى الآفاتي و فى أَنْفّسِهِمْ حتّى يتين لهم أنه اق أ ل تيرك الاعلن كل شه 
00 'وَفِى الْأَرْض آياتٌ لِلْمَوقنينَ. وَ فى أَنْفُسِكمْ أفَلا ُتصِرُونَ " 7 


[بيان علت كلام معصوم (ع) كه در روايت آمده: معرفت و سير انفسى افضل از معرفت و سير آفاقى است 


و اما اينكه جرا معرفت و سير انفسى از سير آفاقى بهتر است شايد از اين جهت باشد كه معرفت نفس عادتا خالى از اصلاح 
اوصاف و اعمال نفس نيستء بخلا.ف معرفت آفاقى» توضيح اينكه: نافع بودن معرفت آيات بطور كلى براى اين است كه 
معرفت آيات به خودى خود آدمى را به خداى سبحان و اسماء و صفات وافعال او آشنا مى سازدء و مى فهماند كه خداوند 
متعال زنده اى است فنا نايذير» و قادر دانايى است كه قدرتش مشوب به عجز و دانائيش آميخته با جهل نيستء و اينكه خالق و 
مالك هر جيزى خداى تعالى است» اوست كه يرورش دهنده و مراقب اعمال هر فردى است» خلق را آفريد بدون اينكه حاجتى 


به آنها داشته باشد» و خلقتش صرفا براى اين بود كه به 


هر يكك از آنها به مقدار استحقاق و قابليتش انعام كند» آن كاه در روز جمع و قيامتى كه در آمدنش شبهه اى نيست همه را 
جمع نموده» كسانى را كه بدى كرده اند به عمل بدشان جزا داده و كسانى را كه احسان كرده اند به نيكى ياداش دهد. 


اين مطالب و نظائر اينها معارفى است كه اكر آدمى بطور محكم و مستدل به آنها راه يابد به حقيقت و واقع زند كيش راه يافته 
و با كمال وضوح مى بيند كه زند كيش دائمى و يايدار و سعادتش جاودانى و هميشكى است. و آن طور كه به نظر اشخاص 
سطحى مى رسد فانى و نايايدار و آن جنان كه آنان خيال مى كنند سرسرى و از روى هوس نيستء اينجاست كه آدمى به 
يكك موقف علمى مواجه مى شود كه وى را در دنيا و آخرت به اين حق يعنى به تكاليف و وظائفى كه نسبت به يرورد كار 
خود و همجنين نسبت به همنوع خود دارد هدايت مى نمايد, و اصولا_از برخورد به اين موقف علمى بوده كه جميع طوايف 
بشرى حتى وحشى ها و صحرانشينان» سئنى براى زند كى خود وضع كرده و يا از ديكران اخذ و اقتباس نموده و به آن ملتزم 
شده اند» و اين بسيار روشن و جاى هيج ترديد نيست كه طوايف بشرى با اينكه در تشخيص نوع زندكى بعد از مركك اختلاف 


دارند» ليكن عموما احساس كرده اند كه يس از 


)١(‏ بزودى نشان شان مى دهم آيات آفاقى خود را و آياتى كه در نفس خود آنها داريم تا اينكه روشن شود برايشان اينكه 


برورد كار حق استء آيا بس نيست براى روشن شدن حقانيت يرورد كارت اينكه او بر هر جيز حاضر و 


شاهد است. سوره حم سجده آيه 07. 
(؟) ودر زمين آياتى است براى دارند كان ايمان و يقين و در نفسهاى خود شماء آيا هنوز نمى بينيد. 


سوره ذاريات آيه "١‏ 


صفحه ى ١07‏ 


مركك حياتى سرمدى و جاودانه دارند» از همين جهت هر طايفه بر طبق سليقه و استحسان خود بمنظور سعادت دادن به آن 
زندكى» سنت و مقرراتى براى خود معين و به آن ياى بند شده. آرى» حياتى كه انسان براى خويش سراغ داشت او را به 


ناكزير عمل روزمره خود رابا آن اعمال كه همان سنت و دين است تطبيق داد. 


يس خلاصه سخن ما اين شد كه نظر و سير در آيات انفسى و آفاقى و نتيجتا آشنا شدن به خداى سبحان از نظر اينكه حيات 
ابدى انسانى را در نظر مجسم مى سازد و نيز از نظر اينكه اين حيات بستككى تمام به توحيد و نبوت و معاد دارد از اين رو 
آدمى را به تمسكك به دين حق و شريعت الهى هدايت مى نمايدء و در اين هدايت هر دو طريق يعنى سير از طريق آفاق و از 
طريق انفس مؤثر و در راهنمايى به دين و ايمان و تقوا هر دو شريكك وهر دو نافعند» جز اينكه نظر و سير در آيات نفس نافع 


تر استء زيرا اين سير از اطلاع بر ذات نفس و قوا و ادوات روحى و جسمى و عوارض [ن از اعتدال و افراط و تفريط در 


كار و همجنين ملكات فاضله و رذيله و احوال يسنديده و نايسندى كه مقارن با آن است خالى نيست. و معلوم است كه اشتغال 
آدمى به معرفت اينككونه امور و باور داشتن به لوازم آن از قبيل أمن و يا خطر و سعادت يا شقاوت درد و درمان, آدمى رااز 
يكك موقف نزديكى به كوش دل مى رساند و وقتى آدمى به دردهاى روحى خود و درمان آن واقف شد به اصلاح آنجه فاسد 
شده و به التزام به آنجه صحيح است مى يردازد» بخلاف سير در آيات آفاقى كه ندايش به اين نزديكى نيست» درست است 
كه آن سير هم آدمى را به اصلاح نفس و تهذيب آن از اخلاق رذيله و نكوهيده و آراستنش به فضايل معنوى و مكارم اخلاق 


وادار مى كند, ليكن اين معانى را از راهى دور بكوش دل مى رساند. اين بود توجيه روشنى در باره روايت. 


البته براى آن معناى دقيق ترى نيز هست. كه آن معنا از نتايج ابحاث حقيقيه اى كه در علم النفس هست استخراج مى شود؛ و 
آن ابحاث عبارتند از اينكه نظر در آيات آفاقى و معرفت حاصله از آن نظر و معرفتى است فكرىء و علمى است حصولى 
بخلا.ف نظر در نفس و قواى آن و اطوار وجودى آن و معرفتى كه خود از تجليات و آثار آن است كه نظر در آن نظرى است 
شهودىء و علمى است حضورىء و فرق علم حصولى با علم حضورى اين است كه علم و معرفت حصولى در تحققش محتاج 
است به استعمال برهان و ترتيب قياس» بطورى كه قوام آن به اين مقدمات استء و مادامى كه اين مقدمات ترتيب داده 


در ذهن» منعكس و منتقش هست و انسان از آن غفلت و انصراف ندارد آن تصديق و علم هم باقى است و همين كه اشراف از 
بون 2 2222222222222 صفحه ى ”707 


رفت و كمترين غفلتى رخ داد» كوجكترين شبهه اى تار و يود آن معرفت را متلاشى مى سازد. 


ولى معرفت و علم حضورى جنين نيست جون مراد از آن علم عارف شدن است به نفس خود و يا به قوا و اطوار وجوديشء و 


اين علم از قبيل مشاهده و عيان استء و حاجت به ترتيب دادن مقدمات ندارد. 


باشد] 


وقتى انسان مشغول مطالعه و سير در آيات نفس خود شود و ببيند جكونه به يرورد كار خويش احتياج دارد و جطور در تمامى 
اطوار و همه شؤون زند كيش نيازمنديهايى دارد» آن كاه به حقيقت عجيبى بر مى خوردء جون مى بيند نفسش وابسته و مربوط 
به عظمت و كبريا و خلاصه وجود و حيات و علم وقدرت و شنوايى و بينايى واراده و محبت ديككرى استء و جميع صفات و 
افعال نفسش قطره ايست از دريايى بيكران و خوشه ايست از خرمنى بى يايان» مخزنى كه در بها و روشنى و جمال و جلال و 
كمال وجود وحيات وقدرت وساير كمالات غير متناهى است. 


شاهد اينكه كفتيم علم حضورى نافع تراز حصولى است اين است كه نفس انسانى كارهايش جز در خودش انجام نمى شود 


و جيزى نيست كه او رااز خودش بيرون و جدا سازد» و او جز سير قهرى و اضطرارىء و بعبارت ديكّر فطرى در باره مسير 


خود كارى ندارد» او از هر جيزى كه بر حسب ظاهر با آن اختلاط واجتماع دارد جدا و بيكانه استء مككر از يرورد كار خود. 
جون او محيط است به باطن و ظاهر نفس و به هر جيزى كه با نفس استء روى اين حساب انسان مشاهده مى كند ودر مى 
يابد كه نفسش اككر جه در ظاهر با مردم است ليكن در واقع دائما با يرورد كار خود در خلوت استء اينجاست كه از هر جيزى 


منصرف و منقطع شده و بسوى خداى خود متوجه مى شود وهر جيزى را از ياد مى برد و تنها به ياد خدايش ذاكر است. 


دراين حال ديكر جيزى بين او و خدايش حجاب و مانع نمى شود؛ اين است همان حق معرفتى كه براى آدميان ميسور و 


ممكن دانسته شده استء و سزاوار است نام آن را" خدا را به خدا شناختن " نهاد. 
واما معرفت فكرى كه از آثار سير آفاقى است و از ترتيب دادن قياس و يا حدسيات و يا مقدمات ديكرى بدست مى آيد در 


كه در ذهن بككنجدء و ذهن بر وى احاطه يابد ويا ذات مقدسش برابر و مساوى با صورتى شود كه مخلوقى از مخلوقاتش آن 
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العو قتع كتون | ذولو فتن واكك لوف "!ول سطرن ودعلم. 


در روابيتى هم ك دمر حك مجلسى در بحرار از ارش د و احتجاجاز شعبى ازامام 


صفحه ى 7058 
امير المؤمنين (ع) نقل مى كند دارد كه آن جناب در ضمن يكى از كلماتش فرمود: 


٠ ٠‏ كح 
بدرستى خداوند بزر كتر 


ا انيت كه از جيزق دويرةة ونيان شوة يو بجوف از او:يوشيدة و نيان كردة: )1١‏ 


ودر كتاب توحيد از امام موسى بن جعفر (ع) نقل شده است كه در ضمن يكى از كلمات خود فرمود: بين او و بين خلق 
حجان اندز خود مخلوقاتكن ننستك» كز نهان است يا حجان :ناديدتى تهاة تتشتةه وذاكر مستون اسست باارردة اق تأمفرتى مستوز 


نيست» معبودى جز او نيست» اوست خداوند كبير و متعال (3). 


ونيزدر كتاب توحيد بطور مسند از عبد الاعلى از امام صادق (ع) در ضمن حديثى روايت شده كه فرموده كسى كه خيال مى 
كند خدا را شناخته ولى خدا را به حجاب و يا به صورت ويا به هيكلى شناخته او مشركك استء و در حقيقت خدا را نشناخته 
براى اين كه حجاب و صورت ويا مجسمه غير خداوند متعالند» و مطلب از اين قرار است: كه خداى تعالى هم واحد است و 
هم موحد يعنى شديد التوحدء. بنا براين كسى كه مى خواهد خدا را بوسيله غير خدا واحد كند جنين كسى جطور به توحيد 
خدا راه يافته است؟ كسى به توحيد خدا بيى برده كه او را بوسيله خود شناخته باشد» و اما كسى كه او را به غير او شناخته باشد 


كال عتقيقت او و #تداععةة وعد د ريكزى شافط انيت :079 (0اخر عديت): 


و اخبارى كه از ائمه اهل بيت (ع) بر طبق بيان كذشته ما وارد شده است بسيار زياد استء و ما اميدواريم خداوند متعال 


توفيقمان دهد بلكه در آينده در تفسير سوره اعراف آن اخبار را ايراد نماييم 


(انشاء الله العزيز). 


عن اذ اتعه كدشت ين دست امد كةاسيز و نظر ذو ]ناث انفسى تنس تو ودين اروش كز ا سين آفاقن أسكه تنها واتنها 
سير انفسى است كه نتيجه اش معرفت حقيقى و حقيقت معرفت استء و اين معنا با فرمايش امير المؤمنين (ع) در روايت مورد 


بحث كه فرمود: 


معرفت به نفس نافع تر از معرفت آفاقى استء منافات ندارد» زيرا اينكه امام معرفت به نفس را از ديكرى مهمتر شمرده و 
نفرمود تنها راه بسوى حقيقت و بسوى يروردكار همانا سير انفسى استء براى اين بود كه عامه مردم سطح فكرشان آن اندازه 


بالا نيست كه بتوانند اين معناى دقيق را 


(١؟)‏ توحيد صدوق ص ١78١‏ ح حل 


ل ل 1 01 111 ح»2. 


١00 صفحهى‎ 


درك كنندء عامه مردم خدا را از همين طريق آفاقى مى شناسند؛ قرآن كريم و سنت رسول الله (ص) و همجنين سيره طاهره 
آن جناب واهل بيت اطهارش اين طريقه را يذيرفته وايمان كسى را كه ايمانش رااز ناحيه سير آفاقى كسب كرده قبول 
نمودهء وعامه را در ييمودن اين طريق تخطئه نكرده استء و اين نظر و سيرء نظرى است شايع در بين متشرعه مؤمنين» يس 


طريقه سير آفاقى و انفسى هر دو نافع اند» ليكن دومى نفعش تمام تر و بيشتر است. 
[رواياتى در باره معرفت نفسء و خدا شناسى از راه خود شناسى 


ودر كتاب الدرر و الغرر از على (ع) روايت شده است كه فرمود: عارف كسى است كه نفس خود را بشناسد و او را آزاد 


سازد.ء واز هر جيزى كه دورش مى كند 


منزهش بدارد .)١(‏ 

ملف يعت :ال السو هوا تفمن مد كى :شهوات: زاوش كتن. 

و نيز در كتاب مزبور از آن جناب روايت شده كه فرمود: بزركترين جهل ها و جهل انسان است به نفس خويش .)3١‏ 
و نيز فرمود: بزركترين حكمت ها براى انسان نفس خود را شناختن است «07. 


و نيز فرمود: از مردم هر كس كه بيشتر نفس خود را مى شناسد او از يرورد كار ترسنده تر است «6». 


ل .2 


مؤلف: جهتش اين است كه جنين كسى به خداى خود بيشتر عالم و عارف است كما اينكه خداى سبحان فرمود:' إنما يَخشى 


الله مخ اده الغلما2 زقك اكد كام نياهلها ادافين سد . 


خود را شناخت خردمندى يافت» و كسى كه نادان به نفس خود بود كمراه شد «2). 


و نيز در كتاب مزبور از آن حضرت روايت مى كند كه فرمود: در شكفتم از كسى كه براى كمشده خود جار ميزند» و از اين 


و آن مى يرسدء در حالى كه خودش را كم كرده و در بى يافتن خود نيست 037. 


و نيز فرمود: در شككّفتم از كسى كه خود را نشناخته جكونه مى تواند يروردكار خود را 
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صفحه ى 7068 
بشناسد .)١(‏ 
و نيز فرمود: كمال معرفت و نهايت درجه آن اين است كه آدمى خود را بشناسد. (75). 


مؤلف: سابقا وجه اين مطلب كذشت و كفتيم كه حقيقت معرفت همين است و نيز فرمود: جكونه 


ديكرئ زان شتابية» كسى كه هتوز ختوذ را نشتاغته ؟ ولد 
ونيز فرمود: در معرفت آدمى همين بس كه خود را بشناسدء» و در نادانيش همين بس كه خود را نشناسد. «2) 
ونيز فرمود: هر كه خود را بشناسد مجرد شده است (4). 


مؤلف: مقصود از تجردء با تجرد از علاقه هاى دنيايى استء و يا تجرد از مردم و كوشه كيرى استء. و يا بوسيله انخلا 
تجرد يا تجر يايى يا تجرد از مردم يرى ويا يوسي ص 


2١ 


ونيز فرمود: هر كه نفس خود شناخت كارش بالا كرفت 237. 


و نيز فرمود: هر كه نفس خويش را بشناسد ديككران را بهتر مى شناسدء و هر كس نسبت به نفس خود جاهل باشد نسبت به 
ديكران جاهل تر است (/). 


و نيز فرمود: هر كس نفس خود شناخت به غايت و نتيجه هر علم و معرفتى رسيده است «4). 
و نيز فرمود: هر كس نفس خود نشناخت از راه نجات دور افتاد» و در كمراهى و جهالت ها كيج و سركردان شد .23١١‏ 
و نيز فرمود: معرفت نفس نافع ترين معرفت ها است .)١١«‏ 


وانيزدر كتاب مزيون از أن خشبرت روابت شنده است كه فرموة: :رستكارئ و فوق اكبو تراى كسى انيت كه به .غرفت نفيق 


موفق شود .)١١١‏ 


و نيز فرمود: جاهل به نفس خود مباشء زيرا كسى كه جاهل به نفس خود باشد در 


(1و؟و"و6)غرر الحكم خوانسارى ج *#ص "6١‏ 1/ا- معه- هلاه. 
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000 همان كتاب. 


صفحهى ١01/‏ 
حقيقت به همه جيز جاهل است .)١١‏ 
[جند روايت در مورد راه صحيح كسب معرفت حقيقى به خداى تعالى (معرفت خدا به خدا» | 


ودر تحف العقول از امام صادق (ع) در ضمن حديثى روايت شده است كه فرمود: هر كس خيال كند خداى را مى شناسد و 
خداشناسيش از راه توهمات قلبى باشد جنين كسى نه تنها خداى را نشناخته بلكه شركك به خدا هم ورزيده؛ زيرا صورتى را 
يرستيده كه خود در ذهن ايجادش كرده. و هر كه خيال كند خداى را شناخته ولى خداشناسيش از راه اسماء بدون معنا باشد 
جنين كسى در حقيقت اقرار كرده كه به خدا طعن زده و نسبت نقص و حدوث به خدا داده» زيرا اسماء حادثند و حاجت به 
محدث دارند» و كسى كه خيال كند خدا را شناخته و خداشناسيش از راه اسم و معنا هر دو باشد و هر دو را بيرستد جنين 
كشن ناتخذا ديكرئ :"را شريك كرده و كس كخيال كتد خذا را شتاحتة ليكى خداشناسقن از دراه توصيفات غاثبانه:باشد'لهة 
ازراه ادراكك» در حقيقت» خدايى غايب رااثبات كرده؛ و يرستيده. و كسى كه خيال كند خداى را شناخته به اين نحو كه 
موصوف را به صفت نسبت داده جنين كسى بزركك را كوجكك شمرده؛ آرى" وما قَدَّرُوا لاح قذر " مين توانتك يذاجند .و 


جون خدا يى برده واو را به سنجش در آأورند. 


وقتى كلام آن جناب به اينجا رسيد 


شخصى عرض كرد: بنا بر اين بيان» يس جكونه مى توان به توحيد خداوند راه يافت؟ حضرت فرمود: راه بحث فراخ و راه فرار 
ازاين اشكالات باز استء انسان نسبت به هر جيزى كه حاضر است اول به عين آن معرفت يافته و آن را متمايز از هر جيز 
ديكرى مى شناسد سيس به اوصاف آن بى مى بردء بخلاف غايب كه به هر جه از اوصاف آن آشنا شود آن اوصاف به كليت 
خود باقى است وقتى متشخص مى شود كه عين آن را درك كند. كفته شد جطور حاضر عينش قبل از صفاتش شناخته مى 
شود؟ فرمود: تو نخست حاضر (خدا) را مى شناسى سيس به علم او بى مى برى يا علم مربوط به آن را بدست مى آورى يا 
يس از آشنايى به او علم به او ييدا مى كنى و از راه علم به او خودت را هم كه معلول او هستى مى شناسى؟ آرى تو خودت را 
از ناحيه خودت نمى توانى بشناسىء و نيز مى دانى و باور خواهى كرد كه آنجه در نفس تواست آن نيز ملكك خدا و قائم به 
اوستء يا بعبارت ديكر مقام ثبوت ذات تو و آنجه در آنست و مقام اثباتش همه از ناحيه خداست و اين معنا نظير معرفتى است 
كه برادران يوسف نسبت به آن جناب تحصيل كردندء جون آنها به او كفتند: تو تحقيقا همان" يوسفى ". كفت: آرى من 


(0 غرر الحك ب ل سم خوا لس ساب جج فم ص 708 
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برادران او را شناختند او را بوسيله خود او شناختند» نه بوسيله جيزى غير او» و هستى او رااز 


ناحيه خود او اثبات كردندء نه از ناحيه نفس خودء و توهم هاى قلبى خود, (تا آخر حديث) .0١١‏ 


مؤلف: ما در ذيل كلام امام امير المؤمنين (ع) در روايت دوم اين باب كه فرمود: معرفت به نفس سودمندتر از معرفت آفاقى 
است. اين معنا را توضيح داديم كه انسان وقتى به سير در باره نفس خود بيردازد و اغيار را از دل بيرون راند و با دل خلوت 
كند از هر جيزى منقطع و به خداوند متعال مى ييوندد» واين خود باعث معرفت يرورد كارش مى شود البته معرفتى كه در 
حصولش جيزى واسطه نشده استء و علمى كه هيج سبب در آن مداخله نداشته است» جون انقطاع بتنهايى تمامى حجاب 
هايى را كه در بين است كنار مى زندء اينجاست كه آدمى با مشاهده ساحت عظمت و كبرياى حق» خود را از ياد مى برد» و 


بنا بر اين بايد اين معرفت را معرفت خدا به خدا نام نهاد. 


و نيز كفتيم اينجاست كه در سويداى نفس به اين مطلب تصديق و اذعان بيدا مى شود كه انسان فقير و محتاج به خداى سبحان 
و مملوك اوست به ملكى كه در قبال آن هيج استقلالى از خود ندارد اين توضيحى بود كه ما در ذيل آن روايت كذرانديم. 
در اينجا هم مراد امام صادق (ع) از اينكه فرمود: و از راه علم به او خودت را هم كه معلول اويى مى شناسىء آرى تو خودت 
رااز ناحيه خودت نمى توانى بشناسىء و نيز مى دانى و باور خواهى كرد كه آنجه در نفس تواست آن نيز ملكك خدا و قائم به 


اوست» وجود و بقايش از اوست» همان مغتاستة: 


دراين مقوله روايت ديكّرى 


است كه مسعودى در اثبات الوصيه از امير المؤمنين (ع) نقل كرده: كه آن جناب در يكى از خطبه هاى غرايش در خطاب به 
يرورد كار خود عرض كرد: يرورد كارا تواز هر نقصى منزهىء هر جيزى رااز خودت و آثار خودت ير كرده اى» وازهر 
جيزى جدايى يس هيج جيزى تو را فاقد نيستء و تويى فعال ما يشاءء بزركى تو اى كسى كه هر موجود قابل دركى آفريده تو 
استء وهر محدودى از آثار صنع تواست ... منزهى تو بار خحدايا! كدام جشم است كه در برابر بهاى نور تو بتواند مقاومت 
كند؟ و ديدش تا اوج نور ضياى قدرت تو كاركر شود؟! كدام فهم است كه آنجه را در آنجا است بفهمد, مكر جشمهايى كه 
تو يرده ها رااز برابر آنها كنار زده و حجابهاى ظلمانى را از برابرش ياره كرده باشى يس صعود كرد ارواح آنان بر ييرامون 


بالهاى ارواح» و از همين جهت در اركان توء به مناجات با تو 


حسف اللقحوك ص اع" 
صفحه ى ١09‏ 


يرداختندء. و در بين انوار بهاى تو فرو رفتندء واز بالالى خاكك نظر انداخته و مستواى كبرياى تو را ديدندء ازاين رو اهل 


ملكوت آنها را زوار واهل جبروت آنها را عمار ناميدند .)١١‏ 


در بحار از ارشاد ديلمى حديثى كه ارشاد بدون سند ذكر كرده نقل مى كند و خود براى آن دو سند ذكر مى كند ودر آن 
حديث آمده كه: خداى تعالى فرمود» هر كس به مقتضاى رضاى من عمل كند من او را به سه خصلت وا مى دارم اول: 


شكرى به او ياد مى دهم كه آميخته با 


جهل نباشد. دوم: به ذكرى موفقش مى كنم كه فراموشى در آن راه نداشته باشد. سوم: 


جنين كسى وقتى مرا دوست بدارد دوستش ميدارم» و جشم دلش را بسوى جلال خود باز مى كنمء و بندكان خاص خود رااز 
او ينهان نمى دارم» و با او در تاريكيهاى شب و روشنى روز هم كلام مى شوم, تا جايى كه يكسره از هم كلامى با مخلوقات و 
هم نشينى با آنها صرفنظر كندء و نيز كلام خود و كلام ملائكه خودم را به او مى شنوانم» و اسرارى را كه از خلقم نهان داشته 
ام براى او فاش مى كنمء و نيز لباس حيا بر تنش مى يوشانم» بطورى كه جميع خلق از او شرم كنند» و روى زمين كه راه مى 
رود با مغفرت خدا قدم بردارد» دلش را دلى با ظرفيت و بينا قرار داده و هيج جيز از اسرار بهشت و آتش را بر او يوشيده نمى 
دارم» ترس و وحشتى كه در قيامت بر مردم مستولى خواهد شد به او نشان داده و همجنين به حسابهايى كه از توانكران و بى 
نوايان و جاهلان و علما مى كشم آشنايش مى نمايم» و نيز من او را در بستر قبرش مى خوابانم و منكر و نكير را براو نازل مى 
كنم تااز وى يرسش كنندء و او اندوه مركك و ظلمت قبر و لحد و هول مطلع را احساس نكند آن كاه ميزانش را نصب كرده 


و نامه عملش را باز نموده و كتابش را در دست راستش مى نهم, تا آن كتاب را بخواند» آن كاه بين خودم و او واسطه 


و ترجمان قرار نمى دهم, اين است صفات محبين» اى احمد اندوه خود را يكى كنء و زبانت را يكى سازء و بدنت را جنان 
زنده بدار كه هيج كاه غفلت نورزدء جون هر كس از من غافل شود من او را به خودش سيرده و ديكر باكك ندارم كه در كدام 
وادى به هلاكت مى افتد (5»). 


مؤلف: روايات سه كانه اخير كو اينكه مستقيما مربوط به بحث ما نيست ليكن از اين جهت آنها را نقل كرديم كه خواننده نقاد 
و بينا با مطالعه آن نسبت به مطالبى كه كفتيم قضاوت كندء جون از اين روايات نيز استفاده مى شود كه با فكر و علوم فكرى 
آن طور كه بايد 


()آكات الرصية من جه 


"26٠ ى‎ 


قرو تون يدرك تعقبى :زا "5 جا طتيه اقبورةه عون أن رواناك ازاسسر اها الى كه سمخصوسن اديت ديه وليه الله مول هاي ذا 
ذكر مى كند كه به هيج وجه سير فكرى نمى تواند آن امور را نتيجه دهدء و به آنها منتهى شودء در استقامت و صحت اين 
اخبار هم حرفى نيست» و بزودى در تفسير سوره اعراف (ان شاء الله العزيز) بيان خواهيم كرد كه قرآن كريم هم بر صحت آنها 
كواهى دارد. 


[رواياتى در ذيل آيه شريفه:" عَلَيكُمْ أَنْفْسَكُمْ :.'" و اببان ايتكه مفاد آن با اذله امر به معروف ساز كاراسث 


ودر تفسير قمى در آيه" يا أَيّهَا الَْذِينَ آمَنُوا عَلَتِكمْ أَنْفْسَكمْ ..." مى كويد: امام (ع) فرمود: خود را اصلاح كنيد و لغزش هاى 
مردم را جستجو مكنيد براى اينكه اكر شما خود صالح باشيد كمراهى مردم به شما ضررى نمى رساند .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت نيز منطبق بر يكك نكته از بيان 


مردم از حد معمول و متعارف در دعوت به حق و امر به معروف و نهى از منكر تجاوز كندء نه اينكه بخواهد تركك امر به 


معروف و نهى از منكر را تجويز نمايد. 
ودر كتاب نهج البيان از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: اين آيه (آيه مورد بحث) در باره تقيه نازل شده است (35). 


مؤلف: مفاد روايت اين است كه اين آيه تنها متعرض بيان حال تقيه استء و اينكه جون دعوت اهل ضلال بسوى حق و امر به 
معروف و نهى از منكر مشروط است به اينكه تقيه اى در بين نباشد از اين رو اكر خوف ضررى از ناحيه اهل ضلال در بين 
باشد در آن صورت دعوت نبايد كرد. و ليكن ما سابقا كفتيم كه ظاهر آيه با اين معنا سازكار نيستء و بيان كرديم كه آيه در 
مقام بيان نكته ديكرى است. 


در الدر المنثور هم از مفسرين سلف نقل شده كه عده اى از آنها همين معنا را كفته اند مانند ابن مسعودء ابن عمروء أبى ابن 
كعبء ابن عباس و مكحول 3 و آنجه از رواياتى هم كه از رسول الله (ص) در اين باره نقل شده هيجكدام دلالت بر اين معنا 
ندارند؛ از آن جمله روايتى است كه از ترمذى- وى روايت را صحيح دانسته- و ابن ماجه و ابن جرير» و بغوى در معجم خود 


وابن منذر و ابن ابى حاتم و طبرانى و ابى الشيخ و ابن مردويه و حاكم- 


وى نيز 


.188 تفسير قمى ص‎ )١( 
نهج البيان.‎ )0( 


(9) در المخغ ور ٠ج"‏ ص ولم. 


صفحه ى "2١‏ 
آن را صحيح دانسته- و بيهقى در كتاب شعب همككى از ابى اميه شعبانى نقل كرده اند كه كفت: 
من آمدم نزد ابا ثعلبه خشنى و به او كفتم اين آيه را جه مى كنى؟ كفت كدام آيه؟ كفتم آيه: 


"يا أتها الذيق آعوا لك انق كع لايم كع قن صَلْ إذا المؤويقع " كلك :بهذا شوك من ابن آنه را اوشخص خيرى 
يرسيدم, او كفت من از رسول الله (ص) معناى آن را يرسيدم فرمود: معناى آيه تركك امر به معروف و نهى از منكر نيست» 
بلكه امر به معروف و نهى از منكر را بايد تحمل كنيد تا آنكه كار مردم به اطاعت از بخل و تبعيت از هوا و ترجيح دنيا بر 
آخرت و اعجاب هر صاحب رأى به رأى خود منجر شود كه در اينصورت بايد به حفظ خود كوشيده واز كار عوام كناره 
كيرى كنند» جون شما در يشت سر خود ايامى داريد كه بايد در آن ايام صبر را بيشه خود كنيد» صابرين در آن ايام كارشان 
به دشوارى كار كسى است كه آتش سرخ در دست كرفته باشدء و اجر كسانى كه در آن ايام عامل به وظيفه اند مانند اجر 
ينجاه نفر از كسانى است كه عملشان مثل عمل شما باشد .)١١‏ 


وولف 13 ادق اندها المكورر ارس كدا ب مود يداف ها فتن بي | لبورنيق ل إللة لين ا القل كركمياو ابوك روايفةولا لمن كيد 


بر اينكه امر به معروف و نهى از منكر با اين آيه رفع نشده. 


ودرالدر المنثوراست كه 


احمد وابن ابى حاتم و طبرانى و ابن مردويه همكى از ابى عامر اشعرى نقل كرده اند كه در دل او و امثال او شبهه اى وارد 
شده بود كه بخاطر آن از آمدن خدمت رسول الله (ص) و قيام به وظيفه واشاعه و ترويج دين خود دارى كردند» يس از 
جندى شرفياب شد» حضرت فرمود: كجا بودى؟ وجرا وبه جه عذرى دراين مدت حاضر نمى شدى؟ عرض كرد: يا رسول 
الله اين آيه را خواندم:" يا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا عَلَيِكمْ أَنْفْسَكم لا يَصُرٌَّكم مَنْ ضَل إِذَا اهْتَدَبْتِ " مى كويد رسول الله (ص) فرمود: 
كجا مى رويد؟ يعنى معناى آيه اين نيست كه شما فهميده ايد بلكه آيه شريفه در اين مقام است كه بفرمايد اكر شما خود اهل 


هدايت باشيد ضلالت كفار نتيها را سيت ثمى رساند ١؟7).‏ 


مؤلف: اين روايت هم همانطورى كه مى بينيد جواز تركك دعوت به حق را منحصرا مختص به كفار و مخالفين اصول عقايد 
دانسته؛ و اذهان رااز اينكه خيال كنند آيه در مقام ترخيص ترك امر به معروف و نهى از منكر در فروع هم هست منصرف 


ساخته است» علاوه بر اينكه آيات وجوب دعوت و همجنين توابع آن يعنى آيات جهاد و امثال آن هم در اباى از 


1١)‏ »؟) درا قش سس ححححيبي وف لج ؟ ص "577 الرذرة 


صفحه ى 727 
ترخيص» دست كمى از آيات امر به معروف و نهى از منكر ندارد. 


من اين آيه را نزد رسول الله (ص) خواندم:" يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا عَلَيِكمْ أَنْفسَ كم لا يَف ركم مَنْ ضَلَ إِذَا امْتَدَكُْ " آن حضرت 


02 


فرمود تاويل اين آيه نيامده و نخواهد آمد مكر بعد از اينكه عيسى بن مريم (ع) به زمين فرود آيد .01١‏ 

مُؤلق: كفتان دوابخ ووانات نظيو همان كنتارستت كدر ووانت كذشته كدشت: 

و نيز در الدر المنثور است كه ابن جرير و ابن منذر وابن ابى حاتم از حذيفه نقل كرده اند كه در ذيل آيه شريفه " عَلَيِكمْ 
لفك "١‏ كننه اسه الوق إدك كد ها ممؤظف (مره مدروت وكين السك وه عمل كا 

مؤلف: اين معنا معناى معتدلى است كه ب ركشت آن به همان مطلبى است كه ما كفتيم» و نظير آن هم از سعيد بن مسيب نقل 
داسك 

بحث علمى [(شامل جند اشاره تاريخى و جند بحث علمى مربوط به نفس در جند فصل)] 

ملفق از جند اشاره تاريخى» و جند بحث علمى مربوط به نفس كه در جند فصل ايراد مى كردد: 

-١[‏ توجيه عاميانه " نفس" در زمانهاى كذشته و بيان اينكه انسان با كمى دقت» به عدم سنخيت بين نفس و بدن مادى حكم 


مى كند] 


-١‏ تا آنجا كه مى دانيم و تاريخ بشرى نشان مى دهد همواره بر زبان انسان حتى بر زبان انسان اولى در خلال كفتكوهايش 
كلمه:" من "." خودم" جارى مى شده و مسلما با اين كلمه حكايت از حقيقتى از حقايق خارجى اين عالم مى كرده اند و 
يقينا مى فهميده اند كه جه مى كويند» وازاين كلمه جه حقيقتى را مى خواهند» جيزى كه هست جون مردمى مادى و 
نظرهايشان كوتاه و بيشتر سر و كارشان با حوائج جسمى و بدنى خود بوده ازاين رو همين يرداختن مداوم به رفع حوائج مادى 
خود باعث شد كه از معناى واقعى اين كلمه و 


امثال آن غفلت ورزيده و مانعشان شد از اينكه لحظه اى بخود آمده و در باره معنايى كه كلمات" من "." خودم" و امثال آن 
آن را حكايت مى كنند تعمق و دقتى بعمل آرند و جه بسا وادارشان مى كرده كه خيال كنند معناى اين كلمات همان بدن 


مادى آنان است و بس. و نيز جه بسا كمان مى كرده اند كه 
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فرق ميان زنده و مرده بحسب ظاهر عبارت از همان نفسى است كه آدم زنده در تمام طول زند كيش با آن دم زده و آن را فرو 
برده و بيرون مى دهدء و روى اين حساب بدن زنده را عبارت از بدنى دانسته اند كه دستكاه تنفسش بكار باشد و اما بدنى كه 
يا فاقد آن دستككاه است و يا در اثر بسته شدن مجاريش از كار افتاده» جنين بدنى را مرده مى شمردند, مرده اى كه هيج جيزى 


را درك نمى كندء و بطور كلى وجود و آثار وجوديش باطل شده؛ و شخصيت و حقيقتش معدوم كرديده. 


جون جنين خيالى مى كرده اند رفته رفته اين مطلب در نظرشان مسلم شده است كه نفس" من "2" خودم" همان نفس (به فتح 
نون و فتح فا) و همان هوا يا هواى مخصوص استء واز همين جهت نام آن هوا را روح كذاشته و جنين حكم كرده اند كه 


انسان عبارت است از مجموع روح و بدن. 


يا اينكه كمان كرده اند زنده بودن بدن و حس و حركت داشتن آن از ناحيه خونى است كه در شرايين و ركك هاى آن جارى 


استء و آن حياتى كه با رحلتش انسانيت انسان رحلت مى كندء و از بين مى رود وجود 


وعدمش بستكى به همين مايع ارغوانى دارد» از اين رو حكم كرده اند به اينكه نفس " من "" خودم " همان خون استء و 
بلكه خون را نفس ناميده و آن را به دو قسم سائله يعنى داراى جهندكى و غير سائله تقسيم نمودند. و جه بسا همين كه انسان 
سر از كار نطفه در آورد و ديد كه جككونه از آن لحظه اى كه رحم آن را مى ربايد مرتب تطورات خلقت يكى يس از ديكرى 
بر آن عارض مى شود تا آنجا كه همين نطفه را بصورت انسانى تمام عيار در مى آوردء از اين رو كفت: نفس انسان عبارت 
است از اجزاى اصليه اى كه در نطفه جمع شده؛ عينا در تمامى طول زندكى در بنيه و ساختمان بدن باقى است. 


وجه بسااز همين جهت كسانى كفته باشند كه اين اجزاى اصلى از اينكه دستخوش تغييرات و يا فساد و بطلان شوند مصونند» 
يذيردء با اينكه اكر اين حرف ها صحيح باشد و نفس انسانى عبارت از اجزايى باشد كه توصيف كرده اند مستلزم محالات 
زيادى است كه در محل خود ذكر خواهد شدء جه اينكه اجتماعشان را بر هيات مخصوصى شرط بكنند يا نه. 


بنا بر اين اكر سر كرمى به كار بدن عوام مردم را از دركك حقيقت نفس غافل ساخته و آنها را به جنين خيالات وا داشته منافات 
ندارد با اينكه مردانى ممتاز از نظر اينكه انسانند نه از نظر اينكه داراى تنى خاكى و نيازمند به هزاران شرايط ماديند- از كلمه" 
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معناى ديكرى ادراكك كنند و در آن درك هم خطا نكنند. جه هيج بعيد نيست كه ما نخست حقيقتى از حقايق عالم خلقت را 


بطور اجمال و بدون اينكه خطا برويم دركك بكنيم» آن كاه وقتى به تفصيل آن يرداخته و از هويت نفس آن بحث كنيم در 
آنجا دجار خبط و اشتباه شويم. 


بنا بر اين على رغم سوفسطائيان و شكاكان كه براى هيج جيز واقعيت قائل نيستند و همه ادراكات را تخطئه مى كنند بايد كفت 
بسيارى از مطالب علمى هست كه مانند محسوسات ظاهرى و يا باطنى براى آدمى قابل دركك و مشاهده استء و انسان آنها را 
به رأى العين مى بيند» جه انسان عالم و جه جاهل با اين تفاوت كه علما به تفصيلات آن مطالب يرداخته و در اطراف آن بحث 
و اختلاف كرده و مى كنند و اما عوام و كسانى كه اهل بحث نيستند كو اينكه همين مدركات خواص را دارند و مانند آنها با 
جشم دل جيزهايى را كه آنان مشاهده مى كردند مشاهده مى كنند» و ليكن از يى بردن به تفصيل آن و بحث از خصوصيات 


و خلاصه. در اين مطلب جاى شبهه نيست كه انسان در جميع لحظات وجود خود حقيقتى غير خارج از خود بنام" من 0 
خودم" مشاهده مى كند كه اكر دقت و تعمق در آنجه در اين مشاهده مى يابد بنمايد يقينا خواهد ديد كه آن جيز بر خلاف 
محسوسات مادى او حقيقتى است كه مانند امور جسمانى د ستخوش تغيير و معروض انقسام و يذيراى اقتران به زمان» و مكان 


نيستء و نيز مى يابد كه آن حقيقت غير اين بدن مادى است كه 


اعضا و اجزايش محكوم به احكام ماده اند به شهادت اينكه بسيارى از اوقات بلكه غالب اوقات از اين معنا كه داراى جنين 
اعضايى است غفلت داشته بلكه بطور كلى بدن خود را فراموش مى كندء با اينهمه از خود بى خبر نمى شود, اين خود شاهد 
اين است كه خودش غير اين اعضا استء اكر هم كاهى در مقام اعمال بعضى از عنايات مى كويد از خود بى خبر شدم يا از 
خود غافل و يا خود رااز ياد بردم» اين در حقيقت مجازكوئيهايى است بمنظور اعمال ياره اى از عنايات مختلف نفسانى و كر 
نه خودش در همين تعبيرات اقرار مى كند كه فاعل اين نسيان و غفلت از خويش كسى است بنام '' خودم". و حكم مى كند به 
اينكه نفس او و مشاعر نفسء اوست كه از امورى غفلت ورزيده و امور ديكرى را به ياد دارد» جيزى كه هست از روى نادانى 
بجاى اينكه بككويد از بدن خود و دردهاى او مثلا-غافل شدم ويا تعبير ديكرى كند نسبت فراموش شدن را به" من" يا" 
خودم" مى دهد و مى كويد: خودم را فراموش كردم. و نيز نبايد به اين كه بسيارى به خيالشان رسيده كه اشخاص بيهوش از 
خود وذات خود بى خبرند اعتنا نمود. براى اينكه بيهوش آنجه را كه يس از بهوش آمدن دركك مى كند واذعان دارد اين 
است كه يادش نمى آيد آيا در حال اغما به ياد خود بوده يا نه» نه اينكه يادش مى آيد كه در آن حال به ياد خود نبوده» تا 
بتواند ادعا كند صفحه 


ى 20" 


كه از خود بيخود بوده» يس اكر هم اين را بككويد باز نظرش 


همان معناى سطحى استء يعنى از بدنم غافل بودم و حواس ظاهريم از كار افتاد» و بين اين دو معنا فرق واضحى است. علاوه 
بر اينكه بعضى از بيهوش ها وقتى بهوش مى آيند ياره اى از خاطرات حالت بيهوشى خود را بصورت جيزى شبيه به رؤيايى كه 


مااز خواب خود به ياد داريم به ياد دارند. 


وبه هر تقدير در اين مطلب شكى نيست كه انسان از اين جهت كه انسان است خالى از جنين شعور نفسانى كه حقيقت نفس 
او را كه از آن به" من" تعبير مى كند در برابرش ممثل مى سازده نيستء و اكر قدرى به آن معنايى كه در خود سراغ دارد 
انس بككيرد و كمى از مشغله هاى كوناكون بدنى و آرزوها و هدفهاى مادى منصرف شود تحقيقا به صحت آنجه ما بيان 
داشتيم حكم خواهد نمود» و خواهد كفت كه نفس او امرى است كه هيج سنخيت با ماده و ماديات نداردء براى اينكه مى بيند 
خاصيت نفس و اثر آن غير خواص و آثار ماديات استء ليكن متاسفانه اشتغال به مشاغل روزانه و صرف همه همت خود در 
راه تحصيل آرزوهاى زندكى مادى و رفع حوايج بدنىء او را بر آن داشته كه اين امر را مهمل كذاشته و در آن دقتى بكار 
نبرد» و اينكونه مطالب ساده و روان را اذعان نكند, و به همان مشاهده عاميانه و اجمالى اكتفاء نمايد. 


[1- برخى حوادث و حالات» آدمى رااز خارج نفس بريده؛ او را متوجه نفس خود كرده آثار نفسانى را آشكار مى رساند] 


-١‏ كر جه ما در بحث قبلى كفتيم افراد عادى و معمولى انسان همه هم شان مصروف حوايج مادى از قبيل 


غذا وامسكىق والباسس_ است» و ايتكونه افكازيرائ آثاث محال انتكه ذا تازه حقيقت تفس وذ ر زوابائ ذات غود كتجكاوئى 
كنند باقى نككذاشته؛ ليكن جنان هم نيست كه حوادث مختلفى كه كاهى در خلال ايام زندكى بر او هجوم مى آورد هيجكاه 
او را از غير خود منصرف و به خود متوجه نساخته ودر واداريش به خلوت با نفس تاثيرى نداشته باشدء زيرا حوادث تكان 
دهنده نظير ترس و وحشت شديد و مسرت فوق العاده و محبت مفرط و اضطرار شديد و امثال اينها هست كه در اين معنا تاثير 
سزايى دارند. مثلا ترس شديدء آدمى را در برابر حادثه به هيجان و اضطراب در آورده»؛ در نتيجه نفس كه تا كنون از خود 
غفلت داشت و سركرم با غير خود بود به خود بركشته تو كويى خودشء, خودش رااز ترس فنا و زوال نكّه مى دارد» و 
همجنين مسرت فوق العاده مايه شيفتكى نفس در برابر لذت استء اين بيخودى نيز باعث توجه به نفس استء و محبت مفرط 
كه آن نيز باعث اين مى شود كه انسان نسبت به محبوب و مطلوب خود واله شده؛ جز او هم ديككرى نداشته باشد و اضطرار 
شديد كه علاقه آدمى رااز هر جيزى بريده و تنها متوجه خود مى سازدء همجنين ساير عوامل و ييشامدهايى كه جه بسا يكى يا 
بيشتر از يكى از آنها باعث شود ياره اى از حقايق را كه حواس ظاهره و فكر خالى هيجكاه نمى تواند آنها را درك نمايد در 
برابر آدمى مجسم و محسمسس نمايد. مثلال كسى كوهدر يك ظلمت خيره كنتلله 


صفحه ى 788 


قرار كرفته و وحشت 


همه جاى دلش را ير كرده قيافه هاى مخوف و آأوازهاى وحشت زايى احساس مى كند كه هر لحظه او را بر جانش تهديد مى 


نمايد اين قيافه ها همان صورتهاى مخوفى است كه عوام آن را غول و يا هاتف و يا جن و امثال آن مى نامند. 


و جه بسا محبت مفرط وو يا حسرت و تاسف شديد هم اين اثر را داشته باشد» يعنى همه جاى دل را ير كرده و بين آدمى و بين 
حواس ظاهريش حايل شودء و تمامى مشاعرش را مرتكز محبوب يا در آن مطلب تاسف آور سازد.ء و نتيجتا در حال خواب و 
يا بين خواب و بيدارى امور مختلفى را از وقايع كذشته و يا حوادث آينده و يا خفايايى را كه دست حواس ديكران به آن نمى 
رسد احساس كند. 


و جه بسا اكر اراده آدمى با ايمانى كامل و يقينى محكم و اذعانى جازم همراه و توأم شود كارهايى كند كه اشخاص متعارف 


از العا عاشي وساب عالاع اتقو اكد شان ريه سه تعاس هذا لك قنك 


اين حوادث و بيش آمدهاى غير عادى كه كفتيم حوادث جزئيه ايست كه بالنسبه به حوادث بيش يا افتاده, نادر بشمار مى 
رودء و حدوث اين حوادث از جهت حدوث عوامل مختلفه ايست كه سابقا به آن اشاره شدء و اما اصل وقوع آن جون خيلى 
محل حاجت نيستء لذا خيلى لازم نمى دانيم كه در اثبات و استدلال بر آن خود را بزحمت بيندازيم» جون يكك يكك ما يا از 
خود يا از ديكران اينجنين حالت ها را سراغ داريم؛ و اما اينكه سبب حقيقى اين امر جيست؟ اين نيز مورد حاجت و اينجا هم 


جاى تعرضش نيست. 


جيزى كه اشاره و 


قبية بر أن ادر اتا اميت داؤد ابن :'اضت كه انكوتة امون امورى هسشد كه دز وفوعشان حالحتث دارنك يه انتكه تفن ارهد 
جيزى كه از خود خارج است و مخصوصا از لذائذ جسمانى منصرف شده و لحظه اى بخود متوجه شود و لذا مى بينيم در باب 
رياضت نفس با اينكه داراى انواع مختلف و بى شمارى استء مع ذلك در همه آنها اجمالا مخالفت با نفس و آن رااز امور 
خارج از خود برهيز دادن اساس كار به شمار مى رودء واين نيست مككر براى اينكه فرو رفتن نفس در خواسته ها و شهوات 
خويش او رااز يرداختن به خود منصرف ساخته و به شهوات و امور خارج از خود راهنمايى مى كندء نتيجتا نيروى شكرف 
نفس را كه بايد صرف يكك كار- اصلاح خود- شود در آن شهوات تقسيم و يراكنده نموده و آن رااز اصلاح خويش باز 


داشته و سر كرم شهواتش مى كند. 
[- با تركك لذائذ جسمانى و تن به رياضت دادنء بطور موقت يا مستمرء قدرت شكرف نفس بارز مى شود] 


#- در اين مطلب جاى شكك نيست كه عواملى كه آدمى را به اينكونه آثار نفسانى دعوت مى كند همانطورى كه براى بعضى 
1 تتح مسحت 2 ١‏ واجستس ون ور لمتتتتا رمتستو 
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همانطور ممكن است براى افراد ديكرى اين توفيق بطور مستمر و يا زمانى طولانى دست دهد و جه بسا اشخاصى از اهل زهد 


كه ما خود ديده ايم كارشان به جايى رسيده كه نسبت به لذائذ مادى و مشتهيات فانى دنياى فانى زهد ورزيده و جز رياضت 
دادن به نفس و اشتغال به سلوكك طريق باطن هم ديككرى ندارند. و نيز 


جاى شكك نيست كه اين اشتغال به نفس كار تازه واز من درآورى هاى عصر ما نيستء زيرا ادله نقليه و همجنين اعتبارات 
بركرديم و تاريخ بشريت را و رق بزنيم باز مساله رياضت به جشم مى خورد, و مى فهميم مثل اينكه همانطور كه كفتيم اين 
عمل انلق لازمة انسائيث وده اشت» حت >د و قند يم تريخ عهدى :كه ينار عقيدة ماء الساة دن زمين مسكن كرفته دن بين 


افراد بشر رائج بوده است. 
[؟- اشتغال به معرفت نفس و تحصيل آثار عجيب آن از قديم ترين اعصار جزء كارهاى ارزشمند بوده اسينة 


*- بحث از حال امم و دقت در باره سنن و آداب و تجزيه و تحليل در عقايد و رفتار آنان اين معنا را بدست مى دهد كه 
اشتغال به معرفت نفس بمنظور حصول آثار عجيب آن با همه اختلافى كه در طرق آن هست,ء امرى بوده كه در بين همه امم 
رواج داشته. بلكه نه تنها رواج داشته بلكه جزو كارهاى نفيس و ير ارزشى به شمار مى رفته كه از قديم ترين اعصار آن را به 


كرانترين قيمت و صرف نفيس ترين اوقات تحصيل مى كرده اند. 


يكى از شواهدش اين است كه در اقوام وحشى و ساكنين كناره هاى معموره مانند آفريقا و امثال آن در همين عصر حاضر 
رسوم و بقايايى از اساطير ساحران و جادوكران يافت مى شود و كسانى به جشم مى خورند كه معتقدند به اينكه اين اساطير 


صد در صد صحيح و كاملا داراى حقيقت است. 


واين مطلب را 


نه تنها از تاريخ بشرى مى توان فهميد بلكه اعتبار عقلى و دقت در آنجه از مذاهب و اديان قديمى كه فعلا در دسترس ما است 
نيز اين معنا را ثابت مى كندء به اين معنا كه اككر ما در ملل و اديان متداول مائند برهمنى و بودايى و ستاره يرستى و مانيكرى و 
مجوسيكّرى و يهودى كرى و مسيحيت و اسلام دقتى بعمل آوريمء و در همه آنها سيرى بكنيم خواهيم ديد كه براى اين امر 
مهم يعنى بدست آوردن معرفت نفس و تحصيل آثار آن نهضت هاى عميق و ريشه دار در همه اين ملل بوده استء و لو اينكه 
اين رغبت و نهضت به يكك صورت نبوده» بلكه از جهت اوصاف و كيفيت تلقين و تقويم مختلف بوده اند الا اينكه همه آنها 
دعوت تزكيه نفس را داشته اند. مثلا برهمانيت كه مذهب هند قديم بوده كو اينكه در توحيد و نبوت با اديان صاحب كتاب 
مخالف است ليكسن همين كيش همه مردم- و مخصوص ا لخ ود براهممه- را دع وت به 
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تزكيه نفس و تطهير باطن مى كرده است. 


دز كنات" "ما للمتد هد مقو له "ان سرون ١نقا‏ شدده كة كفتة أشنت عم يكن ٠‏ بعد از كذشتء هفت سال دوران كود 
ر ٍِ من معوله أآر بيروبى عمرز :تحت ترهمن يعد از جدسسسن ور 
به جهار قسمت تقسيم مى شود: آغاز قسمت اول آن همان هشتمين سال عمر است كه در آن سال علماى اين كيش نزد اين 
كودكك آمد و شد نموده و واجبات را برايش بيان و او را به التزام به آنها تا جندى كه زنده است و همجنين به عمل به آنها 


بيرونى مى كويد: اين كودكك هم جنان در قسمت اول زندكى است تا بيست و ينجمين سال عمرء 


يا تا جهل و هشتمين سال عمرشء كه در اين قسمت بر او واجب است اينكه نسبت به دنيا زهد ورزيده و زمين را فرش و بستر 
خود قرار داده و از زير بار شاكردى " بيد" شانه خالى نكند» تفسير علم كلام و شريعت را از استادى فراكيرد» و البته بايد استاد 
را در تمامى لحظات شبانه روز خدمت نمايد» و روزى سه بار غسل كرده و قربانى آتش را همه روزه طرف صبح و در طرف 
عصر تقديم نموده؛ بعد از قربانى براى استاد خود به خاك افتاده و او را سجده كندء, يكك روز در ميان روزه بككيرد» ليكن 
تسوك انه كوشت نايد نوا هسقلة ال آن اجنناف ورزف:دركن اكه متزل غود وا همان شرا استاد قزان:3اذه و همه روز ظهريو 
يا عصر از آنجا براى دريوزكى بيرون شده. تنها از ينج خانه كدايى كندء وهر جه را كه از صدقات به او دادند نزد استاد 
آورده و تقديم نمايد» تااو هر جه را وهر مقدار را كه خواست براى خود بر كيرد» آن كاه اككر او را در ما بقى اذن داد 
برداشته و با آن سد جوع بكند, و نيز هيزم را بدوش كشيده براى آتش ببرد» جون آتش نزد برهمنيها معظم و روشنائيها در اين 
مذهب محترم استء و همجنين ساير امم نيز معتقدند كه اكر تش بر قربانيهايشان نازل شود آن قربانى قبول استء و خلاصه 


اكر بت و يا ستاره و كاو و خر و صورت مى يرستند همه دراين امر شركت دارند. 


واما قسمت دوم: اين قسمت از سال بيست و 


بنجم عمر شروع شده تا ينجاه و يا هفتاد سالككى ادامه دارد» در اين قسمت استاد او را اجازه مى دهد تا اكر بخواهد ازدواج 
نموده و به اين وسيله بناى توليد نسل را بككذارد» آن كاه بيان مى كند كه جكونه با همسرش و ساير مردم رفتار و سلوكك نمايد 


و نحوه ارتزاق و طرز رفتارش جككونه باشد. 


واما قسمت سوم: عبارت است از سنين ينجاه تا هفتاد و ينج يا نود سالكىء در اين قسمت بايد زهد ورزيده واز آنجه در طول 
حيات از زن و فرزند و اموال جمع نموده بيرون آمده و عيال خود را- اككر نخواست كه با او بيرون شود- به فرزندان سيرده و 
روه ضكراها بكذارف دريروق آباديها :همان كارهاق دوران اول زندكى كه كفتيم بيردازد» علاسوه بر آن دستورات 


صفحه ى 7894 
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هيجكاه نبايد زير سقف قرار كيرد» و جز ساتر عورتى از يوست درختان جيزى نيوشد» و جز روى زمين و بدون فرش نخوابد» 


وجز ناميوه درحكان و بركك وتريشه كياهان ارتزاق تكند موق خود رايلتد كداشته و هبحكاه آن را ووغن نزئد. 


واما قسمت جهارم: اين قسمت از سنين بعد از هفتاد يا نود شروع و تا آخر عمر ادامه دارد» در اين سنين بايد لباس سرخ 
يوشيده و جوب دستى بدست بككيرد و همواره مشغول تفكر و تجريد قلب از دوستى ها و دشمنى ها شده و شهوت و حرص و 
غضب را از خود دور كندء با احدى همكلام و رفيق نشودء اكر هم خواست جايى برود كه در آنجا اميد ثواب بيشترى را دارد 


ودر بين راه به 


دهى ويا شهرى بر خورد در آن ده بيش از ينج روز توقف نكند» و اكر كسى جيزى به او داد از آن جيز به قدر قوت روز خود 
برداشته و ما بقى را واكذارد» و آن را براى فردايش نيندوزد» جنين كسى جز مواظبت بر شرايط طريق نجات و رسيدن به 
مقامى كه در آن ب ركشت به دنيا نيست كار ديكرى ندارد. 


بيرونى سيس احكام عامه اى كه يكك برهمن بايد در تمامى طول عمر به آنها عمل كند ذكر مى نمايد. 


اين بود آنجه از كلام وى مورد حاجت و استشهاد ما در باره يكى از كيش هاى هند بوده و اما ساير مذاهبى كه هنديها دارند 
ووفك طاو سال دحوي شك نيتدام انا اذ بك ابره كراقية كر اي زذا لا موا بور كوه 


نفس از تمتع از آن خالى نيستند. 


واما مذهب بودايىء بودائيان نيز بناى مذهب شان بر تهذيب نفس و مخالفت هواى نفسانى و تحريم لذائذ بر نفس بمنظور 
رسيدن به حقيقت معرفت است. خود بودا هم در زند كيش همين طريقه را سلوكك مى كرده؛ زيرا نقل مى كنند كه بودا در 
آغاز عمرش يكى از شاهزاد كان يا بز ركزاد كان بودء ناكهان هواى معنويات در سرش اففتادء» زخارف زندكى و تخت سلطنت 
رارها نمود واز همه دورى نمود و به نيستان موحشى رفتء و در بحبوحه جوانى ملامزم آن نى زار شدء واز مردم كناره 
كرفت و تمتع از مزاياى زندكى را تركك كفتء و به رياضت نفس و تفكر در 


اسرار خلقت روى نهاد» تا آنجا كه در سن سى و شش سالككى معرفت در دلش جاى كرفت,ء در اين هنكام بود كه از نيستان 
بسوى مردم بيرون رفت و آنان را به رياضت دادن به نفس و تحصيل معرفت دعوت نمود» و همجنين تا جهل و جهار سال- بنا 
بر آنعلدوهد تواربم خذكر شل-ده بهي ن دعوت يرداخلست. 
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واما صابئون: مقصود ماازاين طايفه آنهايى اند كه قائل به روحانيات و بت هاى آنها هستندء اينان نيز اكر جه امر نبوت را 
انكار كردند, الا اينكه در طريق رسيدن به كمال معرفت نفسانى راههايى دارند كه خيلى با طرق براهمه و بودائيان تفاوت 
ندارد» اينان- بنا بر آنجه در ملل و نحل ذكر شده- مى ككفته اند: واجب است بر ما كه دلهاى مان را از يليديهاى شهوات مادى 
ياك كنيمء و اخلاق خود را تهذيب نموده واز قيد قواى شهويه و غضبيه آزادش سازيم» شايد كه بين ما و بين روحانيان 
سنخيتى بوجود آيدء وما بتوانيم از آنها حوائج خود را بخواهيم» و احوال خود را بر آنها عرضه بداريم» و در جميع امور خود 
به آنها روى بياوريم» باشد كه نزد خالق و رازق خود و خالق و رازق ماء ما را شفاعت كنند» و اين تطهير قلب حاصل نمى شود 
مكر بوسيله خود ماء و به اينكه ما نفس را رياضت داده واز شهوات يست يرهيزش دهيم, و علاوه براين» از روحانيات هم 
استمداد كرفته. به در كاهشان تضرع و زارى بنماييم» يعنى دعا و نماز بجا آورده و زكات مال داده» واز خوردنيها و 


آشاميدنيها روزه بداريم» 


و قربانيها و ذبيحه ها يبشكش داشته بخورات معطر بخورء دهيم» و افسون و اذكار و عزايم بخوانيم. 


شايد به اين وسيله نفوس ما استعدادى حاصل كرده و بتوانيم بدون واسطه ذيكران از روحانيات استمداد كنيم .)١١‏ كر جه در 
بين خود صابئون اختلافاتى در باره عقايد عمومى مربوط به مساله خلق و ايجاد دارند» ليكن در باب وجوب رياضت دادن به 


نفس براى رسيدن به كمال معرفت و به سعادت اين نشاه همكّى متفقند. 


و اما بيروان مانى از ثنويها: اينها نيز اساس مذهبشان بر اين يايه است كه نفس از عالم نور علوى است. و در اين دام هاى مادى 
يعنى بدن منزل كزيده و از آن مقام بلند به اين درجه يست هبوط نموده استء و وقتى ميتوان به سعادت و كمال رسيد كه يا 
باختيار خود و بوسيله رياضت دادن به نفس يا بدون اختيار يعنى به مركك طبيعى, اين دام ظلمانى را شكسته و از قفس خاكى 


به ساحت نور يرواز نمايد. 


واما اهل كتاب يعنى يهود و نصارا و مجوس اينان نيز كتابهاى مقدسشان يعنى عهد عتيق و عهد جديد واوستا از دعوت به 
اصلاح و تهذيب نفس و مخالفت با هواهاى آن ير است؛ مخصوصا عهد قديم و جديد كه همواره زهد در دنيا و اشتغال به 
تطهير باطن را توصيه مى كنند» و هميشه در اين دو ملت مخصوصا در نصارا در هر قرنى عده كثيرى از زهاد و تاركين دنيا در 
مقام 


(0) ملل ونحل » ص 1738. 
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تربيت دادن به نفس خود از مردم كناره كيرى مى كنند» بطورى كه مساله رهبانيت يكى از سئن متبعه آنها است» و 


داستان رهبانيت ايشان را قرآن كريم هم ذكر كرده و فرموده است:" ذلكك بِأنَّ ِنع قسسينَ و رُفباناًوَ نه لا يشتكيرُون " 0١‏ 
ونيز فرموده:" وَ رَهْبايَةٌ ايَرَدَعُوها ما كتّئناها ْنَا اثيغاة رضُوانٍ الله ما رَعَؤْها حَقَّ رعايّتها' ا رامين رن 
لاو عاسجاي يهود هم فر ركه لسن و0 أَهْلٍ الكتاب أَمَه قائم ئمة يَُونَ آبات الل آنه الل وَهُعْ يَثِيجَدُوَ. ومنو بالل 
ون بالْمغزوٍ و يَنْهَوْنَ عن الْمُمْكرِ وَ يُسارِعُوتٌ فى الِْراتِ و أُوليِكك مِنّ الصَّالِحِينَ " 0 


و > 
5 
1 


1 


0 


واااءقر متش اف مو اقبي كسان ارد اراقع دان كفك روس سيسه مانن تحرف المابسعنا «اصحات لساك 
آنهايى كه داراى 7 تسحير ارواح و تسخير جن و تسخير روحانيت حروف و كواكب و غير آن هستند» و آنان كه به احضار و 
تسخير نفوس يرداخته اند كر جه براى هر كدامشان رياضت هاى عجيب مخصوصى استء ليكن نتيجه نوع آنها همان تسلط بر 


نفس است (68). 


و خلاصه آنجه كفته شده اين است كه هدف نهايى جميع ارباب اديان و مذاهب و صاحبان اعمال مخصوصه. همانا تهذيب 
نفس اسك نوسيلة تركه هواهائ نقساقى و اتهال به تظهير آن ال اخلاق تكوهينده :و انحواك كدا با هدق ناس و سازكار 


سست. 


[ه- تعاليم و دستورات اديان و مسلكك هاى مختلف براى تزكيه و تهذيب نفس با رياضت كشيدن و زهد ورزيدن 


ودممكن انث شما ب ركرذ يد و ركويتة اتحة از رقتار.و سيق ارباك هذاه وطريقة قاءبةشوت وسيده سكن از اين 'نبست كه 


اينها در دنيا زهد مى ورزيده اند و بسء و اين غير مساله معرفت النفس و اشتغال به تربيت نفسى 


است كه شما در آن بحث مى كنيدء به عبارت ساده تر جيزى كه اديان و مذاهب به آن دعوت مى كنند عبارت از اين است 


نجنا ة عمد اود 


)١(‏ واين براى اين است كه بعضى از نصارا كشيش و بعضى عابدند و اصولا مردمى متكبر نيستند. 


سوره مائده ايه ,8 


() و رهبانيتى كه نصارا آن را بدعت كرده وما دستورى به آنان نداديم مككر تحصيل خوشنودى خداء يس رعايت نكردند 
آن طور كه جا داشت رعايت كنند. سوره حديد آيه /71. 


(#)اسوره العمان آله 31 


(6) خواننده محترم اكَر بخواهد بجزئيات آراء و عقايد اين فرق اطلاع ييدا كند بايد به كتاب " سر مكتوم" تاليف رازى و" 
ذخيره اسكندريه" و" كواكب سبعه" تاليف حكيم طمطم هندى و رساله سكاكى در تسخير و" در مكتوم" تاليف ابن عربى و 
8 كت باررواح وا حضارى ك دهاخيرا برث شك تحرير در آم كه وامئال أن مراجعهه كنتادك. 
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متعال را از راه زهد در دنيا عبادت كندء به اين نحو كه اعمال صالح را انجام دهد و هواى نفس و كناهان و رذايل اخلاقى را 
ترك كويد شايد به اين وسيله آماده ياداش نيكوترى شود. يا ياداش اخروى همانطورى كه اديان آسمانى مانند دين يهود و 
نصارا و اسلام به آن تصريح دارند يا ياداش دنيايى جنان كه كيش و ثنيت و مذهب تناسخ و ساير مذاهب بر آنند» يس ممكن 
است يكك نفر متعبد بر حسب دستور دينى خود زهدى را كه به آن سفارش شده انجام دهد» در حالى كه اصلا مساله اينكه 


نفس مجردى در كار هست و براى آن معرفت مخصوصى است كه سعادت و كمال 


وجودى آن در آن معرفت است,ء بخاطرش خطور نكندء و همجنين يكك نفر مرتاض با همه اختلافى كه در دستورات و سنن 
آنها هست رياضتى را بكشد واين رياضت را جز بمنظور رسيدن به مقامى كه استاد به او وعده داده و جز براى مسلط شدن بر 
نتيجه عمل خود مانند نفوذ اراده مثلا- تحمل نكند, و جيزى كه اصلا يعنى از اول شروع به عمل تا آخر آن بخاطرش نرسد 
داستان نفس و مطالب راجع به آن باشدء علاوه بر اينكه بسيارى از همين ها كه اسم برديد كسانيند كه نفس را جز يكك امر 
مادى طبيعى مانند خون يا روح بخارى يا اجزاى اصلى نمى دانند» جنان كه بسيارى هستند كه نفس را عبارت از جسمى لطيف 
وهم شكل بدن عنصرى و در حقيقت بدن را قالبى بر آن مى دانند كه در آن بدن حلول مى كندء و اوست كه در بدن حامل 
حيات استء اين است آن مقدارى كه مى توان آن را به اديان نسبت دادء با اين حال جطور ممكن است كسى بككويد جميع 


اين شبهه ايست كه ممكن است به ذهن بيايد» ليكن خواننده محترم بايد متذكر مطالب قبل هم باشد كه كفتيم انسان در جميع 


طبيعى بدست نمى آيد تحصيل كندء در همه اينها غرضش جز اين نيست كه مى خواهد نفس رااز علل و اسباب خارجى 
مايوس ساخته و از او بخواهد كه مستقلا و بدون استمداد از آن اسباب كارى را انجام دهد كه حتى با اسباب عادى و مادى 


بنا بر اين يكك انسان متدينى كه در دين خود- هر جه باشدء نه لا ابالى-» جنين فكر مى كند كه يكى از وظايف واجبه انسانى 
اين است كه براى خود سعادت حقيقى را اختيار نمايد» يعنى اكر ييرو دينى است كه معاد جزو عقايد آنست زندكَى طيب 
آخرت واة واكر مانن حك ارسق و تاس سكر معاد اث رند كن سعد توق را كةاواجن همه خيرات و قافن همه 
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شرور باشد بدست آوردء اين شخص مى بيند كه جنين زندكَى و جنين سعادت را نمى تواند از راه عياشى و بى بند و بارى در 
تمتعات حيوانى تحصيل نمايد» جون اينها آدمى را به آن مقصود نمى رسانند» يس ناكزير بايد هواى نفس را تركك كفته و تا 
اندازه اى از آزادى در هر جيزى كه نفس هوسش كند دست بردارد, و ناجار بايد مجذوب يكك و يا جند سبب از اسبابهايى 
كه ما فوق سببهاى مادى عادى است شده و نزد او تقرب جسته و ييوندى با او برقرار سازد» و مى بيند كه اين تقرب و اتصال 
وقتى دست مى دهد كه در برابر اوامر او خاضع باشدء و اين تسليم و خضوع خود امرى است روحى و نفسانى كه جز با اعمال 
و تروك بدنى محفوظ نمى ماند. و اين افعال و تروكك همان دستورات عبادى دين مانند نماز 


و ساير مراسم دينى و هر جيز ديكرى است كه بركشتش به آن مراسم باشدء و معلوم استء كه بركشت همه اين مراسم و اين 
عبادات و مجاهدات به يكك نوع اشتغال به امر نفس استء زيرا انسان فطرتا احساس مى كند كه هيج واجبى را از دين انجام 
نمى دهد و هيج حرامى را از دين ترك نمى كند مككر براى همين جهت كه نفسش از اين راه منتفع و تربيت شود. سابقا هم 
كذشت كه انسان حتى براى يكك لحظه از لحظات وجودش از مشاهده نفس و حضور ذات خود خالى نيست و كفتيم كه 
مسلما آدمى در اين مشاهده و حضور خطا ندارد» و اكر هم احيانا دجار خطا شود خطايش در طرز تفسيرى است كه بر حسب 


نظريه علمى و بحث فكرى است. 


يس با اين بيان روشن شد كه اديان و مذاهب با همه اختلافى كه در سنن و طريقه هاى خود دارند اجمالا جز اشتغال به امر 
نفس مقصد ديكرى ندارند» جه اينكه خود متدينين به آن اديان اين معنا را بدانند يا ندانند» همجنين يكك نفر از اصحاب 
رياضت و مجاهده اكر جه به دينى نككرويده باشد و اصلا راجع به اينكه نفسى هست ايمان نداشته باشد مع ذلكك باز از 
واقك خصوضى قدار اق تحب لحان #رموا 1ن رامق شد حر راسد ذ تعد اف كان زود اذا وهو ة فاده انل 
غرضى ندارد» و آن نتيجه هم مربوط به اعمال و تروكك نيستء جون بين آن و اعمال و تروكك هيج كونه ارتباط طبيعى يعنى 
ارتباطى كه بين اسباب طبيعى و مسببات آن هست برقرار نيستء بلكه اين ارتباط» ارتباطى 


است ارادى و غير مادى كه قائم است به شعور و اراده مرتاض» شعور و اراده اى كه وقتى محفوظ مى ماند كه مرتاض رياضت 

خود را كه رابطه بين نفس او و نتيجه است تركك نكند» يس حقيقت رياضتى كه ذكر شد عبارت است از تاييد نفس و تكميل 

آن در شعور واراده براى رسيدن به نتيجه مطلوبء و به عبارتى ديكر: اثر رياضت اين است كه براى نفس حالتى حاصل شود 

كه بفهمد مى تواند مطلوب را انجام دهد» وقتى رياضت صحيح و تمام بود» نفس طورى مى شود كه اكر مطلوب را اراده كند 
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حاصل مى شودء حالا يا بطور مطلق اراده كند و يا با شرايط خاصى. مثل اينكه روح را براى كودكى غير مراهق آنهم در آينه 
احضار نمايد. بركشت روايتى هم كه نقل شد كه نزد رسول الله (ص) صحبت شد كه بعضى از ياران عيسى (ع) روى آب راه 


مى رفته اند حضرت فرمود: اكر يقين آنها بيشتر بود روى هوا هم راه مى رفتند »)١«‏ به همين معنا است» جون همان طورى كه 
ملاحظه مى كنيد روايت اشاره مى كند به اينكه اينكونه امور خارق عادت داير مدار يقين به خداى سبحان و مستقل در تاثير 


ندانستن اسباب عادى و مادى است. 


بنا بر اين» ركون و اعتماد قدرت مطلقه الهى به هر درجه كه در انسان بالغ شود به همان اندازه اشيا برايش رام و منقاد مى 


شوند: (دقت بفرمابيد). 


جامع ترين كلام در باره اين بحث همان فرمايش امام صادق (ع) است كه فرمود: هيج بدنى از عملى كه نيت در آن قوى باشد 


ناتوان نشد .)3١‏ 


ونيز در حديثى كه به تواتر نقل شده فرمود: 


اعمال به نيت ها 000 دارند 3). 


يس روشن شد كه آثار دينى» اعمال و عبادات و همجنين آثار رياضت ها و مجاهدات جنان است كه بين آنها و بين نفس 
انسانى روابط معنوى و باطنى بر قرار شده و در حقيقت اشتغال به آن عبادات و رياضات به هر مقدار كه باشد اشتغال به امر 
نفس استء و اكر كسى كمان كند كه آثار اخروى اين عمل مانند روح و ريحان و جنت و نعيم و يا آثار غريبه دنيويشان كه 
هيجيكك از اسباب طبيعى نمى تواند آن آثار را نتيجه دهد مانند تصرف در ادراكات نفوس و در انواع ارادات آنها و تحريكات 
بى محركك و همجنين اطلاع بر ما فى الضمير و حوادث آينده و اتصال به روحانيات و ارواح و امثال اينها از امور غريبه تنها اثر 
اعمال و رياضات هستند نه از آثار نفس» و خلاصه جنين يندارد كه اين رابطه سببى و مسيبى رابطه ايست بين اسكلت ظاهرى 
اعمال مزبور و نتايج مذكوره نه اينكه از آثار و شؤون باطنى نفس باشدء و يا خيال كند كه حتى بين اين آثار غريبه و بين عمل 
هم رابطه اى نيست بلكه بدون هيج رابطه و تصرفء اتفاق اين آثار دنبال آن اعمال موجود مى شودء يا صرفا به اراده 
يرورد كار و بدون اينكه اثر خاص اين اعمال باشد دنبال آن اعمال موجود مى شود جنين كسى در حقيقت خود را كول زده 


انسك: 
[ع- ياسخ به يكك شبهه و بيان رابطه بين اعمال و عبادات و رياضت ها و مجاهدات با نفس انسانى 
*- در اينجا لازم است اين نكته را خاطر نشان سازيم كه مبادا خواننده عزيز از مطالب 


0 


؟) بحار الانوار ج ١7اص 717-7٠١‏ اص 7١8‏ ح 15. 
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كذشته در اشتباه افتد و جنين نتيجه بكيرد كه دين عبارت است از عرفان و تصوفء يعنى معرفت النفس جنان كه بعضى از اهل 
بحث از ماديين همين توهم را كرده و در نتيجه روش هاى زندكى داير بين مردم را به دو قسم تقسيم نموده» يكى مسلكك و 
روش ماذيت و يكئ غرفانء» ان كاه كفتهاتند: كة اين عرقان غبارتننت ازهمان دين وان خوة اششاه بز ركى اسحة زيرا 
جيزى كه دين عهده دار آن است عبارتست از بيان اينكه براى انسان سعادتى است حقيقى نه موهوم؛ و اين سعادت را نمى 
توان به كف آورد مككر بوسيله خضوع در برابر ما فوق الطبيعه» و قناعت نكردن به تمتعات مادى. 


به آن وسيله تربيت شده و بسوى سعادت سوق داده شوند» سعادتى كه اصلاح نفس و تهذيب آن مردم را به آن نويد داده و 
مساله اينكه دين عبارت است از عرفان كجا؟ 


ان» 


هدف نهايى ديكرى ندارد» حياتى كه آدمى جز بوسيله نفسى ياكك از يليديهاى تعلقات مادى و تمتعات بى قيد و شرط حيوانى 
به آن نمى رسدء و جون اين دعوت محتاج بود به اينكه جزو دستورات خود اصلاح نفس و تطهير آن را هم مندرج نمايدء تا 
كرونده به دعوت و آن كسى كه دين او را در دامن خود مى يروراند مستعد براى يذيرفتن و تلبس به خير و سعادت شود. و 
مثل كسى تباشنن كه نااين دست كرفتة و بادست ذيكريرتاب كنة از اين رو سالة تهذيب نفس حجرو برئافة ذين 'شنده و او 
لابلاع احكام دين كاهى هم اسمى از اين معنا بككوش مى خوره. بنا بر اين اكر جه همانطور كه كفتيم دين هم عرفان را به 
يكك نحو استلزام» مستلزم مى باشد ليكن نمى توان كفت دين همان معرفت النفس استء بلكه دين امرى استء و معرفت 
النفس امر ديكرى است غير آنء و با مثالء اين بيان روشن مى شود كه طريقه هاى مختلف رياضت و مجاهده اى كه بمنظور 
رسيدن به انواع مقاصد خارق العاده سلوكك مى شود نيز غير معرفه النفس اندء اكر جه بعضى به بعضى به يكك نحوى ارتباط 


داشته باشند. 


آرى براى ماست كه به يكك امر حكم كرده و بككُوييم كه عرفان نفس اكر جه سلوكش به هر طريقى كه فرض كنيم باشدء 
امرى | كاتستحة ١‏ وح 0 #متتحتحيلة الحححو ف حصان امحححن يوه 
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فراوان و بيطرفانه هم اين معنا را بدست مى دهد كه اديان با همه اختلاف و تشتتى كه دارند همه انشعاباتى هستند كه از يكك 


دين ريشه دارى كه از فطرت انسانيت ريشه كرفته يعنى از دين توحيد 


منشعب شده اند» زيرا ما اكر به فطرت ساده خود رجوع كنيم يعنى تعصباتى را كه به وراثت از اسلاف يا به سرايت از اقران بر 
انسان عارض مى شود كنار بكذاريم بدون هيج ترديدى خواهيم ديد كه اين عالم با اين وحدتى كه در عين كثرت دارد و با 
اين ارتباطى كه اجزايش در عين تفرقه و تشتت با هم دارند همه به يكك سببى كه ما فوق همه اسباب است منتهى مى شود و 
آن سبب همان حق تباركك و تعالى است كه خضوع در برابرش واجب و ترتيب روش زندكى بر حسب تدبير و تربيتش لازم 
استء اين حكم فطرت» همان دين مبنى بر توحيد است. و ما اككر در جميع اديان و ملل دقت عميقى بكنيم خواهيم ديد كه 
همكى آنها حتى مسلكك بت يرستى و مجوسيت هر كدام بنحوى از انحا مشتمل براين روح زنده هستند و هيجكدام ازاين 
معنا خالى نيستند» و در اين باره اختلافى در آنها نيست»ء تنها اختلاف در تطبيق سنن دينى با اين اصل است,ء در اين تطبيق است 
كه بعضى از راه اصلى و غرض ابتدايى منحرف شده؛ و بعضى بدركك واقع موفق شده اندء مثلا بعضى كفته اند: خداى تعالى 
از ركك كردن ما به ما نزديكك تر استء و همواره با ما است هر جا كه باشيم, و جز او براى ما ولى و شفيعى نيستء و جون 
جنين است واجب است بر ما كه تنها او را عبادت كنيم و ديككرى را در عبادت انباز او نكيريم. 


بعضى ديكر كفته اند: يستى انسان خاكى و فرومايكى او اجازه نمى دهد خود را خلاصى داده و به آن جناب ببيوندد. 


خاكك كجا خداى ياكك كجا؟ لذا بر ما خاكيان واجب است كه به بعضى از افلاكيان كه بندكان مكرم اويند و از جلابيب ماده 
متجردند» واز لوث طبيعت» ياكك و ياك كننده اند يعنى روحانيات كواكب و يا رب النوع ها ويا انسانهاى مقرب» تقرب 
جسته و آنان را واسطه قرار دهيمء" ما تَعْبِدُهُمْ إلا لُِقَرَبُونا إِلَى الله زُلْفَى و نمى يرستيم اين بت ها را مكر براى اينكه ما را قدمى 
بهد خدا نزديكك كتند '. 


آنها ساخته و به اين وسيله كار عبادت و تقرب خود را به آنها تمام كنيم. 


اين دو مثالى كه ذكر شد يكى طرز تفكر در باره يروردكار بود در يكك دين صحيح. و يكى طرز تفكر و نحوه تطبيق سنت 
دينى است بر غريزه توحيد در يكك دين باطلء و بر همين قياس است جميع اديان و ملل» به اين معنا كه اكر در متون اديان با 
| تح ب كج جح حت | ضر أ زخو اذ | "مجع بج بح جا أذ 
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عبارتى اكر در مغز آنها و با اغماض از يوستشان دقت كنيمء نخواهيم توانست جز همان فطرت توحيد و غريزه اى كه بشر را 


بسوى توحيد خداى (عز اسمه) سوق و توجه مى دهد جيز ديككرى يبدا كنيم. 


وناكفته بيداست كه كر جه سننى كه در بين طوايف بشرى داير است بسيار مختلف و به هر انشعابى كه بتوان تصور كرد 


منشعب استء ليكن اكر به سابقه و عهد قهقراى آنها مراجعه كنيم خواهيم ديد كه همكى آنها ميل به توحد را دارند مانند 


ابنكه 'ريشة همه آنهنا بكى بوده انث و همكى به فطرث شاذه انساتق كة همان توجيد ابت متهى من شوتدء وان اجات 
مى خورند. بنا براين مى توان كفت دين توحيد يدر اديان و اديان حق و باطل فرزندان خلف و ناخلف اين يدرند» واين دين 
فطرى داستان اعتبار دادنش به امر نفس از اين قرار است كه مى خواهد به اين وسيله سعادت انسانى را كه به آن دعوت مى 


كند يعنى معرفت يرورد كار را كه در نظرش مطلوب نهايى است بوجود آورد. 


بعبارت ديكر نظر دين به مساله عرفان نفس نظر استقلالى نيستء بلكه نظر آلى و طريقى استء زيرا معلوم است كه ذائقه دين 
راضى نيست به اينكه مردم به امرى سركرم باشند كه هيج مربوط به معرفت يرورد كار و عبادت او نباشد» دين كه لحن 
كنتارق ايخ اششاكة: 


إن الدّينَ عِنْدَ الله الْإِشلامُ - در نظر خدا دين عبارتست از تسليم" و يا اين كه مى فرمايد:" لا يَوْضى لاه لكنرع هذا 
كفر را براى بندكان خود نمى يسندد" جطور ممكن است راضى شود مردم عبادت و معرفت خدا را كنار كذاشته و تنها و تنها 
به عرفان نفس ببردازند؟! يس معلوم مى شود عرفان هم انككيزه اصليش همان دين فطرى بوده» و كرنه خودش بخودى خود 
جيزى نيست كه از فطرت سرجشمه كرفته باشد» و فطرت انسانى انسانها را به آن دعوت كرده باشدء تا اينكه كفته شود شاخ و 


بركهايش هم به اصل واحدى كه همان دين فطرى باشد منتهى مى شود. 


ممكن هم هست اين معنا را به وجه ديككرى به ذهن خواننده نزديكك سازيم, و آن اينكه انسانيت به حكم فطرت و جبر 


طبيعت محكوم شده است كه بمنظور سعادت خود» زندكى خود را اجتماعى نموده و مدنيت را اختيار كند. 


تاريخ و مباحث علمى اجتماعى هم اين معنا را ثابت كرده كه رجال و يا اقوامى» مردم را به قوميت و مدنيت دعوت نموده و 
سئنى اجتماعى از قبيل سنن " قبايلى " و" سلطنتى ' و" دموكراتى " و امثال آن وضع نموده و آن را در بين مردم اجرا كرده اندء 
واتا كنون نه بدليل نقلى و 
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صفحه ى 71/1 


نه بدليل علمى ثابت نشده كه در تمامى طول تاريخ بشريت اشخاصى- غير اهل دين- ييدا شده باشند كه به حكم فطرت و 
جبر طبيعت مردم را همانطور كه به مدنيت سوق دادند بسوى عرفان نفس و تهذيب اخلاق دعوت كرده باشندء البته ممكن 
است بعضى از اصحاب عرفان» اهل دين نباشند, مانند ساحران و اصحاب ارواح و امثال آنهاء و از غير راه دين به ياد اين نوع 
عرفان افتاده باشندء ليكن كفتار ما اين است كه اكر بياد اين مطلب افتاده اند از اين جهت نبوده كه فطرت انسانى آنها در خود 
احساس حاجت به عرفان مى كرده؛ و حس احتياج فطرى آنها را به عرفان نفس واداشته؛ زيرا مى بينيم كه فطرت جنين 
تقاضايى ندارد. بلكه از اين راه بوده كه بطور اتفاق بعضى از آثار غريبه نفس را ديده و به طمع افتاده اند كه از اين قدرت 
شكرف كه در نفس است سر در آورده و بتوانند با كارهاى عجيب و غريب تصرفات فوق العاده اى در عالم نموده و مردم را 


از اين راه فريب دهند اين طمع و شوقء آنها را واداشت كه دنبال 


اين كار را كرفته و همجنين ادامه دهند تا كوره راهى به مقصود خود يافته و بتدريج آن را به راه هموارى تبديل نمايند. 
-١[‏ ياسخ به اين توهم كه دين همان عرفان است و بيان اينكه معرفت نفسء طريق است نه هدف مستقل 


/ا- از بسيارى از صلحاى دين دار ما حكايت شده كه در خلال مجاهدات دينى خود به كرامات خارق العاده و حوادث عجيب 
وغريبى دست يافته اند كه حتى در بين اماثل و اقران خود انككشت نما شده اند نظير تجسم بعضى از امور در برابر 
جشمهايشان» و مشاهده اشخاص و وقايعى كه حواس ساير مردم از احساس آن عاجز استء و استجابت دعا و شفاى مريضانى 
كه اميد بهبودى در آنها نيستء و همجنين نجات از مهالكك و مخاطر بوسيله غير طرق عادىء و كاهى هم نظاير اين ها براى 
غير اهل صلاح هم اتفاق مى افتدء و ليكن اين وقتى است كه شخص داراى نيت صادق و نفسى منقطع از دنيا باشد كه جنين 
اشخاص هم جيزهاى ناديدنى را مى بينند» در حالى كه خود از سبب قريب آن غافلند» و آن امور را بدون توسط واسطه اى به 
خود يرورد كار نسبت مى دهندء البته اين نيز اكر جه به يكك معنا صحيح است ليكن اسباب بتوسط را هم نمى توان ناديده 


كرفت. 


[فرضيات و توجيهات غلطى كه بر اثر غفلت از اين حقيقت كه نفس مغايرت جوهرى با امور مادى دارد» در باره نفس كفته 


شَكوة:اسيت 


و جه بسا يكك نفر استاد احضار ارواح روح مردى را در آينه ويا آب وامثال آن و بطورى كه معمول است بوسيله تصرف در 
نفس يكك كوددكك احضار 


كرده و مى يندارد كه كودك با همين جشم سر. شخص احضار شده را مى بيند» و خيال مى كند ساير حضار كه نمى بينند 
بين آنها و آن روح احضار شده حجابى است كه اكر كنار رود آنها نيز مانند آن كودك او را خواهند ديد. 


وجه بسا بدست آورده باشند كه بعضى از ارواح احضار شده در خبرهايى كه داده دروغ كفته استء و اين خود باعث تعجب 
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صفحه ى ١1/9‏ 
است و دروغ وافترا و خلاف واقع در آنجا تصور ندارد. 


و جه بسا روح انسان زنده اى را احضار كرده و از او اسرار و نهان هايش را استنطاق نموده اند» در حالى كه خود صاحب روح 
بيدار و مشغول انجام كارها و حوائج يوميه خود بوده است» واصلا از داستان اينكه روحش مورد استنطاق قرار كرفته و دارد 


اسرارش را كه از افشاى آن بسيار تحفظ داشت فاش مى كند بى خبر بوده. 


و نيز جه بسا انسانى را بوسيله خواب مغناطيسى خواب كرده در همان حال عملى را كه خود مى خواهند تلقينش مى كنند؛ و 
اين قدر تكرار مى كنند تا از روى طيب خاطر قبول كندء آن كاه بيدارش مى كنند» مرد بدنبال كار خود رفته و همان عمل را 
كه در خواب تلقينش كرده بودند با همه شرايطى كه آنها خواسته بودند انجام مى دهد, در حالى كه از جريان تلقين و 
قبولاندنش در خواب مغناطيسى غافل است. 


بعضى از علماى اين فن وقتى ارواح زيادى را ديدند كه صورت روحيشان شبيه به انسان و يا حيوانى است, ينداشتند كه لا بد 
اين صورت در عالم خارج و طبيعت همء كه عالم تغيير 


و تحول است وجود دارد» مخصوصا عده اى از آنان كه براى امور غير مادى وجودى قائل نبودند بيشتر دجار اين يندار شدند» 
حتى بعضى از آنان در صدد بر آمدند دستكاهى اختراع كنند كه بوسيله آن ارواح را شكار نموده و به دام بيندازند» البته همه 
اين فكرها بدنبال فرضيه اى بود كه در باره نفس فرض كرده بودند و آن اين بود كه نفس خودش مبدثئى است مادى براى 


تدان اناق واه ميدأ مادق دركرى :اسيث كد كاوس ازروف شعؤن و ازادة اشكه 


اينجاست كه بايد به اين آقايان كفت قبل از اينكه نفوس را بدام بيندازيد بلكه قبل از اين كه خود را براى اختراع دستكاه 
شكار نفس به زحمت بيندازيد بهتر اين بود كه فكرى در باره اصل زندكى و حقيقت حيات و شعور مى كرديدء و ليكن اينان 
تا كنون نتوانسته اند اين مشكل لا ينحل را كه جان و زندكى و شعور جيست حل نمايند» آن وقت به اينككونه شاخ و بركك 


هاى قضيه يرداخته اند. 


وقيافه هاى آن شبيه به آن است. 


منشا اين فكر اين بوده كه ديدهاست آدمى خود را در خواب مى بيند ومى بيند كه صورت رؤياييش شبيه صورت خارجيش 
است بلكه جه بسا صاحبان رياضت كه صورت نفسانى خود را در بيدارى و در خارج بدن و در برابر خود مجسم ديده و ديده 
اند كه صورت روحيشان شباهت تمامى به صورت جسمى شان دارد» ازاين رو كفته اند روح جسم لطيفى 


صفحه ى 7/٠١‏ 


است كه در بدن عنتنصرى 


انسان مادامى كه زنده است حلول نموده؛ وقتى از بدن مفارقت كند بدن مى ميرد» و نفهميده اند كه اين صورت» صورتى 
است ذهنى و قائم به شعور انسان» نظير صورتى كه شخص از بدن خود تصور و دركك مى كند و نظير صور ساير موجودات 
خارجى كه از بدنش جدا است, و جه بسا همين صورت جداى از بدن براى بعضى از ارباب رياضتء بيش از يكى و يا به 
هيات غير هيات خود جلوه كندء و جه بسا نفس خود را به عين آن صورتى كه نفس يكك فرد ديكرى دارد ببيند» اكر اين 
آقايان توانستند دراين جند مورد نقض نكويند اين صورء صور روح مرتاض است مى توانند در باره صورت واحدى كه 


هه |) * ٠‏ م 3 ٠ ٠‏ حَ ٠‏ 030 هه 
مرتاض در خواب و يا در بيدارى شبيه به صورت خود مى بيند بكتُويند صورت روح اوست. 


حقيقت امر اين است كه اينان اطلاعاتى از معارف مربوط به نفس بدست آورهه اندء و در اين راه موفقيت هايى كسب كرده 
اند» ليكن جون حقيقت نفس را آن طور كه هست نشناخته اند از اين رو در باره همان اطلاعات صحيح هم دجار اشتباه و 
كمراهى شده اند. حق مطلب بنا بر آنجه برهان و تجربه. ما را به آن هدايت مى كند اين است كه حقيقت نفس كه همان قوه 
داراى تعقل است و از آن به كلمه" من " تعبير مى شود همانطور كه سابقا هم اشاره شد امرى است كه در جوهره ذاتش مغاير 
با امور مادى استء و بر خلاف تصور عاميانه انواع و اقسام شعور و ادراكاتش يعنى حس و خيالش و تعقلش همه از اين جهت 


كه مد ركاتى است در عالم خود و در ظرف وجودى خود 


داراى تقرر و ثبوت و واقعيت استء بخلاف آنجه كه ادراكات بدن و احساسات عضوى ناميده مى شود كه در حقيقت ادراكك 
و احساس نيست بلكه خاصيتى است طبيعى از قبيل فعل و انفعالهاى مادى يعنى جشم و كوش و ساير حواس بدنى هيجيكك 
درك و شعور ندارند» جشم نمى بيند و كوش نمى شنود بلكه وسيله ديدن و شنيدن را براى نفس آماده مى سازدء بنا بر اين 
امورى كه تنها براى صلحا و مرتاضين مشهود مى شود از حيطه نفوس آنها خارج نيست. بحث در اين است كه اينككونه 
معلومات و اين معارف جطور در نفس قرار كرفته؟ و محلش در نفس كجا است؟ و اينكه نفس به تمامى حوادثى كه مربوط 
به اوست و يا كمترين ارتباط را به او دارد سمت عليت را حائز است» يس تمامى اين امور غريبه كه اهل رياضات و مجاهدات 
مسلط بر آنها هستند همه معلول اراده و مشيت آنان استء و اراده هم معلول شعور است» يس شعور انسانى در جميع حوادثى 


كه مربوط به اوست و امورى كه انسان به آن تماس دارد دخيل و مؤثر است. 
صفحهى ١/١‏ 
[اقسام و اصناف كسانى كه به معرفت نفس يرداخته اند] 


اول- آنهايى كه اشتغالشان از اين باب است كه مى خواهند آثار غريبه نفس را كه از حيطه اسباب و مسببات مادى خارج است 


احراز نموده و به اين وسيله راهى براى معيشت و يا اعمال ساير اغراض خود بيدا كنند, مانند اساتيد طلسمات» و تسخير 


روحانيات كواكبء. و موكلين بر امور» و تسخير 


جن و ارواح انسانى و همجنين مانند آنان كه با دعا و افسون سر و كار دارند. 


دوم- آنهايى كه كار با خود نفس دارندء و مى خواهند بوسيله دل كندن از امور مادى و امور خارج از نفس و نيز بوسيله دل 
بستن به نفس سر از حقيقت آن در آورند» و در آن غور كنندء مانند طبقات و مسلك هاى مختلف تصوفء و تصوف هم از 
مطالبى نيست كه مسلمين آن را از ييش خود اختراع كرده باشند» و يا اصولا مربوط به اسلام باشدء زيرا مى بينيم كه همين 
مسلكك در بين امم قبل از اسلام مانند نصارا و ديكران هم يافت مى شده؛ حتى در بين بت يرستان و بودائيان كسانى ديده مى 
شوند كه داراى اين طريقه اند» حتى بت يرستان و بودائيان معاصر. يس معلوم مى شود اين طريقه» طريقه اى بوده كه در نياكان 
نيز استمرار داشته استء البته نه به اين معنا كه از نياكان اخذ و تقليد كرده باشند» نظير وراثتى كه در انتقال انواع مدنيت ها از 
قومى به قومى و از نسلى به نسلى هستء جنان كه بعضى از علماى ملل و نحل جنين خيال كرده اند بلكه به اين معنا كه اصولا 
همانطورى كه سابقا هم كفته شد دين فطرىء انسان را به زهد دعوت مى كندء, زهد هم به عرفان نفسء راه مى نمايد» يس 
مستقر شدن يكك دين در بين يكك امت و جاى كرفتن آن در دلهاء خود بخود مردم را آماده و مهيا براى اين مى سازد كه 
طريقه عرفان نفس را اختيار و اصولا فكر اين كار را در بين آنها بوجود مى آوردء و باعث مى شود بعضى از افرادى كه واجد 


جميع عوامل و 


شرايط مقتضى هستند اين طريقه را اخذ نمايند. يس بيدا شدن اين طريقه در بين يكك امت به وراثت نيست بلكه استقرار و 
آيد اكر جه هيجكونه ارتباطى با ساير امم نداشته باشندء كه از آنان به ارث ببرند» يس نبايد كفت بوجود آمدن اين طريقه از 


راه وراثت و سرايت از قومى به قوم ديكرى انتشار يافته است. 


9- يس جا دارد دسته دوم از آن دو دسته اى را كه در يى عرفان نفس اند يعنى اهل عرفان حقيقى را نيز به دو طايفه تقسيم 


طايفه اى از اينهااين طريقه را تنها براى اين جهت سلوك مى كنند كه به اين طريقه علاقمند هستندء البته از مختصرى از 
معماارف نفس هله وبهره اى داز كه ليك سن ايل سن معرفت 
صفحه ى 75/7 


براى آنان هيجوقت بطور كامل و تمام دست نمى دهده زيرا اينان از آنجايى كه غير از خود نفس» غرض ديكرى از اين 
معرفت ندارند» از همين جهت از آفريد كار نفس يعنى خداى تعالى كه سبب حقيقى نفس است و زمام نفس در وجود و آثار 
وعتودكن ديت اوستةاغافلتك از ابن :زو آذ طون كه اند نتوانستتنك يه معرفت النفس "تايل شود ارق حكوثة سكن است 
كسى بتواند به جيزى معرفت تام و كامل بيدا كند در حالى كه از علل هستى او و مخصوصا علت العلل غافل باشد؟ و آيا جنين 
كسى با كسى كه ادعاى معرفت يكك تخت و يا ميز و صندلى را مى كند با اينكه براى آن نجار و تيشه 


واره؛ كه علت فاعلى و غرض و فايده كه علت غايى است و علل ديكرى كه سبب وجود تختند قائل نيست جه فرقى دارد؟ و 


آيا سزاوار نيست اين قسم معرفت را از نظر اينكه باز با علوم و آثار غريبه نفس توأم است كهانت بناميم؟ 


ازاين دسته طايفه ديكرى هست كه طريقه معرفت النفس رااز اين نظر دنبال مى كنند كه اين معرفت خود وسيله معرفت به 
يرورد كارشان استء اين طريقه معرفت النفس همان معرفت النفسى است كه دين هم مردم را به آن دعوت نموده و آن را تا 
اندازه اى مى يسنددء و اين طريقه همين است كه انسان به معرفت نفس خوداز اين نظر بيردازد كه نفس را آيتى از آيات 
يرورد كار خود بلكه نزديكك ترين آيه هاى يرورد كارش به خود مى داند» خلا-صه نفس را وسيله و راهى بداند كه بسوى 
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يرورد كار سبحان منتهى مى شود إِنْ إلى رَبك الرَّجْعى و بدرستى بسوى يرورد كار تواست بازكشت . 


اين طايفه نيز در بين امم و اديان جند دسته و داراى جند مذهب مختلفند» و ما خيلى از مذاهب آنها و طريقه هايى كه سلوكك 
مى كنند اطلاعى نداريم» و اما مسلمينء آنها نيز طرقشان بسيار زياد است» و جه بسا شماره طريقه هايشان نسبت به اختلافاتى 
كه تنها در اصول و اساس مسلكك دارند به بيست و ينج سلسله بالغ شودء كه از هر سلسله از آن» جند سلسله ديككر نسبت به 
مطالب فرعى منشعب مى كردد» و تمامى اين سلاسل الا يكك سلسله همككى سند طريقه خود را به على بن ابى طالب (ع) منتهى 


مى كنند» در اين بين يكك دسته از رجال صوفيه ديده مى شوند كه خود 


زاابهة فيحيكةا زان سلائل شت تم هنك ابن سلسله و[ اوسى سوبي به اويس قرن)مى امد ويقه د بكرف تيز هن نيت 
صوفيان هستند كه نه خود را به اسمى مسمى كرده اند و نه شعار مخصوصى براى خود انتخاب نموده اند» و اين سالاسل صوفيه 
كتاب ها و رساله هاى زيادى نوشته ودر آن سلاسل و طريقه هاى خود و همجنين نواميس مذهبى و آدابى كه خودشان دارند 
و آدابى را كه رجال طريقه شان داشته اند تشريح كرده؛ و نيز مكاشفاتى كه براى رجالشان نقل شده وادله اى كه به آن 


اسب ستدلال بر حق اانيت طرية خعطسلسدوود كردهالد ومقاصط ب دى 





صفحه ى 7/7 


كه طريقه خود را بر آن اساس بنا كرده اند همه را شرح داده اندء اكر كسى بخواهد به آن مطالب اطلاع بيدا كند بايد به همان 


بحث بى اثر نيست. اين بود خلاصه بحثى كه مى خواستيم در اينجا در اطراف معناى معرفت النفس بيان كنيم. 
در يايان» اين نكته را نيز خاطر نشان مى سازيم كه مساله عرفان نفسء مساله فكرى و نظرى نيست»ء بلكه مقصدى است عملى 


كه جز از راه عمل نمى توان معرفت تام و كامل در باره آن بدست آورد. و اما علم النفسى كه فلاسفه قديم» كتابها در ييرامون 
آن تدوين كرده اند» آن علم؛ علمى نيست كه جيزى از اين غرض را كه اشاره شد تامين كند» و همجنين علم 


نفس تربيتى كه متاخرين در همين تازكى ها كتابهايى در باره آن نوشته اند» نيز در حقيقت شعبه ايست از فن اخلاق به سبكك 


قديم» و در ايفاى غرض مذكور اثرى ندارد.- و خدا راهنما است-. 
[سوره المائده (0): آيات ٠١‏ تا ؟١٠]‏ 


ترجمه آيات اى كسانى كه ايمان آورديد شهادتى كه براى يكديكر در حال احتضار و هنكام اداى وصيت تحمل مى كنيد مى 
بايد كه دو تن از شما يا ديكران آن را تحمل كنند و اكر مصيبت مركك, شما را در سفر يبش آيد و دو نفر مسلمان نيافتيد تا 
وصيت شما را تحمل كنندء دو نفر از كفار را شاهد بككيريد ودر صورتى كه ورثه در باره اين دو شاهد سوء ظنى داشتند آنان 
را بعد از نماز بازداشت كنيد تا سوكند ياد كنند كه ما شهادت خود را بمنظور سود مادى اكر جه رعايت جانبدارى از خويشان 


باشد تحريف نكرده و شهادت خداى را كتمان نكرده ايم. 


محححة بق #التححي لمحف 5 باحك لمحتت 1 كجسعسة مهار (اسححح الف تكح 17 
صفحهى ١/8‏ 


يس اكر معلوم شد سوء ظن شما بجا بوده و آن دو مرتكب خيانت شده اند دو نفر ديككر از اولياى ميت كه آن دو شاهد عليه 
آنان شهادت داده بودند بعد از رد شهادت آنان شهادت مى دهند و سوكند مى خورند كه شهادت ما از شهادت آن دو به حق 
نزديكك تر است. و ما دراين شهادت خود تجاوز نكرده ايم و ميدانيم كه اككر جنين تجاوزى بكنيم هر آينه از ستمكاران 


خواهيم بود .)1٠١7(‏ 


اين دستور نزديكك ترين راه است براى وادارى شهود بر اينكه صحيح شهادت دهندء و بترسند از اينكه اككر تحريف كنند 
شهادتشان مردود شده اولياى ميت با 


شهادت و سوكند خود آنها را رسوا مى كنند و بترسيد از خدا و كوش فرا دهيد و خدا مردم فاسق را رهنمايى نمى كند 
.)06١4(‏ 


به ياد آريد روزى را كه خداوند رسولا-ن خود را جمع نموده واز آنان مى يرسد مردم جه جوابتان دادند؟ مى كويند نمى 


دانيم. به درستى كه تويى داناى نهانى ها .)23١9(‏ 
بيان آيات [توضيح آيات شريفه راجع به كواه كرفتن هنكام وصيت و حكم شهود غير مسلمان بر وصيت 


سه آيه اول راجع به شهادتستء و آيه آخرى هم از نظر معنى بى ارتباط با آنها نيست. 


و 


"با انها ليق هوا فياف كد" 

محصل مضمون اين دو آيه اين است كه اكر يكى از مسلمين در سفر احساس كرد كه اجلش فرا رسيده و خواست تا وصيتى 
كند مى بايد دو نفر شاهد عادل از مسلمين را در حين وصيت خود كواه بككيرد. و اكر به جنين دو نفرى دست نيافت» دو نفر از 
تود و"نصضارا كواة:بكيرةة وا كرايش: از هر كش اولاق اؤابخ.وضيت :وا تيذيزفتلل ودر باره افاسوء:ظى داشتتد» ان"'د و شاهل 
را بازداشت مى كنند تا يس از نماز بر صدق شهادت خود به خداى متعال سو كند ياد كنند و به اين وسيله به نزاع خاتمه دهند. 
بنا بر اين اكر اولياى ميت مطلع شدند كه اين دو شاهد در شهادت خود دروغ كفته ويا در قضيه خيانت كرده اند آنان نيز بر 


صدق ادعاى خود (خيانت شهود) دو شاهد اقامه مى كنند. اين است آن مطلبى كه از ظاهر اين دو آيه استفاده مى شود. 


يس اينكه فرمود:"' يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا" خطاب به مؤمنين و حكم مختص به آنها است. 


شَّهادَهُ يكم إذا ضر أَع دَكمُ الْمَوْتٌ حِينَ الْوَصَِيِهِ انان دوا عََدُلٍ مِنْكُمْ" در طرف خبر يعنى" دوا عََدُلٍ مِنْكُمْ " مضافى در 
تقفدايز انت» و 31 عبارت است از كلمه: '" شهاذه ")و تقدير حتيق الت" شَهادَه بتكم إذا ضر أَحَدَكُمُ العو #تنهاة و ذوا 
عدل منكم- حكم شهادت در بين شما وقتى كه يكى از شما را مركك فرا ميرسد همانا اين است كه دو نفر از عدول شما بر 
واصيت شما شيات دهيد ' وخا افنكه مرادا از" شهادت در معد" شاهد" و مصدر به معنى اسم فاعل است مثل" رجل عدل" 
و" رجلان عدل"». و حضور موت كنايه است از ييشامدهاى خطرناكى كه براى انسان در اثر احساس شدت خطر وادار مى شود 
كه وصيت خودٍ | 3 سسسسسسسسم صفحه 


ى 788 


را بكند زيرا نوعا انسان به حسب طبع خود و بدون هيج احساس خطرى مانند مرضهاى سخت و امثال آن به اينكونه امور نمى 
يردازد. 


كلمه " حين " ظرفى است متعلق به شهادت» يعنى شهادت در حين وصيت. و معنى" عدل" همان استقامت استء و مقام خود 
قرينه است بر اينكه مراد از اين استقامت» استقامت در امر دين استء به 0006 2 5 قرا كلف" ىو" 2 ل 


مسلمين» و مراد از" غي ركم " در" او من غيركم " غير مسلمين هستند نه اينكه مراد خويشان و غير خويشان باشد. 
جون خداى تعالى مقابله انداخته است بين كلمه" اثنان- دو نفر" و بين كلمه" آخران- دو نفر ديككر" سيس اثنان را هم با" ذوا 


عدل" وهم با" منكم" توصيف كرده و فرموده: دو نفر عادل از خودتان. بخلاف كلمه" آخران" كه تنها با" من غيركم" و 


بدون ا ذوا 00 


توصيف شده و معلوم است كه اتصاف به استقامت در دين و عدم اين اتصاف در مسلمان و غير مسلمان فرق مى كند نه در 
خواشاوتك و غير كوريشاوثن كخلاضه سبلهان وغير مسلماق ات كه يكن :متصى به استقافت درندين هعست :و د كرى ست 
واكراين اتصاف بود و نبودش دائر مدار خويشى و بيكانكى بود جهت نداشت كه در شاهد عدالت را معتبر كند و بفرمايد 


اكر شاهدء فاميل مشهود له هستند بايد عادل باشند و اما اككر نسبت به او بيكانه اند لازم نيست عادل باشند. 


بنا بر اين» ترديدى كه در جمله" أَوْ آخَرانٍ مِنْ غَث ركم " هست بر اساس ترتيب است» يعنى اككر دو نفر از مسلمانان هستند كه بر 
ايع وفعت بتدياد ك ودين شها دك خخ ستلمان. كافى السقة و كر تسيا ديت وو نو قير سمتلناة كافق مسقو ا ترتينع اذ 
قرينه مقام استفاده ميشود و اين قرينه عينا همان قرينه ايست كه باعث شده جمله" إِنْ نتم ضَرَكُمْ فى الْأَوْض قََصَابئكم مُصدَيبةُ 
الْمَوْتِ" قيدى باشد متعلق به جمله" أَْ آَرانِ مِنْ غَيرِكُمْ" زيرا طبعا وقتى زندكى مسلمان در بين مجتمع اسلامى باشد محتاج 
نمى شود به اينكه در وصيت خود دو نفر غير مسلمان را كواه بككيرد» بخلا.ف حالت سفر و سير در زمين كه در جنين حالتى 
احتمال جنين يبشامدها و اضطرار و احتياج به استشهاد از غير مسلمان هست. و قرينه مقام يعنى مناسبت بين حكم و موضوع و 
ذوقى كه از خصوص كلام خداى تعالى اتخاذ و استفاده مى شود دلالت دارند بر اينكه مراد از غير مسلمانء تنها اهل كتاب 


يعنى يهود و نصارا هستند. براى اينكه كلام خداى 


تعالى در هيج موردى مشركين را به هيج كونه شرافتى تشريف نفرموده است. 


و انشكةقرمؤة:" تخيشرتهما ع بل القاكه" معتارقن ابن ات كه أن ذو شاهند را ترقت كشن حوق سن هنان توقيق 
انف" ستيان الله مويه عد متو ناويات مو لبد 3 أزتَبتَم " در صورتى كه شما در آنجه وصى راجع به امر وصيت و 


١/1/ صفحهى‎ 


اظهار مى كند در شكك و ترديد بوديد. سوكندى هم كه مى خورند بدين طريق است كه مى كويند: ة َشْترى به ثَمَناً وَلَوْ 
كان ذا قبى يعنى ما از شهادتى كه نسبت به كفته هاى وصى مى دهيم سود مادى را نمى خواهيم اكر جه وصىء خويشاوند ما 
باشد. و بدست آوردن سود مادى بوسيله شهادت به اين است كه شاهد به منظور رسيدن به منفعتى از قبيل مال و جاه و يا اقناع 
و عواطف قرابت در شهادت خود از راه حق منحرف شود و شهادت خود را به ازاى اين غرضهاى مادى كه بهايى است كم و 
بى ارزش بذل كند. و بعضى ها كفته اند ضمير در" به" به" يمين" بر مى كردده و بنا بر اين كفته» معنى جنين مى شود: ما از 
اين سوكند خود دنياى بى ارزش و اندكك را در نظر نداريم. و لازمه اين كفته اين است كه سوكند دو نوبت اجرا شود يكى 


وزاق اقافطبوصيك عاو مدكز وزاك اناك هر كنك اول فى نل اذ أفاده ادك نظا نات كفده أمة: 


و اينكه فرمود:" وَ لا نَكمُمْ شَهادَة الل" معنيش اين است كه ما شهادت بر خلاف واقع نمى دهيمء" إِنّا إذاً لَمِنَ الْآثمِينَ " جون 


در اينصورت مااز كناهكاران و حاملين 


رابو لالس اميو ا قله قرام قير اجا رين ' لاك نَشْترى به تمن "و اماف قي دك ين كله "الله كد 
شهاده الله ' ' يا ازا ين نظر است كه خداى تعالى واقع را مى بيند» همانطورى كه كواهان ديده اند. يس در حقيقت همانطورى 
كه شهادت» شهادت آن دو است شهادت خدا هم هست و جون خداوند سزاوارتر است به ملكك» يس در حقيقت شهادت در 
تا ا ا اا 


لا يُحِيطونَ بيد ئ ءِ مِنْ عِلْمِهِ إِنَا يما شاء' ' 270 ويااز نظراء ين است كه شهادت حقى است كه خداوند آن را بين بند كان 
ا ير 0 


ننمايند» كما اينكه از همين نظر كفته مى شود: 


مه 
ع 


درو كان" ]كوو بورض سد 16 نهدا سقو قر ار سموى قر فرمزفي "و افقو السهاذة لله لقابو ل فر و 7 


تَكتّمُوا الشّهادَة " «6). 


" فَِنْ عر على أَنَّهُمَا اشتكمًا نما" عثور" بر هر جيز» اطلاع بر آن و يافتن آن است. 


)١(‏ بس است خداوند براى شهادت. سوره نساء أيه ب 
(؟) واحاطه نمى يابند به جيزى از علم خدا مكر آن مقدارى را كه خود او بخواهد. سوره بقره آيه 100. 
() اقامه كنيد شهادت را براى خدا. سوره طلاق آيه ”. 


(8) صصح حضوا كم بح جم هه 3 وك سج مت ال للع توزام تق[ كسمت يت 0 


صفحه ى //7 


شهود خيانت كرده اند و در شهادت خود دروغ كفته اند و مراد از استحقاق اثم " خيانت و ارتكاب كناه است. 


كفتةامى شود" ' استحق الرجل ل لي اه ستحق فلان اثما على فلان "كنا ماقي انااترات 
خيانت بر او. وازهمين جهت در جمله:" ستّحقٌّ عَلَتِهٌ الأولَيانٍ" كلمه '" استحق " با لفظ" ا ' متعدى شده استء يعنى آن دو 


الاي جر للح لحو لامي ل ار استحق 


الرجل ' ' در اصل اب ين است كه فلان مرد خودش خواست تا در حقش كيفر كناه ثابت شود. 


ور 
الم "وو" انتهنا لما" يرهق إز عبان حزق اسكاكه دز" إذاإذا لمق الا نمين ”كد 


- 


" قَآخَرانِ يَقَُومانٍ مَقَامَهُما" يعنى اكر معلوم شد كه آن دو شاهد با دروغ و خيانتى كه كرده اند مستحق كيفرند» دو شاهد ديكر 
بجاى ايشان و بر دروغ و خيانت شان شهادت مى دهند. 

[وجه صحيح در معناى جمله:" مِنّ الْذِينَ اسْتَحقّ عَلَيِهِمٌ الْأْْلَان" در آيه شريفه 

" مِن الّذِينَ اش > َححقٌّ عَلَبِهُ الأَولانِ' ' اين جمله در موضع حال استء يعنى در حالى كه اين دو شاهد جديد از كسانيند كه آن 


دو شاهد اول كه از جهت وصيت نزديكك تر به ميت هستند بر آنان خيانت نمودند. 


فخر رازى هم كلمه' اوليان" را همين طور معنا كرده و حاصل معنا اين است كه: اكر معلوم شد شهود اول يعنى كسانى كه 
قبل از كشف خلاف از جهت وصيت نزديكك تر به 


ميت بودندء به اولياى ميت خيانت ورزيده اند» در اين صورت دو تن از همان اولياى ميت اقامه شهادت مى كنندء و اين معنا 
وقتى صحيح است كه كلمه:" استحق" مبنى بر فاعل (بكسر همزه و فتح تا) قرائت شود كما اينكه بنا بر روايت حفصء عاصم 
جنين قرائت كرده. و اما بنا بر قرائت جمهور كه كلمه مزبور را به صيغه مجهول (يعنى به ضم همزه و تا) خوانده اند ظاهر سياق 
جنين مى شود كه" اوليان" مبتدا و خبرش جمله" فَآحَرانٍ يَقَومانٍ مَقَامَهُما" بوده باشدء و بخاطر عنايتى كه نسبت به جمله 
خبريه داشته آن را جلوتر از مبددا ذكر فرموده. و بنا براين قرائت» معنى آيه جنين مى شود: اكر معلوم شد آن دو تن شاهد 
مستحق كيفر كناه شده اند يس دو شاهد ديككر كه دو تن ديككر از اقرباى ميت اند قائم مقام دو تن شاهد نخستين مى شوند. و 
از عاصم- البته به طريق ابى بكر و حمزه و خلف و يعقوب- نقل شده كه وى بجاى كلمه" اوليان"" اولين " كه جمع" اول" و 
كفنا تل :ود ميتكهد" كلسيحكة" آخر "استكت وو اتحة: كرفة و حاون كلوخصة ظح رةه كان اواحضاء 


صفحه ى 7594 
وتزديكان اشت خالا با:وضق است از براق كلمة” الذين " با ندل آسنت از آن: 


مفسرين را در تركيب بندى اجزاى اين آيه وجوه وصور بسيارى استء به طورى كه اكر آن وجوه را براى بدست آوردن 
معناى همه آيه در يكديكر ضرب كنيم از صد صورت تجاوز مى كند. زجاج- بطورى كه نقل مى كنند- كفته است: اين آيه 


از مشكل ترين آيات قرآن است از جهت تركيب بندى. 


است كه بخوبى و بدون هيج زحمت و يبجيدكى در فهم از سياق آيه بدست مى آيدء و لذا ما از شمردن آن محتملات و 
وجوه خوددارى مى كنيمء زيرا مى بينم شمردن و تكرار آنها جز تحير و مبهم ساختن الفاظ آيه ثمره اى ندارد» و اكر كسى 
طالب باشد كه به آن وجوه اطلاع يبدا كند بايد به جزء هفتم از تفسير روح البيان تاليف آلوسى و مجمع البيان و تفسير رازى و 
بعاد لاسو نوضام اكد كن 

" قَبميتمان الله " اين جمله تفريع است بر جمله " قَآحَرانِ يَقُومانٍ مَقَامَهُما ...' و نتيجه اى است از اين مقدمه. يعنى لا جرم دو 
شاهد ديكر كه از اولياى ميت هستند قائم مقام آن كواهان مى شوند.' لَشَهادَئّنا" جنين سوكند ياد كنند: كه شهادت ما بر 


دروغ وخيانت آنان" أعق مِنْ شَّهادَتِهما" به حق نزديكك تر است از شهادت دروغى شان و ادعايشان بر امر وصيت” و 


5. 


3 


اعْتَدَيّنا" و ما در اين شهادتى كه بر خالاف شهادت آنان مى دهيم بناى تعدى نداريم» جون كر بناى تعدى داشته باشيم 
إذا لمن الظَالِمِينَ " محققا و بى شكك از ستمكاران خواهيم بود. 


ا 


" ذلك أذنى أَنْ يَأنُوا بالشّهادَهِ عَلى وَجْهها أوْ يخافوا أنْ تُرَدّ أَئِمانٌ بَعْدَ أَيِمانِهم .. 


اين آيه شريفه در مقام بيان حكمت تشريع استء و آن اين است كه اين حكم به اين ترتيبى كه خداى تعالى مقرر داشته براى 
رسيدن به واقع نزديكك ترين راه است به احتياط وهم به اينكه شهود در شهادت خود تعدى نكنند و بترسند از اينكه مشتشان 


باز شده و شهادتشان بعد از قبول رد شود. 


آرىء انسان داراى هواى نفسى است كه دائما او را دعوت مى كند 


به اينكه از هر جيزى كه برايش ميسور است كام دل بككيرد» و آنجه را كه هوس مى كند مرتكب شود؛ جه اينكه هوسرانى 
مشروع باشد و جه نامشروع؛ جه عدالت باشد و جه ظلم و تجاوز به حق ديكران و غلبه بر آنان. انسان طبعا جنين استء مكر 
اينكه مانعى در كار خود ببيند كه او را از اين تجاوزات باز دارد» و قوى ترين موانع نفسانى همانا ايمان به حدايى است كه 


4 


بند كان و حساب اعمال آنان و قضاوت در بين شان و ياداش مستوفاى كار نيك شان به دست اوستء و وقتى مساله وصيث» 
حقيقت امرش بر حسب فرض يوشيده و مجهول باشد براى كشف آن جز شهادت كسانى كه متوفىء ايشان را بر وصيت خود 
كؤاة كرقتة راد ف كرف بسكوجتا بر اق قرف زبخ صو كه اسان واتسية نه راستكويى كواهاق مطكة من شارد ابن :استت 
كه از ايمان درونى آنان استفاده نموده واز آنان سوكند به خداوند (يمين) كرفته شود, و به فرض اينكه معلوم شد در اين 
شهادت دروغ كفته و خيانت كرده اند سوكند را به ورثه و اولياى ميت بركردانيده و آنان را بر خيانت كواهان سوكند داد. و 
اين دو كار يعنى سوكند دادن آن دو كواه و يس از آن رد سوكند به ورثه بهترين وسيله است براى وادارى شهود به راستى و 


قوى ترين موانع است از انحراف شان. 


خداى تعالى يس از بيان اين حكم مردم و حوعظة و كدان تجو فو فرسوهي "وفوا الله وَ اسشِمَعُوا وَ اللَهُ لا يَْدِى الْقَوْمَ 


القايقي "معان روشن استة. 


ا و و 2 و 
يَوْمَّ يَجْمَعٌْ الله الرّسْل فقول 


ما ذا جيك قالوا لا-عِلْمَ نا تك أَنْتَ عَلَاُ ليوب ' 'اين آيه طورى نيست كه نتوان آن را به ما قبل خود ربط دادء زيرا كر جه 
ذيل آيه قبلى يعنى جمله' "الت الاق اين ..." مطلق است ليكن ظاهر آن بحسب انطباقش به امور همانا نهى از انحراف و 
ارتكات غيانت :ذو ادك واسيكه شمرد ناتب و كد بادا اسع و عق عستي« اسنةابى فتاشيت نبت كديس اذ آن حداورف 
ماجرايى كه بين او و بيغمبرانش كه هر كدام شاهد بر امت خويش و بهترين شهدايند در روز قيامت رخ خواهد داد ذكر كند, 
جون خداى تعالى فرداى قيامت از آن بزركواران مى يرسد جه كسانى دعوت شان را يذيرفتند؟ آنان هم كه داناترين مردمند 
به اعمال امت خود و از طرف يرورد كار شهداى بر امت خويشند» جواب مى دهند:" لا عِلْمَ لنا نُك أَنْتَ عَلَامُ ايوب" وقتى 
مطلب از اين قرار باشد يعنى سرانجام خداى سبحان كه عالم به هر جيز است كواه بر عمل بندكان باشد جا دارد شهود از مقام 
يرورد كار بهراسند و در امر شهادت با اينكه خداوند علم به حقيقت امر را روزيشان كرده از حق منحرف نشوند و شهادت 
فداى وا كتمان تكندن: ناز كناف كاراث و سسمكاران وفاسفية تباشمك. 


"يوم سيم الله الؤسل ا يوم" ظرفى است متعلق به جمله " وَ انقو ١‏ الله .. 


ا 
كوانك ...» براى مناسبتى بود كه شهادت با جمع شدن شهدا دارد» جنان كه در جمله" 7 تَحْبِسُونَهُما مِنْ بَعْد الضَّلاهِ َيَقَسِمانِ 


ججح" محم تجح حصنا زه به احج جحت متأ شيحج حب نيت ديلمدمدسدلكه 


١91١ صفحهى‎ 


مى شودء و از اينكه علم همه غيب ها را به طور انحصار براى خداوند اثبات مى كند استفاده مى شود كه مراد از علمى كه از 


خود نفى مى كنند 
[مراد از" لا عِلْمَ ّنا" كه در جواب بيامبران (ع) به خدا آمده است نفى مطلق علم نيست 


ومى كويند:" لا عِلْمَ آنا" اصل علم نيست بلكه همان جميع علوم غيبى است كه براى خداوند اثباتش مى كندء زيرا ظاهر 
كفتارشان كه مى كويند:" إن أَنْتٌ عَلَامُالكيُوبٍ- بدرستى تويى علام الغيوب" دلالت دارد بر اينكه اين بيان تعليل مى كند 
مخصوصا در اينجا كه سؤال خداوند از اين است كه مردم جككونه دعوت شما انبيا را يذيرفتند؟ جون علم به جكونكى يذيرفتن 
مردم از قبيل علم به غيب نيست بلكه از قبيل علم شهودى استء يس معلوم شد اينكه انبيا كفتند" لا عِلمَ لنا" نفى مطلق علم 
نيست بلكه نفى علم حقيقتى است كه به عالم غيب هم راه داشته باشد. 


8< بيشترء و نيز واضح است كه آنجه از يكك موجود در جشم يكك بيننده منعكس مى شود تنها عكسى است از آن نه واقع و 
ب حقيقت آنء زيرا واقع و ةق حقيقت آن امرى است كه به جميع اجزاى موجود در خارج و جميع اجزايى كه قبل از آن موجود به 


لباس هستى در آمده بوده اند و 


همجنين موجوداتى كه همزمان با آن موجودند ارتباط و بستككى دارد» و ناكفته بيداست كه علم حقيقى به اين موجود خارجى 
براى كسى دست مى دهد كه به جميع موجودات قبل از آن و همجنين جميع موجودات همزمان با آن و بلكه به صانع آن يعنى 
خداوندى كه اجل از آن است كه در حيطه تصور كسى در آيد احاطه بيدا كند» و اين احاطه امرى است فوق طاقت بشرى. 


در اين عالمى كه از يكك طرف وسعت بى نهايت و عظمت اجرام فلكى و كهكشانهاى آن انديشه و فكر بشر را خيره و مبهوت 
ساخته وازطرف ديكر دقايقى كه در شكم اتم هاى ريز و ذرات ذره بينى آن نهفته شده عقلش را تباه و جنان سركردانش 
نموده كه اككر بخواهد فكر خود را بين اين دو سنخ موجود خرد و بزركك جولا-ن دهد جز حيرت جيزى عايدش نمى شود. 
آرى آدمى رااز موهبت فكر و نور خرد جز اندكى ناجيز مانند جراغ موشى كه مسير كوتاه زند كيش را روشن ساخته بسان 
لدع كردن ظلماك شب وعو ديشن اف صائحشن :1 نهويذا كتاراوذاق 'تداهتعه انق ناكير اية عانن كفت هن جسيوف اسورد 
علم ما قرار مى كيرد حقيقت و واقعيتش وابسته و مربوط به موجودات اطراف خود و آن موجودات هم به موجودات ديكر و 
همجنين ... واين موجودات حقايقى هستند كه به كلى از علم و ادراكك آدمى غايبند» يس اين موجود مفروض هم حقيقتش از 
حيط ه علم مابرونا ت».و ما وقتى مى توايم بل ور حقيقت 


صفحه ى 7557 





و به تمام معنا علم به جيزى بيدا كنيم كه تمامى موجودات وابسته به 


آن يعنى به سراياى عالم وجود و اسرار آن واقف شويمء واين معنا براى ما كه خود مخلوقى هستيم محدود» دست نمى دهد, و 


همجنين براى غير ما از موجودات ديكر. 


ل ار ااي رار لجريا زا كار ولتي بكو 1و 
َع وَ َنم له لون" 1ه ل 


مقدار محدودى روزيش نداده اند. و همجنين آيه" و ِنْ مِنْ شئ ء إِنَا مدنا حاف و ما لتر ا بقَدَرِ مَغلوم" . ١؟)‏ 


لمعو 0 ضري الس 0 / كا رع راج امول جاتر ربوا اا واااو 1 رادار 
فرموده: جون كه خخداوند خلقت بشر را بر مبناى جهل بنا نهاده» و همجنين آيه" وَ لا يُحِبِطُونٌ بش ن ءِ مِنْ عِلْمهِ إلا يما شا" *8. 
ل ل ل ل ل 
خوافية خناو هن امك ونيز اند 'وَ ما أوتيتم م ِنَ الهم قي " © كه دلالت دارد بر اينكه در عالم علمى است بى كران كه 
از آن دريا جز قطره اى واز آن خروار جز مشتى به آدميان نداده اند. بنا براين حقيقت امر اين است كه حقيقت علم جز در 
نزد خداوند سبحان يافت نمى شود. وو از آيات بسيارى نيز استفاده مى شود كه روز قيامت روزى است كه هر جيزى به حقيقت 


و واقعيتش جلوه مى كند. بنا 


َه 
3 
- 
5 


براين در آن روز هيج كفتارى هم نيست مكر اينكه حق و حقيقت باشدء از آن جمله است آيه" لا يتَكلمرونَ 


الرَحْمنٌ وَ قال صَواباً ذلك الْيَوْمٌ الْحَقّ" «ه. 


[حقيقت علم جز در نزد خداى سبحان يافت نمى شود و ما كه مخلوقيم و محدود, به حقيقت علم راه نداريم 
بنا بر اين جوابى هم كه در آيه مورد بحث در روز قيامتء انبياء (ع) در ياسخ " ما ذا أَجِيُمْ " داده» مى كويند:" لا عِلْمَ لَنا نك 


عه م 


أَنْت عَلَامٌ الْغيُوب" جوابى است كه علم 
)١(‏ وخدا ميداند و شما نمى دانيد. سوره بقره آيه .3١1/‏ 


(1) و بدرستى هيج جيزى نيست مكر اينكه نزد ما خزينه هاى آن است وما آن را جز به مقدار محدود و معلومى نازل نمى 


كنيم. سوره حجر آيه "١‏ 
(") و احاطه بيدا نمى كند به جيزى از علم خداوند مكر به همان مقدارى كه مشيت او تعلق كرفته باشد. سوره بقره آيه 100. 
(؟) واز علم جز اندكى داده نشده ايد. سوره اسراء آيه 9 


(8) و شتخق :نمق كود مكر كلدئ كه زحمان اذش ذاذه باشل و ضوات كويدة از أن روز روز حدق و صؤاب اسيث: سووة 
نبا آيه 80. صفحهى 


إرذذض 


را كه همان غيب است حقيقتا از خود نفى نموده و براى يرورد كار سبحان اثبات مى كنند» واين جوابشان يكك نوع خضوعى 
است در برابر عظمت و كبريايى يرورد كار واعتراف به احتياج ذاتى و بطلان حقيقى خود در برابر مولاى حقيقيشان و رعايت 


آنان را شهداى 


ع ص 


بواأعك قران :داوف كما ابتكه ؤزمودة: " فكنت إذا يا وق كل امه شهين وحن كد على خؤلار شينن) "لاه 


[جند شاهد براى اينكه براى غير خداى سبحان علم اثبات شده. و مراد از" لا عِلْمَ لَنا" نفى مطلق علم نيست 


و نيز فرموده:" وَ وْضِعَ الككات واتعق © بالف والنهداء" «') و براى شاهد بودن انبياء (ع) معنايى جز اين تصور نمى شود كه 
در روز قيامت كه روز جلوه حقيقت است در باره امت هاى خود شهادت به حق دهند. واين شهادتى را كه خداوند براى 
ايشان مقدر فرموده بزودى در آن روز خواهند داد» و اكر در آيه مورد بحث در جواب يروردكار كفته اند:" لا عِلْمَ لَنا" براى 
خاطر رعايت ادب و ايفاى مراسم عبوديت در قبال مالكك حقيقى و يرورد كارى است كه در آن روز جز او صاحب اختيار و 
يادشاهى نيست»ء و نيز اشاره است به واقع و حقيقت امر و اينكه علم حقيقى را تنها او مالكك بالذات است و ديكران مالكك به 
طفيل اويندء آن مقدارى را مالكند كه او به آنان افاضه فرموده؛ با اين حال منافات ندارد كه بعد از اين اعتراف شهادتهايى كه 
در باره احوال امت خود دارند بدهند واين خود يكى از مؤيدات مطلبى اسث كه ما قبلا در تفسير آيه:" و كذلك جَعَلْناكم 
4 وَسدطأ لتَكونُوا شهدا عَلَى النّاس" 8*0 در جلد اول اين كتاب كذرانديم؛ و آن اين بود كه اين علم و شهادت از نوع علم 


متداول و شهادت معمولى در بين ما مردم عادى نيست» بلكه از نوع علمى است كه مخصوص به خود خداوند است,ء و خداوند 


آن را به طائفه اى از مكرمين و محترمين از بندكان خود اختصاص داده. 


و ثانيا: خداوند سبحان, علم را تنها براى طائفه اى از بندكان خود كه در روز قيامت مقرب دركاه اويند اثبات كرده و فرموده:" 
وَ قال الَذِينَ أونّوا الْعلَمَ وَ الْإيمانَ لَمَد لَتَتَمْ فى كتاب الله إلى يَؤْم الْبَعثْ هذا يَوْمُ الْبعْثْ" 00159 و نيز فرموده: 


)١(‏ يس جكونه خواهد بود حال قوم تو در روزى كه از هر امتى كواهى بياوريم و توراى هم كواه براين قوم بياوريم؟ سوره 


(1) و كتاب بيش كشيده مى شود و انبياء و كواهان حاضر مى شوند. سوره زمر آيه ./١‏ 
(9) و مااين جنين شما راى امت وسط قرار داديم تا كواهانى بر مردم باشيد. سوره بقره آيه فنك 


() آنان كه علم و ايمانشان دادند به مردم مى كويند: اينكه مى شنيديد خداوند در كتاب محفوظ خود مقدر كرده كه تا روز 
قيامتدر ق بي بيارسيداي ناست آن قيلت. س سوورهرومآيها0 


صفحه ى 5958 
"وَ عَلَى الْأَغْرافٍ رجال يَعْرفُونَ كلا بسِيماهُمْ " 1١‏ و نيز فرموده:" وَ لا يَملكك الَّذِينَ يَدْعُونٌ مِنْ دُونِه التَّفاعه إلا مَنْ سَهِدَ بالْحَقَ 
وَهُمْ يَعْلَمُو 1 09 


تجادت 2015 ] ننهبى تررق سود "و كال لذ مول الوك إن تكوى ال شواتهد] القذا ن فشر "تسوبو مراف ان لوصول در ان اند 


رسول خدا (ص) استء واين مطلبى كه خداوند از وى حكايت مى كند جواب سؤالى است كه آيه مورد بحث مشتمل بر 


1سا ا دخ مل انا جين " است» يس معلوم شد كه كفتار رسول الله (ص) نيز همانطورى كه در آيه مورد 
بحث كفتيم جواب نهايى نيست. 


و ثالثا: كر 


اند» كما اينكه فرموده:' 'فَلنَسْكَلنّ الّذِينَ أَرْسِلَ لبهم وَ لََسْكلَنّ الْمَرْسَلِينَ " ١ع‏ 


آن كاه از طرف امت ها جوابهاى متعددى در مقابل سؤالاءت زيادى كه از آنان ميشود ذكر فرموده» و معلوم است كه اين 
جواب ها مستلزم علم و اطلا-ع آنان استء كما اينكه سؤال همء خود اشاره به علم آنان دارد» جون اكر آنان فاقد علم بودند 
مشا سس ١‏ ل لطر وا لمتحت يقن الس مسا ب 

"7 181و كد فرمتودة: "و لو تر ]د التشزفوة ناكق وا تؤ ديو هله ورثيه ركنا انض بْصِؤْنا وس مِغْنا فَارْجِغنا نَغْمَل صالحاً إن 
تون "عاق آبات دنكران نز اين معنا دلالت دارند» و وقتى 


وان اغراف مدان اننا كم اهن كدت انيه قاف أقن عن تشابية: شور اغراف 3221 


(') و كسى از خدايان اين كفار مالكك و داراى مقام شفاعت نيستء تنها كسى مى تواند شفاعت كند كه از روى علم شهادت 


به حق داده است. سوره زخرف آيه /ا/,. 
() و رسول مى كويد: بار يروردكارا قوم من (قريش) اين قرآن را متروكك كذاشتند. سوره فرقان آيه ف 


(6) يس هر آينه يرسش و بازخواست خواهيم نمود از مردمى كه بيغمبر به سويشان فرستاديم و هر آينه خواهيم يرسيد از آن 


ييغمبر. سوره اعراف آيه 8. 
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تو در دنيا از اين رستاخيز غفلت داشتىء ما يرده غفلتت را دريديم, اينكك امروز كه جشمت باز شده خيره شدى. سوره ق آيه 
إرفة 


(9) واكر مى ديدى جطور مجرمين سرهاى خود رااز شرم حضور يروردكارشان بزير انداخته و التماس مى كنند كه خدايا 
جشم ما باز شد و ديديم آنجه را كه نمى ديديم و كوش ما باز شد و شنيديم آنجه را كه نمى شنيديم, اينكك ما را به دنيا 
بركردان» شايد كه ما با جنين يقينى كه به مبدأ و معاد يبدا كرديم به عمل صالح بيردازيم. سوره سجده آيه "1. 


١950 صفحهى‎ 


امت ها و مخصوصا مجرمين آنان در قيامت به اين يايه از علم و اطلاع برسند كه مورد مؤاخذه و يرسش يرورد كار قرار كيرند 


كفتارى در معناى شهادت اجتماع مدنى كه داير در بين ما عائله بشر است و معارضاتى كه در جميع جهات زند كى زمينى ما 
بين قواى فعاله ما هست خواه ناخواه انواع اختلافات و خصومتها بيش مى آورد. زيرا جه بسا اتفاق مى افتد كه يكك فرد از بشر 
مى خواهد از لذتى كه در نظر دارد تمتعى ببرد» افراد ديكرى هم مى خواهند از همان لذت بهره و سهمى داشته باشند و يا 
اصلا او را بى بهره كرده و كنار زده و همه را به خود اختصاص دهندء. اين معارضه خود باعث مى شود لذت مذ كور بيش از 


آنجه كه هست جلوه نموده و دلها را شيفته خود كند و دل دادكانء براى رسيدن به آن به نزاع و كشمكش ببردازند» و 


اين كشمكش ها كار را به جايى رسانيده كه بشر در خود احساس احتياج به حكومت و قضاوتى كه بتواند از عهده فصل اين 
خصومات و كشمكش ها برآيد بنمايد» و اولين جيزى را كه دستككاه قضاوت و حكومت لازم دارد اين است كه قضايا و وقايع 
همانطورى كه واقع شده. بدون هيج كونه تغيير و تحريفى ضبط شودء تا آنكه عين واقعه» مورد بررسى و قضاوت قضات قرار 
كيرد» واين معنا واضح است و جاى ترديد نيستء و نيز جاى ترديد نيست كه وقتى وقايع درست ضبط مى شود كه كسانى 
شاهد و ناظر بر آن بوده و آن را به ذهن بسيارند و يا ماجرا را نوشته و يا بوسيله ديكرى كه براى كنترل حوادث در دسترس 


بشر است ضبط نمايند» و در موقع لزوم به آنجه كه ديده ويا نوشته اند شهادت دهند. 


البته ممكن است راه هاى ديكرى هم براى حفظ و ضبط حوادث باشد و ليكن شهادت از ساير وسايل ممكن از جند جهت 
امتياز دارد. 


اول اينكه: ساير اسباب ضبطء امورى هستند كه براى عموم مردم ميسر نيستند» حتى نوشتن كه از همه وسايل تا اندازه اى 


5 





عمس د ووىى تروآسدس ين تر و بى خرج ترا ب ازيراى جميعمردم 


صفحه ى 75958 


امكان ندارد حتى امروز كه روز تمدن بشر است باز همه مردم قادر بنوشتن نيستند تا جه رسد به داشتن وسايلى ديكر از قبيل 


ضبط صوت و امثال آن. به خلاف شهادت كه هميشه و براى همه افراد امكان دارد. 
[اعتبار شهادت در ميان ملل مختلف و در اسلام 


دوم اينكه: شهادت كه عبارتست از تشريح زبانى» تحما و ضبطش از خطر دستخوش عوارض شدن. دورتر از 


ساير وسايل استء و نسبت به نوشتن و امثال آن از دستبرد حوادث مصون تر استء و لذا مى بينيم هيج يكك از امت ها با همه 
اختلافى كه در سنن اجتماعى و سليقه هاى قومى و ملى و با آن تفاوت فاحشى كه در ترقى و عقب ماندكى و تمدن و توحش 
دارند» با اينهمه در مجتمعات خود نسبت به شهادت» خود را بى نياز ندانسته و از قبول آن شانه خالى نكرده و تا اندازه اى به 
اعتبار آن اعتراف دارند» روى اين حساب شهادت كسى معتبر است كه يكى از افراد مجتمع و جزئى از اجتماع بشمار آيد و 
لذا اعتبارى به شهادت اطفال غير مميز و ديوانكانى كه نمى فهمند جه مى كويند» نيستء و نيز از همين جهت بعضى از ملل 
وحشى كه زنان را جزو اجتماع بشرى نمى شمارند شهادت شان را هم معتبر نمى دانند» جنان كه سنن اجتماعى غالب امتهاى 
قديمى مانند روم و يونان و غير آنها به همين منوال جريان داشته استء و اسلام هم كه دين فطرت است شهادت را معتبر 
لوقع حا الل ار اجر ١‏ مم وس و و ا و 


- 
ع 


كدودر ياره عكار سيادظ فرسوك" 213و الشهاتة لله" #اللاو فرفر مودي" ول كتقو الشهافة 329 يكلفها ناه 
زفق لدي هُمْ بشَهاداتِهُم ا 7 


0 
ا 


ودر باره عدد شهود جز در مساله زنا در جميع موارد دو نفر را كافى دانسته كه هر كدام ديككرى را تاييد كند و فرموده:" و 


رَجلق: تيكل وافرأنان مقن تؤضون قز النويداء أن تَضل إخ داهُما فتَذْكرّ إخداهُمًا الأخرق و لايأت الشهّداءٌ إذا ما دُعُوا وَ لا 
ا ا 1 


ذنى ألاكابوا" © عون ذيل آبة أفاده :هئ 


3 و شهادت را براى خدا اقامه كنيد. سوره طلاق آيه‎ )١( 
.787 و كتمان مكنيد شهادت را و كسى كه آن را كتمان كند محققا دلش كنه كار است. سوره بقره آيه‎ )1( 
."7 مؤمنين كسانى هستند كه شهادت هاى خود را اقامه مى كنند. سوره معارج آيه‎ )*( 


(6) از دو نفر از مردان خود بخواهيد تا معامله شما و سند آن را كواهى كنندء يس اككر دو نفر مرد فراهم نشد يكك مرد و دو 
ون از كنماق كه رشارشان موره سنس شما ناشد (غادل باشيد) نا ا كر يكن ان اناف دخان كمزاهئ :(خزامفوشى )تسد :د بكر 
ياداوريش كند. كواهان هم نبايد تقاضا و استشهاد شما را رد نموده واز تحمل شهادت استنكاف ورزند» واز نوشتن و قباله 
كردن معاملات خود و تعيين مدت آن جه معامله كوجكك باشد و جه بزركك دريغ مكنيد زيرا اين دستورى كه به شما داده 
شد به عدالت نزديكك تر و براى ضبط وقايع و شهادات محكم تر استء و بدين وسيله است كه از شكك و ترديد و اختلاف بهتر 
+لتسحسحستستتصو رق في 7777ب و3 
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١91/ صفحهى‎ 


باره احكام شهادت ذكر شده كه از آن جمله ضميمه شدن يكى است به ديكرى به عدالت و اقامه شهادت و رفع سوء غرض 


بيشتر مطابقت دارد» جون اسلام در 


تشخيص اينكه جه كسى از افراد مجتمع بشمار مى رود و خلا-صه جه كسانى مجتمع انسانى را تشكيل مى دهند زنان را هم 
جزو مجتمع و مشمول حكم شهادت مى دانستء ازاين رو زنان را هم در اقامه شهادت با مردان سهيم نموده و حق اداى 
شهادات را هم به آنان داده, الا اينكه جون مجتمعى را كه اسلام بوجود آورده مجتمعى است كه ساختمانش بر يايه عقل نهاده 


شده نه بر عواطف. و زنان جنبه عواطفشان بر تعقلشان غلبه دارد». از اين رو ازاين حق به زنان نصف مردان داده. 


بنابر اروشفامت نار لا م ساد حك نر وار حرق وو و كه بار اواج اج اكد ريه 
كرده و فرموده:' 0 تقل لو اداه د كر إغرذاهها الكخرى كا اكز يك د انيدو كمراه ووستتعرش غراطى سند ديكري 
هنك كرائن ستاو" ' و ما در جزء جهارم اين كتاب آنجا كه حقوق زن در اسلام را بيان مى داشتيم مطالبى كه براى اين بحث نافع 
باشد كذرانديمء البته براى شهادت در كتب مفصله فقه احكام زياد و فروعات بسيار مبسوطى هست كه جون از غرض ما در 


كفتارى ييرامون معناى عدالت كسانى كه در احكام و معارف اسلامى بحث مى كنند در خلال بحث هاى خود بسيار به لفظ 
عدالت بر مى خورند» و جه بسا در باره عدالت به تعريفات مختلف و تفسيرهاى كوناكونى كه ناشى از اختلاف مذاقهاى اهل 
بحث و مسلكك هاى ايشان است برخورد مى كنندء, ليكن مذاقى كه در تعريف عدالت اختيار مى كنيم بايد مذاقى باشد كه با 


كار ما كه تفسير قرآن است 


سازكار باشد. مذاقى باشد كه بتوان آن را در تجزيه و تحليل معناى عدالت و كيفيت اعتبارش با فطرتى كه مبناى همه احكام 
اسلامى است وفق دهدء واين خود مذاق مخصوصى است. و آن اين است كه بككُوييم: عدالت كه در لغت به معناى اعتدال و 
احج ع شال لبح ع لل لجع جح جر ل ع جح ع | لقو #داقئ نو :قث هج سح حا نه 


صفحه ى 59/8 


بين دو طرف افراط و تفريط استء در افراد مجتمعات بشرى هم عبارتست از افرادى كه قسمت عمده اجتماع را تشكيل مى 
دهند و آنان همان افراد متوسط الحالند» كه در حقيقت به منزله جوهره ذات اجتماعند, و همه تركيب و تاليف هاى اجتماعى 
روى آنان دور مى زند. زيرا نوابغ و رجالى كه از مزايا و فضايل عالى اجتماعى برخوردارند و همه افراد اجتماع همشان و 
غرض نهائيشان رسيدن به مقام ايشان مى باشد در هر عصرى جز عده اى انككشت شمار نيستند و در هر جامعه اى يافت شوند 
در طبقه اعضاى رئيسه آن اجتماع قرار مى كيرند» و عده اين جنين افراد آن قدر نيست كه به تنهايى بتوانند جامعه اى را 


تشكيل داده و يا در تكميل و تكون آن اثرى داشته باشند. 


همجنين افراد معدودى كه نقطه مقابل آنان و در طرف تفريط قرار دارند» يعنى اشخاص بى شخصيت و فرومايه اجتماع كه 
يايبند به حقوق اجتماعى نيستند و فضائلى كه مورد غبطه و آرزوى افراد جامعه باشد در آنان نيست و خلاصه بى بند و 
بارهايى كه يايبند به اصول عامه اجتماعى كه در حقيقت حيات جامعه به رعايت آنها استء نيستند و رادعى از ارتكاب 
كناهان اجتماعى كه باعث هلاكت جامعه و بطلان تجاذب و بيوستكى لازم بين اجزاى اجتماع 


است ندارند» كه اين جنين افراد هم مانند دسته اول عددشان در هر عصرى انكشت شمار بوده و در تشكيل اجتماع اثرى 


نداشته و بود و نبودشان يكسان است و اجتماع وقعى و اعتمادى به رأى و خير خواهى شان ندارد 
[اعشاز غدالت دو شاهد: حك است فطرى. و ارتكارى همكان 


ازاء ين دو دسته كه بككذريم تنها افرادى در تشكيل جامعه به حساب مى آيند كه مردمى متوسط الحال هستندء تنها اينانند كه 
ساختمان و اسكلت جامعه را تشكيل مى دهند و بيدست اينان است كه مقاصد جامعه و آثار حسنه اى كه غرض از تشكيل 
جامعه حصول آن مقاصد و تمتع از آن آثار است ظاهر مى كردد» و اين ن مطلب روشن است و هيج جامعه شناسى نيست كه در 
اولين برخورد به آن به حسن قبول تلقيش نكندء آرى هر كسى به طور قطع احساس مى كند كه در زندكى اجتماعى خود به 
افرادى احتياج دارد كه رفتار اجتماعى شان مورد اعتماد و در امور ميانه رو باشندء از بى باكى و قانون شكنى و مخالفت با سنن 
و آداب جارى يروا داشته باشندء و تا اندازه اى نسبت به حكومت و دستكاه قضا و شهادات و غيره لا ابالى نباشند» اين است 
حكم فطرى و ارتكازى هر كسىء اسلام هم ا ا ل 
معتبر دانسته و فرموده: لي شَهدُوا ذو عَذْلٍ يكم وأ ُو الشّاة لِلِّذليكم ُوعظ به من كات يون بالل و اليم الآخِرٍ " ولو 
نيز فرموده: " شَهادَه بتكم إذا عضر أَحَدَكُمٌ الْمَؤْتٌ حِينَ الْوَصِيِه انان دوا عَدْلٍ نكم " 


(49 و كوا يكيريك از خخؤ ةدو نفر عادل 


راى و شهادت راى به ياى داريد» اين خود مطلبى است كه هر كسى از شما ايمان به خدا و روز قيامت دارد از آن يند ميكيرد. 


صفحه ى 5959 
.)١١‏ 


ذزاانق ذو آنه ووئ سكن نامو متي اشته بس آأتنكه شزط كرذه كه ايخ ووشاهتة بايد از دارند كان ففبيلة عذالت:تاشيد 
مفادش اين است كه شاهد بايد نسبت به مجتمع دينى مردى معتدل باشد, نه نسبت به مجتمع قومى و شهرى. و از همين جا 
استفاده مى شود كه شاهد بايد در جامعه طورى مشى كند كه مردم دين دار به دين وى وثوق واطمينان داشته باشند» و 
كارهايى را كه در دين كناه كبيره و منافى دين بشمار مى رود مرتكب نشود, جنان كه قرآن هم در اين مقوله مى فرمايد:" إِنْ 
موا كبائر ما ُنْهَؤْنَ عَنهُ نفو عَدْكعْ مرينانكغ و تُدْيِلْكُمْ مُدْخَنَا كريماً" 919 و ما در ذيل همين آيه در جزء جهارم اين كتاب 
( جلد ترجمه) راجع به معناى كبيره بحث كرديم و در آيات ديكرى هم به همين معنا اشاره نموده؛ از آن جمله مى فرمايد:" 
و الذيق كوا القخضهاك لم لمجاتوا ,انيعو شهداة قاعلذ وك مانن جلدة :و لا تفيلوا له اخهاذة أبدا و اوليك فق الفاستوة؟" 
18 ير اسامووة نيف لاحي قراط عنلالك آيه" فقن تؤمون ف النويواة" (#زاية: روا رشنا كمون أن عدن عرد 
همان خوش بينى مجتمع دينى استء و معلوم است كه مجتمع دينى از جهت دينى بودنش از كسى راضى و به وى خوشبين 


مى شود كه رفتارش براى جماعت اطميئان آور نسبت به ديانتش باشد. 


و لسان ائمه اهل بيت (ع) و فرق آن با عدالت به مفهوم اخلاقى آن 


واين همان معنايى است كه در اصطلاح فقه آن را ملكه عدالت مى نامندء البته اين ملكه غير ملكه عدالت در اصطلاح فن 
اخلاق است» جون عدالت فقهى هياتى است نفسانى كه آدمى را از ارتكاب كارهايى كه به نظر عرف متشرع كناه كبيره است 
باز مى دارد» و اما ملكه عدالت در اصطلاح اخلاق ملكه راسخ به حسب واقع است نه به نظر عرفء و اين معنايى كه ما براى 
عدالت كرديم معنايى است كه از مذاق و مذهب امامان اهل بيت (ع) بنا بر رواياتى كه از آن خاندان نقل شده نيز استفاده مى 
شودء از آن جمله صدوق در كتاب فقيه به سند خود از ابن ابى يعفور نقل مى كند كه كفت حضور حضرت صادق (ع) عرض 


كردم: در بين 
)١(‏ سوره مائده ايه ٠٠6‏ 


(؟) اكر از كناهان كبيره اى كه از ارتكاب آنها نهى شده ايد اجتناب كنيد ما كناهان كوجكك شما را محو و در قراركاه 


كريمى واردتان مى كنيم. سوره نساء آيه 1" 


(*) و كسانى كه به زنان ياكدامن و شوهردار نسبت زنا ميدهند آن كاه جهار شاهد اقامه نمى كنند آنان را هشتاد تازيانه بزنيد» 


و براى هميشه شهادت از ايشان نيذيريد» كه آنان همانا فاسقينند. سوره نور آيه 0. 


(©) سوره بقره آيه م 


صفحهى .م 
مسلمين عذالت مرد با جه جيز شناخته مى شود تا شهادت هايى كه له يا عليه مسلمين مى دهد يذيرفته كردد؟ 


امام فرمود: به اينكه مسلمين او را به ستر و عفاف و جلوكيرى از شكم و شهوت و دست و زبان بشناسند» و به اجتناب از 


كناهان كبيره اى كه خداوند متعال مرتكب آن را وعده آتش داده از قبيل مى كسارى. زناء رباء عقوق يدر و مادر وفرار از 
مردم واجب شود دليل ديككرش اين است كه به رعايت نمازهاى ينجكانه و مواظبت بر آنها و حفظ اوقات آنها معهود باشد و 
در جماعتهاى مسلمين حضور بهم برساند» و جز با عذر موجه از اجتماعاتى كه در مصلاها منعقد مى شود تخلف نورزد. وقتى 
داراى جنين نشانه هايى بود و همواره در مواقع نماز در مصلاى خود ديده شد و خلاصه اكر از اهل شهر و قبيله اش بيرسند 
فلانى جطور آدمى است بككويند ما جز نيكى ازاو نديده ايم و همواره او را مواظب نماز و مراقب اوقات آن يافته ايم» همين 
مقدار براى احراز عدالت و قبول شهادتش در بين مسلمين كافى اسثء زيرا نماز خود يرده و كفاره كناهانست,ء و ممكن نيست 
كسى كه در جمافنات حاضن تمى شود و نماز واد :ساحد تمن خواتة دو تارة اش شهادت ذهنه كفروى عار كران اسبت» 
جماعت و اجتماع تنها براى همين منظور تشريع شده كه نمازكزار را از بى نماز بشناسند و اكر غير اين بود كسى نمى توانست 
به صلاح و سداد وديانت اشخاص شهادت دهدء و لذا رسول الله (ص) تصميم كرفت خانه هاى مردمى را به جرم كناره 


كرف حافت لمن الن نت 


بارها مى فرمود: نماز كسى كه بدون عذر در مسجد حاضر نمى شود نماز نيست .)١١‏ 


مؤلف: همين روايت را شيخ در تهذيب زيادتر از آنجه مااز صدوق (عليه الرحمه) نقل كرديم روايت كرده؛ و ستر و 
عفافى كه در اين روايت است هر دو بنا بر آنجه در صحاح است به معناى تزكيه است,ء و اين روايت همانطورى كه مى بينيد 


عدالت را امرى معروف در بين مسلمين دانسته» وسائل از نشانه هاى آن يرسش نموده و امام (ع) در باره آثار آن فرموده: 
اثر مترتب بر عدالت كه دلالت براين صفت نفسانى و حكايت از آن مى كند همانا تركك 
)١(‏ من لا يحضره الفقيه طبع بيروت ج اص ؟7 ب 17 ح .١‏ 


(9© ته نيب الاحك ام طبسع آخونيدى ج بم ص ١‏ ب 4١‏ 1 


صفحه ى 5١١‏ 


محرمات يرورد كار و خوددارى از شهوات ممنوع استء و در باره نشانه آن فرموده: نشانه عدالت اجتناب از كناهان كبيره 


است,. و دليل بر اين اجتناب به آن تفصيلى كه امام بيان داشت حسن ظاهر بين مسلمين است. 


ودر تهلنت :0137 |زاعبك الله ين مغيره:از اتى التحين على بن موس الرضًا (ع) نقل:مى كند كه فرمود: كسى كابر فرت اسلام 
به دنيا آمده باشد و مردم نفس او را نفسى صالح بدانند جايز است كه شهادت دهد و شهادتش معتبر است. 


ونيز در همان كتاب است كه سماعه از ابى بصير از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: در شهادت اشخاص ضعيف 


عيبى نيست به شرطى كه عفيف و خويشتن دار باشند. 


ابى على بن راشد نقل مى كند كه كفته است: خدمت حضرت ابى جعفر (ع) عرض كردم: دوستان شما در بين خود اختلاف 
دارند» آيا با اين حال مى توانم در نماز به همه آنها اقتدا كنم؟ فرمود: دنبال كسى نماز بخوان كه به ديانتش وثوق داشته باشى 
0 


مؤلف: دلالت اين جند روايت بر مطالب كذشته؛ واضح است. البته در ذيل عنوان عدالت بحث هاى زيادترى هست و ليكن 
كنا رفن يبر اموق سي (سو كزن) 

حقيقت معناى اينكه مى كوييم: به جان خودم سوكند كه فلا-ن مطلب فلان استء و يا: به حياتم قسم كه مطلب همانست كه 
من كفتم» اين است كه كفته هاى خود را در راستى و صحت به جان و زندكى خود كه در نظر عزيز و محترم است بيوند 


دهيم» بطورى كه صحت و راستى كفتار ما بسته به جان و زندكى ما و عدم صحت آن بسته به عدم زندكى ما باشد» بطلان 
كفتارمان ابطال حرمت و منزلت زند كيمان باشدء با حفظ اينكه نداشتن ارزش و احترام زندكى 


.187 تهذيب الاحكام طبع آخوندى ج * ص 387 ح‎ )١( 
0 ص 1ج‎ "٠ من لا يحضره الفقيه ط دار التعارف ج‎ )( 


5١7 صفحهى‎ 


كوييم: تو را به خدا قسم فلان كار را مكن و يا فلان كار را بكن» اين است كه مى خواهيم امر و نهى خود را به مقام و منزلتى 
كه خداى سبحان در 


نظر مؤمنين دارد ييوند داده و مربوط سازيمء به طورى كه مخالفت امر و نهى ماء خوار شمردن مقام خداى تعالى باشد و 
فسن خرف ومعداق :ابدكه مق" كوي ذو اللدهر آبنه كلان كاز رامق كمه يوللمخصوصي الت كوانين تميس كابر 
كارى كرفته ايم و بين مقام و منزلتى كه خداى متعال در نظرمان دارد بر قرار كنيم» بطورى كه فسخ آن عزيمت و نقض آن 
تصميم ابطال منزلت و اهانت به حرمتى باشد كه خداى سبحان در نظر ما دارد» و نتيجه اين بيوند اين است كه خود را از فسخ 
عزيمت و شكستن عهدى كه بسته ايم باز داريم. 


بنا براين مى توان كفت: قسم عبارت است از ايجاد ربط خاصى بين خبر و يا انشاء و بين جيز ديكرى كه داراى شرافت و 
منزلت استء بطورى كه بر حسب اين قرار داد» بطلا-ن و دروغ بودن انشا يا خبر مستلزم بطلان آن جيز باشدء و جون آن جيز 
در نظر صاحب قرار داد داراى مكانت و احترام لازم الرعايه است و هيجكاه راضى به اهانت به آن نيست از اين جهت فهميده 
مى شود كه در خبرى كه داده راستكو استء و در تصميمى كه كرفته يايدار است» يس قسم در اينككونه امور تاكيدى است 


بالغ . 


در بعضى از لغات بجاى قسم و در مقابل آن» خبر را به جيزى كه فاقد شرف و احترام است مربوط مى سازند» و غرضشان از 


شمار مى رود. و ليكن ازاين قسم ييوندها در 


كلام عرب بسيار كم ديده مى شود. تا آنجا كه ما سراغ داريم سوكند از عادات و رسومى است كه در تمامى زبانها متداول 
است و يبداست كه آن رااز نياكان خود به ارث برده اند» نه اينكه مختص به يكك زبان وو از مخترعات يكك نسل بوده باشد» و 
اين خود دليل براين است كه سوكند از شؤون تلفظات يكك لغت نيست بلكه حيات اجتماعى انسان وى را بسوى آن هدايت 
نموده استء زيرا انسان در بعضى از موارد مى فهمد كه جاره اى جز توسل به سوكند و استفاده از آن ندارد» و هميشه توسل 
به سوكند در بين امم دائر بوده و جه بسا در موارد متفرقه اى كه نمى توان در تحت قاعده اش در آورد و احيانا در مجتمعات 
انسانى بيش مى آيد بمنظور دفع تهمت و دروغ ويا تسكين نفس و تاييد خبر به آن متوسل مى شله اند تا اندازه اى كه حتى 
قوانين كشورى هر امت در ياره اى از موارد از قبيل تحليف سلاطين و اولياى مملكت در ابتداى تاجككذارى و يا افتتاح مجلس 
امتح كور و يلحك ل :0 اممسمكتعة | اساسجُتكها زور وتكتائو قروا لمحتت الوب 1 


صفحه ى 57 


نيز كمال اعتبار را نسبت به سوكندى كه با نام خداوند واقع شود مبذول داشته و اين نيست مككر براى خاطر عنايتى كه اسلام به 
رعايت احترام مقام ربوبى دارد» آرى اسلام ساحت قدس خداى تعالى را از اينكه مواجه با صحنه هايى كه با مراسم ربوبيت و 
عبوديت منافى باشد حفظ كرده. و لذا كفاره هاى مخصوصى براى شكستن سوكند وضع نموده و سوكند زياد را هم مكروه 
دانسته» و فرموده:" لا يُوَاحذَكُمُ الله الَو فى أَبِمائِكم و 


يوَاخةِ ذم بماعَقَّدْ 3 ثم الْأئْمانَ فكفَارَئُُ إطعامٌ عَشَْرَهِ مَساكِينَ " 303 ليل فرميوذة: "و لا تَجعلُوا الله عض لأئسايكم "010 و 
ا 'فيِفْسِمانٍ بالله لَمَهادَتنا أَحق 


مِنْ شَهادّتهما وَ مَا اعْتَدَيْنا". 
وال كلمانك:رسوق الله رفن ) امع ذال هوه كناهن ا واردن سعيد». علض :وجو كلد كوو 8 يلاغي سكز ادك 
[اعتماد به نو كنلا مدعىء به خداء در شرع اسلام» ناشى از اعتماد به ايمان افراد در مجتمع اسلامى است 


واين اعتبار س وكند در حقيقت اكتفاء كردن محكمه است به دلالت سو كند بر ايمان- درونى طرف در جايى كه دليل ديكرى 
بر صدق كفتارش نباشد» توضيح اينكه: مجتمع دينى مجتمعى است كه بر يايه ايمان به خداى تعالى بنا نهاده شده و اجزاى اين 
مركب كه با هم تاليف شده و اجتماع را تشكيل داده اندء انسان هاى با ايمان استء. خلاصه در جنين مجتمع سرجشمه همه 
سنت هايى كه يبروى مى شود و محور جميع احكامى كه جارى مى كردد ايمان به خدا است. و كوتاه سخن, جميع آثارى كه 
ازاين جنين مردم بروز مى كند همه و همه ناشى از حالت درونى و ايمان آنها است. جنان كه در يكك مجتمع بى دين محور 


از ايمان است. 


وقتى حال يكك جامعه دينى جنين باشد و صحيح باشد اعتماد و اتكاء بر ايمان افراد در جميع شؤون اجتماعى و لوازم زندكى, 


فمجني: صحيح است اعتماد به ايمان شان در جايى 


كه جز ايمان به خدا دليل ديكرى بر صدق كفتارشان در بين نيست و اين اعتماد به ايمان همان سو كندى است كه شارع در 
مواردى كه مدعى كواهى بر صدق دعوى خود ندارد براى وى تشريع فرموده. تا منكرء انكار خود را مربوط و بسته به ايمان 


٠. 5‏ 1 .ا لح. ٠‏ 
درونى خود كند و بر صدق كفتار خود 


)١(‏ خداوند مؤاخذه نمى كند شما را به سوكندهاى بيهوده تان و ليكن مؤاخذه مى كند شما را به سوكندهايى كه در عقد و 


بيمان خود به كار مى بريد كفاره جنين سو كندى اطعام ده مسكين است. سوره مائده آيه 9/, 


(0) وبل و كني ته كلد واحنائغ كارعتسحاق تسكع كتوق فل الوت سد حوره بقره [نححنة يفقة 


صفحه ى 5١8‏ 


سوكند ياد نمايد» به طورى كه اككر كشف شود كه در انكار و اظهاراتش دروغ كفته» كشف شود كه در اظهار ايمانش به خدا 
نيز دروغكو بوده است» يس در حقيقت ايمانش كه بوسيله عقد قسم مربوط و مرهون صدق كفتارش شده به منزله كروكانى 
است كه مديونء آن را در اختيار طلبكار خود مى كذارد كه وقتى مجاز است كرو كان را بككيرد كه در وعده اى كه داده وفا 
كند يعنى در سر موعد طلب وى را بيردازد و كرنه ديكر دست به كروكان بيدا نمى كند» همجنين منكر كه در عالم اعتبار 
ايمانش كرو كان به مطلبى بسته است كه بر آن سوكند ياد كرده؛ به طورى كه كر خلاف آن مطلب كشف شد ايمانش نيز از 
بين رفته وازاين سرمايه تهى دست شده و ايمانش در جامعه از درجه اعتبار ساقط مى شود واز ثمرات ايمانش - كه در جنين 


مانده و در اين مجتمع كه كفتيم بايد اجزايش با هم مؤتلف باشند رانده و مطرود شده بلكه رانده زمين و آسمان مى شود. نه 
در زمين ماوايى دارد كه در آن قرار كيرد و نه آسمانى كه بر سرش سايه افكند. مؤيد اين مطلب انزجار و تنفر شديدى است 
كه مسلمين صدر اسلام در برابر كسانى كه از سنن دينى مانند نماز جماعت و حضور در جبهه جنكك تخلف مى ورزيدند از 
خود نشان داده اند» جه از اعتراض مسلمين آن روز كه در حقيقت روزكار سلطه دين بر همه هواها بوده به خوبى مى فهميم تا 
جه اندازه يكك مرد متخلف از سئن دينى در نظر مجتمع مطرود و منفور بوده استء و عالم در نظر آن بى نواء تا جه اندازه تنكك 
مى شده. اينكه كفتيم مسلمين صدر اسلام براى اين بود كه اسلام» مجتمعى كه به تمام معنى دينى باشد و دين بر تمامى شؤون 
اجتماعى حكومت كند جز در صدر اسلام بخود نديده» است. 


[در جوامع مادى امروزء نه تنها سوكند» بلكه هيج قانون و ضابطه ديكرى كوجكترين اثرى ندارد] 


مجتمع كشورهاى اسلامى امروز با اينكه اسمش اسلامى است در حقيقت مجتمعى است كه دين در آنها رسما حكومت و 
نفوذ ندارد» و بيشتر تمايلات مادى در دلها حكمفرماست, مجتمعى است كه از مختصرى تمايلات دينى آنهم بسيار ضعيف و 
مورد اعراض و طعن عموم و از تمايلات مادى بس شديدء تركيب يافته است» مجتمعى كه تمدن جديد قسمت عمله توجه 
مردم را بخود جلب كرده و علاقه اش تا اعماق دلها ريشه دوانيده و در نتيجه كشمكشى بس عجيب بين اين دو علاقه و دو 


داعى در دلها 


براه انداخته و همواره در نزاع بين داعى دين و دنياء غلبه و يبروزى نصيب تمايلات مادى بوده در نتيجه آن وحدت نظامى كه 
اسلام در مجتمع دينى مسلمين بوجود آورده بود و در همه شؤون اجتماع كسترش داشت از بين رفته و در روحيات مردم هرج 
و مرج عجيبى بيا خاسته استء البته در جنين روزكارى سوكند بلكه هر قانون ديكرى هر جه هم در حفظ حقوق مردم از 
بو #اتتتتتحة قطتتطتيو ازا لمتتحتحتل :وز سسسسستت اكه برو كسس ممتتتييم ان مستتحةازة 


صفحه ى 5١60‏ 


براى اينكه در اين اجتماع نه تنها سلب اعتماد از قوانين دينى موجود در مجتمع شده. بلكه به هيج يكك از نواميس و مقررات 
جديد هم اعتمادى نيست. اين را هم بايد تذكر داد كه ما نمى خواهيم بكوييم جون امروز ايمان مردم ضعيف شده يس بايد 
احكام مربوط به يمين (سوكند) از بين برود» نه» خداى تعالى به مقتضيات هر عصر و روز كارى احكامش را نسخ نمى كند و 


اكر مردم از دين اعراض كنند و از آن به ستوه آيند» خداوند از شرايع دينيش دست بر نمى دارد. 


[با اعراض مردم از دين» احكام دينى منفسخ نمى شوند] 


آرى دين در نزد خداى تعالى اسلام است و بسء و خداوند هيجوقت به كفر بندكانش راضى نمى شود اكر بنا بود حق و 
حقيقت يبرو تمايلاءت آنان شود آسمانها و زمين تباه مى كرديدء جز اين نيست كه اسلام دينى است متعرض جميع شؤون 
زند كى انسانى و شارح و مبين احكام آنء دينى است كه هر يكك از احكام آن نسبت به ما بقى متناسب و متلازم استء به اين 
معنا كه يكك بيوستكى و وحدت خاصى در سراسر احكام آن 


حكمفرما است و طورى به هم مربوطند كه اككر فتورى در يكى از آنها دست دهد ويا يكى از آنها از بين برود اثرش در 
سراسر دين بروز مى كندء عينا مانند بدن يكك انسان كه اكر يكى از اجزايش مريض شود در ما بقى هم اثر مى كذارد, و نيز 
همانطورى كه در بدن انسان اكر عضوى فاسد و يا مريض شود نبايد از ساير اعضا جشم يوشيد و بدن را يكسره بدست مرض 
سيرد» بلكه بايد آن را سالم نكهداشت و در صدد علا-ج مريضى آن بر آمد. همجنين اككر اخلا.ق مردم رو به ماديت نهاد 
خداوند از ساير احكامش جِشْم نمى يوشدء آرى اسلام كر جه ملتى حنيف و دينى آسان وير ككذشت استء و داراى مراتب 
مختلف وسيعى است و تكاليف خود را به قدر طاقت انجام و اجراء» متوجه اشخاص مى كند و اككر جه در عين اينكه داراى 
حالتى است كه در آن حالت بايد حفظ جميع شرايع و قوانينش يكك جا و بدون استثناء رعايت شودء ليكن در عين حال داراى 
عالت :ديكرق انبة ون الت اتفرامض است: 


همانطورى كه براى روز امنيت و سلامت احكامى دارد همجنين براى روز اضطرار احكام ديكرى جعل كرده؛ نماز در روز 
امنيت و سلامت نمازى است شامل جميع شرايط و فاقد جميع موانع و در روز خوف و اضطرار نمازى است فاقد اغلب شرايط و 
عبارت است از اشاره و بسء و ليكن اين كذشت و تنزل از مرتبه فوق به مرتبه ما دون مشروط است به اضطرارى كه رافع 
تكليف و مجوز تركك آن باشد» جنان كه فرموده:" مَنْ كَفَرَ باللّهِ مِنْ 


برد إيمانه ِل مَنْ أكرة وَ قَلْبَهُ مُطْمَئْن بالْإيمانٍ وَ لكنْ مَنْ شَرَحَ بالْكفْر ص ذراً فعلَيِهمْ عَضَبٌ مِنَ اللَِّ وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ " تا آنجا 


كدهمى فرمايدة:" قم إِنَّ رَبك لِلذِينَ هاجوُوا ون بَف_ددٍ ماقيوائمٌ جاق_دُواوَ ص يبروا 


صفحه ى 5١8‏ 


2 


إن تكد مِنْ بغدها لَعَفُورٌ رَحِيم " "١‏ واما اينكه افراد مجتمع در برابر تمتعات مادى شيفته و بى خود شده و دستوراتى رااز 
دين كه منافى آن تمايلاءت است ترك نموده و بككويند اين دستورات موافق سنن جارى در دنياى امروز نيست» صرف اين 
جهت باعث نمى شود كه احكام خدا از بين برود» زيرا همانطورى كه كفتيم تنها اضطرار رفع تكليف مى كند و علاقه به 
تمايلات مادى» اضطرار و رافع تكليف نيستء بلكه در حقيقت ماديت و دست از دين كشيدن است. 


[ياسخ به اين توهم كه سوكند به غير اسم خدا و نيز خدا را به حق ييامبر (ص) و اوليايش قسم دادن شركك است 


در اينجا بحث ديكرى به ميان مى آيد و آن اين است كه آيا همانطورى كه بعضى ها خيال كرده اند سوكند به غير اسم خداء 
شر كه ةد اوتك اسثتباله؟ بايدااق كسئ كه دين كماق كردم ومنيد لقصو از انه شر كف حنست ؟ ا كر مقضوة اين اسيت 
كه سوكند جون مبتنى بر تعظيم است اكر به غير اسم خدا واقع شود در حقيقت غير خدا را تعظيم نموده و آن را يرستيده. در 
جواب مى كوييم: هر تعظيمى شركك نيستء بلكه شركك عبارت است از اينكه عظمتى را كه مخصوص ذات خداوندى است و 


با آن از هر جيزى بى نياز است براى غير خدا قائل شويم, به 


دليل اينكه اكر هر تعظيمى شرك بود خود يرورد كار در كتاب مجيدش مخلوقات خود را تعظيم نمى كرد و حال آنكه مى 
بينيم به آسمان و زمين و مهر و ماده و خنس و كنس از ستاركان و شهاب هايى كه فرو مى ريزند سوكند خورده استء و 
همجنين به كوه و دريا و انجير و زيتون و اسب و شب و روز و صبح و شفق و ظهر و عصر و روز قيامت قسم ياد كرده. و نيز به 
نفس و كتاب و قرآن عظيم و زندكى وغول الله (ص) و به ملائكه و مخلوقاتى ديكر در آيات زيادى قسم خورده؛ و معلوم 
است كه سوكند خالى از يكك نحوه تعظيم نيست. 


بااين حال جه مانعى دارد همانطورى كه خداوند اشياء را به عظمتى كه خودش به آنها داده ياد فرموده؛ ما نيز آنها را به همان 
موهبت تعظيمء و به همان مقدار از تعظيم ياد كنيم؟ و اكر اين تعظيم شرك بود كلام خداوند به احتراز از جنين تعظيم و 
اجتناب از جنين شركك سزاوارتر بود» و نيز خداوند متعال امور بسيارى را در كلام خود احترام نموده؛ مثلا در باره قرآن خود 


فرموده:" وَ القَوَآنَ العظيم" «') ودر باره عرش فرموده: ".و هُوَوَت العَرزش العظيم" 9" ودر باره 


)١(‏ كسانى كه يس از ايمانشان به خدا از روى طيب نفس كافر و از اسلام مرتد شوند يس بر ايشان است غضب مخصوصى از 
خداى تعالى و براى ايشان است عذاب دردناك, مككر كسى كه ارتداد و كفرش از روى اكره و ناجارى و دلش مطمئن به 


ايمان باشد. آن كاه يرورد كار تو نسبت 


به كسانى كه يس از آن آزمايش (كفتن كلمه كفر از روى ناجارى) مهاجرت كردند و در راه خدا مجاهده و صبر كردند به 


درستى كه يرورد كار تو بعد ازاين عملشان آمرزنده و مهربان است. سوره نحل آيه .١٠‏ 
(0) سوره حجر آيه //. 


(") سوره توبه آيه .١15٠١‏ 


صفحه ى 5١,17‏ 


ييغمبر (ص) فرموده:" إِنكك لعَلى خلقٍ عَظيم 1١‏ و نيز براى انبيا و بيغمبران خود و هم جنين براى مؤمنين حقوقى بر عهده خود 
وا جب نموده وآن حقوق راد تعظيم و احترام كرده. از آن حمل ترمودة: و لفن شمف كلِمَتنا لِعِبادِنًا الْمُوْسَلِينَ إِنّهُْ لَهُمُ 
المنصو رون 097 واثر:فزمركن'" و كان خناتعلئنا تك القر مو '" وق داناي سال جه ماف دارد كما نز ابن امون ا تعظيم 


نماييم 


عه 


واز كلا-مى كه خداى تعالى در باره مطلق قسم دارد تبعيت نموده و خدا را به يكى از همان جيزهايى كه خودش به آن قسم 
ياد كرده و يا به يكى از حقوقى كه خودش براى اوليايش قرار داده قسمش بدهيم؟ و جطور مى توان كفت كه اين نحوه قسم 
شركك به خدا است؟! آرى اين نحو قسم» قسم شرعى كه در فقه در باب يمين و قضاء آثار و احكام مخصوصى دارد نيست» و 


قسم شرعى تنها قسمى است كه به اسم خداى سبحان منعقد شود, و ليكن كلام ما در اين جهت نبود. 


واكر مقصود اين است كه بطور كلى تعظيم غير خدا جه در قسم و جه در غير قسم جايز نيستء اين مدعايى است بدون دليل 


الله (ص) و ساير اوليايش قسم دادن و به آنان تقرب جستن و آنان را به هر وجهى كه شده شفيع قرار دادن جايز نيستء زيرا 


اين عمل خود يكك نحوه يرستش و براى غير خدا نفوذ معنوى قايل شدن است. 


جواب اين حرف هم نظير جوابى است كه از حرف قبلى داده شدء زيرا از اين آقايان مى يرسيم مراد شما از اين نفوذ و سلطه 
غبى بست اكز مراة از .انق سلطه»«شلطه ؤثقوة اشتقلالى :سنت بطورى كه زسول الله (ض) و يا امامآن(ع) در مقابل تداق 
تعالى مستقل در تاثير باشند كه خود روشن است هيج مسلمانى كه به كتاب خدا ايمان داشته باشد جنين خيالى را ه ركز نمى 
كقاد او كو قر إل طق ملظ و ققوة موف نوكو لوجي اذى عن باس سالط ها وميه دلا بوااسافشن قوفي 
اشكالى ندارد كه بعضى از بندكان خدا مانند اولياى او متصف به جنين قدرتى بشوندء بلكه قرآن شريف ياره اى از 


)١(‏ سوره ن أيه ع 


(1) به تحقيق در لوح محفوظ وعده ياداش ما به بندكان فرستاده ما كذشته و ثبت شده استء آرى آنان هر آينه يارى خواهند 


شَك. سوره صافات ابه ا/ا١ا.‏ 


6 وازازل .يي ارى مؤمنين رابر خ وو واجب كرده بدديم. سوورهورومآيه ذه 


صفحه ى 5١0/‏ 
سلطنت هاى غيبى را صريحا به بعضى از بندكان خدا مانند ملاائكه نسبت داده. از آن جمله فرموده است:" عَتَّى إذا جاءًَ 
أحدَكمٌ اموت تَوَقْهُ رُسْلَنا وَ هُمْ لا يُمَرَطونَ" 0١١‏ و نيز فرموده: 


عه 0 


" قل يتوَفَاكمْ مَلَكك المكرك" 3 وائة فزركوده)'" و التارعاف غرقا. وَ النّاشطات نَشْطا.ء 


6 


وَ السّابحاتِ سَبِحاً. فَالسَابقاتِ 


2 


سَبقاً. َالْمَدَيّراتِ أمْراً. 1 و نيز فرموده:" مَنْ كان عَدُوًا ُجبِريلٌ فَإنَّهُ ترَّلَهُ على قَلْبِكك " 16 و آيات كريمه قرآن در اين باره بسيار 
زيادند. در باره شيطان و جنود او هم مى فرمايد:" إِنّهُ يَراكم هُوَ وَ قله مِنْ يت لا تَرَوَْهُمْ نا علا الشَاطِينَ أوْلِياء ِلَِينَ لا 
يُؤْمِنُونَ" «0 و در باره شفاعت انبيا و غير انبيا در آخرت و همجنين در باره معجزات آنها در دنيا آيات زيادى هستء واى 
كاش مى فهميديم جه فرق است بين آثار مادى و غير مادى كه اين آقايان آثار مادى را از قبيل سردى و كرمى را بدون هيج 
استتكاف. و انكارئ نزائ هتدوانه و عسل :اثبات.مى كنتده ؤ اما وقتى به آثار غير مادق مى رستد اسمقن .را سلطه غييى كذاشتة 


وآن راانكار مى كتئند. اكر اثبات تاثير براى غير خدا قدغن است فرقى بين آثار مادى و غير مادى نيستء و اكر جايز است كه 


جيزى به اذن خدا داراى اثر شود باز هم فرقى بين مادى و غير مادى نيستء» وهر دو يكسانئد. 
بحث روايتى [(رواياتى در ذيل آيات مربوط به شهادت كافر و شان نزول آنها)] 
در كافى از على بن ابراهيم از رجال روايتى خود (اسم رجال را ذكر نكرده) نقل 


)١(‏ تا لحظه اى كه اجل يكى از شما فرا رسد فرستاد كان ما او را قبض روح مى كنند و آنها عاجز نمى شوند. سوره انعام آيه 
0 


(1) بكو شما را ملكك الموت قبض روح مى كند. سوره سجده آيه 1١١‏ 


(*) سوكند به فرشته ككانى كه جان هاى كفار را به شدت هر جه تمام تر مى كيرند» و جه به شدت كرفتنى. و سوكند به 


نفوس مؤمنين كه 


در هنكام جان دادن بانشاطند؛ و جه نشاطى. يس آن كه سو كند به فرشته كانى كه جان هاى مؤمنين را نيز مى ستانند و جه به 
نرمى ستاندنى. و سوكند به فرشته كانى كه ارواح مؤمنين را به شتاب به جنت مى برند» و جه به شتاب بردنى. و سو كند به 


فرشي كان كه دن امون يند كان تدثير مق كنند. سوزه نازعات آيه 8. 


(6) كسانى كه با جبرئيل دشمنى مى ورزيدند از غيظ بميرندء زيرا اين جبرئيل است كه كتاب را به اذن خدا به قلب تو نازل 


كرد. سوره بقره آيه 48. 


(0) او مى بيند شما راء او و لشكريانشء به طورى كه شما نمى بينيد آنها راء آرى ما شيطانها را دوستان كسانى قرار داده ايم 
2-2 0 نياوردئنتك. سل ا مل ورهة اعراف تبج م ا /". 


صفحه ى 5١09‏ 


مى كند كه تميم دارى و ابن بندى وابن ابى ماريه به عزم سفر از خانه بيرون شدندء تميم دارى مسلمان و آن دو يعنى ابن 
بندى وابن ابى ماريه نصرانى بودند» تميم دارى همراه خود خورجينى داشت كه اموال خود رااز آن جمله ظرفى طلا-يى و 
قلاده اى را در آن جاى داده بودء اموال مزبور را مى برد تا در بعضى از بازارهاى عرب بفروشدء تميم در بين راه به مرض 
شديدى دجار شد و جون احساس مى كرد كه اجلش فرا رسيده آنجه از اموال كه همراه داشت به ابن بندى و ابن ابى ماريه 
داد و سفارش كرد آنها را به ورثه اش برسانندء نامبرد كان وقتى به مدينه ب ركشتند اموال را در حالى كه ظرف طلا و قلاده را 


دزديده بودند نزد ورثه آورده و ماجرا را شرح دادند» ورثه وقتى خورجين را كشودند ديدند همه اموال 


هست جز ظرف طلا و قلاده؛ از آن دو تن يرسيدند آيا تميم مرضش آن قدر طول كشيد كه محتاج فروش اموال خود شود؟ 


كقكنن ته كبالقى عن حل ورور ظوك تباتعاميك: بوسيدتد ا باوروها دو مفو حرق اذ اموالكن ويوردتد؟ 


كفتند نه. يرسيدند آيا دادوستدى كه در آن ضرر كرده باشد صورت داده؟ كفتند نه. كفتند ما كران بهاترين متاع او را كه 
ظرفى طلا كارى و جواهرنشان و قلاده اى قيمتى بود در بار و بنه او نمى بينيم. آن دو تن كفتند ما نيز خبر نداريم» هر جه به ما 
سبرده بدون كم و كاست به شما رسانديم. ورثه تميم آن دو تن را به شكايت نزد رسول الله (ص) آوردند. 


حضرت به ايشان فرمود: سوكند بخوريد كه شما اين اموال را نبرده ايد» آنها نيز سوكند خوردند» حضرت رهايشان كرد. يس 
از عدلائ رداق ست طرف :فاده رادو دفية ابفاة هيده وتزه رسو اللهوض) ندند و عرض كروقكدنيا وسول اللنانيه 
آنجه كه بر ابن بندى وابن ابى ماريه دعوى دار بوديم دست يافتيم؛ و اينكك معلوم كرديم كه اموال مذكور در دست آنها 
اسك وسول الله (ض) معتاز شد انا إزقاسه خداو ند معان سكو ابن ماله بويد عدا ستعال اين أيه وا تازل فزمرد:" يا أنها 
اذيك ]قثا شَهادهُ يكم إذا ضر أَِدَكُمُ الْمَوْتُ حِينَ الْوَصَيْهِ انان ذُوا عَدْلٍ مِنْكمْ أَوْ آخَرانٍ مِنْ غَي ركم إِنْ َع صاوكة :ف 
الأوفن". 

تا إينجا خداى متعال شهادت اهل كتاب را تنها در امر وصيت آنهم در سفرى كه از اهل اسلام كسى يافت نشود معتبر دانسته 


إن 


34 و 
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سيس فر مو ده. فاصاءت مُصيبه الْمَوْتَ تَخبسُونج 


و 


مِنْ بَعْدٍ الصَّلامِ قيُقَيمان بالله إن ارْنَيثمْ لا تَشْترى به تَمَناً وَ لَوْ كانّ ذا قَبى وَ لا تَكتّمْ شَّهاة الله إن إذا لَّمِنَ الْآنْمِينَ " تا اينجا 


م - 


تن 
عو 


شهادت آن دو تن نصرائى و حكم رسول الله (ص) را در باره قسم دادن شان تنفيذ مى كند:" فَإِنْ خُْرَ عَلى أَنّهُمَا اشتحقًا ثم" 
يعنى اكر معلوم شد كه به دروغ سوكند خوردند:" فُاآخَرانٍ يَقَومان مَقَامَّهُ ما" يعنى دو تن 


صفحه ى 5٠١‏ 
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ازاأولباق سسكا قه مندعى هسعند "يدن الذيق انض عَلَيههُ اولان ":" اولان "به معنى" اولائن" يعتى :وو قاى اولأست" 
قِفرتَمَان باللّه" به دا سوكدد مى خورتد كه آنها به اين ادها سزاوارتز اق آن دو تاى 'اولنذ و ابنكة آن دودر سوكّند خود 
دروغ كفته اند:" لس هادثنا عق وق تهادههيما 4 اعْمََدَئْنا 1 إذاًلَمنَ الطَالِمِينَ" رسول خخدا به اولياى تميم فرمود نا مطابق 
دستورى كه مى دهد قسم بخورند آنها نيز قسم خوردند حضرت قلاده وظرف طلا را از ابن بندى و ابن ابى ماريه كرفت و به 
اولياى تميم دادء" ذلك أَذْنى أَنْ يَأنُوا بالشَّهادَهِ عَلى وَحهها أَوْ يَحَافُوا أَنْ ترد أَيْمانٌ بَعْدَ أَبْمانِهم " .0١‏ 


مؤلف: قمى نيز در تفسير خود 27١‏ نظير اين روايت را نقل كرده و در آن روايت بعد از جمله " تَحْبِسُوئَهُما مِنْ بَعغْدِ الصَّلاهِ" 


دارد كه مراد از اين نماز» نماز عصر است و ظاهرا كلمه: 


" اولين" كه در كلام امام است به صيغه تثنيه استء و مراد از اولين كه در تفسير" اوليان" است همان دو شاهد اولند. و ظاهر 


معنى آيه به اين نحوى كه امام (ع) قرائت فرموده يعنى كلمه" استحق '' را مبنى بر فاعل خوانده و 


همين قرائت به على (ع) هم نسبت داده شده. و ما نيز در بيان سابق آن را تاييد نموديم و كفتيم اين معنى واضح ترين معانى 
است كه در آيه احتمال داده شده است. 


و ل ل ل ل ل 
ل ل ل نا انها لدو آمنُوا شَّهادَةُ يكم إذا عض رَ أع كم الْمَوْتٌ " در شان 


قير از مخ قلق ين نذا كشئ ديككر دخالت نداشتء آن كاه راوى جريان را جنين نقل مى كند كه تميم قبل از اسلام نصرانى 
بود» و در بين شام و مدينه براى تجارت رفت و آمد داشت»ء در يكى از سفرها مردى از آزاد شده هاى قبيله بنى سهم كه نامش 
بديل بن ابى مريم بود به اتفاق آن دو به شام آمده بود و جامى از نقره كه عمده سرمايه اش بود همراه داشتء؛ و مى خواست 
تا به در بار سلطنتى شام ببرد» اتفاقا در راه مريض شادء به همراهان خود وصيت كرد كه اموالش را به ورثه اش برسانند» تميم 
مى كويد ما بدين حال بوديم كه بديل مرد» جام نقره اى كه داشت برداشته و به مبلغ هزار درهم فروخته و يولش را بين خود 
تصصم كردم 


در مراجعت ما بقى اموالش را به ورثه اش رسانديمء وقتى اثاث او را باز كردند جام را 


(0) تف سير قمى ط تج سيل لج ١‏ ص 184. 


5١١ صفحهى‎ 


نيافتند» يرسيدند جام جه شد؟ كفتيم غير از 


ابق امؤال جيز د يكرى اتدالفيت 


تميم مى كويدء اين بوه قاس يعد إل الكه بزسرق اللسدرصى انه جدرنه تعربت الوه سملا نشنمو اران كنا موه فيفل 
بودم ناجار ورثه متوفى را ديده و داستان جام و اسلام خود را شرح داده و مبلغ يانصد درهمى كه سهم من از يول جام بود به 
آنها دادم و كفتم كه همين مقدار هم نزد همسفر من فلاسنى استء ورثه رفتدد واورا كرفته و نزد رسول اللّه (ص) بردند 
وتمول] لله سن ]1 نوا كزاك حو سيك دو قر 44 افتن شوك ادها د تمدهت لالش ترفو ين ابن بدا را به جيزى كه در 
و ل ل ل لي ل ن ميان آيه 
مك ست "يا أتها الذين اموا شهاقة يكب" ' تا آنجا كه مى فرمايد بد" أن 


جون جنين ديد با يكك نفر برخاسته و به نفع ورثه سوكند خوردندء رسول الله (ص) به حكم سوكند يانصد درهم از ابن بدا 


رك تماق يفك اننانية " نازل شد» عمرو بن عاص 


كرفت و به ورثه داد. )١١‏ 


اتفاقا از طرق عامه هم روايتى از ابن عباس و عكرمه قريب به مضمون روايت قمى وارد شده است. 


ونيز در در المنثور است كه فاريابى و عبد بن حميد و ابو عبيده و ابن جرير و ابن منذر و ابو الشيخ از على ابن ابى طالب (ع) 


نقل كرده اند كه آن حضرت در آيه" مِنّ 


الَذِينَ ا.” سْتحقّ عَلَيهمُ الْأَوَْانِ' 'در كلمه استحق "ا" ' را به فتح قرائت نت فرموده اند .)73١(‏ 


ا ان رتو و ور راوحو لاوا الكل ل 
وو" استحق '' را به فتح ' تاء '" قرائت فرموده اند 070. 


و نيز در آن كتاب است كه ابن جرير از ابن عباس نقل كرده كه كفت: اين آيه نسخ شده «8). 
مؤلف: دليلى بر آنجه دراين روايت راجع به نسخ هست نداريم. 

در كافى از محمد بن اسماعيل از فضل بن شاذان و على بن ابراهيم از يدرش از ابن 

.”6١ ص‎ ١ تفسير در المنثور ط دار المعرفه ج‎ )١( 

(0 و”) در المنثور ج ١‏ ص 6#". 


صفحهى 17ل 


ابى عمير از هشام بن حكم از امام صادق (ع) نقل مى كند كه در باره جمله" أو آخَرانٍ مِنْ غَيِرِكمْ " فرمود: اكر شخص 
مسلمائى: دن شهرئ ناشد كه سللمان دو انيخا نافث تقود حاة اننك غير مسلماق وا بر:وضيت شاهد بكيرة 015 


مؤلف: معنا و مفاد اين روايت از آيه به خوبى استفاده مى شود. 


د ا ا 000 
ذُواعَِدُل متك" دنر جلها هراد 1" ' آخحرانٍ مِنْ غَي ركع ' ' اهل كتابندء و اكر از اهل كتاب كسى يافت نشدء از مجوس» 
براى اينكه سنت 


وسو الله (ص) در باب جزيه در باره مجوس همان سنتى بود كه در باره اهل كتاب معمول مى داشتء و اين حكم وقتى قابل 
انذزا نت كه مرذى :دن سترزمين عرب نعيرف وان مستلماتاة كس نر باليتن :تباشد ا كزيردار اها “كناب ذو تفن | شاهد هئ 
كيرد. ودر صورت اتهام»ء حاكم شرع آنان را بعد از نماز عصر توقيف مى كند تا به خداى تعالى سوكند بخورند كه:" لا 
نَشْتَرى به تمن وَ لو كان ذا قرْبى و لا نَكمُمُ شَهادَة الله إن ذا لوق لان" امسن فرموف ةاون وقض اسك كقرول مف فر تارية 
شهادت شهود سوء ظن داشته تاشفيس ١ك‏ بقادست اوردند كه شهود به باطل شهادت داده و عناد ورزيده اند» در صورتى 
كه دو شاهد ديكر حاضر شوند و بجاى شهود نخستين شهادت دهند حاكم شهادت شهود نخستين را نقض و از اعتبار ساقط 
مق كندء" ففيتعان بالله "بي ش وكذل مى خووئد كه شهاؤت مايه حق نزديكة تر ان شهادت آن دواشت :وما قز شهادت 


1] 1١٠ 


خود تجاوز نكرده ايم» جه اككر تجاوز كرده باشيم هر آينه از ستمكاران خواهيم بودء اكر اين دو شاهد جنين شهادتى دادند 
شهادت اول باطل و بر طبق شهادت دوم حكم مى شود زيراخداى تعالى مى فزمايد:" ذلك أذ أن انوا د" د 


مؤلف: اين روايت همانطورى كه مى بينيد موافق مطلبى است كه ما قبلا در معنى آيه كفتيم» و در معنى آيه غير از اين روايت» 


روايات زياد ديكرى در كافى و تفسير عياشى از امام ابى عبد الله و امام موسى بن جعفر (ع) روايت شده است. 


)١(‏ فروع كافى ط دار التعارف ج 


ا ا 


(1) مابااين شهادت خود سود مادى را در نظر نداريمء اكر جه اين سود حمايت از خويشاوند باشد» وشهادت خذاى را 


كتمان نمى كنيم» جه اكر بكنيم در اين صورت البته از كناهكاران خواهيم بود. 


صفحه ى 5١7١‏ 
و در بعضى از روايات جمله" أَوْ آخَرانٍ مِنْ غَيركغ " به كفار كه اعم از اهل كتاب است تفسير شد مانند روايتى كه كافى از 
ابى الصباح كنانى از ابى عبد الله (ع) و عياشى در تفسير خود از ابى اسامه نقل كرده اند كه كفت: از آن جناب از معناى" أَوْ 


آخَرانٍ مِنْ غَيِرِكم " يرسيدم؛ فرمودند: مراد از آنها دو نفر كافرند» يرسيدم:" ذُوا عَذْلٍ مِنْكم" يعنى جه؟ 
فرمود: يعنى دو مسلمان .)١١‏ 


تقييد كرد و كفت كه مراد از كفار در اين روايات همان اهل كتاب در آن روايت استء ليكن سياق روايت اول صلاحيت 


تفسير اطلاق دوم را دارد و مى تواند آن را تقييد كند. 


كه كفت: موسى بن جعفر (ع) مرا حديث كرد و فرمود كه يدرم جعفر بن محمد (ع) در باره قول خداى عز و جل:'' يَوْمَ يَجْمَعٌ 
الله الرّسْل فَيَقول ما ذا أَجِيتّمْ قالوا لا عِلمَ لنا" فرمود: مى كويند ما علمى به ما سواى تو نداريم» موسى بن 


جعفر فرمود: امام صادق اضافه كرد: كه قرآن تمامش تقريع و باطنش تقريب است. صاحب برهان مى كُويد: صدوق فرموده: 
مراد از اين جمله اين است كه قرآن غير از آيات توبيخ و وعيد آيات رحمت و غفران هم دارد .)7١‏ 

[معناى اين روايت كه قرآن تماميش تقريع و باطنش تقريب است 

مؤلف: اين معنايى كه صاحب برهان در باره جمله: قرآن تمامش تقريع و باطنش تقريب استء از صدوق نقل كرده نه با صدر 
زوانتك متطق ات ونه باسباق خوه حملة اما بادن روات مطق نسةه يزائ انتكه معتاق كفتان رسولآان كد كتفد "ا 
عِلْمَ نا" اين باشد كه ما علمى به ما سواى تو نداريم» معنابى است كه هيج ربطى به اين جهت كه قرآن مشتمل بر آيات وعد و 
وعيد است ندارد. اما اينكه كفتيم با سياق خود جمله هم منطبق نيستء براى اينكه ظاهر جمله: قرآن تماميش تقريع و باطنش 
تقريب استء اين است كه قرآن تماميش هم تقريع وهم تقريب استء و تنها فرق آن دو از نظر ظاهر و باطن قرآن استء يعنى 
تمام قرآن باطنش تقريب است و باز تمامى آن ظاهرش تقريع استء نه اينكه بعضى از آيات آن تقريب و بعضى ديكر تقريع 
باشد. و مااككر در اين جمله و در صدر كلام امام (ع) تاملى بكنيم خواهيم 


.5١18 ص 768 ح‎ ١ و تفسير عياشى ج‎ ١ فروع كافى ج ,اص "اح‎ )١( 


صفحه ى 5١8‏ 


ديد كه مراد آن حضرت از تقريع 


[توضيح اين روايت كه مراد از" لا عِلْمَ نا" اينست كه ما علمى به ما سواى تو نداريم 


توضيح اينكه قرآن تماميش معارف و حقايق استء ليكن ظاهرش حقايق را از هم دور و اجزاى معارف را از يكديكّر جدا مى 
كند» و باطنش همه را به هم نزديكك و مربوط و مستحكم مى سازد, بنا براين ما حصل معناى روايت اين مى شود كه قرآن به 
حسب ظاهر طورى است كه انسان خيال مى كند مجموعه ايست از حقايق مختلفه اى از معارف كه هيج كونه ربطى بين آنها 
نيستء و ليكن در باطن با همه كثرت و بينونت و جدايى كه از هم دارند كمال نزديكى و اتصال را نسبت به هم دارند» به 
طورى كه كويى يكك روح در جميع اجزاى آن جريان دارد» و آن همان روح توحيد است,. خداى تعالى هم فرموده:" كتابٌ 
لكين انان تقار لذة مكب عو ا 


نا" را تفسير كرد به اينكه: ما علمى به ماسواى تو نداريم؛ تفسيرى است كه كاملا با صدر روايت انطباق دارد» براى اينكه 
انسان و يا هر صاحب علمى كه فرض شود. به وسيله و وساطت كسى و يا جيزى علم به هم مى رساند و مى داند آنجه را كه 
مى داند به اين معنا كه خداى سبحان معلوم بالذات و غير خدا معلوم بوسيله خداست, به عبارت ديكر وقتى علم به 


جيرف تعلق كيرد اول يه خخدائ سان به تحور كةالأرق ستاحث قداسس :و كبرياق اوست تخلق مى كيرد سيسن أن ناجيه قدن او 
عبور كرده و به آن جيز تعلق مى كيرد براى اينكه علم هر جيزى نزد خداست,ء خداى متعال است كه هر كسى را به هر قدر كه 
بخواهد علم روزى مى كند كما اينكه فرمود:" وَ لا يُحِِطونٌ بِشَىْ ءِ مِنْ عِلْمِهِ إلَا بما شاءَ وَسِعَ كَرْسِيهُ السّماواتٍ وَ الْأَوْض " 71. 


روايتى هم كه در سابق از عبد الا-على مولاى آل سام از امام صادق (ع) نقل كرديم و هم جنين روايات ديككرى اين معنا را 
افاده مى كنند» يس معناى كفتار انبيا كه بنا بر تفسير امام (ع) كه كفتند: ما علمى بماسواى تو نداريم بدرستى كه تويى علام 


الغيوجة انق است كارا غلمو يه جرئ' ازاماسواق كو ستاو اكر علمى تسق الهاسؤائ 


)١(‏ كتابى است كه خداى حكيم و خبير آياتش را محكم و خلل نايذير كرده و سبس آنها را از يكديكر جدا نموده است. 


سوره هود أيه 3 


() و به جيزى از علم او احاطه نمى يابد مككر به مقدارى كه او بخواهد» آرى كرسى او آسمان و زمين را فرا كرفته. سوره بقره 


آيه 100. صفحه ى 5١6‏ 


ما به آن جيز داناترى» زيرا آن مقدار علمى كه ما به جيزى داريم در حقيقت همان علم هم علم تواست كه به مشيت خود 


يرتوى از آن را به ما 


روزى كرده اى. 


هر آفريده اى از آفريده ها از آنجايى كه هستيش جداى از هستى غير خودش هست از اين نظر از غير خود غايب و نهان است» 
براى اينكه وجود آن محدود و مقدر استء و جز به آنجه كه خدا بخواهد علم و احاطه نمى يابد» تنها خداى سبحان است كه 


محيط به هر جيز و عالم به هر غيبى استء و هيج جيزى به جيز ديكر علم به هم نمى رساند مككر از ناحيه خداى تعالى. 


بنا براين اككر ما امور را براى خود به دو قسم غيب و شهود تقسيم مى كنيم» و مى كوييم بعضى از امور براى ما مشهود و 
بعضى غايب استء در حقيقت تقسيم به غيبى است كه خدا ما را به آن آكاه ساخته و غيبى كه ما را از آكَهى بر آن محروم 
نموده» وجه بسا ظاهر آيه" عالمٌ الْعَيِب قلا بُظْهِرُ عَلى عَقِبِهِ أ داً إلا مَن ارْتضى مِنْ رَسُولٍ" 0١‏ از نظر نكته اى كه در اضافه 


غيب به ضمير است اين معناى دقيق را تاييد كند» و اين بستككى دارد به اينكه خواننده محترم در اين باره نيكو تامل نمايد. 


و در تفسير عياشى از حضرت ابى جعفر (ع) روايت شده كه در تفسير آيه" يَوْمَ بَجْمَمٌ الله الأشيل 1" فرموده اشر # داق 
تعالى از انبيا مى يرسد جه جوابى از امت خود در باره اوصيايى كه جانشين خود بر آنان قرار داديد شنيديد؟ انبيا در ياسخ اين 


سؤال مى كويند: 
نمى دانيم بعد از ما جه كردند .035١(‏ 


مؤلف: اين روايت را قمى 


نيز در تفسير خود از محمد بن مسلم از آن جناب نقل نموده 379. 


و در كافى هم از يزيد از ابى عبد الله (ع) نظير آن روايت شده ©" و ذكر مساله وصايت در اين روايات يا از اين باب است كه 


وصايت انبيا نيز مانند ساير شرايع و بلكه اهم شرايع ايشان استء و يا از باب تاويل و اشاره به باطن آيه است. 


)١(‏ خدا عالم به غيب است و كسى را به غيب خود راه نمى دهد مككر رسولانى را كه بركزيده باشد. 
سوره جن آيه 77. 

(؟) تفسير عياشى ص 74ح 77١‏ و تفسير البرهان ج ١‏ ص 2٠١‏ و تفسير البحار ج اص "10/7. 

(0) شير فنى تعن أن +5 

(؟) فروع كافى ج / ص 77ح 070. 

نوه الماكةه 83 ا 1 113 


ترجمه آيات به ياد آور روزى را كه خداوند به عيسى بن مريم كفت: ياد كن نعمتى را كه بر تو و مادرت ارزانى داشتم زمانى 
كه من تو را به روح القدس تاييد كردم, و توانستى در كهواره و نيز در بزركى با مردم تكلم كنى و زمانى كه كتاب و 
حكمت,. و تورات و انجيل تعليمت دادم» زمانى كه مجسمه اى از كل به صورت مرغى ميساختى و در آن مى دميدى و به اذن 
من طير مى شد و به يرواز در مى آمدء و كور مادر زاد و بيمار به مرض برص را به اذن من شفا مى دادى و مرد كان را به اذن 


من زنده واز كور بيرون مى كردىء بياد آور روزكارى را كه من تو را از شر بنى اسرائيل حفظ كردم همان بنى اسرائيلى 


كه وقتى بر ايشان معجزه و بينه مى آوردى كفارشان مى كفتند اين نيست مكر سحرى آشكار .)1٠١١(‏ 


و بياد آورء روزى را كه بر دل حواريين الهام كردم كه به من و فرستاده ام عيسى بن مريم ايمان بياوريد» كفتند ايمان آورديم 


صفحهى 117" 


بيان آيات [بيان و توضيح آيات مربوط به معجزات عيسى (ع)] 


اين دو آيه و همجنين آيات بعدى كه داستان نزول مائده را حكايت مى كندءه و نيز آيات بعد از آن كه متضمن خبرى است از 
خداوند به عيسى بن مريم (ع) به اينكه بزودى خداوند از او از اينكه جرا نصارا او و مادرش را براى خود دو معبود اتخاذ 
كردند باز خواست مى كند همككى با غرضى كه افتتاح اين سوره به منظور ايفاى آن بوده مرتبط هستند. و آن غرض دعوت به 
وفاى به عهد و شكر نعمت و تحذير از عهدشكنى و كفران نعمت هاى الهى استء. همين مطالب است كه آخر سوره را با اول 


آن مربوط ساخته و وحدت سياق را در سراسر سوره حفظ كرده است. 
" إِذ قال الله يا عِيسَى ابْنّ مَرْيَمَ ... وَ إِذْ تحرج المؤتى بِإذنى ..." 


اين آيه معجزات باهره اى را كه بدست عيسى بن مريم (ع) ظاهر شده مى شمارهد. الا اينكه علاوه بر شمردن معجزات بر او و 
مادرش منت مى كذارد» و اين معجزات تقريبا با همين الفاظ در سوره آل عمران آنجا كه ملائكه با مريم حديث مى كنند و 
وى را به يبدايش عيسى (ع) بشارت مى دهند ذكر شده است. در آن سوره مى فرمايد:" إِذْ قالّتِ الْمَلابْكهٌ يا مَْيمُ إنَّ الله 


ا عاد ان ا نازماي زا كنظ كان كاده يفريم رست كلد را قي ا لبد لور ناي ار لجرا دبيباة عيسن بن 
مريم بشارت مى دهد' ' تا آنجا كه مى فرمايد: "و يكلم اناس ذ ف المهة و كلت - وبا مردم در كهواره ودر سن كهولت تكلم 
مى كنك" كن كاذ ريسن ال تحتل حمله: من فرمايل؟ 'وَ يُعَلْمهُ األكتات و الْجكتة و الّؤرا وَ الْإْجيلَ و وَسُولَا إلى َنى إشيرائيلٌ- و او 
اصرح تن رك عرقي اعرد ودر حالى كه فرستاده خدا است به سوى بنى اسرائيلء' ' أَنَى قَدْ جتُكم بايد 

كه أنَى أَحْلّقُ كم مِنَ الطين كَهَيكه الطير نقح فيه قيكُونٌ طيرا بدن اللَِّوَ بي الْاكمة و لوص و أي الْمؤتى بإذن 
اللكدخدوتض كه من معدر هاف ار رفك برنورد كارها كتر هاف ا وزعة :ام امك راف نما او كل تسمه مرهن مو رمتاقه أن كاه 
در آن مى دمم يس به اذن خدا مرغ مى شود؛ و من كور مادر زاد و بيمار برصى را شفا مى دهمء و مرده را به اذن خدا زنده 


مى ا )١‏ تا آخر آيات. 


00 لعن -66. 








صفحه ى 5١‏ 


و تامل در سياق اين آيات ادعاى ما را مبنى بر اينكه معجزات مذكور كه بر حسب ظاهر مختص به حضرت مسيح (ع) استء 
در حقيقت نعمتهايى است كه خداوند بر او و مادرش هر دو ارزانى داشته است» مدلل و روشن مى سازد؛ جنان كه آيات 
سوره آل عمران هم كه به مريم بشارت مى دهده به اين معنا اشعار دارد» براى اينكه به نعمت بشارت داده مى شود» يس معلوم 


از مختصات مسيح (ع) است از قبيل ولادت بدون يدر و تاييد به روح القدس و آفريدن مرغ و شفاى كور مادر زاد و ييسى و 
زنده كردن مرد كان به اذن خداء همككى براى مريم نيز نعمت و كرامت استء يس مسيح و مريم هر دو متنعم به اين نعمتهاى 
الهى هستند» جنان كه خداى تعالى هم آن نعمتها را به هر دو نسبت داده و فرموده:" نِعمتى عَلَيِك وَ عَلى والِدّتِكك" و آيه" و 


كاتا هارو انها 21 العا لمك "107 ادم همسن عت انا ره دارمة ينا فر دو كك ناو مفجزه رده امت 


د الك برُوح القُدّْس تكلم النّاسَ فِى الْمَهْدِ وَ كهْنًا" ظاهرا همين تاييد به روح القدس بوده كه مسيح را براى تكلم با مردم 
ور كيو ره شاد يناعت رعك ,قهز ركه ديك كرائك واي وزاك فيكرق بوؤميوز سخ عنيت ينكلم الام قن 
الْمَْدِ وّ كهْنًا" را با واو عاطفه از ما قبل جدا نكرد و بدون واو و متصل به ما قبل ذكر نمود تا بفهماند كه تاييد به روح القدس 
و حرف زدن در كهواره يكك معجزه استء تكلم مسبب از تاييد و تاييد سبب تكلم استء و جون اين دو يكك معجزه استء در 
بعضى از موارد قرآن به مساله تكلم در كهواره اكتفاء شده است» باد كرد" ذكله اتا فق الفلكد و كه" كا در سين 
آيات آل عمران كذشت,. و در بعضى از موارد به مساله تاييد به روح القدسن اكتقاء شدة انك ماليك انه" و 1 هنا فد اتن 


مَوْيَمَ البَيّناتِ و أَِدْناةُ بروح الغلاي" 7١‏ 


علاوه بر اينكه اكر 


مراد از تاييد» مساله وحى و وساطت روح (ملائكه) بود اختصاص به مسيح نداشتء زيرا ساير انبيا هم اين معجزه را داشتند» 


مضافا بر اينكه سياق خود آيه هم از اينكه مراد از تاييد را وحى بككيريم ابا دارد. 


"وإ لكك الكباث و الحكنة :و الؤواة ولا نهل "مشكن أبنت انا افكه كنات و عدكيتك وترراكدو انخيلن زابيكن” كرففاو 
كلمه" اذ" را بر سر هر يكك از اين جهار كلمه تكرار ننموده استفاده شود كه تمامى اين علوم يكباره و بدون تدريج به آن 


جناب القا شده واو همه 
)١(‏ وما مريم وفرزندش را معجزه براى عالميان قرار داديم. سوره انبيا آ.يه 4١‏ 


(0) ماعيسى بن مريم را معجزاتى داديم واورابهروحالقدس تاييد نموديم.سوره بقره آيه”10. 
صفحه ى 5١9‏ 


آنها را يكك امر الهى واحدى تلقى نموده است. 


و همجنين جمله" وَ إِذْ تخْلَقُ من الطين كيك الطِر إذْنِى قَتتْفُحُ فبها تون طَيراً بإذْنى و مُِرئٌ الأكمة وَالْأبْرْصٌ بِإِذْنى" از حيث 
اينكه لفظ" اذ" را تكرار نتموده: ظهور دارد در اينكه خلقت طير و شفا دادن كور مادر زاد و جذامى همه دنبال هم و بدون 
فاصله زمانى بوده استء و اكر هم كلمه" باذنى" را در دنبال مساله خلقت طير ذكر نموده و" باذنى" كه بعدا در آخر جمله 
ذكر مى كند اكتفاء ننموده؛ براى خاطر عظمت مساله خلقت و افاضه حيات بوده؛ نه اينكه فاصله زمان را برساند» براى اين 
عنايت بوده كه در دلهاى شنوند كان خطور نكند كه غير خدا هم مى تواند مستقلا افاضه حيات كند, و اكر خطور هم 


كند جاى كير نشود (كر جه براى مدت كوتاهى باشد) و خدا داناتر است. 


"وَ إِذْ تَخْرجٌ الْمؤتى بِمِذْنِى " بيرون كردن مردكان كنايه از زنده كردن آنان استء و در اين تعبير عنايت روشنى استء و آن 
ل ارا ىر ا 
سر كرفتن زندكى در دنيا از قبرها بيرون شان مى آورده. از لفظ امون -مردكان' ' استفاده مى شود كه اين مرده زنده كردن 
مكزر ائفاق أفضاةة استه .دراي اناك سباحث دركرق هيت كه سانقا ذر تفسشير سوروه آل عهوان كتشت ديه اتجامزاحعه 


سو د. 
"وَ ِدْ كَفَفْتٌ بَنى إشرائِيل عَنْك ..." 
اين جمله دلالت دارد بر اينكه ب: بنى اسرائيل بناى زان.وى :را ذاشتة أنذ» و خداوند اونرا ان شرشاة تكهدارى مين نموده. 


بنا بر اين اين آيه با جمله اى كه خداوند در سوره آل عمران در ضمن داستانهاى مسيح ذكر كرده و فرموده:" وَ مَكرُوا وَ مَكْرَ 
الكو الله كيد الماك "مط فى شود 


"و إِدْ أَوْحَيِتٌ إِلَى الْحَواريينَ 


- 


ارك لسرا اس موي اضر نعمتب ات ار احا مععيي زه لكر ان العا الال 
الحواريُونَ نحن أَنْصار اللّهِ آمَنَا باللهوَ اشْهَدْ بأنا مد مون" لازا ين جا معلوم مى شود اين ايمانى كه خداوند در آيه مورد 


سف 


)١(‏ وقتى كه عيسى (ع) از آنها احساس كفر نمود فرمود: كيست ياور من در راه خدا؟ 


حواريين كفتند: ما ياوران خدائيم» به خدا ايمان آورده ايم و تو شاهد باش كهمامسامانيم. سوره آل عمران. 


صفحه ى 5٠١‏ 


"و إِذْ أَوْحَيِتٌ إِلَى الْحَواريينَ 


آمنُوا بى و يِرَسُوَلِى قالوا آمنًا ...'" ذكر نموده غير ايمانى اسث كه آنها از اول به مسيح آوردنده و به نبوتش اقرار كردند» براى 
اينكه ظاهر آيه سوره آل غوراة كدامن كزين "لقا اع فس نيه الكثر" ابن اسك كةاين اعفان در اواخر ايام دعوت 
او بوده» در ايامى بوده كه حواريين كه در حقيقت سابقين و طبقه اول از مؤمنين به عيسى بودند ملازم و همراهش بوده اند 
علاوه بر اينكه ظاهر يه" قال مَنْ أنُصارى إِلَى اللِّ قالَ الْحَوارِيُونٌ تن أَنْصارٌ الل آمنا بالل وَ اشّْهَدْ بأنَا مُثيِمُونٌَ" اين است كه 
اق دعوت نزاى عقاف كرق :بر يارى دين عدا بودهم تبراق ادل انتانب تسداء و كنذا ايه شريفه با حمل" و اشهد بان 
مُشلْمُونَ " كه اعلام تسليم در برابر امر خدا به اقامه دعوت و تحمل مشقت در راه او است ختم شده استء و معلوم است كه 
طبعا اين تسليم و تحمل زحمت بعد از اصل ايمان است» يس معلوم شد كه مراد از اينكه فرمود: وَ إِذْ زعي إكى الْحَوارِيِينَ 
: 


ب" قفية يك وا ونان كرف التحواويق انك ودر آايةحة فاق دركرىفمت كما ان ابحات را در سوره آل غمران 
كذرانديم. 


بحث روايتى [(جند روايت در باره معجزات حضرت مسيح (ع2)] 


مرحوم صدوق در كتاب معانى الاخبار به سند خود از ابى يعقوب بغدادى نقل مى كند كه كفت ابن سكيت خدمت امام 
صادق (ع) عرض كرد: از جه رو خداوند به موسى بن عمران يد بيضاء عصا و آلت سحر داد» و به حضرت عيسى آلت يزشكى 
و طبابت»ء و به رسول الله (ص) كلام 


و سخنورى؟ 


حضرت فرمود به درستى خداى تعالى موسى را در زمانى مبعوث كرد كه اغلب مردم آن روز بيشتر كارشان سحر بودء و لذا 
داشعند :از انجام مدل 1ن تعابتز بوؤتده قهرا سسزهاشان باطل وحصكة موس بربايشاة افبات قد وحداى تعالى عيش براندر 
زمانى مبعوث نمود كه بيشتر مردم به امراض كوناكون و آفت هاى عضوى مبتلا و بسيار به طبيبى كه شفاى شان دهد نيازمند 
بودند» لذا عيسى (ع) معجزه اش جيزى بود كه خود مردم از آن بهره اى نداشته و خداوند او را در اين راه آن قدر قدرت داد 
كه مى توانست مردكان را زنده نمايد و كورهاى مادر زاد و مبتلايان به ييسى را شفا دهدء و بدين وسيله حجتش را بر مردم 
اثبات نمايد» و خداى تعالى محمد (ص) را در زمانى مبعوث نمود كه كار عمده و تخصصى مردم سخترانى و خطبه خوانى و 
سا ص حل ل لحي قي 77777070777 66 0ه 5 وا ب يق ل الله (ص) 


صفحهدى ١‏ ال 
به كتاب و موعظه و حكمتى مبعوث شد كه كفتار آنان را باطل نموده و حجتش را بر آنان اثبات كرد. 


ابن سكيت عرض كرد: من كه تا كنون كسى را مانند تو نديدم» بفرمائيد ببينم امروز حجت خدا جيست؟ فرمود عقل است كه 
با آن راست كويان و دروغ يردازان به خدا تشخيص داده مى شوندء آن يكى تصديق واين ديكرى تكذيب مى كردد. ابن 


سكيت كفت به خدا قسم جواب من همين بود كه تو دادى .)١١‏ 


يرسيد: آيا عيسي بن مريم كسي زاعل از فزذتقن رده كزدو به طورى كه عمرى وااابراق فد ال سر كرفتة ياشه وماتتد 


سايرين غذا خورده و بجه دار شده باشد؟ 


حضرت فرمود: آرى عيسى (ع) رفيقى داشت كه در راه خدا با او برادرى مى كرد و همواره عيسى به سراغش مى رفت و در 
متزايكق: وتعل:اقافت :مو اكرالعت وقفن عسي مقا ١و‏ او قات كتد بسار ط سفت اذ سنمتك افاشكاء فتن عبيون كزد قا 
وى "وناو انف اننا لمم كر وي الت عسكيرا العف انيراك مي 1 كرض ارو ا لسر ل لد ينا مليف 
به رحمت ايزدى بيوستء فرمود ميل دارى بار ديكر او را ببينى عرض كرد آرىء فرمود فردا مى آيم و به اذن نخدا او را برايت 
زنده مى كنمء جون صبح شد عيسى نزد آن زن آمد و كفت با من بيا تا بر سر مزار رفيقم برويم» عيسى (ع) وقتى بر سر مزار او 
رسي ابستاد و دست يها دغا بلدد تمؤدء جيزى نكذشت كه قبرشكافته شد وفرزئد ان ون در احالى كه رئده شده بود بيرون 
آمدء وقتى جشم مادر به او و جشم او به مادر افتاد هر دو به كريه در آمدند» عيسى (ع) به حال آن دو رقت نمود و كفت: ميل 
دارى با مادرت در دنيا بمانى؟ 


عرض كرد: آيا با رزق و خوراكك و عمر يا بدون خوراكك و رزق ومدت؟ 


مايلم» حضرت او را به مادرش سيرد و رفت و آن جوان همانطورى كه مسيح وعده داده بود بيست سال ديكر زندكى نمود و 


فرزند دار شد. ١؟7)‏ 


ذو تكسير عاشي "از :متحيلة بق يرسق هععانى تدرش روات كرده كه كفتدار 


.# ح١17١١ ص‎ ١ معانى الاخبار و علل الشرائع ج‎ )١( 


0 كتحيصن اف اللزوار الببسمسحجب حت | زات 1 ص /لام ا 
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حضرت ابى جعفر يرسيدم از معنى" إذ حَيِتٌ إِلَى الْححَوارِيينَ " كه مككر به حواريين هم وحى مى شده؟ فرمود وحى در اينجا 


به معنى الهام است. )١(‏ 


مولت لاوقرالاذر يتبارى 5 ارح سكا الوا الل ور ا وَ أُوْحَيْنا إلى 


- 
ع 


رفع " 5١‏ يكى ديكر آيه" وَ أو حى رَبك إِلَى الْثِلي أن ا نَحَدِى مِنّ الْجبالٍ توت" وير آله "يان رلك أوحى ليا" ا 
مى باشد. 


171 تفسير عباشى ج ٠ض .فلاح‎ )١( 

(1) وحى فرستاديم بسوى مادر موسى كه موسى را شير بده. سوره قصص آيه /. 

(*) برورد كار تو وحى فرستاد بسوى زنبور عسل كه از كوه ها براى خود خانه بككيريد. سوره نحل آيه /8. 
(©) به اينكه يرورد كارت وحى فرستاد براى زمين. سوره زلزال آيه ه. 

[سنؤوة المنائذه (8): اياف 31خ 116] 


ترجمه آيات به ياد آر زمانى كه حواريين عيسى به وى كفتند اى عيسى بن مريم آيا يروردكار تو توانايى دارد مائده اى از 
آسمان بر ما نازل كند؟ كفت بيرهيزيد از خدا اكر دارنده ايمانيد .)١١7(‏ 


32-5 7 


مى خواهيم از آن مائده بخوريم تا قلبهايمان مطمئن شود و بدانيم كه تو ما را در ايمانمان تصديق كرده اى و بر آن مااز 
كواهان باشيم .)1١(‏ 


عيسى بن مريم كفت بار الها! اى يروردكار ما نازل فرما بر ما مائده اى از آسمان تا براى ما و بيروان كنونى و آينده ما عيد, و 


خود معجزه اى از ناحيه تو باشدء يرورد كارا روزيمان كن كه تو بهترين روزى دهندكانى .)0١8(‏ 


خداى متعال فرمود: من بزودى آن مائده اى را كه خواستى نازل خواهم كردء ولى اكر بعد از آن باز هم كسى كفر بورزد بايد 
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بيان آيات اين آيات» داستان نزول مائده را بر مسيح و يارانش ياد آورى مى كند» كر جه تصريح ندارد به اينكه جنين مائده 
اى نازل شده. ليكن از اينكه آيه آخرى مشتمل است بر وعده قطعى و بدون قيد به اينكه نازل خواهد كرد. و از اينكه خداى 
متعال همانطورى كه خودش خود را وصف كرده. تخلف در وعده نمى كندء استفاده مى شود كه جنين مائده اى نازل كرده 
استء. واينكه بعضى كفته اند: حواريين بعد از اينكه آن تهديد شديد را از خداوند نسبت به كسى كه بعد از اين معجزه كفر 
بورزد شنيدند حرف خود رااز عيسى يس كرفتند» كفتارى است كه از قرآن و احاديث دليل قابل اعتمادى بر آن يافت نمى 
شودء اين سخن از عده اى از مفسرين از آن جمله مجاهد و حسن نقل شده است و دليلى بر كفتار خود نياورده اند» و اكر هم 
كسى بكويد كفتار مجاهد و حسن 


خووديه متزله وؤانت أشنت و روات موقو هه خؤاهد نوه علكوه بز اكه معارضعد نا روباك تكري كد لالةايتزولماتيده 
دارند» بر فرض اينكه اكر كفتار اينان به منزله روايت هم باشد تازه خبر واحدى بيش نيستء و در جاى خود مسلم است كه 


خبر واحد در غير احكام حجت نيست. 
[رد سخن بعضى كه كفته اند مائده نازل نشدء و بيان عدم انطباق داستان مائده قر آن با داستان نان و ماهى در انجيل يوحنا] 


يس به كفته اينان نمى توان استناد جست به اينكه جنين مائده اى نازل نشده. و جه بسا استدلال شود بر نازل نشدن مائده به 
اينكه اكر جنين جيزى بود نصارا خبر دار مى شدند و در كتبشان اثرى از آن ديده مى شدء جون داعى آنها بر حفظ شعائر و 
مقدسات دينيشان زياد بوده» كما اينكه عشاى ربانى را به سيره مستمره دست به دست كردانيده و تا كنون حفظ كرده اند واز 
داستان مائده در كلمات خود آنها و نه در كتابهاى مقدسشان اثرى ديده نمى شود. اين استدلال نيز صحيح نيستء براى اينكه 
اكر كسى خبره در تاريخ و مطلع از مساله شيوع نصرانيت و ظهور انجيل ها باشدء به امثال اين حرفها اعتنايى نمى كند. زيرا نه 
كتابهاى مقدس نصارا به طور تواتر به زمان مسيح مستند مى شود و نه اين نصرانيت فعلى به زمان آن جناب متصل مى كردد. 
بلى البته اين هست كه در بعضى از انجيل ها اين معنا ديده مى شود كه مسيح (ع) شاكردان خود و جماعتى از مردم را به نان و 
ماهى مختصرى بطور اعجاز اطعام كرده. ليكن اين حكايت با داستانى كه قرآن راجع به مائده دارد در هيجيكك 
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كثيرى هم به دنبالش رفتند» جون معجزاتى را كه در خصوص بيماران انجام مى داد از او ديده بودند -1٠‏ مسيح بر فراز كوهى 
صعود نمود و با شاكردانش در آنجا نشست 8- و اين داستان در ايامى بود كه عيد فصح يهود (روزى كه يهود از مصر بيرون 
شدند) نرديكك بود ه- مسيح جشم انداخت و ديد كه جمع كثيرى به سويش مى آيندء رو به فيلبس كرد و ككفت: از كجا نانى 
تهيه كنيم كه اين جمعيت بخورند؟ 8- اين را براى اين كفت كه فيلبس را بيازمايد» براى اينكه مسيح مى دانست كه وى 
تصميم جه عملى را كرفته /ا- فيلبس ياسخش داد با دويست دينار هم نمى توان اين جمعيت را نان داد و لو اينكه سير هم 
نشوند وهر كدام جز مختصرى نخورند 8- يكى از شاكردانش كه همان اندراوس برادر سمعان بطرس بود كفت 9- در اينجا 
جوانى است كه همراهش ينج كرده نان جو و دو عدد ماهى هستء و ليكن اين غذاى مختصر كجا كفاف اين همه جمعيت را 
مى دهد -٠١‏ مسيح كفت بككوئيد مردم تكيه كنند اتفاقا در آن مكان علف سبز فراوان بود مردم كه عده شان به ينج هزار نفر 
بالغ مى شد همه تكيه دادند -١‏ مسيح نان ها را كرفت و شكر كذاشت آن كاه آنها را در بين شاكردان خود تقسيم نمود 
شاكّردان اين نان ها را به مردمى كه تكيه داده بودند 


دادند» و همجنين دو عدد ماهى را تقسيم كرد و هر كسى هر جه خواست كرفت -١17‏ يس از آنكه همه سير شدند مسيح به 
شاكردانش كفت ياره نان ها را جمع كنيد تا جيزى از آن ضايع نشود -١7‏ يس آنها را جمع كردند و دوازده زنبيل رااز آن 
باره هايى كه از ينج كرده نان زياد آمده بود ير كردند -١5‏ وقتى مردم اين معجزه را از مسيح ديدند» كفتند اين مرد در 
حقيقت همان ييغمبرى است كه بنا بود به عالم بيايد -١8‏ و اما مسيح جون دانست كه آنها بنا دارند بيايند و او را ببرند و به 


يادشاهى خود منصوبش كنندء از آنجا هم بركشت و به تنهايى بر فراز كوه رفت. 


اين بود داستان نان و ماهى كه انجيل يوحنا آن را نقل كرده؛ و همان طورى كه مى بينيد با داستان مائده قرآن مطابقت ندارد» 
وبه هر حال دقت در داستان مائده و سياق آيات قرآن كه متضمن نقل آن است انسان را به يكك بحث ديكرى راهنمايى مى 
كندء زيرا سؤالى كه در اول اين آيات از قدرت خداى تعالى شده به ظاهرش سؤالى است خالى از ادبى كه رعايتش در حق 
خداى تعالى واجب استء آخر اين آيات هم منتهى مى شود به اينكه خداى تعالى كسى را كه به اين آيات كفر بورزد تهديد 
به عذابى كرده كه نظيرش در خصوص هيجيك از معجزات مخصوص به انبيا و معجزاتى كه امت ها از ييغميران خود مطالبه 


كرده اند» از قبيل درخواستهاى قوم نوح و هود و صالح و شعيب و موسى و محمد (ص) ديده سنك "ست . 


ازدقت در صدر و 
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جنين كيفر باشند» كيفرى كه نظيرى براى آن نباشد؟ اكر بككُويى از جهت سؤال كه خارج از ادب و نزاكت شان بوده زيرا 


تعبير شان تعبير كسى است كه در قدرت خداى سبحان شكك داشته باشد. 


در جواب مى كوييم سؤالات امت هاى سابق بر امت مسيح و همجنين رفتار سركشان قوم رسول الله (ص) و رفتار يهودى هاى 
معاصر آن جناب خيلى بدتر و به مقام يروردكار اهانت آميزتر بود بلكه آنان انبياء خود را مسخره و استهزاء مى كردند» تا جه 


رسد به بى ادبى در كلام. 


واكر بكويى براى اين بوده كه حواريين قبل از اين سؤال ايمان آورده بودند ودراين صورت صحيح است كه تهديد شوند به 


اينكه اكر بعد از ايمان و نزول مائده و مشاهده اين معجزه باهره باز هم كفر بورزند مستحق جنين عذاب شديد هستند. 


در جواب مى كوييم: كر جه كفر اينطورى طغيان بزركى استء ليكن باز هم اختصاص به حواريين نداشته و عمل بيسابقه 
نيست» زيرا در ساير امت ها نيز از اين قبيل طغيانها زياد بوده و هيجيك از آنان حتى كسانى كه بعد از رسيدن به مقام قرب 
حق و مشاهده آيات خداوندى مرتد شدند به جنين وعيدى مواجه نشدندء مانند آن شخصى كه خداى تعالى در باره اش 
فرمود:" وَ اثْلّ عَليِهِمْ تبأ الى آتَبناةٌ آياتنا فَانْسَلَحَ مِئْها فَتمعَهُ الشَّيِطانٌ فكانٌ مِنّ الْغاوِينَ " 01١‏ جيزى كه در اين مقام ممكن است 
كفته شود اين است كه اين قضيه از جهت سؤالى كه در صدر آن است به معناى مخصوصى از ساير معجزات انبياء كه در قبال 


درخواست 


امت هاى خود ويا ضرورت هاى ديكرى اقامه كرده اند متمايز مى شود. 
[ذكر انواع معجزات انبياء (ع) و خصوصيت معجزه مائده. و بيان وجه تهديد شديد حواريون در:" فَمَنْ يَكفز بَعْدُ مِنْكم ..."] 


توضيح اينكه معجزاتى كه كلام الله مجيد از آنها ياد كرده جند قسم است: يكى معجزاتى كه يروردكار در همان اوان بعثنت 
انبياء به آنان داده تا مؤيد و حجت بر نبوت يا رسالتشان باشدء مانند يد بيضا و عصايى كه به موسى (ع) داد» و زنده كردن 
مرد كان و خلقت طير و شفاى كور مادر زاد و بيسىء كه به عيسى (ع) ارزانى داشتء و قرآنى كه به رسول الله (ص) نازل 
فرمود. واين نوع معجزات را به خاطر دعوت انبيا و اتمام حجت شان بر كفارء خداوند به آنان داده است تا اكر كسى زير بار 
نرفت و كمراه شد حجت بر او تمام باشد و آن كس هم كه يذيرفت و به نور ايمان زندكى يافت با حجت و بينه زنده شده 


باش 


)١(‏ براى آنان بخوان داستان آن شخصى را كه ما آيات خود را روزيش كرديم واواز آن موهبت جشم يوشيدء شيطان هم 
وجححجتالفن اك تمصت وسسمححتر اجام از كمزا مم كان متسمتة سؤر اعراف انححة ا 
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قسم ديكر» معجزاتى است كه كفارء انبياى خود را به ارائه آن تكليف كرده اند, مانند ناقه صالح و امثال آن و از همين قسم 
است عذابهاى مخوفى كه انبيا در دعوت خود استعمال كرده اند, مانند ملخ» شيش و قورباغه و غير اينها از عذابهاى هفتكانه 


اى كه موسى (ع) در باره قوم فرعون بكار برده و نيز مانند طوفان نوح و زلزله ثمود و 


باد صرصر عاد و غير اينها. و اينكونه معجزات مخصوص معاندينى بوده كه زير بار حق نمى رفتند. 


قسم سوم معجزاتى است كه خداوند متعال در مواقعى كه احتياج و ضرورتى ايجاب مى كرده آن را ارائه ميداده» مانند منفجر 
شدن جشمه از شكم سنكك و نزول" من" و" سلوى" در بيابان بر بنى اسرائيل و كندن كوه طور از ريشه و نككهداشتئش بر 
بالاى سر آنان و شكافتن دريا براى نجاتشان از فرعون و ستمكريهاى اوء همه اينها معجزاتى بوده كه به منظور ترسانيدن 
عاصيان و كسانى كه از يذيرفتن حق استنكاف مى ورزيدند يا به منظور تعظيم و تكريم مؤمنين انجام مى شده؛ تا شايد كلمه 


رحمت,ء در حقشان تمام شود» كر جه خودشان درخواست نكرده باشند. 


وازهمين باب است مواعيدى كه خداى تعالى در قرآن كريم مؤمنين را به آنها وعده داده تا كرامتى باشد براى رسول الله 


(ص)»)» مانند وعده به فتح مكه و خذلان مشركين از كفار قريش و غلبه روم و غير آن. 


اين بود انواع معجزاتى كه در قرآن كريم و در تعليمات الهى از آنها ياد شده. و اما اينكه بعضى از هوسبازان با ديدن معجزه 
باز مطالبه معجزه ديكرى كرده اند- و ما آن را در اين اقسام ذكر نكرديم- براى اين بود كه اين عمل به تعبير قرآن و تعليمات 
الهى هذيانهايى بوده كه نبايد به آنها اعتنا نمود» مانند مطالبه كردن اهل كتاب از رسول الله (ص) كه با بودن قرآن در دسترس 
شان كتاب ديكرى بر ايشان نازل كند و قرآن در اين باره مى فرمايد:" يَسْلّك أَهْل الكتاب أن تَزّلَ عَلَبِهِمْ كتاباً مِنَّ السَماء فَقَدْ 


سَألوا مُوسى أكبرَ مِنْ ذلك 


فَقَالُوا أِنًا الله جَهْرَ" تا آنجا كه مى فرمايد:" لكن اللَهُ يَفْهَدُ بما أَنْرَلَ لَك أنْرَلَهُ بعِلْمِهِ وَ الملائكةٌ يَشْهَدُونَ وَ كفى بالل 


إ 


)١ 0‏ ونيز مانند درخواستى كه مشركين در خصوص نازل كردن 


)١(‏ اهل كتاب از تو مى خواهند كه كتابى از آسمان بر ايشان نازل كنىء از موسى بزركك تراز ا وا خخ استيدةاى كفتدد: : خدا 
را آشكارا نشانمان ده ... ليكن خداوند كواهى مى دهد به آنجه به سويت نازل كردهء آرى به علم خود نازلش كرده و ملائكه 
نوبز ايحن معنتا كحواف مي وممحلة واس اتسرح خيدا وتسد براى شهادت. سوره نساء آيه 188. 


صفحه ى /57 


ملاائكه و نشان دادن ورد كار كان ال رسو للد رن رتوو ع مال شن ار انان مرو فال لد لون 
ِقاءنا لو لا أنْلَعَلَينَا الملائكة أو ترى رين لَقَدِ اشتكبروا فى أَلْفْسِهمْ وَ عتَو 1 كيا”7 واوا ريده" راوها لهذا الرخول 
َكَل العا وَ يَغندى فى الأنواق لو لا أنِْلَ إل ملك فَيكُونَ معة ديرا أو يلقى إليه كثرٌ أذ اتكرن للخ كل ونهنا وقان 
الطَالِمُونَ إن تبعُونَ إن رجلا من حور الْو كيفٌ ضَّ ربوا لَك امال فض لوا قلا ع مط + نَّ سبي 7١"‏ و همجنين آيات زياد 


ديكرى نظير اينها. 


واين بى اعتنائيهاى قرآن همه براى اد ين است كه غرض از معجزه ظهور حق و اتمام حجت است نه جيز ديكر» و معلوم است 
كه براى ظهور حق و اتمام حجت,ء انجام يكك معجزه كافى استء و سؤال از تكرار آن جز بازيجه كرفتن آيات خدا و لعب با 


مقام ربوبى و ترديد بى جاء معناى ديكّرى ندارد و اين خود 


بزركترين طغيان و استكبار استء و اككر همين عمل زشت از مؤمنين سر بزند معلوم است كه كناهش بيشتر و زشتيش نمودارتر 
است. مؤمن با اينكه ايمان به خدا دارد و خصوصا مؤمنى كه معجزات و آيات خدا را به جشم خود ديده آن كاه ايمان آورده 
استء» جه كار با معجزه مجدد و نزول آيات آسمانى دارد؟ و آيا مطالبه معجزات مجدد را بااين فرض جز به اقتراحات 
هوايرستان و درخواستشان از شعبده بازان و مرتاضين كه براى سر كرمى و خوش كذرانى شان عجيب وغريب ترين نمايشها را 
بدهند» مى توان تشبيه نمود؟ و جيزى كه ظاهر آيه" إِذ قال الْحَوارِبُونَ يا عيتى ابْنَّ مَرْيَمم قل يس مَطِيعٌ رَبك أنْ يُتَزْلَ عَلَينا 
مائِدَة" آن را افاده مى كند اين است كه حواريين از مسيح تقاضاى معجزه مخصوصى كرهده اند در حالى كه خود از اصحاب و 
از خواص آن جناب بوده اندء و بارها معجزات باهره و كرامات ظاهره اى كه داشت از او ديده بودند. آرى مسيح مبعوث به 
قوم خود نشد مكر به همان معجزات, كما اينكه آيه 


يرورد كارمان راى مى ديديمء به تحقيق بدون حق و از ييش خود در طلب بزركى برآمدند و طغيان كردند طغيانى بس 
يزركك. سوره فرقان آيه 7١١‏ 


(1) و كفتند اين جكونه بيغمبرى است كه مثل مردم عادى غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود؟ 


جرا فرشته اى از آسمان براى كمكش در انذار نازل نشد؟! و يا جرا مال كلانى از آسمان به دامنش نيفتاد كه محتاج به آمدن 


بازار 


تاقد أو ارضاح «نافى نشد كه ]د حاضصلكن ازتراق كند؟ و متمكراق: كفيتد ببروق 'تفى كيد مكر هرد اجادوشدزاى را 
ببين جكونه برايت مثالها مى زنند؟! و جطور با كفتن اين حرفها كمراه شده و ديكر نمى توانند راه راست راى يبدا كتند؟!. 
سوره فرقان آيه 4. 


صفحه ى 579 


"وَ رَسُولًا إلى بَنِى إش رائِيل أنّى قد جتتكم بِآيِهِ مِنْ رَبْكمْ أنّى أخْلق لكم مِنَ الطين كَهَينهِ الطير فَأنْمْحٌ فيه فييكونٌ طَيراً إذْنٍ الله 
١١ "..‏ اين معنا را به خوبى مى رساند, با اين حال جكونه تصور مى شود كسى كه به مسيح ايمان آورده معجزات او را نديده 
باشد؟ با اينكه مسيح خودش به خودى خود معجزه بودء زيرا خداوند او را بدون يدر آفريده؛ و به روح القدس تايبدش نمود. 
ودر نتيجه در كهواره با مردم تكلم مى كردء همانطورى كه در كهولت مى كرد و خداوند با معجزات بى در بى روز بروز به 
كرامتش مى افزود تا آنكه بسوى دركاه خويش صعودش داد, و عاقبت امرش را هم به عجيب ترين معجزات خاتمه داد با اين 
حال درخواست كردن حواريين معجزه اى را كه به سليقه خود انتخاب كرده بودند (مائده) بعد از مشاهده آن همه آيات» عمل 
بسيار زشتى بود واز همين جهت مسيح (ع) با اين كلام خود" اتقوا الله ان كنتم مؤمنين " آنها را توبيخ نموده استء و بخاطر 
همين زنندكى بود كه خود آنها اقتراح و درخواست خود را توجيه كرده و مطالبى كفتند كه آن حدت و صولتى را كه در 
اطلاق كلامشان بود شكست و آن مطالب اين بود كه كفتند:" نريد ان ناكل منها و تطمئن قلوبنا و 


نعلم ان قد صدقتنا و نكون عليها من الشاهدين " غرض ما از اين درخواست تنها خوردن و تفنن به امور خارق العاده و بازيجه 
كرفتن آيات الهى نيست بلكه اغراض ديككرى در نظر كرفته ايم و آن عبارتست از تكميل علم خود و ازاله خاطرات سوء از 


دلهايمان و كواه بودنمان بر آن معجزه. 


واين اعتذارشان خود مؤيد كفتار ما است كه اين درخواست از حواريبين زشت و غير متوقع استء و ليكن در عين اينكه غرض 
خود را ازاين درخواست توجيه كردند, مع ذلكك از مساله خوردن صرفنظر نكردند» و اشكال هم همين جا استء بازاكر مى 
كفتنذ: " ثُرِيدُ أنْ تأكل ينها و تَطْمَيْنٌ لوا ...- مى خواهيم از آن مائده بخوريم و در نتيجه خوردن آن دلهايمان مطمئن شود" 
اشكال كمتر بود از اينكه كفته اند:" ُرِيدُ أَنْ تَأكُلَ مِنْها وَ تَطْمَئِنَفُلُوُنا- مى خواهيم از آن بخوريم و دلهايمان مطمئن شود" 
براى اينكه بين اين دو تعبير فرق واضحى استء تعبير اول به خوبى مى رساند كه غرض هوسرانى و كزاف كُويى نيست به 


خلاف تعبير دومى. 
و جون حواريين در اين يبشنهاد خود يافشارى كردند» عيسى (ع) درخواست 


)١(‏ ودر حالى كه رسولى است مبعوث بسوى بنى اسرائيل به آنها ميككويد: براستى از ناحيه يرورد كارمان معجزه اى آورده ام. 
آرى من براى شما از كل مجسمه مرغى مى سازم يس به اذن خدا در آن مى دمم آن كاه مرغ زنده اى مى شود. سوره آل 
داق اشرق صفحه ى 
رسن 


آنان را يذيرفت واز يروردكار خود خواهش كرد كه آنها را به مائده اى كه خواسته اند اكرام نمايد» و جون اين معجزه در 


و بر خلاف ساير معجزات كه در حال ضرورت انجام مى شده بدون هيج ضرورت و تنها به خاطر اقتراح در يكك امر غير لازم 
انجام يافته است, از همين جهت عيسى (ع) به درخواست خود عنوانى داد كه صلاحيت داشته باشد سؤال خود رااز ساحت 
علد وى عونا عد رديه تسوت تعد كه ود عرق 6ر99" الوم ]رن علدنا نطائدة نو القعاء بكر نايدا قار 
آخرنا- بار الها فرو فرست بر ما خوانى از آسمان تا براى همه ما از اولين و آخرين عيدى باشد" جون عيد در نزد هر قوم و 
ملتى عبارتست از روزى كه در آن روز به افتخار موهبتى اختصاصى نايل آمده باشند, و روز نزول مائده هم براى مسيحيت 


همين خاصيت را دارد. 


بارى عيسى (ع) از يرورد كار خود خواست آنجه را كه خواست. و حاشا كه عيسى از خدا خواهشى كند مكر بعد از اينكه 
بداند واميدوار باشد كه خداوند دعايش را مستجاب مى كند واو را در نزد امتش خوار و رسوا نمى سازد. و حاشا كه 
برورد كار بيغمبرش را در خواهشى كه كرهه نااميد ساخته و دست رد به سينه اش بزند. آرى يرورد كار مسيح دعاى او را 
مستجاب كرد. الا اينكه شرط كرد كه هر كس نسبت به اين معجزه كفر بورزد همانطورى كه خود معجزه بى سابقه و 
مخصوص اين امت استء عذاب آن كس هم بى سابقه و عذابى خواهد بود كه كسى تا كنون به آن عذاب معذب نشده است 
و فرمود:" إِنّى مُترّلّها عَلِْكمْ فَمَنْ يَكُفُو بَغْدُ مِنْكغ فَإنّى أُعَذَّبهُ عذابا لا أعَذَبهُ أحداً مِنَ الْعالَِينَ ". 


[وجوه مختلفى كه در توجيه 


عه 8 


سخن حواريون كه كفتند:" هَل يَسْتَطِيعٌ رَبك أنْ يُنَزّلَ عَلَئِنا مائدَةٌ مِنّ السّماءِ '" ذكر شده است 


" إِذْ قال الْحَوارِيُونَ يا عِيسى ابْنّ مَوْيِمَ هَل بش مَطِيعٌ رَبك أنْ يُنَزُلَ عَلَينا مائِدَةَ مِنَ السّماءِ " كلمه" اذ" ظرفى است متعلق به مقدر 


و تقدير آن جنين است:" اذكر اذ قال- به ياد آر روزى را كه حواريون كفتند" و يا كلمه ديكرى نظير آن. 


عقكن 11ل تشبكرية نر القن كو كرون "51" مدان اشكدة" الوا لاني "كدو أن فلن انك واف نادت اسك فوا يوم 
كفتند ايمان آورديم به خدا و تو كواه باش كه ما مسلمانيم» وقتى اين را كفتند و اظهار ايمان كردند كه به عيسى كفتند آيا 


يرورد كار تو مى تواند مائده اى از آسمان به سوى ما نازل كند؟ 


بر اسلام وايمان خود كواهى مى كرفتند جدى بودند» واين تفسير صحيح نيستء و نمى توان كفت متعلق" اذ" جمله" قالوا 
ماسقا ااي 7رررر اي يئر صر اك يريا 


استء زيرا با ظاهر سياق آيه قبلى نمى سازد جون از آن آيه استفاده مى شود كه ايمان حواريون خالص بوده و خداوند به آنان 
الهام كرد كه به من و به رسولم ايمان بياوريد و به همين موهبت به عيسى منت نهاده؛ با اين حال جطور مى توان كفت ايمان 
شان خالص نبوده؟! علاوه بر اين» اكر آيه مورد بحث نشانه بى ايمانى شان بود جا نداشت حواريون اين حرف را بزنند و بى 
ايمانى خود را اظهار كنند تا آنكه خداوند رسوايشان سازد. 


مائده " سفره و خوانى را كويند كه در آن طعام باشد. راغب كفته است:" مائده" طبق و خوانى است كه در آن طعام باشد هم 


بخود آن طبق مائده كفته مى شود و هم به آن طعام» و كفته مى شود:" مادنى» يميدنى - غذايم داد» غذايم ميدهد" .)١١‏ 


و متن سؤالى كه خداوند در اين آيه از حواريون حكايت نموده يعنى جمله: آيا يرورد كار تو مى تواند مائده اى از آسمان بر 
ما نازل كندء معنى ظاهريش معنايى است كه بسيار بعيد به نظر مى رسد كه از مثل حواريين صدور يابد و حال آنكه آنان 
اصحاب مسيح و شاكردان و خواص و ملالزمين او بودند و از انوار علم و معارف او اقتباس مى نمودندء از آداب و آثارش 
بيروى مى كردند وو يست ترين مراتب ايمان در آدمى اين مقدار اثر را دارد كه بفهمد خدا بر هر جيز قادر است و عجز و 
زوك دو ساحتة اوراه تدارف نا ابن خال طون ممكة اك صزاريؤ نبا داشكق هزاتت عالية اماق "اب معنا رااتقهمت زاز 
ييغمبر خود بيرسند كه آيا يرورد كارش ميتواند مائذه اى از آسمان نازل كند؟!ء از همين جهت بوده كه كسايى- كه يكى از 
قاريان هفتكانه است- آيه شريفه را اينطور قرائت كرده:" هل تستطيع ربكك" يعنى كلمه" تستطيع" را با" تاء" كه يكى از 
علائم فعل مضارع است خوانده و كلمه" ربكك" را هم به فتح" باء" قرائت كرده تا مفعول باشد براى فعل مقدر و تقدير آيه- 


"هل تستطيع ان تسال ربكك- آيا مى توانى از يرورد كارت خواهش كنى كه ..." و جون معنا معلوم بوده» كلمه" تسال" 


حدف شده 


و" تستطيع ' به جاى آن باقيمانده است. اكثر مفسرين نيز بناى شان بر اين است كه آيه را توجيه كنند جون فهميده اند كه مراد 
ال آيه غير آن جيزئ:'استث كه از ظاهر أن استفاده مى شوق زيزا ساحت حواريين أن جتين جهالت سخيف ورسوابى مئزة اسك 
بهترين توجيهى كه دراين باب شده است اين است كه" استطاعت " كنايه است از اقتضاى مصلحت و وقوع اذن و رخصتء 
جنان كه" امكان" و" قوه" و" قدرت" هم كنايه آورده مى شود براى وجود مصلحت و كفته مى شود: يادشاه قدرت ندارد به 
حرف يكك يكك 


000 المفردات» ص ا 


صفحه ى ١77‏ 
ارباب حوائج كوش دهد. 


و مراد اين است مصلحت ملكك مانع است از اينكه شاه اينقدر افتادكى كند. نه اينكه كوش دادن به حرف اشخاص از قدرت 
او خارج استء و نيز كفته مى شود: مرد توانكر استطاعت ندارد كه به هر سائلى يول بدهد, و مراد اين است كه مصلحت حفظ 
مال مانع است از بذل و بخشش اوء نه اينكه برايش مقدور نيستء و نيز كفته مى شود: ممككن نيست دانشمندان آنجه را كه مى 
دانند انتشار دهند» و مراد اين است كه مصلحت دين و مصلحت مردم و نظامى كه در ميان شان دائر است اجازه نمى دهد كه 
جنين كنند» خود ما هم به يكديكر مى كوييم: 


ينا انتطافت دارق با من ياي ؟؛ ابكوتة برسشها سؤال ان اصبل استطاعت وتوانائ تست بلكه از استتطاعة ين يدت 
مصلحت و كيت اميت : 


اين بود بهترين وجهى كه در باره سؤال حواريون كفته شده استء البته وجوه ديكر هم كفته شده استء از آن جمله يكى اين 


آوردن اطمينان از راه ايمان به رأى العين استء نه براى خاطر رفع شكك در قدرت خداى سبحانء نظير تقاضايى است كه 


ابراهيم (ع) از خداى خود نمود, و قرآن آن را حكايت مى كند كه كفت: 


" رَبّ أرنى كيِفٌ تخي الْمَؤتى قال أو لْمْ تُؤْمِنْ قال بَلى وَ لكن لِيَطْمَئِن قلبى " 1١‏ و اين توجيه صحيح نيستء زيرا شاهدى بر 
آن نيست. و اككر سؤال ابراهيم را به همين وجه توجيه مى كنيم و مى كوييم براى اطمينان و بدست آوردن ايمان از راه مشاهده 


بود دليلش اين است كه ابراهيم داراى مقام عصمت است و اين خود دليل منفصل و شاهد بزركى براى اين حمل است. 


و اما حواريون» جون ثابت نشده كه آنها هم داراى مقام عصمت اندء از اين رو مجبور نيستيم كلام شان را به وضعى كه خالى 
ازركاكت باشد توجيه كنيم. بلكه دليل بر خلاف داريم» و آن اين است كه تعبير حواريون نظير تعبير ابراهيم (ع) نيستء زيرا 
حواريون نككفتند:" نريد ان ناكل منها فتطمئن قلوبنا- مى خواهيم از آن بخوريم تا در نتيجه ايمانمان كامل و دلهايمان مطمئن 
شود" كما اينكه ابراهيم همين طور كفت:" بَلى وَ لكنْ لِيَطَمَئْنَّ قَلبِى- ايمان دارم و ليكن براى اين تقاضا كردم كه دلم مطمئن 


شود" و افااعتواريين كفتتد: 


"وَ تَطْمَيْنّ قلوبّنا- مى خواهيم از آن بخوريم و دل هايمان مطمئن شود" خوردن را يكى از 


)١(‏ يرورد كارا نشانم ده جطور مرد كان را زنده مى كنى» كفت مككر هنوز ايمان نياوردى» كفت جرا و ليكن مى خواهم دلم 
لمء الله 





سج يجب جب ججح تق ةقرز | د 50 





صفحه ى 7797 


غرضها و اطمينان قلب را هم يكى ديكر غير مربوط به خوردن ذكر كردندء 


علاسوه براين» اين توجيه تنها مى تواند دلهاى حواريين را منزه از شكك و ترديد كندء واما اشكال زشتى كلام شان به جاى 
خود باقى استء مضافا بر اينكه در تفسير آيه شريفه" إِذْ قالَ إِبْراهِيمُ رَبٌ أرنى كَيِفَ تخي الْممؤتى 01١"...‏ كذرانديم كه مراد 
آن جناب مشاهده وضع زنده شدن مردكان بعد از مردن و يوسيدن نيست كما اينكه مبناى اين توجيه بر همين نحو مشاهده 
است. زيرا اكر مراد اين باشد لازمه اش اين است كه ابراهيم (ع) بعد از آنكه خدا را به عيان ديده و در عين اينكه با او تكلم 
مى كند از او معجزه بخواهدء بلكه مراد آن جناب ديدن كيفيت زئده كردن اسث به معنابى كه در تفسيرش كذشت. توجيه 
ديكر اينكه اين سؤال در حقيقت سؤال از فعل است نه از قدرت بر فعلء الا اينكه حواريين لازمه فعل را كه قدرت است ذكر 
كرده اند. 


اين توجيه نيز صحيح نيستء براى اينكه اولا دليل و شاهدى بر آن نيستء و ثانيا به فرضى هم كه ما از دليل صرفنظر كنيم تازه 


توجيه ديكر اينكه از كلا-م حواريين جيزى حذف شده و تقدير آن جنين بوده" هل تستطيع سؤال ربكك- آيا مى توانى از 
خدايت خواهش كنى " شاهد اين توجيه هم اين است كه بعضى از قراء آيه را" هل تستطيع ربكك" قرائت كرده اند و بنا بر اين 
قرائت معناى آيه اين است كه: آيا مى توانى بدون اينكه جيزى جل وكيرت شود از خدايت خواهش كنى كه ...؟ 


اين وجه نيز 


باطل است زيرا اولا حذف و تقدير هيجوقت باعث نمى شود كه لفظ " يَنْدِمَطِيعٌ رَبك " بر كردد و بشود" تستطيع ربكك" براى 
إينكه خود فعل در اين دو قرائت از نظر غيبت و حضور مختلف استء تقدير هركز نمى تواند فعل غايب را حاضر كند» خوب 
بود صاحب اين توجيه مى كفت: اين آيه از قبيل نسبت دادن كار عيسى است به يرورد كار عيسى» جون فعل عيسى هم فعل 
خدا است يا از نظر اينكه عيسى هر جه دارد از خدا است. جون اكر اينطور توجيه مى كرد اشكال حضور و غيبت بر آن وارد 
نمى شدء ليكن متاسفانه اكر اينطور هم مى كفت اشكال ديكرى متوجهش مى شد و آن اين بود كه افعالى را از انبيا ميتوان به 
خدا نسبت داد كه مستلزم نقص و قصور در ساحت مقدس بارى تعالى نشود» مانند هدايتشان و علم و ساير كمالاتشان, نه 
صفاتى كه از لوازم عبوديت و بشريت شان مى باشدء مانند زبونى و فقر و احتياج به آب و نان و امثال اينهاء و ثانيا اين توجيه. 


مساله زشتى تعبير و خالى بودن آن رااز 
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توجيه ديكر اينكه" استطاعت" در اينجا به معنى" اطاعت" استء و معنى آيه اين است: آيا خداوند تو را اطاعت مى كند و 
اكر دعا كنى دعايت را اجابت مى نمايد يا نه؟ اين توجيه نيز اشكال دارد و در حقيقت از اشكال كوجكى كريختن و به 
اشكال بز ركترى ملتزم شدن است. زيرا معلوم است كه استفهام از اطاعت و فرمانبرى خداى سبحان در برابر عيسى ركيكك تر و 


زننده تر از استفهام از قدرت اوست. 


بعضى هم در مقام سر و 


صورت دادن به اين توجيه بر آمده و آن را جنين تقرير كرده اند: 
استطاعت و اطاعت هر دو از ماده" طوع " مشتق مى شوند» و" طوع " در لغت ضد" كره" است. 


روى اين حساب اطاعت عبارتست از اينكه كار از روى رضا و اختيار انجام شود و استفعال از اين ماده مانند استفعال از ماده 
اجابت است» همانطورى كه معنى استجابت» قبول دعا و خواهش است معنى استطاعت هم قبول طاعت و انقياد و در فرمان 
ذوطواببت كشلاه قو املق اسيك ودرا" تيد "و "عا" نباب امعففاك عو كدو مادو كان فول مشههور- طلية كردن اميف 
ليكن طلبى است كه در حقيقت متعلق است به فعل محذوفى كه فعل مذكور دلالت و ترتب بر آن دارد. و معنى " استطاع الشى 
ء" اين است كه از فلان جيز طلب اطاعت نمود» و خواست نا در فرمانش در آيد و آن جيز هم يذيرفت و در اطاعتش در آمد. 
و معنى " استجاب" اين است كه از كسى سؤال كرد و خواست تا آن كس اجابتش كند آن شخص هم اجابت كرد. آن كاه 
اين شخص اضافه مى كند كه با اين شرح دقيقى كه ما كرديم خواهيد فهميد كه كفتار مفسرى كه كفته است:" يستطيع '" در 
اينجا به معنى " يطيع " است و معنى يطيع كار را از روى اختيار و رضايت انجام دادن است كفتارى است صحيح. بنا بر اين 
حاصل معنى آيه اين مى شود كه: آيا يروردكار تو رضايت مى دهد و اختيار مى فرمايد كه مائده اى از آسمان بر ما نازل كند 


تا ما درخواستش را بكنيم يا تو براى ما آن را درخواست كنى؟. 


اين بود حاصل تقريرى كه 


اين شخص در كلام مفسر مزبور نموده» و در آن جند اشكال اعينتث: 
[اشكالاتى كه بر بكى أن أن توجيهات كه كفته مراد از" يستطيع "" يطيع " است وارد مى باشد] 


اول اينكه اين شخص در تقرير مزبور كارى صورت نداده؛ جز اينكه " استطاع " را به" استجاب" قياس كرده و معنى اين را به 


آن داده و اين خود قياسى است كه در لغت ممنوع است. 


دوم اينكه بركشت" استطاع " به حسب ماده به" طوع " كه مقابل" كره" است جه ربطى دارد به اينكه بككوييم واجب است در 
تعبملاممى السعستعماللات رعلااليت معتسببساق متك اذه ل ست 1 را تثنعمل'ود 
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ودر همه مشتقات آن را حفظ كرد؟ زيرا بسيارى از مواد هست كه معناى اصلى خود را در هيات هاى اشتقاقى از دست مى 
دهد مانند" ضرب- زد"" اضرب- اعراض كرد" و" قبل- يذيرفت”" اقبل- روى آورد"" قابل- مقابله نمود"" استقبل- 


ييشواز رفت" كه بر حسب تبادر استعمالى جيزى كه اصلا به ذهن نمى آيد معناى ماده اصلى آنها استء و اكر در بحث 


اشتقاق لغوى حفظ ماده را معتبر مى دانند غرضشان اين است كه بفهمند و بفهمانند ماده اصلى بر حسب عروض اشتقاق هاى 
مختلف بر آن و جدا شدن شاخ و بركك ها از آن تا كجا معناى اصليش محفوظ مانده و كجا است كه ديكر معناى اصلى خود 
رااز دست داده و داراى معناى ديكرى شده است. نه اينكه غرض شان اين باشد كه احكام مشتقات لغو است و معناى ماده 


اصلى بايد در تمامى شاخ و بركك ها محفوظ مانده و همه مشتقات در همان معنا استعمال شود (دقت فرمائيد). 


رايجى كه دارد آن را افاده مى كند نه به معنايى كه در ماده لغوى آن است: در كلام خداى تعالى بيش از جهل مورد لفظ" 
استطاعت" به كار رفته» و در تمامى اين موارد به معنى قدرت استعمال شده. و لفظ" اطاعت" هم نزديكك به هفتاد مورد به 
جشم مى خورد و در همه اين موارد به معنى انقياد استعمال شده و هم جنين لفظ " طوع" در هر جا استعمال شده در معنى 
مقابل " كره" استعمال شده استء با اين حال جطور ممكن است" يستطيع " به معنى " يطيع " و" يطيع " هم به معنى " طوع " 
كرفته شود آن كاه حكم شود به اينكه " يستطيع " در آيه به معنى " رضايت مى دهد" است؟! و اما داستان" اجاب" و" 
استجاب" اين دو لفظ هم در كلام الله مجيد هر جا استعمال شده به يك معنى بوده جيزى كه هست استعمال" استجابت 


يان “شعن است ال استحمال" العانيت " " استحان" دن تحخدوة سى مورذ و" احايت" دن حدوة ده غوره استعمال شدة ائذة ما ايخ 


حال جطور مى توان" اطاع " و" استطاع" را به آن قياس نمود؟ 


واكر اين دو كلمه اجابت و استجابت به يكك معنا استعمال شده براى اين بوده كه دو عنايت مختلفق در يكك مورد منطبق شده 
اند» نه اينكه معناى آنها يكى بوده باشد. زيرا معناى اجابت اين است كه جواب از شخص مسئول تجاوز كرده و به سائل برسد» 


استجابت اينست كه مسئول خودش از خود مطالبه جواب سؤال را نموده و خود را حاضر كند كه جواب سائل را بدهد. 


از همين جا معلوم مى شود تفسيرى كه اين شخص براى كلمه" استجابت" كرد و كفت: معناى استجابت اين است 


كه از كسى سؤال كند و بخواهد كه آن شخص اجابتش كند و او هم اجابت بكند» تفسير صحيح و درستى نيستء براى اينكه 





صفحه ى عنام 
ظليا فعل [إعواب ‏ اننك داف لنت اقعال اجات 


سوم اينكه سياق آيه با اين توجيه سازكار نيستء زيرا اكر معنى كفتار حواريين كه كفتند:" هَل يس تَطِيعٌ د يَنَزّلَ عَلينا 
هائدة من الشماء" ابن باشد كه آيا خدايت راضى مى شود كه ما از او درخواست كنيمء يا تو براى ما از او تقاضا كنى كه مائده 
ان از اسيماة برها اثازل كنده و عرض شان انق باشل كه متواهتد با كسب اجام يواق سوال ناذا فيدة نوو ماتده اماف نقتا 
قوى شود ديكر جه جا داشت كه عيسى ايشان را توبيخ نموده و بفرمايد:" انوا اللَّ إن كتمم مُؤْمِنِينَ "؟! و وجه اينكه خداوند 
در جواب شان كفار را وعده عذابى دهد كه احدى از عالميان را به آن عذاب دجار نكرده باشد جيست!؟!! بنا بر اين توجيه و 
تقرير حواريين كه جز حرف حسابى جيزى نكفتند و جز حاجتى مشروع جيزى نخواستند برورد كار خودش فرموده:" وَ سْتَلوا 
الله من فَضَلهِ " )م 


" قالَ انّقُوا الله إِنْ كْمُمْ مُؤْمِنِينَ " توبيخى است كه عيسى (ع) از آنان نموده براى اينكه كلام شان مشتمل بود بر يرسش از 
قدرت يروردكار وى بر فرستادن مائده؛ و اين كلا-م به هر صورت شبهه آور است. واين توبيخ بنا بر وجهى كه ما اختيار 
كرديم جهتش واضح استء زيرا كفتيم اصل اين مؤاخذه و بازخواست كه متعقب است به آن وعيد شديدء مربوط به معجزه 


حقيقت بازى كردن با آيات خدا است و مربوط به تعبير ركيكشان است كه از ظاهر آن استفاده مى شود كه ايمان قلبى به 


فدرت ربوبى ندارنك. 


[دلائل و معاذيرى كه حواريون براى در خواست نزول مائده ذكر كرده اند] 
" قالوا تُرِيدٌ أنْ تأكلَ مِنْها وَ تَطْمَيْن قلوبنا وَ تَعْلّم أَنْ قَد صَدَقتَنا وََكونّ عَليِها مِنَ الشَّاهِدِينَ ". 
يكى از شواهدى است كه دلالت مى كند بر اين كه ملاكك مؤاخذه تنها مساله ركاكت تعبير نيست بلكه ملاكك معجزه خواستن 


درخواست معجزه جهار جيز را شمرده اند. 
اول: خوردنء و كويا مرادشان از ذكر اين جهت اين است كه بكويند غرض ما از اين 


()ازفضشض ل خد وت د طلس ب كنتيك. سم ؛ورهة ست حت ]انظح 1 زغرة 
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درخواست غير عقلايى نبود و نمى خواستيم معجزه را بازيجه بكيريم» بلكه مى خواستيم از آن بخوريم» واين خود يكك غرض 
عقلايى است قبلا هم كفتيم كه ازاين حرف به خوبى بر مى آيد كه حواريين كانه تسليم شده اند بر اينكه مستحق اين توبيخ 


از ناحيه مسيح و آن وعيد شديد از ناحيه خداوند نسبت به كسى كه بعد از نزول مائده باز هم كفر بورزد بوده اند. 


بعضى كفته اند مرادشان از اين كه غرض خوردن به ميان آوردند اظهار كرسنكى زياد 


و احتياج شديد به غذا بوده» جون حواريون جيزى نداشته اند كه با آن سد جوع كنند. 


بعضى ديكر كفته اند غرض اين بوده كه با خوردن از مائده آسمانى متبركك شوند. و ليكن خواننده محترم مى داند كه اين دو 
معنا از كلمه" اكل " استفاده نمى شود؛ يس اكر غرض حواريون يكى از اين دو معنا بوده با اينكه در مقام عذر خواهى و 
توجيه درخواست خود بودند جا داشت كه صريحا عذر خود را بككويند» وجون نكلفتند مى فهميم كه مقصودشان بيان اين 
معانى نبوده؛ بلكه همان معناى ساده و مطلق خوردن بوده است و تنها از نظر اينكه خوردن و سد جوع خود غرضى است 
عقلايى و يكى از غرضهايشان از درخواست نزول مائده بوده آن را ذكر كرده اند. دوم: اطمينان قلب» و اطمينان قلب عبارت 


است از آرامش آن و بيرون شدن خاطرات منافى با اخلاص از آن. 
سوم: اينكه بدانند كه عيسى (ع) در آنجه كه آنان را از ناحيه يروردكار به آن تبليغ نموده راست كفته است. 


بنا بر اين مراد از علم يا همان علم يقينى است كه بعد از بر طرف شدن خاطرات و وسوسه هاى نفسانى از قلب در آن يديد مى 
آيد» ويا فهميدن اين معنا است كه آيا عيسى (ع) وعده هايى كه به آنان داده مثلا فرموده: از ثمرات ايمان شماء استجابت دعا 
است» صحيح است يا نه» و آيا به اين وعده وفا مى كند يا خير؟ جنان كه بعضى هم جنين احتمالى داده اند» ليكن اين احتمالى 
است خيلى بعيدء زيرا اكر مقصود حواريون از نزول مائده» مشاهده ثمرات ايمان مسيح به دعا و خواهش و خلاصه مشاهده 


اعجاز او بوده اسيت 


جنان كه همين طور هم بوده. قبلا از مسيح اينقدر استجابت دعا ديده بودند كه حاجت به امتحانش نداشتند. زيرا حيات آن 
جناب همواره توأم با معجزات بزركك بوده استء آرى مسيح مبعوث به قوم خود نشد مككر با معجزه. و قوم خود را به جيزى 
دعوت نفرمود مكر با معجزه. بنا بر اين حواريين ثمرات ايمان مسيح را كه يكى از آنها استجابت دعا است بسيار ديده بودند. و 
اكر مقصود حواريين مشاهده ثمرات ايمان خودشان بوده. بايد خودشان دعا مى كردند نه اينكه به مسيح بككويند دعا كند. و 
حال صفحه ى 8/1 


آنكه مائده جز به دعاى مسييح نازل نشد» يس اين احتمال احتمالى است خيلى بعيك. 


جهارم: اينكه اين معجزه را به جشم خود ببينند و در مواقع لزوم مثلا در برابر كسى كه منكر معجزات آن حضرت است و يا در 
روز قيامت شهادت دهندء بنا براين» مراد از شهادت مطلق شهادت است,ء ممكن هم هست كه مراد تنها شهادت نزد خداى 
سبحان باشدء جنان كه در ياره اى از اقوال حواريون- بطورى كه خخداى تعالى حكايت كرده- اين معنا واقع شده استء و آن 
كفتار اين اقيق" ونا الابما التو اليا الرّسُولَ فَاكمِنا مَعَ الشَّاهمدِينَ " 21١‏ يس نتيجه كفتار ما اين شد كه حواريون در 
عذر خواهى خود امور جميله و يسنديده اى را ضميمه غرض اصلى شان كه همان خوردن از مائده آسمانى بود» كردند تا 
بدين وسيله ركاكت و قباحتى كه در تقاضاى معجزه شان- با ديدن آن همه معجزات كافى- بود به طور كلى از بين ببرند» و 


[نكات و دقائقى كه در دعاى عيسى (ع) براى نزول مائده وجود دارد و حكايت مى كند از ادب عبوديت او در برابير خداوند 
سبحان 


- 2 أ 


" قال عِيتدى ابن ميم اللَّهُم رَبّنا أَنَِْ عَلَننا ايده مِنّ السّماءِ تَكونُ لّنا عِيدا لِأولِنا وَ آخرنا و آيَهُ مِنْكك و ررقن وَ أَنْتَ حير 
الوَازْقِينَ " مسيح در اين خواهشى كه از خداى تعالى كرد خود را هم داخل آنها نمود و در ابتداى كلامش ندا را به لفظ عام 
ادا كرد و ككفت:" ربنا- اى يرورد كار ما" با اينكه آنان به مسيح كفته بودند: آيا يروردكار تو قادر استء زيرا منظورش اين 
وى كددكد اا دعا مطارفت كنك 


نكته اى كه در اين آيه استء اين است كه اين دعا در ميان همه دعاها و تقاضاهايى كه در قرآن از انبيا حكايت شده داراى 
خصوصيتى است كه در هيج يكك از آنها نيست و آن افتتاح دعا است به نداى" اللهم ربنا" و ساير ادعيه انبيا افتتاحشان به 


تداق "زب" ووطا “رنا"' اسكودوا عموهيتة لست مك راقن دقت مورد و هول مطلع. البته در غير دعا يعنى در اقسام 
ستايشهايى كه از انبيا (ع) حكايت شده نظير اين افتتاح ديده مى شود, مانند" قل الْحَمدُ لله" "٠‏ و قل اللّهُمَ مالك الْمَلَك " 0*0 


و" قل اللّهُم فاطِرَ السّماواتٍ و الَْدْض " 50. 


مسيح (ع) سبس عنوانى به مائده داده كه صلاحيت داشته باشد غرض او و 


)١(‏ بار الها به آنجه كه تو نازل فرمودى ايمان آورديم و رسول را يبروى كرديم يس نام ما را در دفتر كواهان بنويس. سوره 


00 


سوره نمل أيه 04 
("؟) سوره آل عمران آيه 58 


(؟) سوره زمر آيه 8؟ 


صفحه ى 59 


اصحابش قرار كيرد» و آن اين بود كه او وامتش روز نزول مائده را عيد بككيرند» واين ابتكار كار مسيح (ع) بود» ودر 


ديكر اينكه مسيح (ع) با اينكه اين بيشنهاد. ييشنهاد حواريين بود بعنوان عموم" ما" مطلب را ادا نمود. و به همين تعبير زيبا 
مطلب رااز صورت درخواست معجزه با وجود معجزات بزركك الهى در دسترس و بيش جِشم همه بيرون آورد و طورى ادا 
كرد كه مرضى رضاى يرورد كار و غير منافى با مقام عزت و كبريايى او باشد» جون عيد كرفتن داراى آثار حسنه اى است. از 
آن جمله وحدت كلمه است و تجديد حيات ملى و مسرت دلهاى مردم و اعلان دين در هر بار كه فرا مى رسد. واز همين 
جهت كفت:" لِأوِّنا و آخرنا" و معنى آن بنا بر آنجه سياق دلالت دارد اين است كه ميخواهيم روز نزول مائده عيدى باشد 
براى نسل حاضر از امت و هم براى نسل آينده آن. جون اصولا لفظ " عيد" از ماده" عود" و به معناى بركشتن و تكرار شدن 


استء و عيد» عيد نمى شود مككر اينكه براى هميشه و هر جند وقت يكك بار تكرار شود. 


واين عيد از مختصات قوم عيسى (ع) است جنان كه خود اين معجزه هم همانطورى كه كفتيم بى سابقه و از خصايص 


رانك "رعنن ل أحكه كاتانه اساي تر وال اشم كته انهه رون ات د درن عراشب يدها وكاله ار شكال 


4. 


است 


ذكر نمودء دنبالش عرض كرد مى خواهيم اين مائده معجزه اى باشد» كانه خواست اشاره كند به اينكه غرض اصلى ما اين 
نبود» بلكه همان عيد بودن روز نزول مائده بود. واين يكك فائده زائدى است كه قهرا بر آن غرض اصلى مترتب مى شود. نه 
اينكه غرض اصلى ما اين باشد تا مستحق سرزنش و يا سخط تو كرديم. و كرنه اككر غرض تنها ديدن معجزه بود نتيجه اين 
درخواست نامطلوب مى شد زيرا آنجه را كه از مزاياى حسنه براى ديدن اين معجزه فرض شود همه آنها در ساير معجزات 


روزمره عيسى ممكن الحصول بود. 


"وَازْرُقنا و نت خق الأازقين" ابن فائلاه دركرئ امت كه مسيح آن را به عدوان يكن ذيكر ال قواندى كه بر عرض أصلق 
(عيد) سزنه مشود برشمروة. وز شال كوعؤارتوة عمين راغرض اصيلى خود دانسته.و كفته بودند:" تُرِيد أَنْ تَأكلٌ منها" 
حتى اين را جلوتر از ساير اغراض خود ذكر كرده بودند. و ليكن مسيح (ع) آن را در ضمن فوائد غير مطلوب بالذات» آنهم در 
آخر همه ذكر نمودء علاوه براين» لفظ" اكل- خوردن" را هم برداشت و بجايش كلمه" رزق" را بكار برد و بلا فاصله 


٠ 2 4. 5‏ .0 يهء 
كفت: و تو بهترين روزى دهند كانى. 


دليل اينكه كفتيم مسيح فائده مقصود بالذات حواريين (خوردن) را به عنوان فائده مترتبه بر غرض اصلى ذكر كرد اين است 


صفحه ى 56٠‏ 


است واو خودش از بيش خود آن را اضافه كرد و براى خود و امتش درخواست نمود. و باين وسيله مساله معجزه بودن و 


روزى بودن مائده دو وصف 


خاصى شد كه در نظر بعضى فائده است و در نظر بعضى فائده نيست. نظير فوائد مترتبه اى كه عموميت ندارند. اينجاست كه 
خواننده محترم بخوبى بى مى برد كه تا جه اندازه اين بيغمبر عظيم الشان نسبت به يروردكار خود مؤدب بوده» مخصوصا وقتى 
كلاسم او را با كلاسم حواريين مقايسه نمايدء با اينكه هر دو كلام در مقام اداى يكك جيز (نزول مائده) بودند» يقينا به شككفت 
درمى آيد. زيرا مى بينيد كه عيسى (ع) حرف آنان را كرفت و جيزى را بر آن اضافه و جيزى را از آن حذف نمود و بعضى از 
جملاءت آن را مقدم و بعضى را مؤخر كرد و ياره اى از الفاظ را بلفظ ديكرى تبديل و ياره اى ديككر را دست نزد تا ببدين 
وسيله كلام سرايا يراز اشكال حواريين را بصورتى در آورد كه براى عرض به دركاه عزت و ساحت عظمت يروردكارء لايق 
شود. وازجهت مشتمل بودنش بر آداب عبوديت زيباترين كلام شود. خواننده محترم بيشتر در جزئيات كلام آن جناب دقت 


فرمايد تا بيش از بيش تعجب كند. 


" قال اللهُ إنى مُنَزّلها عَلئِكم فَمَنْ يكفز بَعْدٌ مِنكم فإنى أَعَ به ع ذابا لا ديه أحدا مِنَ الْعالَمِينَ " اهل مدينه و شام و هم جنين 
عاصم كلمه" منزلها" را با تشديد" زاء" خوانده اند و ساير قراء به طورى كه مجمع البيان كفته بدون تشديد قرائت كرده اند و 
به نظر مى رسد بدون تشديد با قواعد موافق تر باشدء زيرا" انزال" دلالت بر نزول دفعى دارد و مائده هم دفعتا نازل شه نه به 


تدريجء به خلاف " تنزيل "» كه همانطورى كه مكرر كفته ايم استعمال شايع تنزيل در نزول تدريجى سنت : 


إاز وعده 


صريح خداوند به انزال مائده (إنّى مُتَرّلَها عَلَيِكَةْ) استفاده مى شود كه مائده نازل شده است 


و 


اينكه فرمود:" إِنّى مُتزلُها عَلَيِكعْ " وعده صريح است به اتزال» مخصوصا از نظر اينكه با صيغه اسم فاعل ذكر شده؛ نه با لفظ 
فعل. و از همين جا استفاده مى شود كه مائده مورد سؤال مسيح نازل شده و لو اينكه مسيحيان از آن خبرى ندارند. بعضى از 
مفسرين كفته اند كه مائده نازل نشد كما اينكه صاحب در المنثور و مجمع البيان ١١‏ و غير اين دو از حسن و مجاهد نقل كرده 
اند كه كفته اند: مائده نازل نشدء زيرا حواريين وقتى آن شرط مذكور در آيه را در جواب شنيدند از تقاضاى خود صرفنظر 
كردند. و درخواست كردند كه نازل نشودء و كفتند: ما به مائده احتياج نداريم. از همين جهت مائده نازل نشد. و ليكن حق 
مطلب اين است كه ظاهر آيه به 


(0درالمسغن ورج ” ص 38و مجمبسي ا ع البي ياان ج ” ص 588 


صفحه ى "8١‏ 


خوبى دلالت بر نزول آن دارد. زيرا متضمن وعده صريح به نزول آن است. و حاشا كه خداى تعالى با اينكه مى دانست بزودى 
حواريين از سؤال خود صرفنظر مى كنند جنين وعده قطعى و صريحى به آنها بدهد. آرى وعده اى كه در آيه است صريح 
است»ء ولى شرطى كه در آن ذكر شده صريح و قطعى نيستء بلكه مشروط و مربوط به كفر بعد از نزول استء به عبارت ديكر 
نخست وعده قطعى و بدون قيد و شرطى به انزال مائده داده و سيس تعذيب بر كفر را متفرع بر آن نموده استء نه اينكه 


مشتمل باشد به وعده به انزال» مشروط 


براينكه آنان عذاب تخلف و كفر را بيذيرند تا در نتيجه مشروط كه وعده به انزال است با نبودن شرط كه قبول عذابست 


منتفى شود. 
وامائذه با استعفائ آنان تازل نكردد (دقت فرمائيد). 


وبه هر حال نمى توان كفت وعده خداوند به انزال مائده از جهت اينكه مشتمل است بر وعيد شديد به عذاب كفار بنى 
اسرائيل رد دعاى عيسى استء بلكه اين وعده صريح» خود استجابت دعاى اوستء جيزى كه هست جون ظاهر سياق استجابت 
بعد از دعاء اين است كه معجزه براى تمامى مردم نعمت است جه اولين و جه آخرين» و ممكن است خيال شود كه حتى كفار 
امت هم از اين نعمت برخوردار مى شوندء ازاين جهت خداى تعالى براى رفع جنين توهمى اطلاق كلام خود را مقيد به آن 
شرط نمود وما حصل آن شرط هم اين بود كه اين عيد كه خداوند مسيحيت را به آن اختصاص داد نعمتى است كه همه شان 
از آن منتفع نمى شوند. بلكه تنها كسانى از آن بهره مند مى كردند كه ايمان داشته و بر ايمان خود يايدار باشند. و اما كسانى 
كه به اين نعمت كفر مى ورزند نه تنها از اين نعمت برخوردار نمى شوندء بلكه به شديدترين وجه متضرر هم مى كردند. يس 
در حقيقت اين دو آيه شريفه از جهت اينكه دعا در آن بر حسب لازمه اى كه دارد» مطلق و استجابت در آن مقيد است,. عينا 
نظير اين آبه است:" و إِذ التلى إإثراهيم رَبهُ بكلِماتٍ فَأَتَمَنَ قال إِنّى جاعِلّك لِلنّاس إماماً قالَ وَ مِنْ ذُريتَى قالَ لا ينال عَهيى 


الظَالِمِينَ " 21١‏ و هم جنين اين آيات كه داستان موسى (ع) را حكايت 


نْتَ حَيِرُ الْافِْينَ. وَ اكّبِ لنا فى هِذِهٍ الدَّنْيا سمه وَ فى الْآخِرَه إِنا هرا دنا إلَيِك قال 


و 2 و 
0 الهم 


و لخن ون كل ين ع ء قسَأكتبِها ِلّذِينَ يتقُونَ وَ يُؤْنُونَ الرّكاة و الَّذِينَ هُمْ بآ باتنا يو مون" 37١‏ 


)١(‏ به ياد آور وقتى را كه يرورد كارت ابراهيم را به كلماتى آزمود» يس او به يايان رسانيد آن كلمات راء كفت من تو را 
براى مردم امام قرار ميدهمء كفت آيا از ذريه من هم امام برمى كزينى؟ يرورد كار فرمود ستمكاران عهد مرا نايل نمى شوند. 


سوره بقره آيه ع١‏ 


(1) تواى يروردكارء ولى نعمت مايى» يس ما را بيامرز و بما رحم فرماء جه تو بهترين آمرزند كانى» و براى ما در اين دنيا و در 
آخرت اجر و حسنه بنويسء جه ما بسويت هدايت يافتيم» يروردكار فرمود: عذاب من بهر كه بخواهيم ميرسد, و رحمتم همه را 
فرا كرفته» بزودى رحمتم را براى كسانى كه تقوا بيشه كرده و زكات مى دهند و آنان كه به آيات ما ايمان مى آورند مى 
١606‏ 





تلب ب--- -- ويسم. سس لل وره اعراف آي 


صفحه ى 757 


از همين جا روشن مى شود كه مراد از" عالمين ' عالمهاى جميع اعصار است نه تنها عالمهاى زمان آنان» براى اينكه امتيازى 
كه 


لخدا تجاه متعفير بدازمت رمعا دان لبردة للك آنان را از جميع اهل عالم و براى هميشه ممتازشان كرد. ونيز از اينجا 
معلوم مى شود كه جمله' 'كَإنّى أَعَذَبُُ عذابا لا أعَدَبُْ أعيد يك الال" " كةو عبي د تقذ يد انبة به عذااف بنيقى ا ليك 
كلام ناظر به اين نيست كه شدت و دردناكى اين عذاب از تمامى عذابها بيشتر استء بلكه ناظر به اين است كه اين عذاب در 


باب خود عذابى است بى نظير ميان همه امت ها كه به اين امت مخصوص مى باشد. 
بحث روايتى [(رواياتى راجع به مائده سماوى و بررسى روايات دال بر مسخ خائنين در قضيه مائده)] 


در مجمع البيان در ذيل جمله" هَل يس تَطِيعٌ رَبك" از امام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: معنى اين جمله اين است كه آيا مى 
توانى از خداى خود درخواست كنى؟ )١١‏ مؤلف: اين معنى از طرق عامه از بعضى از صحابه و تابعين مانند عايشه و سعيد بن 
جبير نيز نقل شده و معنايى است كه ما نيز سابقا آن را استظهار كرديم و كفتيم سؤال از استطاعت عيسى (ع) بالنسبه به 
استطاعتش به حسب حكمت و مصلحت صحيح است نه بالنسبه باستطاعتش به حسب اصل قدرت 


ودر تفسير عياشى از عيساى علوى از يدرش از ابى جعفر (ع) نقل شده كه فرمود: مائده اى كه بر د بنى اسرائيل نازل شد با 
زنجيرهاى طلايى از آسمان آويزان شد و مشتمل بود بر 4 عدد ماهى و 4 كرده نان. 07١‏ 


97 متحتي ف لصحن للا ححص ا 1 ص ١م‏ ح 710" 
صفحه ى #إعام 


مؤلف: در لفظ ديكرى 


به جاى" حوت- ماهى "" نون- ماهى " وارد شده است. 
و در مجمع البيان از عمار بن ياسر از رسول الله (ص) نقل شده كه فرمود: 


مائده؛ عبارت بود از نان و كوشت. و اين براى آن بود كه آنان از مسيح طعامى خواسته بودند كه هر جه بخورند تمام نشود 
جيزى ينهان نكنيد واين سر را به ديكران نككوئيدء و ليكن آنان روز را به شام نرساندند مكر اينكه هم از آن برداشته و ينهان 


كردند و نيز به يكديككر خيانت نمودند وهم سر خود را فاش ساختند. )١١‏ 


آن كاه فرمود: خطاب شد به آنان كه اين مائده در بين شما خواهد بود و تمام نخواهد شد مادامى كه خيانت نكنيد واز آن 


مؤلف: اين روايت را صاحب الدر المنثور از ترمذى و ابن جرير و اين ابى حاتم و ابن انبارى و ابى الشيخ و ابن مردويه از عمار 
بن ياسر از آن حضرت نقل نموده و در نقل اينان در آخرش دارد كه: بنى اسرائيل به جرم همين خيانت شان به صورت ميمون 


و خوكك مسخ شدند. 


در الدر المنثور كفته كه ابن جرير وابن منذر وابن ابى حاتم از طريق ديككر روايتى نظير آن از عمار بن ياسر نقل كرده اند. 


١‏ ؟) 


ودراين روايت جند مناقشه است: يكى اينكه در اين خبر دارد بنى اسرائيل طعامى خواستند كه هر جه بخورند تمام نشود» و 
اق ىدها اه اندها بن شط وعد إل فول انا يكام تلؤوه عد كفينك: "' و بكرن فلنيااءة التافتد" كاملة ضاق 


ندارد» زيرا طعامى كه از بين رفتنى نيست و تا قيام قيامت ماندنى است 


جه حاجت دارد به اشخاصى كه به معجزه بودن آن شهادت دهندء مككر اينكه مراد از شهادت شهادت در قيامت و در نزد نخدا 
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مناقشه ديكر اينكه در روايت داشت: بنى اسرائيل بصورت ميمون و خوك مسخ شدند و ظاهر سياق آن اين بود كه آن عذاب 
موعود همين مسخ بوده و حال آنكه ظاهر اينكه خداى تعالى فرمود:" فَإِنَى عَذَيه ذا لا فاق سداق النالية "ايد أ 
ار مور جا اوت او ا ا 
كل عرد ص لديز لطبل لحيس بر يي رخ ممم اناا از آن جمله مى فرمايد:" وَ لَقَدْ 
َلِمتُمْ الَّذِينَ اعْمَدَا مِنْكم فى السَبِتٍ فَقُلنا لَهُمْ كوُوا قِردهٌ خاسَمِينَ ' '0*" واز بعضى طرق ائمه اهل بيت (ع) نيز روايت شده كه 
همين متخلفين از 


"28 تفسير مجمع البيان ج اص‎ )١( 


(9) و به تحقيق دانستيد و شناختيد كسانى را كه از خود شما بودند و تجاوز كردند در روز شنبه» يس ما به همين جرمشان به 


سورت ميمونوخ وك مس خنم وديم. سس ورهة بقرىآبه هي 


صفحه ى 7588 
دستور روز شنبه به صورت خوكك مسخ شله اند. 
ودر تفسير عياشى از فضيل بن يسار از حضرت رضا (ع) نقل شده كه فرمود: 


خوكها از قوم عيسى بودندء از خدا خواستند مائده بر آنان نازل شود. وقتى نازل شد باز ايمان نياوردند» خدا هم به صورت 
خوكك مسخ شان كرد .)١١‏ 


ونيز در همين كتاب از عبد الصمد بن بندار نقل 


شده كه كفت از حضرت رضا (ع) شنيدم كه فرمود: خوكها قومى بودند از رنكرزان, مائده مسيح را تكذيب كردند و به همين 


جرم به جنين صورتى درآ مدند .03١‏ 


مؤلف: در روايتى كه كافى از محمد بن حسن از محمد بن يحيى از احمد بن محمد از محمد بن حسن اشعرى از حضرت رضا 
(ع) نقل كرده دارد كه امام فرمود: فيل از مسخ شدكان استء اين حيوان يادشاهى بوده كه بسيار زنا مى كرد. و همجنين 
كركك كه آن هم عربى نادان بوده كه كارش ديوثى بوده استء خركوش زنى بوده كه به شوهرش خيانت مى كرده و خود را 
از حيض غسل نمى داده. خفاش شخصى بوده كه خرماى مردم را مى دزديده ميمون و خوك از بنى اسرائيل بودند و دستور 
دينى روز شنبه را زيريا كذاشتند» جريث كه نوعى از ماهى است و همجنين سوسمار از بنى اسرائيل بودند كه وقتى مائده بر 
عيسى بن مريم نازل شد مع ذلكك ايمان نياوردند و به همين جرم مبتلا به سر كشتكى و تحير شدندء بعضى به درياها ريخته و به 
صورت ماهى در آمدند و بعضى در بيابانها يراكنده شده و به صورت سوسمار مسخ شدند. موش از زنان فاسق بوده. عقرب 


سخن جين و خرس و سوسمار بزركك و زنبور قصابهايى بوده اند كه كم فروشى مى كرده اند. 9 


اين روايت با دو روايت قبلى معارض نيست و ممكن است بين اين روايت و آن دوء جمع نمود و كفت: بعضى از بنى اسرائيل 
در انكار مائده به صورت خنزير و بعضى ديكر به صورت جريث و سوسمار درآمدند» ليكن اين روايت از جهت ديكّرى محل 
اشكال است و آن 


اين است كه در اين روايت آمده: متخلفين از دستور روز شنبه به صورت ميمون و خوكك مسخ شدند و حال آنكه در آيه 


شريفه اى كه در بالا ذكر شد و همجنين در آيه اى كه نظير آن در سوره اعراف است دارد كه ايشان به صورت ميمون مسخ 


شدند و اتفاقا سياقشان هم طورى است كه از آن بر مى آيد به غير ميمون مسخ نشدند. (و خدا داناتر است). 


١88 ح‎ 70١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
781 ح0١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )1( 
]١37١ تا‎ ١١ [سوره المائده (0): آيات‎ 
ترجمه آيات و نيز به ياد آر زمانى را كه خداى تعالى به عيسى بن مريم فرمود: آيا تو به مردم كفتى كه اى مردم مرا و مادرم‎ 
زانةغير از دادو معنو دريكر بكريل؟ عسبى كفتك :يروز د كارا متزقى توه شاتسعه من “تست جيرّى :را كدق من نيسنت‎ 
بككويم» و فرضا اكر هم كفته باشم تو خود آن را شنيده و دانسته اى» آرى تو ميدانى آنجه را كه در نفس من است و اين منم‎ 


صفحه ى 768 


من به مردم جيزى جز آنجه كه تو دستورم دادى نككفتم وتو دستورم دادى كه بككُويم خداى را كه يروردكار من و يرورد كار 
شما است ببرستيد و تادر ميان ايشان بودم شاهد اعمال شان بودم يس از اينكه مرا بسوى خود خواندى تو خودت مراقب و 


شاهد بر آنان بودى و تو بر هر جيز شاهدى .)١١9(‏ 


اكآر عذابشان كنى اختيار دارى 


جون آنان بند كان تواند و اككر از جرمشان دركذرى باز هم امر به دست تو استء زيرا تو عزيز و حكيمى .)1١8(‏ 


خداى تعالق :فرمواد امووق زوزق الث كه راسكوى :واستكوياق سولاشان مى دهك؛ براق ابشان :ات اعهائ. مشي كه ار زير 
آنها نهرها روان است و آنان در آن باغها براى هميشه بسر مى برند» خداوند از آنان خوشنود شده و آنان هم از خداوند 


خوشنود دو اند واي اس وستكاري بور 11:6 ). 
براى خداوند است ملكك آسمان ها و زمين و آنجه در بين آنها است و او بر هر جيز توانا است .)0١١(‏ 


بيان آيات اين آيات كفتكوى خداى تعالى را با عيسى بن مريم (ع) در باره آنجه كه نصارا در حق وى كفته اند حكايت مى 
كند» و ككُويا غرض از نظم و نسق اين آيات ببان اعترافاتى است كه عيسى (ع) به زبان خود نموده و وضع زندكى دنيوى خود 
را حكايت كرده باشد كه حق او نبوده در باره خود ادعايى كند كه حقيقت ندارد» جه او در برابر جشم خدا بود جشمى كه 
نه خواب دارد و نه كم ديد مى شود. و اينكه او ذره اى از آنجه خداوند برايش تحديد و معين نموده تجاوز نكرده است» 
حزق خر انيه ماموو بره كفكن بودم تكفتة و كارق جر انمه عداوند مامور نه اتجامقى تموده تكؤده است :وان كار همان 
شهادت استء خداوند هم او را در اين اعترافات و در آنجه كه در باره حق ربوبيت خدا و عبوديت بندكان ذكر نموده تصديق 


فرموده است,ء به اين بيان آيات مورد بحث منطبق مى شود بر غرضى كه به خاطر آن اين سوره نازل شده است و 


آن غرض عبارتست از بيان حقى كه خداوند براى خود به كردن بندكان قرار داده و آن وفاى به عهدى است كه با خداى 

خود بسته اند و اينكه نبايد آن عهد را بشكنندء يعنى نبايد از روى لاقيدى و بى بندوبارى شانه از زير بار تكاليف تهى سازند و 

هر جه بخواهند بكنند و هر جا بخواهند آزادانه بجرند» جنين حقى از طرف خداى تعالى به آنان داده نشده و خودشان هم قادر 

نه وسنيد امد ابن 1 رنؤو تسعد هاب سيت نخرضي كا ضووة ازداول تاه لخر انرا بان من كدودر حرم قراب" 

له تلك الشماواك :و الأذمى :و عا فوة 249 على كز كنع قورده وبا تعدا أنست ملك اندساتها رازنون و الجة ند مان 

اهوج هتنا | تء واوبر هر جيز قل يادرا 3 
صفحه ى /81؟ 








و 
ع 
0 


واد لم ووه 00 7 00 0ل 
نك قلت للناسن اتخذونى وام الهتن. من دون الل . 


"وَ إِذْ قال الكانا عنس ان ده 
كلمه" اذ" ظرف زمان و متعلق است به محذوفى كه مقام دلالت بر آن دارد» و مقصود از آن زمان روز قيامت استء بدليل 
اينكه در جند آيه بعد مى فرمايد: امروز روزى است كه راستكويى راستكويان آنان را سود مى دهده و نيز به دليل اينكه خود 
عيسى (ع) در جواب خداوند عرض مى كند: من تا زنده بودم شاهد و ناظر اعمال شان بودم ولى بعد از اينكه مرا به جوار خود 


در آيه مورد بحث از مريم به مادر تعبير شده و كفته شده: مرا و مادرم را دو 


معبود بككيريد» با اينكه ممكن بود كفته شود: مرا و مريم را دو معبود, اين تعبير براى اين بود كه تا بر مهمترين حجت هاى آنان 
بر الوهيت عيسى و مريم دلالت كند. و آن حجت عبارت است از تولدش از مريم بدون وجود يدرء آرى جهت اصلى اينكه 
بارا :فوس برسقكن اين دو زا كزدتك همين مادرى وفرزتدى انطورى نوه بنا يران عير كردق ان اذهواه " مسرو 


مادرش " بهتر و رساتر دلالت براين معنى مى كندء تا اينكه كفته شود: عيسى و مريم. 


"دون" كلمه ايست كه بالمال معنى غير را مى دهد و در آن استعمال مى شود. راغب كفته: به كسى كه در انجام كارى قاصر 
است كفته مى شود" دون" بعضى از علماى ادب كفته اند: اين لفظ مقلوب از" دنو" و" ادون" و" دنى " است. و اينكه 
دان نان كلدك دوا كتوق اتوك "بسر داقع عد وود كد وذ يفت ودار له بسب نر ترايت يانه 
ساق رسف انندات و نكاد يكيو امك روود لفق نا دوف ذلك" تارم معي البرك كداحداتة نحم كان سر 


- 
عه 


2 


أأنت 


اين و به قول بعضى غير اين را. و اين دو معنى (كمتر- غير) هر دو با هم متلازمند و به همين معنى است آيه شريفه:" 


قلْتَ لِلنّاس انّحِذونِى وَ أمّى إِلَهَِنِ مِنْ دُونٍ الله" .0١١‏ يعنى غير خدا 


[فوؤة استتعمالتغييازت"'" م3 ذون الله "قو قر« وديياة ايتكه عدا قائل اتكار نينت فر عند در تخصض انهاه وصقات او 
اشتباه شود و به ظاهر انكار كردد.] 


وعبارت" مِنْ دُونٍ اللو" در 


قرآن كريم بسيار آمده و همه جا در معنى اشراكك (شريكك و انباز كرفتن) استعمال شده نه استقلال» به اين معنى كه مراد از 
اتخاذ يكك معبود جز خدا و يا دو ويا بيشتر اين است كه غير خدا شريكك خدا كرفته نشود. نه اينكه غير خدا معبود كرفته شود 
واز خداى سبحان الوهيت نفى شود. براى اينكه يكك جنين حرفى قابل تفوه نيستء بلكه از لغوياتى است كه نمى توان معناى 


.١78 المفردات ص‎ )١( 


صفحه ى 55 


معبود مستقل اتخاذ شده و از غير آنهم نفى الوهيت نموده؛ او همان خداى سبحان است. و اكر مثلا مى كويد: معبود مستقل 
مسيح است و بس و خداى ديكرى كه معبود مسيح باشد نيست در حقيقت بركشتش به اين است كه وجود خداى تعالى را 


قبول داشته باشد و ليكن از در اشتباه و نادانى او را به اوصاف بشرى مسيح متصف سازد. 


همجنين اكر بت برستى اين حرف را در باره بت خود بزند و بكويد: بتها رب النوع هاى خدايانند و خداى تعالى وجود ندارد» 
جه او هم براى عالم؛ معبود و خدايى قائل شده ليكن او را به وصف كثرت و تعدد موصوف نموده است. يس اين شخص هم 
براى خدا شريكك قائل شد نه اينكه وجود خدا را انكار كرده باشد, كما اينكه مسيحيان هم همين حرف را زده و كفته اند: 


" إنَّ الله ثالِتُ ثَّلانهِ'" يعنى خدا واحدى است كه در عين حال سه جيز است و ثلاثى است كه در عين حال واحد است. وهم 


- 


عديق كسات كةمح. كويند: أفر بد كار و هيده 


عالم» دهر ويا طبيعت است و منكر شده اند وجود معبودى را كه ما فوق طبيعت باشد. اينان نيز با كفته خود براى عالم اثبات 
صانعى كه عبارتست از خدا (عز اسمه) نموده اند» ليكن از در اشتباه او را به صفات نقص و امكان متصف كرده اند» همجنين 
كسانى كه به طور كلى منكر اين معنا شده اند كه براى نظام عجيب عالم مبدئى باشد و على رغم آنجه كه فطرت بشر صريحا 
اعتراف دارد مساله عليت و تاثير را نفى نموده اند جه اينان نيز با همين نظريه خود وجود عالمى را كه دستخوش انعدام اساسى 
تشوة اناك كزداى انرا واج النوت:داتعة اند حرق كه عست كز ركوشك وحودفى' و تعوو ابت هلظ كفته انه ديرا 
زوال و د كركونى در اجزاى آن راه دارد واكر بككويند وجودش از غير است راه ما را ييموده و وجود بارى تعالى را كه داراى 


صفات كماليه مخصوصى است اثبات نموده اند. 


يس روشن شد كه خداى سبحان جيزى نيست كه كسى بتواند به طور كلى انكارش كندء اكر هم مشركين به ظاهر او را انكار 
نمايند حرف بى معنا و غير معقولى زده اند. آرى اككر انسان از دير باز وجود معبودى را براى اين عالم اثبات مى كرده براى 
اين بوده كه احساس مى نموده كه عموم اجزاى اين عالم در رفع نواقصى كه در وجودشان هست ودر اداره نظامى كه لازم 
دارند به جنين يرورد كارى نيازمندند و به اين ملاكك بوده كه بشر يى به وجود يرورد كار برده. آن كاه خصوصيات وجودى او 
رااثبات كرده. 


بنا بر اين» در مقام معرفى آن يرورد كار و آن قيم هر جيزى را كه اسم 


ببرند و سراغ دهند همو خداى سبحان استء جون اكر معبودى كه سراغ مى دهند غير خدا باشد اشتباهى است كه در تشخيص 
اسماء و صفات خدا نموده؛ و اككر هم خدارا قبول دارند وهم معبودههاى ديكرى را 
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اثبات مى كنند براى خدا شريكك قائل شده اند. يس در هر حال خدا را اثبات كرده. نه اينكه او را انكار و غير او را اثبات 
كنند. زيرا كفتيم كه اين حرف غير معقول است. به اين بيان معلوم شد معنى " إِلهَئنِ مِنْ دُونٍ اللو" دو شريكك از غير خدا براى 
خدا قائل شدن استء نه خدا را انكار كردن. و به فرضى هم كه تسليم شويم و قبول كنيم كه كلمه" دون" به هيج وجه افاده 
معنى شركت را نمى كندء مى كوييم: افاده نفى شركت را هم نمى كندء و بيش از اين نيست كه معنايش كرفتن دو معبود 
است كه آن دو از سنخ غير خدا باشندء و از افاده اينكه اين اتخاذ توأم با نفى الوهيت يرورد كار متعال و يا اثبات او بوده 
ساكت است. در لفظ" دون" نه دلالتى بر آن نفى و نه براين اثبات استء و ما از خارج فهميده و بدست آورده ايم كه نصارا 
بااين عمل خود نفى الوهيت از يرورد كار متعال نكرده اند. و جه بسا از مسيحيان كه به اين معنى هم اشكال كرده اند و كفته 
اند: نصارا قائل به الوهيت مريم عذرا نيست و كلام آنان را كه به ظاهر الوهيت مريم را مى رساند به وجهى توجيه نموده اند. 
ليكن نكته اى كه در اين آيه است و اين توجيهات را باطل مى كند و لازم است تذكر داده شود 


اين است كه در آيه نفرمود: نصارا كفته اند مريم اله استء تا بتوان آن را توجيه كرد و كفت آرى جنين حرفى مى زدند و 
ليكن غرض شان جيز ديكرى بوده. بلكه فرمود: نصارا مريم را اله خود اتخاذ كردندء و معلوم است كه اتخاذ اله غير كفتن آن 
استء كر جه وقتى اتخاذ شد به زبان هم جارى مى شود زيرا اتخاذ اله جز به عبوديت و خضوع بندكى صادق نيستء كما 
اينكه در قرآن هم فرموده:" أ قَوَأَئْتَ من انحل إِلهَهُ هَواةٌ- آيا ديده اى كسانى را كه هواى نفس خود را معبود خود كرفتند؟" 
علاوه بر اينكه اعتقاد به الوهيت مريم از نياكان مسيحيت به اخلاف آنان رسيده و اينكك در ميان شان مشهور است. 


آلوسى در روح المعانى مى كويد: ابو جعفر امامى از بعضى از نصارا حكايت كرده كه در قرون كذشته قومى بودند بنام 


مريميه كه معتقد بودند به الوهيت مريم .)0١١‏ 
[اعتقاد به الوهيت مريم» مادر عيسى (ع) در ميان مسيحيان و نقل كفتار صاحب تفسير" المنار" در اين باره 


ودر تفسير المنار مى نويسد: اين مطلب كه مسيحيان مسيح را اله مى دانند در جند جا از تفسير اين سوره كذشت و اما يرستش 
مادر مسيح, اين نيز در كليساهاى شرقى و غربى بعد از قسطنطنين متفق عليه بوده. تنها فرقه يروتستان است كه يس از جند قرن 


بعد از اسلام بيدا شدند و آن را انكار نمودند. ١؟)‏ 


() كما اينكه در اين ايام كه سنه 1908 ميلادى است اعتقاد به رسالت مسيح و اينكه او خدا نيست دائما در بين نصاراى 


آمريكا رو 


دانشمند محقق آقاى ه. ج. فلزء هم در مجمل التاريخ مى نويسد: اين عبادتى كه امروز عامه مسيحيان براى مسيح و مادرش 
انجام مى دهند با تعليمات خود مسيح موافق نيستء براى اينكه خود مسيح در انجيل مرقس نهى كرده از اينكه غير خداى يكتا 
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واين عبادت كه كفتيم نصارا نسبت به مريم مادر عيسى (ع) انجام مى دهند جند قسم است: بعضى از آنها نمازى است مشتمل 
بر دعا و ثنا و استغاثه و استشفاءء» و بعضى از آنها عبارتست از روزه اى كه آن را نسبت مى دهند به خود مريم و به نام وى نيز 
ناميده مى شودء همه اين عبادات توأم با خضوع و خشوع در برابر صورت و مجسمه و بلكه صورت خيالى مريم انجام مى شود 
در حالتى كه معتقدند به اينكه مريم داراى سلطنتى است غيبى كه با داشتن اين قدرت مى تواند (البته به اعتقاد آنان) خودش و 
بدون وساطت فرزندش نسبت به امور دنيا و آخرت مردم نفع و ضرر برساند. و تصريح كرهه اند به اينكه يرستش مريم واجب 
استء و ليكن در عين حال از هيج يك از فرق آنها ديده نشده كه كلمه" اله" را بر مريم اطلاق كنند» بلكه همه از مريم تعبير 
مى كنند به" مادر اله" و بعضى از فرقشان تصريح دارند به اينكه اين اطلاق (مادر اله) اطلاق مجازى و از باب مبالغه در تعظيم 


نيست بلكه اطلاقى است حقيقى. 


قرآن كريم هم در اين باره فرموده: نصارا مريم و فرزندش را دو" اله" (معبود) براى خود كرفته اند. و اين نسبتى كه 


قرآن به آنان داده منافات با اين جهت كه كفتيم آنان مريم را اله نخوانده اند ندارد» زيرا كفتيم عملا با مريم هم بطور قطع 
معامله اله مى كنندء اككر جه اين اسم را بر او اطلالق ننمايند» قرآن در آيه ديككرى فرموده كه مسيحيان كفته اند: بدرستى 
عد اكه خداة سبح سج عسى نن مره استق درل لزع تود يعاق ف ركرى اس سرخا اط ل" الك ذو حار مر 
رُعْبِانَهُمْ أذباباً مِنْ دُونٍ الله" را جنين تفسير فرموده كه: اهل كتاب در حلال و حرام و خلاصه در عملء» ييروى احبار و رهبان 
خود را كرده الك و عملا با تان معامله اوبات تمودهدائدة كرجه آثان زا'ارناته تحواتتك, 


واولين نص صريحى كه من از علماى نصارا راجع به اين مطلب كه نصارا در حقيقت مريم را مى يرستيدند ديدم عبارتى بود 
كه در كتاب" السواعى" از كتابهاى روم ارتودكس ١١‏ به جشمم خورد و من (صاحب منار) در ايامى كه داشتم به كتاب خانه 
آشنا مى شدم در ديرى كه به دير" تلميد" ناميده مى شد به اين كتاب دست يافتم» طوايف كاتوليك هم تصريح به اين معنا 


دارند و به آن افتخار هم مى كنند» جزويت هم در بيروت در شماره نهم از سال هفتم مجله خود 


()ارتودكس- كاتولاي كك-يروتسستن- عبارتد أ سيحعة.ءف قف هه مسسيحيت. 
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" المشرق" را با عكس مريم و نقش و نككارهاى رنكارنكك زينت نموده و آن را ياد بودى براى ينجاهمين سالى كه بابا بيوس 


نهم )1١‏ عصمت مريم را اعلام كرده بود قرار دادند» وى كفته بود: 


آبستنى مريم بدون هيج خطا و تبه كارى صورت كرفته است. علاوه براين» به احترام وى عبادتهاى 


كليساهاى مريم را در شرق مانند كليساهاى غرب در عدد ينجاه تثبيت نمودندء و نيز از جمله نصوصى كه در اين باره ديده ام 
كفتار يدر" لويس شيخو" استء جه اين شخص در ضمن مقاله اى كه راجع به كليساهاى شرقى نوشته جنين مى كويد: 
عبادتى كه در كليساهاى ارمنيه براى بتول طاهره مادر خدا انجام ميشود معروف است. و نيز ميكويد: كليساى قبطيه بهمين امتياز 


كه براى آن بتوله مغبوطه مادر خدا عبادتهايى انجام مى شود ممتاز مى كردد .27١‏ 


و ضساهب المتار يغقصن ا عبازاك ازا كته ندر" اتمتاس كزملق؟ دو شحله الكرق الكاتر كه المروتيه و وشهارة 
جهاردهم سال ينجم در تحت عنوان"' يرستش عدوا عبادى'است قديمى" درج و انتشار داده نقل مى كند. از آن جمله عبادتى 
است كه انستاس مزبور يس از نقل عبارت سفر تكوين درباره دشمنى مارها با زن و نسل زن و اينكه مراد از زن در اين سفر 
مريم عذرا است ايراد نموده و كفته است: مكر نمى بينى كه قبل از ظهور ايليا كه هنوز هم زنده است در هيج جا از كتاب 
آسمانى اشاره و تصريحى به اينكه مقصود از زن مريم است ديده نمى شودء و تنها يس از ظهور اين نبى اعظم يرده از روى 
اين راز نهانى برداشته شد واو بود كه اين معنا را صريح و روشن بيان نمود؟! آن كاه انستاس صاحب مقاله مزبور اين يرده 
بردارى را عبارت دانسته از مطلبى كه در سفر ملوكك سوم (بر حسب تقسيم كاتوليكك) است و با آن تطبيق نموده و آن اين 
است كه: ايليا موقعى كه با غلامش در بالاى كرمل ايستاده بود هفت مرتبه به غلامش 


كفت به دريا مشرف شو و نككاه كن ببين در دريا جه مى بينى در مرتبه هفتم غلام يس از آنكه به دريا مشرف شد و به آنجا 
نككريست خبر داد اينكك لكه ابرى مى بينم به قدر كف دست يكك مرد كه از دريا طلوع كرده است. 


يسن صانش مقاله كنقه ات هميق تكله زيازه ابرى: كه مننكا انبره ارزها اسك) 


)١(‏ بيوس نام عده اى از ياب ها است و يكى از يادكارهاى نهمين شان براى مسيحيت اين بود كه روم را عاصمه مملكت 
ايتاليا اعلام نموده و همين باعث شد كه در عهد بيوس يازدهم روحانيت مسيح بطور كلى و در تمامى شؤون استقلال يافته و 
واتيكان را عاصمه روحانيت اعلام نمودند و نيز يكى از ياد كارهاى ييوس نهم اعلان عصمت مريم بود. 
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صورت مريم بود كما اينكه مفسرين هم اين حدس مارا محقق دانسته اندء بلكه هم صورت مريم بوده و هم صورت طناب 
باكيزه اى از يليديهاى اصلىء آن كاه كفته: سبب اصلى يرستش مريم در شرق عزيز همين مطلب بوده استء و اين حادثه 
تقريبا در حدود ده قرن قبل از مسيح رخ داده و بركشت اين فضيلت در حقيقت به اين ييغمبر عظيم يعنى " ايليا" است. آن كاه 
كفته: و از همين جهت اجداد كرملى ها اولين طايفه اى بوده اند كه بعد از ييغمبران و شاكردان آنها به الوهيت مسيح ايمان 


آورده اند» و اولين طايفه اى بودند كه براى مريم بعد از عروج جان و تنش به آسمان معبدها بيا كردند." )١١‏ 


اين بود شواهدى از كلمات علماى مسيحيت بر اينكه كفتيم بسيارى از ايشان مريم را نيز 


مى يرستند و اكر اين مطالب را با اينكه طولانى بود از كتاب المنار نقل كرديم براى اين بود كه خواننده محترم با دقت در آن 


از منطق علماى مسيحيت در اثبات يرستش مريم اطلاع يافته و ياره اى از كزاف كوئيهاى شان را در دين مشاهده نمايد. 


[نكاتى كه در جواب عيسى (ع) به خداى تعالى در مقام تبرئه خود از شركك وزيدن نصارا نهفته استء و حاكى از نهايت ادب 


بند كى او مى باشد.] 
"قال يها كلها ركون ل أن افون فال ل و" 


اين آيه و آيه بتعدش جواب مسيح است از سؤالى كه از او شدء و همانطورى كه كفتيم آن جناب در ياسخ خود ادب عجيبى 
بكار برده استء زيرا وقتى ناكهان و بدون انتظار از يرورد كار خود مى شنود كه نسبتى به ساحت مقدس او داده اند كه سزاوار 
و لايق مقام قدس و ساحت جلالل و عظمت او نيست و آن نسبت عبارت است از اتخاذ مردم معبودها و شركا براى خداى 
سبحانء لذا در آغاز سخن خداى خود را تسبيح و تقديس مى نمايد؛ آرى ادب عبوديت اقتضا مى كند كه بنده در جنين 
موقعى يرورد كار خود رااز جيزهايى كه سزاوار نيست در باره وى بشنود ويا تصور آن را به خود راه دهد تقديس نموده واو 
رااز آن نسبت هاى ناروا منزه سازد» جنان كه خود يروردكار هم در كلام خودء بند كان خود را به جنين ادبى تاديب كرده و 
تزمردة؟" قالنا] نكن لكي ولد فدات "ا 


ونيز فرموده:" وَ يََعَلونَ لله الئنات سُبِحائة '" 0”. 


مسيح (ع) يس از تسبيح خداى تعالى جيزى را كه خداوند از انتسابيش به وى يرسش 


نموده و آن اين بوده كه به مردم كفته باشد غير از خداء مرا و مادرم را هم دو معبود 


.187 ياورقى ص‎ ٠ تفسير المنار ج‎ )١( 
.58 و كفتند رحمان فرزند براى خود كرفته منزه است خدا. سوره انبيا آيه‎ )١( 


(0) وبراى خلدادختان قرار مى دهن د منزهاسلت خسدا. سوره نحطل آيه 20 
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بككيريدء انكار نمود. البته مستقيما خود آن نسبت را انكار نكرد, بلكه به منظور مبالغه در تنزيه خداوند آن را به نفى سبيش» 
نفى و انكار نمود؛ جون اكر مى كفت: من جنين حرفى نزده ام و يا جنين كارى نكرده ام فهميده مى شد كه جنين كارى 
ممكن هست كه از وى سرزده باشد و ليكن او به اختيار خود نكرده؛ بخلاف اينكه سبب آن را نفى كند و بككويد: شايسته 
نيست براى من كه جنين جيزى را كه حق نيست بككويم. كه در اينصورت جيزى را نفى كرده كه كفتار مزبور موقوف بر آن 


اولا: اينكه اين كفتار صحيح و حق باشد و ثانيا: مسيح مجاز در كفتن آن هم باشدء وقتى حق بودن آن را نفى كند كفتن خود 
راهم بطور رساتر و بهترى نفى كرده, نظير اينكه مولا-يى به عبد خود بككويد: جرا كارى را كه نككفته ام انجام دادى؟ كه اكر 
جواب دهد من نكرده ام جيزى را نفى كرده كه در مظنه وقوع بوده واو نكرده؛ ولى اكر بككويد: من عاجزتر از آنم كه جنين 
مخالفتى مرتكب شوم؛ سبب را كه همان قدرت و امكان است نفى كرده و كفته است: اين عمل از اصل امكان ندارد كه از 
كسى سر يزنك تا 


جه رسد به اينكه از من سر زده باشد. 


راكد اسم كنك "عا لكرة ل أذ الول ها لقن رو يكن "كر كلم" مكو " زا حاف كاير :وو وق شر واف جل" أن 
اقول" اسم آن و كلمه" لى " خبرش خواهد بود و جون لام" لى" لام ملكى است معنايش جنين مى شود: من قادر نيستم مردم 
را مالكك جيزى كنم كه خود مالكك آن نيستم» و آن عبارتست از كفتن جيزى كه حق نيست. و اكر كلمه مزبور را تامه بكيريم 
بنا بر اين لفظ" لى " از متعلقات آن و جمله" ان يقول" فاعل آن خواهد بود و معنى آيه جنين خواهد شد كه: قول به غير حق 


و ليكن وجه و احتمال اول به ذهن نزديكك تر استء و در هر حال كلام مسيح اين معنا را افاده مى كند كه فعل به نفى سبيش 


" إِنْ كنت قله فَمَّدُ عَلِمْتَهُ" نفى ديكرى است براى آن كفتارى كه صدورش از مسيح سؤال شده. در اينجا هم صريحا آن را 
نفى نكرده. بلكه لازمه آن را كه همان علم خداى تعالى باشد نفى نموده؛ جه لازمه صدور آن از مسيح اين است كه خداى 
تعالى عالم به آن باشد. 


زيرا خداى تعالى كسى است كه جيزى در آسمان و زمين براو يوشيده نيستء واو كسى است كه قائم است بر هر نفس و بر 
هر عملى كه آن نفس انجام مى دهدء كسى است كه بر هر جيزى محيط است. اين فقره از كلمات مسيح متضمن جند نكته 
است: يكى اينكه دليل آن همراهش ذكر شده و تنها به ذكر ادعا اكتفاء نشده است» 
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مسيح (ع) در كارها و كفتارهايش ملاحظه مى كند علم خداى سبحان است و بسء و هيج كونه اعتبار و اعتنايى به علم و 
جهل غير خدا از مخلوقات قائل نيستء و كارى به علم و جهل شان ندارد» به عبارت واضح تر اينكه بطور كلى سؤال در جايى 
صحيح است كه سائل يا خود را جاهل بداند و بخواهد به اين وسيله از خود دفع جهل نموده و نسبت به مورد سؤال اطلاع بيدا 
كندء يا اكر خود را جاهل نمى داند بخواهد با اين سؤال از جاهل ديكرى رفع جهل نموده و او را بواقع قضيه مورد سؤال 
واقف سازدء كما اينكه نوع سؤالا-تى كه در كلام يرورد كار واقع شده از همين باب استء و از همين جهت مسيح (ع) در 
جوابى كه در مثل جنين مقامى داده كه: اكر من كفته بودم» تو دانسته بودىء امر را به علم خحداى تعالى ارجاع داده و اشعار 
داشته بر اينكه در افعال و اقوالش جيزى را جز علم خداى تعالى معتبر نمى داند؛ آن كاه با جملات" تَعْلَمُ ما فى نَفْبتَى وَ لا 
َعْلَم ما فى نَفْسِك إِنَك أَنْتّ عَنَامُ الْغيُوبٍ " علم خداى خود را از اينكه دستخوش جهل و آميخته با آن شود منزه نموده است. 


[فقط علم خداى سبحان معتبر است و علم و جهل جز او را بها و اعتبارى نيست 


اين كلاسم كر جه خود ثناى ديكرى استء ليكن غرض از آن در اين مقام ثنا نيست جون مقام مقام ثنا نيستء بلكه تبرى از 


بلك التق قووف ناذه عد ين اك كزين" 


َعْلّعُ ما فى تَفْيتَى " توضيح مى دهد مقدار نفوذ علم بارى تعالى را كه در جمله" إِنْ كنْتٌ قله ققد عَلِمْتَهُ" از آن اسم برده و 
بيان مى كند كه در روز قيامت علم خداى تعالى كه يادشاه حقيقى است از قبيل علمى كه يادشاهان از راه كزارشات مملكت 
به احوال رعيت خود يبدا مى كنند نيستء و خداوند مانند آنان كه به ياره اى از احوال رعيت عالم و نسبت به ياره اى جاهل و 
حال عشت "ان وغايا را مستحضن 313 عيال يعفيق "د ركرغافليق تينح بلكه عدا ستحاق لطيف وخ بور عدن ايت كداز ان 
جمله خصوص نفس عيسى بن مريم استهء باز هم هنوز بيان مسيح در باره علم حق تعالى استيفا نشده. زيرا خداى سبحان عالم 
است به هر جيز» ليكن نه جون علم يكى از ما به ديكرى و علم آن ديكرى به ماء بلكه او آنجه را كه مى داند به احاطه مى 
داند» و بدون اينكه جيزى به او احاطه يابد" وَ لا يُحِيطونٌ بِهِ عِلْما" يس خداى تعالى معبوديست نامحدود و بر خلاف او هر 
جيزى محدود و مقدر است به طورى كه از حدود خود نمى تواند تجاوز كند» از همين جهت مسيح (ع) براى اينكه حق مطلب 
راادا كرده باشد جمله ديكرى را ضميمه كرد و آن اين بود كه كفت:" وَ لا أَعْلَمُ ما فى تَفسِك" اما اينكه كفت" إِنَك أَنْتَّ 
عَلَامُ العُهُوبٍ" و خواست تا بااين جمله علت جمله قبلى را كه كفت" تَعْلَمُ ما فِى تَفْيتَى" بيان نموده از جهت ديكرى حق 


مطلب را بهتر و بيشتر ادا كند» و آن جهت دفع توهمى 


ست كهممكناست كسى بخود راه دهد و خيال كند علم خدا تنها منحصر است به 
صفحه ى 00" 


ما بين اوو بنده اش مسيح؛ و شامل هر جيزى نمى شود؛ براى دفع اين توهم كفت:" إِنّكك أَنْتٌ عَلَمُ الْعُيُوبٍ '" يعنى علم تام به 
جميع غيب ها منحصرا از آن خداى عالم استء هر جيزى كه براى يكك موجودى حاضر و براى ساير موجودات غايب است 
همان جيز براى خدا حاضر اسث و او محيط به آن است و لازمه اين مطلب اين است كه جيزى نتواند به غيب جيز ديكرى كه 
خدا عالم به آن است و نه به غيب خود يرورد كار راه يابدء براى اينكه او خود مخلوقى است محدود كه نمى تواند از طورى 


كه آفريده و تحديد شده تجاوز نمايد. 


يس تنها خداى سبحان علام الغيوب استء و هيج جيزى به جز خدا عالم به غيب ها نيستء نه همه غيبها و نه بعضى از آنهاء 
علاسوه براين» اكر هم فرض شود كه كسى (مانند انبيا و اوليا) به جيزى از غيب خدا احاطه يابد باز هم محيط حقيقى نيست» 
لوزن كد هو انف فرار جد ا ون يه ١‏ بعد ان انعا مله ققد أتدا حلف د اناكو باشلانيس زا 13 شيفم < محظ ةف اكه يمل :]مايا 
خدا است, و خداوند است كه مشيتش تعلق كرفته او را به بعضى از غيب هاى خود احاطه دهد, و معلوم است كه آن شخص 
به اين موهبت و ملكى كه خحدا به او ارزانى داشته از ملكك خدا بيرون نرفته استء كما اينكه فرمود:" وَ لا يُحِيطونَّ بشي ءِ مِنْ 
عِلْمهِ إلا يما شا" 1١‏ و اكر- العياذ باللّه- خحداوند احاطه به 


أن نداشتة باشّذ:دز اين ضورت ميجدوةو مخلوقى بنش تست و حداوتد برركتر از آثنيت كه مكلوق و تحدوة:باشد " تغالى 
الله عن ذلك علوا كبيرا". 


عه بو م 


"بالك لهم إثاما أموئى بد أن اغفذوا الله وت و ريك " مسيح مسيح (ع) يس از آنكه نسبت مزبور را از راه نفى سبب از خود نفى 
نمود اينكك مجددا از طريق بيان وظيفه و اينكه از وظيفه خود تخطى نكرده آن را نفى كرده و عرض مى كند" ما قُلْتٌ لَهُ إن 
ها أموكيق به ...ب- من به آنان نكفتم مك آنبعه اكه ثو به.قن دستور دادئ " كلام ود را به طريق نفى: فى أكبات ادا كرد خا افاذه 
حصر نموده بر جواب برورد كار و نفى آنجه ازاو سؤال شده دلالت كندء و با جمله:" أن اعمدُوا الل" وظيفه خود را تفسير 
كرد؛ و با جمله" رَبّى وَ رََكمْ" خداى خود را توصيف نمود تا كمترين شبهه و توهمى در اينكه او بنده ايست فرستاده شده از 
لكان ني كر ووس دع وان انك قايدك راب اا الك د 0 
باقى نماند» آرى مسيح عليه السلام- به طورى كه قرآن شريف از او حكايت كرده- هميشه مردم را همين طور صريح و روشن 
به توحيد دعوت مى نموده» از جمله كلمات او به نقل قرآن اين آيه است: 
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" إِنَّ الله هُوَ رَبّى ور م فَاعْئَدُوةٌ هذا صدراط مُشمَقِيمٌ 0١"‏ ونيزاين آيه است:" وَ إِنَّ الله وَبَّى ور هم فَاعْددُوهٌ هذا دراط 
لل 1 

مُشتقيمٌ رق 

1 اله و 


فيهغ فَلْمَا توف فى كنت أَنْتَّ القت قب عَلَيهِمْ وَ أنْتٌ عَلى كل شَئ ع ءِ شَهِيدٌ" درا ين كلام نيز وظيفه ديكرى را كه از جانب خداى 
ل 'وَيَوْمَ الْقِيامَه 
نكر فلع شهيذ" ' 0 مسيح (ع) در اين فقره از كلام خود عرض مى كند: من در ب بين امت خود وظيفه اى جز رسالت سوى 
آنها و كواهى بر رفتارشان نداشتم. رسالت را به روشن ترين وجهى كه ممكن بود انجام دادم و تا مدتى كه در بين آنان بودم 
شاهد و ناظر اعمالشان هم بودم و به هيج وجه از وظيفه اى كه برايم مقرر فرمودى تخطى نكردم. بنا براين» من از اينكه به آنها 


كفته باشم: مرا و مادرم را جز خدا دو معبود بككيريد» برى و منزهم. 


" فلمَا توَفيَى كُنْتَ أَنْتَ الوَقِيبَ عَلَتهمْ"" رقوب " و" رقابه" به معناى حفظ استء و در اينجا مقصود از آن محافظت و مراقبت 
بر اعمال است و كويا غرض از تبديل لفظ شهيد به رقيب احتراز از تكرار لفظ شهيد بودهء جون بععدا در جمله" وَ أَنْتَ عَلى 
كك علي" , ذكر مى شود نكته اى هم كه اقتضا كند خصوص اين لفظ تكرار شود در بين نبوده. 


سياق جمله " كنت أَنْتَ الكة قيب عَليِهِمْ "افاده حصر مى كند و لازمه آن اين است كه خداوند هم در ايام زندكَى عيسى وهم 
عا لس اي نب بقر لاشيي شين ار او الطارواو را ل ا ار اي 
شهادت بوده. نظير ساير تدبيرات 


الهى كه مدبر به استقلال خود اوست و كاهى بعضى از بندكان خود را موكل بر بعضى از امور مى نمايد» و او خود بر همه 


امور از قبيل رزق» زنده كردن, ميراندن» حفظ» دعوت بندكان و هدايت آنان و امثال آن وكيل است. 

آيات شريفه قرآن هم در اين باره بسيار زياد است. و فعلا حاجتى به نقل آنها نيست. 

اخقيقت ضهادت را فقط تعدا.دازا اسنت"و آوست كدير هر يكين شهادت عامة وبمظلقه دار" و لك :على كل عق يَسَهِيدُ'"] 
لعوة نيك '(ع) ع وبال جملة:" فلقا وق كنك نت الوفيت علنهد "عرض 

)١(‏ خدا يرورد كار من و يرورد كار شما استء او را عبادت كنيد اين است راه مستقيم. سوره زخرف آيه عع 

(0) سوره مريم آيه 2". 
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كوه" و الشاعق كل شق والذهيدة و تور نهر جرع أطاهك واناظزئ " عا لالت كد رابك شهادى هم كداإو دو كام 
زندكى خود متصدى آن بود حصه ناجيزى بود از شهادت عامه مطلقه اى كه خداى تعالى بر هر جيز دارد» جون حق تعالى نه 
تنها شاهد بر اعمال» آن هم تنها اعمال امت مسيح (ع) استء بلكه هم شاهد بر اعيان همه موجودات است و هم بر اعمال آنها 
است كه از آن جمله است اعمال بندكانش و از آن جمله است اعمال امت مسيح. جه اعمالى كه در زمان مسيح مى كرده اند 


و جه اعمالى كه بعد از وى انجام مى داده اند» يس خداى تعالى هم با وجود شهدا و هم بدون آنان شهيد استء و 


ازاين جا روشن مى شود كه حصر مزبور در حق خداى تعالى صادق است اكر جه شهداى ديكر هم از قبيل مسيح باشند كه 
شهادت دهند. و كرنه. اكر مثلا شاهد بودن مسيح مضر به اين حصر بود خود مسيح با اينكه مى دانست بعد از او بيغمبران و 
شهداى ديكرى هم خواهند بود» شهادت بعداز خود را حصر در خداى تعالى نمى كردء دليل اينكه مى دانست بعد ازاو 
بيغمبر و شهيد ديكر خواهد آمد بشارتى است كه خود او بر آمدن رسول خدا (ص) داده. و قرآن كريم آن را ازاو حكايت 
هوف ونوك" ناتس [فرائل ال قر ل الله لمكو يق 3ه ساون ودع اللدراء و فترا وول قاض وز لقا 1161 


أَحْمَدٌ" 0١‏ ودراينكه مانند مسيح شهيد است در قرآن كريم فرموده: 


" و جتنا بكك على هِؤّلاءِ شّهيداً" 01: علاوه بر اينكه در صحتث حصر مسيح همين بس كه قرآن آن را حكايت نموده و بر آن 
صحه كذاشته و آن را ابطال نكرده است» يس اشكالى نيست در اينكه تنها خداى سبحان شهيد است و بسء اكر جه شهدابى 
هم باشندء به اين معنا كه حقيقت شهادت تنها از آن خداى سبحان استء جنان كه حقيقت هر كمالى از آن اوستء و اكر غير 
خدا كسى جيزى از كمالات و خيرات را دارا است» خداوند به او تمليكك كرده و اين تمليكك هم نظير تمليكك هاى ما نيست 
كه اكر جيزى به كسى تمليكك كنيم ديكر داراى آن جيز نيستيم» آرى خداى تعالى جنان نيست كه اكر به كسى جيزى تمليكك 
كند. باعث شود كه خودء مالكك 


آن نباشد. كويا آيه شريفه محتاج به توضيح بيشترى نباشدء و بر خواننده محترم است كه در اطراف آنجه كفته شد تدير نمايد. 


)١(‏ هان اى بنى اسرائيل بدرستى من فرستاده خدايم بسوى شما در حالتى كه مصدق كتاب تورات موجود و مبشر به آمدن 


رسولى هستم كه بعد از من خواهد آمد و اسم مباركش احمد است. سوره صف آيه 8. 


ه64 سوره سكناه ابه اع 


صفحه ى /70 


ساحت مقدس آن جناب از اين خرافات كه ملت مسيح در حق وى مى كويند برى و منزه است و وى مسئول آنجه مى كويند 


و مى كنند نيست. و لذا خود مسيح در آخر كلامش عرض كرد: 


" إن تُعَذَّبهُمْ فَإنَهُمْ عبادك و إِنْ تَغْفِولَهُْ فَإِنَك أَنْتَ الْعَِيرٌ الْحَكيم" بس از آنكه با حجتى كه اقامه كرد روشن نمود كه او 
نسبت به مردم وظيفه اى جز اداى رسالت و قيام بر امر شهادت نداشته و در ايام زند كيش كارى جز انجام اين دو وظيفه نكرده 
واببراموق كارهاى كه حى أو توذه كشع وناو سمكول حزفها واعتقادات كف ر امير "ملت خود فيستء روشق شد كه آن غنات 
از حكم الهى كه متعلق است به امت وى بر كنار استء لذا بدون اينكه جيزى به كلام قبليش ييوند دهد و متفرع بر آن كند 
حرف تازه اى زد و آن اين بود كه اككر عذابشان كنى بندكان تواند. بنا بر اين» آيه شريفه بى مناسبت نيست كه جايكزين بيان 


سابق شودء براى اينكه مفاد آيه هم همين است كه اكر سرانجام 


باره آن به كردنم نيستء براى اينكه در كارشان مداخله نداشتم تا اينكه حكمى كه تو-اى يروردكار- بين خودت و آنان 
دارى شامل من هم بشود. اين امت من و اين حكم تو هر طور كه مى خواهى در آنان حكم كنء اكر بخواهى آنان را مشمول 
حكمى كه در باره كسانى كه به تو شركك مى ورزئندء قرار داده ودر آتش بسوزانى بند كان توائد» و اختيار و تدبير امرشان به 
دست تو استء مى توانى بر ايشان خشم كنى» جون تويى مولاى حقيقى» و اختيار امر بنده» به دست مولاى اوست. واكر 
بخواهى اثر اين ظلم عظيمى كه كرده اند محو ساخته و به اين وسيله از ايشان در كذرى باز هم تويى عزيز و حكيم, و براى تو 
است حقيقت عزت و حكمتء و عزيز (كسى كه در دارايى و قدرت ما فوق ندارد). مخصوصا وقتى كه حكيم (كسى كه اقدام 
به امرى نمى كند مككر وقتى كه اقدام در آن سزاوار باشد) هم باشد مى تواند كناه و ظلم را هر جه هم كه بزركك باشد ببخشد 
زيرا عزت و حكمت وقتى در كسى دست بهم داد قدرت ديكرى باقى نمى كذارد كه عليه او قيام كند يا در كارهايش عيب 


3 حَ ٠‏ 
جويى و خرده كيرى نمايد. 
[نكاتى جند در عبارت:" إِنْ تُعَذَبْهُمْ فَإنَّهُمْ عِبادّك و إِنْ تَغْفِو لَهُعْ فنك أَنْتّ الْعَزيرٌ الْحَكيم "] 


از بيان كذشته جند نكته به خوبى روشن كرديد: يكى اينكه جمله" فَإنّهُمْ عِبادُكك- آنها بندكان تواند" به منزله اين است كه 
كفته باشد" 


فانكك موليهم الحق- تو مولاى حقيقى آنهايى " جنان كه روش قرآن هم همين طور است كه بعد از ذكر افعال خدا اسماى 


حضرتش را ذكر مى كند و در آخر همين آيه هم ذكر نموده. 


نكته دوم ايتككه جمله " قإنّك ألتٌ الْعَزِيزُ الكي كٌ" در مقامافاه حص رعزت و 
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حكمت براى خداوند نيست. بلكه آوردن ضمير فصل" انت" و در آوردن الف و لام بر خبر براى افاده تاكيد استء و بركشت 
معناى آيه به اين است كه: عزت و حكمت تو مطلبى است كه جاى هيج ترديد نيست» يس اكر آنان را ببخشى مجالى براى 


هيجكونه اعتراض بر تو نيست. 


نكته سوم اينكه جون اين مقام» يعنى مشافهه و تكلم عيسى بن مريم با يرورد كار خودء مقام ظهور عظمت الهى بودء عظمتى كه 
هيج موجودى تاب مقاومت در برابر آن را ندارد» ازاين رو جا دارد منتها درجه ذلت عبوديت در جنين مقامى رعايت بشود؛ به 
اين معنا كه از كرشمه و ناز كردن وير حرف زدن و يابا خواهش و تمنا در امور مولا مداخله كردن اجتناب شودء از همين 
جهت مسيح (ع) عرض كرد" وَ إِنْ تَفْفِوْ لَه فَإنك أَنْتٌ الْعَزيرٌ الْحكيمٌ" و نكفت:" فانكك غفور رحيم" براى همين كه كفتيم 
جلوه و ظهور عظمت حق و سطوت الهى كه قاهر و غالب بر هر جيز است جنان جشم و دل بنده را ير مى كند كه مجالى جز 
براى التجاى به او و به خرج دادن تنها سرمايه خود يعنى ذلت عبوديت و مسكنت بندكى و مملوكيت بتمام معناى خودء برايش 


باقى نمى كذارد. در يكك جنين موقفى جه جاى ير 


حرفى و يا خواهش است. 


بلكه در اين مقام ير حرفى كردن خود كناه بسيار بزركى است. خواهى كفت اككر جنين است يس جرا حضرت ابراهيم (ع) 
عرض كرد: " فَمَنْ تَبعَنى فَإِنَهُ منّى وَ مَنْ تحَصانِى فَإِنّك غَفُورٌ رَحِيمٌ " 01١‏ جا داشت آن جناب هم مانند مسيح عرض كند: تو 
عزيز و حكيمى؟ جواب اين است كه مقام ابراهيم در اين كفتار» مقام مشافهه و كفت و شنود و سؤال و جواب با خداوند نبود 
بلكه تنها مقام دعا و خواهش بود. و البته بنده در جنين مقامى بايد كه دل را تا آنجا كه مى تواند سرشار از رحمت الهى سازد 
وبا يكك دنيا اميد دعا كند. 


" قال الله هذا يَْمُ يَنَْع الصّادِقِينَ صِد دُقَهُمْ " اين جمله در مقام امضاء و تصديق كفته هاى عيسى بن مريم (ع) استء البته نه به 


صراحت بلكه به طور كنايه. جون قرينه مقاميه مطلب را مى رسانده و حاجتى به تصريح مسيح نبوده. 
[صدق صادقين (در قول و در عمل) در آخرت بر ايشان سودمند خواهد بود] 


و مراد از" صدق صادقين" صداقت ايشان است در دنيا نه در آخرت. به دليل اينكه دنبال آن فرمود:" لَهُمْ جَنّاتٌ نَجْرى مِنْ 
تجو لهذ ارون است كه اين جنات ياداشى است از طرف خداى تعالى در برابر صداقتشان در دنياء و نفعى هم كه 


فرمود عايد 


)١(‏ يس هر كه مرا بيروى كند او از من است و هر كسى نافرمانيم كند يس تو اى يروردكار! بخشنده و مهربانى سوره ابراهيم 
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روز ياداشى كه اعمال دنيا دارد ندارد» جون در آخرت تكليف نيست,ء و ياداش فرع تكليف استء آخرت تنها جاى حساب و 
ياداش و دنيا تنها جاى عمل و تكليف است جنان كه قرآن در اين باره فرموده: ' يَوْمَ يَقُومُ الْحِسابٌ" 01١‏ و نيز فرموده:" اليو 
تكروو اها كقع عدر 6" ١‏ و نيز فرموده:" إنّما هذِه الحا الدَّنْيامَتاعٌ وَ إِنَّ الْآخِرَة هي دار الْقَرارٍ" «" آنجه را كه مسيح (ع) از 
احوال خود در دنيا ذكر كرد هم عبارت بود از كفتارهايش و هم اعمالى كه كرده؛ و معلوم است كه تقرير و تصديق خداى 
تعالى هم تصديق قول اوست و هم فعل او. يس صادقانى در آخرت از صدق خود منتفع و جنات موعود به آنان داده مى شود 


و همجنين راضى و مرضى و فائز به رستكارى عظيمند كه هم در قول صادق باشند و هم در فعل. 


علاوه براين» صداقت در قول خود مستلزم صداقت در فعل يعنى صراحت و ياكى از نفاق هم هست و صداقت در قول خواه 
ناخواه كار انسان را به صلاح و سداد مى كشاند, جنان كه در روايت نيز وارد شده كه مردى از صحرانشين ها از رسول خدا 
(ص) وصيت و موعظه اى خواست» حضرت او را تنها به اين وصيت كرد كه دروغ نككويد. آن مرد خودش اظهار كرد كه عمل 
به اين يكك نصيحت براى جل وكيرى از همه كناهان كافى استء زيرا هيج كناهى بيش نمى آيد مكر اينكه آدمى به ياد اين 
نصيحت افتاده فكر مى كند اكر مرتكب آن شود آن كاه ازاو بيرسند آيا تو جنين كارى كرده اى جز اين جاره ندارد كه 


4. 


واقية 


بكويد و اعتراف كند و همه مردم را به آلودكى خود خبردار سازد» و ناجار از ترس اين رسوايى از ارتكاب آن خوددارى مى 
"كنك 


"لَهُمْ جَنَاتٌ تجرى مِنْ نَخيهَا الْأنْهِارٌ خالِدِينَ فيها أبَداً رَْدَىَ اللهُ عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنْهُ ذلك الْفَوْزُ الْعَظِيم" خداوند از آنان راضى 
است براى آن صداقت هايى كه در دنيا از خود نشان دادند, و آنان از خدا راضى هستند براى آن ثواب هايى كه به ايشان 
مرحمت فرمود. در اين آيه خوشتودى را متعاق به خود بند كان راستكوى خود نمودء نه به راستكوبى شان بخلااف آيه" و 
رضى له 

)١(‏ روزى كه حساب بر يا مى شود. سوره ابراهيم آيه اع 


(0) امروز ياداش و كيفر آنجه مى كرديد خواهيد ديد. سوره جاثيه آيه 18. 


(©) ابن اسبك و اجابق نيشت كه اين ند كى :دنا متاعى ابت زود كذزق اخرث اضت كداجاى قران و خانه هميشكى است: 
سوره مؤمن آيه 4 
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قولا" 01١‏ و آيه شريفه" و إِنْ تَشْكرُوا يَْضَهُ لَكُمْ" 12٠‏ كه رضايت را متعلق به عمل نموده و بين اين دو قسم تعبير فرق روشنى 
است» جه خشنودى از عمل به اين است كه از ديدن آن جهره در هم نكشد و از آن نفرت نكند» و جه بسا دشمن انسان كار 
يسنديده اى كند در حالى كه خود او مورد نفرت است و به عكس دوست انسان كار ناشايستى مرتكب شود در حالى كه 
خودش محبوب انسان باشد بس اينكه فرمود:" رَضَِىَ الله عن" دلامت مى كند بر اينكه خداى تعالى نه تنها از صداقت 


صادقين خوشنود است بلكه از خود آنان نيز راضى است و معلوم است كه خوشنودى خدا وقتى 


به خود آنان تعلق مى كيرد كه غرضش از خلقت شان حاصل شده باشد و غرض از خلقت را در آيه:" ما حَلَقْتٌ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ 
إَا ليِعبَدُونِ" * بيان فرموده» بس غرض بروردكار از خلقت انسان همان عبوديت استء وقتى خداى سبحان از كسى- نه تنها 
از عملش - خوشنود مى شود كه نفس او مثل اعلاى عبوديت باشد. يعنى خود را بنده كسى بداند كه مربى هر جيزى استء 
خود را واهيج جيز ديككرى را جز بنده و مملوك او و خاضع در برابر ربوبيت او نبيند» جز او هدفى و جز بسوى او بازكشت و 
ا 


وَابٌ" «ع). 


رجوعى نداشته باشدء جنان كه در باره حضرت سليمان و ايوب (ع) فرموده:" نِعْمَ الْعَِدٌ إن 
[فرق رضايت از عمل با رضايت از عامل و اشاره به معناى رضايت يرورد كار از بنده و آثار اين رضايت 


اين بود معناى رضايت يرورد كار از بنده خود, و لازمه اين مقام كه يكى از مقامات عبوديت است كه نفس از تمامى مراتب 
كفرو از اتضاق به فق باكك باشة يتان كه دويازة ظهنار تكن از كف فرفوده:" لاد يدض لحنادة الكفر" وهاو وو يارة 
طهارتش از فسق فرموده: 


" فَإِنَّ الله لا يؤضى عَن الَْوْم الَْاسِقِينَ " 2١‏ و از آثار اين مقام اين است كه وقتى نفس بنده داراى ذلت عبوديت شد و آنجه را 


كه به جشم و دل خود درك نمود» همه را مملوكك خدا و خاضع در برابر او دانست قهرا از او خشنود مى شود. زيرا مى بيند 
كه اككر خدا به او داده آنجه را كه داده همانا از فضل و كرمش بوده نه اينكه او از 


خدا طلبكار و بر خدا واجب و حتم بوده كه آن را بدهد. 


واكر هم جيزى را از او دريغ داشته و نداده آن هم از روى حكمت بوده. علاوه براين» 


.١٠١9 و خوشنود باشد از قول او. سوره طه آيه‎ )١( 

(9):و كشك يكذازيك هن هده ان رانراى شماء سوه رض آية لا 

(9) نيافريدم جن و انس را مكر براى اينكه عبادت و بندكى كنند مرا. سوره ذاريات آيه 28. 
(؟) بنده خوبى بود زيرا بسيار بما رجوع مى كرد. سوره ص آيه ."١‏ 

(0) و نمى يسندد كفر را براى بند كان خود. سوره زمر آيه /. 
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لدان شالك دن بار حال ند كان مرضي ره در بهشت فرموده:" لَهُمْ ما يَساؤّنَ" 1١‏ و معلوم انيرك كهتوقتن انان نه هوه 
كه بخواهد بتواند دسترسى بيدا كند البته راضى خواهد شد. اين است منتها درجه سعادت براى آدمى از نظر اينكه بنده است. 
ولذا خداى تعالى كلاسم خود نا مجعم عقا انا0ك قم و مو كك الْقَوْزٌ الْعَظِيم- اين انك تسناقك وه كاوه 


عظيم”" 


"لل ملك الصّماوات وَ الَْرْض و ما فين وَ هُوَ على كل طَى ءٍ قَدِيرٌ"" ملكك" (به كسر ميم) ساطنت مخصوصه است بر رقبه 
اشياء» و اثر آن نفوذ اراده مالكك است در هر تصرفى كه بخواهد و بتواند در آن بنمايد, و" ملكك" (به ضم ميم) عبارتست از 
سلطنت مخصوصه اى بر نظام موجود بين اشياء و اثر آن عبارتست از نفوذ اراده در آنجه كه بر آن سلطنت دارد. و به عبارت 
ساده ملكك (به كسر ميم) 


متعلق به فرد است و ملك (به ضم ميم) متعلق به جماعت است. و جون ملكك در نفوذ اراده فعلى مقيد و متقوم به داشتن قدرت 
استء يس اككر قدرت تامه و مطلقه باشد ملكك نيز ملكك مطلق بوده و به هيج قيدى از قيود و حالى از احوال مقيد نخواهد بود. 
وبزاق نان عدن كه عداى عالن ذن دبال جمله " لله ملكت الشماوات 3و الأدضن: وها قيهن '"'فرمود:"' و هو على كل شي 


2 1 
كلدي 


بااين جمله كه دلالت بر ملكك مطلق يرورد كار مى كند سوره مائده يايان مى يابد و مناسبتش با غرض سوره هم ييدا استء 
زيرا غرض در اين سوره وادارى بندكان به عبادت و وفاى به عهد و ييمانى است كه يرورد كار مالكك على الاطلاق آنان از 
ابشان كرته يس براى آثان جيرى باقن تمائدة مكز ممل ركنت على الاطلاق و شتوايي و اطاعث :دز براين انية امر و نهيشان م 
كند و وفاى به عهد و نشكستن ييمانى كه از ايشان كرفته است. 


سنا روات | (وواناتن دن كيل اناق تريق"" ١‏ انك اكه افاين 1 


ني 2 
عاعه مه 
3 


در تفسير عياشى از تعلبه بن ميمون از بعضى از اصحاب ما (اماميه) از حضرت ابى جعفر (ع) نقل شده كه در تفسير آيه" أ أَنْتَ 
قلْتَ لِلنّاس انَحِذُونِى وَ أمّى إِلهَئِن مِنْ دُونٍ الل" فرمود: خداى تعالى هنوز اين سؤال رااز مسيح نكرده. بلكه بعدا (روز قيامت) 
خؤاهتد كرد و اكز م نين كة بلفظ فاضيى [(اذاقنال) تعبيير فرمكوةه از احن نظز بيودة كةتظنور كلى عختتذاى 


() براى آ نان است هر جه كه بخواهف د. سوره تحل آيه الا سورهفرقانآيه 1 
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تعالى حوادثى 


كه مى داند واقع خواهد شد از آن به لفظ ماضى تعبير مى كند .)١١‏ 


مؤلف: و نيز در همان كتاب از سليمان بن خالد از ابى عبد الله (ع) نظير آن نقل شده؛ و حاصل آن اين است كه تعبير به صيغه 
ماضى در حوادثى كه بعدا واقع مى شود از جهت علمى است كه خداى تعالى به وقوع حتمى آن دارد واينكونه تعبيرات در 


[زتوضيح اينكه در حديث آمده: خداوند با يكك حرف از خلق خود محجوب شده و شرحى در مورد اينكه اسم اعظم خداوند 


از نوع الفاظ نيست 


باز در همان كتاب از جابر جعفى از ابى جعفر (ع) روايت شده كه در تفسير جمله" تَعْلَمُ ما فى نَفيِتى وَ لا ألم ما فى تفيتكك 
إنّك أَنْتّ عَلَامُ العيُوب" فرموده: اسم اكبر خدا هفتاد و سه حرف است و خداى تعالى از همه آن حروف به يكك حرف از خلق 
خود محجوب شده ودر نتيجه كسى نمى داند آنجه را كه در نزد اوست,ء و هفتاد و دو حرف آن را به آدم داد. واز آدم به 


ساير انبيا به طور توارث و همجنين تا به عيسى رسيد. و مراد عيسى (ع) از اينكه كفت:" تَغْل ما فى نَفْسِى '" همين هفتاد و دو 
حرف از حروف اسم اكبر خدا بود» يعنى تواين حروف را به من ياد دادى يس تو از آنجه كه من دارم آكاهىء و من از آنجه 


كه در نزد تواست بى خبرم» زيرا تو با آن يكك حرف از خلق خودت نهان شده اى» يس احدى را آكهى از آنجه در نفس تو 


1١ 


مؤلف: به زودى بحث مبسوطى كه ما در باره اسماى حسنى و اسم اعظم در تفسير آيه شريفه" وَ لِلهِ الس ماء الْحَسْنى فَادْعُوهُ 
بها" «” داريم خواهد آمد و در آنجا روشن خواهد شد كه اسم اعظم و يا اسم اكبر يرورد كار از نوع الفاظ نيست كه از 


حروف الفبا تركيب شده باشد. 


بلكه مراد از اسم در اين موارد جيزى است كه بوسيله الفاظ از آن حكايت مى شود. و آن ذات بارى تعالى است از جها” 
اتصافش به صفت مخصوصى از صفات و وجه مخصوصى از وجوه؛ يس بركشت اسم لفظى به طورى كه بعدا روشن خواهد 


و بنا براين» اينكه امام (ع) فرمود: اسم اكبر مركب از هفتاد و سه حرفء و همجنين اينكه در روايات بسيار ديكرى كه در اين 
باب و به اين مضمون وارد شده كه اسم اعظم مركب از فلا-ن عدد از حروف است يا اينكه در فلا-ن سوره و يا فلان آيات 


متفرق ويراكنده اسك همه اننها باناتى اسنت كه الانات رعرريا تقل وه متظور هيمائةق مقندارئ اذ فاق كه قابل 


.518 حا"0١ ص‎ ١ تفسير عياشى ط علميه اسلاميه ج‎ )١( 


(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١0ح‏ 7794و 7380. 


(9) سوره اعراف آيه . 


صفحه ى 786 
فهماندن است صادر شده؛. جون هر حقيقتى را نمى توان صريح و يوست كنده و بدون كنايه و تمثيل تفهيم كرد. 


جيزى كه ممكن است در توضيح اين حديث تا اندازه اى مؤثر باشد اين است كه كفته شود: شكى نيست در اينكه اسماء 


حسناى يرورد كار واسطه هايى براى ظهور اعيان موجودات و حدوث حوادث 


بى شمار در آنها هستند» زيرا هيج شبهه نيست در اينكه خداى تعالى مخلوقات را- از باب مثال- از اين جهت آفريده كه خالق 
جواد و مبدء بوده. نه از جهت اينكه منتقم و شديد البطش است. و همجنين روزى داده ازاين جهت كه رزاق بوده نه از جهت 


اينكه قابض و مانع است. به زنده ها افاضه حيات فرموده جون حى و محيى بوده نه جون مميت و معيد است. 


آيات قرآن بهترين شاهد براين حقيقت استء جه مى بينيم در ذيل هر يكك از معارفى كه در متون آيات قرآنى بيان شده علتى 
از اسماء الله ذكر شده كه مناسب با آن است. جه بسا از آيات قرآن كه به يكك اسم و يا دو اسم از اسماء الهى كه مناسب با 
موجودات عالم است و اقتضاءاتى كه مفردات آن اسما و مؤلفات آنها دارد بهره اى داشته باشد سر از نظام خلقت و آنجه 
جارى شده و مى شودء در خواهد آوردء و به قوانين كلى اى اطلاع بيدا خواهد كرد كه بر جزئياتى كه يكى يس از ديكرى 
واقع مى شوند منطبق مى كردد. 

قرآن شريف هم بطورى كه از ظواهر آن استفاده مى شود قوانين عمومى بسيارى در باره مبدأء معاده سعادت و شقاوت كه 
تعدا مساك رين قاد يان تورك 11 كام وس واوا للم واية الى ماه شق طن انز وظادة اسك و نا عليكك الكلاك انا 


لكل شَّ ء"' )١١‏ ليكن همه اين قوانين با اينكه قوانينى است كلى و ضرورى 


مع ذلكك دست بند دست خداى تعالى نيست,ء زيرا ضرورت آنها از خودشان و به اقتضاى ذاتشان نيست. بلكه اين ضرورت و 
لزوم را خداوند به آنها داده» يس وقتى همين حكومت عقلى قطعى در باره اين قوانين نيز از ناحيه خداى تعالى و اراده او باشد 
در نتيجه معلوم مى شود عقل كه خود فعلى از افعال او است او را عليه خودش مجبور به كارى نمى كندء آرى جيزى نيست كه 
در ذات خداى سبحان غالب بر او باشد» بلكه او قاهر و غالب استء حِككونه جيزى بر او غلبه ييدا مى كند با اينكه از هر جهت 


به خود او منتهى مى شود. و در عين و اثرش محتاج به اوست (دقت فرمائيد). 


(1) وفرو فرستاديم بروتواين كتابرا تابيان باشد براى همه حقايق. سوره نحل آيه 4١‏ 


صفحه ى 580 


بنا بر اين محال است عقل و همجنين ساير حقايق با اينكه همه احكام آنها از خود يرورد كار است حاكم بر او و مقتضى در او 
باشد به حكم و اقتضايى كه خود يرورد كار آن را به عقل و ساير حقايق داده و بعد از دادن هم بر آنها قاهر و غالب استء 
جون بقاى آن حكم و اقتضا براى عقل و ساير حقايق نيز از ناحيه خدا است. به عبارت ديككر هر حكم و اقتضايى كه در هر 
جيزى هست وجود و بقايش در آن جيزء اثرى است كه خدا به آن داده؛ و معنا ندارد موجودى جيزى را به عين همان ملكى 
كه خداى تعالى آن را مالكك است مالك باشد يس مالك على الاطلاق اوست و بطور كلى بهيج وجهى 


از وجوه خودش مملوك واقع نمى شود. 


بنا بر اين اككر فرضا خداوند به كنهكار ثواب داده و ثوابكار را عقاب كند ويا هر كار ديكرى كه بخواهد انجام دهد مى تواند 
و كسى نيست كه او را منع كند نه عقل و نه موجودى از خارج» جيزى كه هست خودش ما را به دو وعده اى كه داده دلكرم 
فرموده است,» يكى اينكه وعده به سعادت و حسن جزا و وعيد به شقاوت و سوء جزاء و نيز خبر داده كه به وعده خود وفا مى 
كنك 


" إنَّ الله لا يَخْلِفُ الْمِيعاد" 1١‏ دوم اينكه از طريق وحى و عقل ما را به امورى خبردار نموده و دنبالش هم فرموده كه او جز 
حق نمى كويدء ازاين جهت دلها مطمئن و خاطرها آسوده شده. به طورى كه جاى شبهه اى تائف '” و الحق فول" 009 نظير 


اين مطلبى كه به زبان قرآنش بيان شده؛ در احكام ضرورى عقلى هم قرار داده. 


و اتفاقا مقتضاى اسماى حسنايش هم تا آنجا كه از تعليمات خود آن جناب به دست آمده همين است. ليكن با همه اينها 
همانطورى كه كفتيم نه آن قوانين كلى و احكام ضرورى عقل و نه آن وعده هايى كه در قرآن كريمش داده و نه آن 
اقتضاآتى كه در اسماى حسناى اوست هيجيك مانع قدرت او نمى شود. باز هم مالك على الاطلاق هست وهر عملى كه 
بخواهد و هر حكمى كه اراده كند مى كند كما اينكه خودش فرمود:" لا يتل عَمًا يَفْعَلُ وَ هُمْ يُثْعَلونَ " 0*0 و اين معنا هم 


خود اسمى است از اسماى او؛ اسمى است كه علم احدى از مخلوقاتش راه به كنه آن نمى برد. 


زيرا آنجه كه مااز اسماى او مى دانيم جيزهايى است كه از دريجه مفاهيم به آن بى برده و سيس به همان نسبت آثار 


وجوديش را تشخيص داده ايم. از اينجا مى فهميم كه اكر از بارى تعالى در عالم وجود آثارى است كه ما نمى توانيم آن را 


03-0 


تشخيص دهيم 
)١(‏ بدرستى خداوند خلف وعده نمى كند. سوره آل عمران آيه 4- سوره رعد آيه 7" 
(1) حق رامى كويم. سوره ص آيه 85. 


(9) در كارهايى كه مى كند بازخواست نمى شود وآنهاخودشان بازخواست خواهند شك. سوره انبياآايه إرذة 


صفحه ى 588 


مفهومى نمى توانيم صيدش نموده و به دام فكر و انديشه و عقل خود بياندازيم. منتها جيزى كه در باره آن مى توانيم بكُوييم 
كه مختصرى به آن اشاره داشته باشد. همان صفت" مالكك على الاطلاق" است. 


يس به اين بيان معنى آنجه در حديث بود: خداوند با يكك حرف از خلق خود محجوب شده؛ روشن شد و معلوم شد كه جطور 
بعضى از اسماء الله هست كه احدى را بدان راه نيست و به همان اسم از مخلوقات خود در يرده و ينهان شده است (دقت 
فرمائيد). 


كفتارى ييرامون معناى ادب [معناى ادب و بيان اختلاف مفهوم آن با اختلاف مقاصد در جوامع مختلف 
دراين كفتار در خلال جند فصل از ادبى كه خداى تعالى انبيا و فرستاد كان خود را به آن مؤدب نموده بحث مى شود: 


-١‏ ادب- بنا بر آنجه كه از معناى آن استفاده مى شود- هيات زيبا و يسنديده ايست كه طبع و سليقه 


جنين سزاوار مى داند كه هر عمل مشروعى جه دينى باشد مانند دعا و امثال آن و جه مشروع عقلى باشد مانند ديدار دوستان» 
بر طبق آن هيات واقع شودء به عبارت ديكر: ادب عبارتست از ظرافت عمل. و معلوم است كه عمل وقتى ظريف و زيبا جلوه 
مى كند كه اولا مشروع بوده و منع تحريمى نداشته باشد» يس در ظلم و دروغ وخيانت و كارهاى شنيع و قبيح ادب معنا 
ندارد. و ثانيا عمل اختيارى باشد» يعنى ممكن باشد كه آن را در جند هيات و شكل در آورد و شخص به اختيار خود آن را به 
وجهى انجام دهد كه مصداق ادب واقع شود؛ نظير ادبى كه اسلام در غذا خوردن مرعى داشته و آن كفتن" بسم الله" است در 
اول غنذااو كفدق " الجمد لله "در آخر آن .و اختران از عؤودن "در حال بر شك واامتال إبنها و تر نظي ادب تين دو حال 
تمان كه" توركك" امينده فى :شوة و اناعارت است ان تفستخ بةروى ران هاو كذاشتن :دست شااروى زاثواو نكاه كردن نه 


دامن» وهمجنين نظائر آن. 


كر جه معنى ادب» حسن و ظرافت عمل است,ء و در معنى حسن كه موافقت عمل است با غرض زند كىء هيجككونه اختلاافى 
مختلفق و همجنين در مجتمعات كوحجك مانند خانواده هاء بسيار مختلف استء و اين اختلاف از جهت اختلافى است كه در 


تشخيص كار نيكك از بد دارند» مثلا جه بسا جيزهايى كه در نزد قومى از 


آداب به شمار مى رود 


صفحه ى /81؟ 


و حال آنكه در نزد ساير اقوام ادب نيست و جه بسا آدابى كه در نزد قومى مستحسن و در نزد قوم ديككرى شنيع و زشت است 
مانند تحيت در موقع برخورد و ملاقات با يكديكر كه در اسلام اين تحيت سلام است كه از طرف خداى متعال» مبارك و 
طيب ناميده شده؛ و در نزد اقوامى ديكر برداشتن كلاه ويا بلند كردن دست و يا سجده و ركوع كردن ويا يائين انداختن سر 
است و در بين زنان ارويا آدابى در برخورد معمول است كه اسلام آن را شنيع و زشت دانسته و همجنين آداب ديكرء الا اينكه 
همه اين اختلافات ناشى از اختلاف در مرحله تشخيص مصداق استء و كرنه همانطورى كه كفتيم در اصل معناى ادب كه 
عبارت بود از هيات زيبايى كه سزاوار است عمل بر طبق آن انجام شودء اختلافى نيست»ء حتى دو نفر از عقلاى بشر در معناى 


آن واينكه ادب امر مستحسنى است اختلاف ندارند. 


[اخلاق وصف روح» وادب وصف عمل است وادبء. ناشى از اخلاق مى باشد وادب الهى انبياء هيات زيباى اعمال دينى 


ابشاة ات 


مجتمعات مختلف از نظر اختلاافى كه در مقاصد خاصه دارند مختلف و در نتيجه آداب و رسومشان نيز مختلف مى شود 
اينكك مى كوييم بنا براين دو مقدمه اى كه كذشتء آداب و رسوم اجتماعى به منزله آثينه افكار و خصوصيات اخلاقى آن 


آداب زائيده شده مقاصد اجتماعى شان مى باشد و مقاصدشان ناشى از عوامل اجتماعى و طبيعى و تاريخى آنها استء شايد 
بعضى ها خيال كنند كه اخلاق و آداب يكى است و حال آنكه جنين نيستء زيرا اخلاق عبارتست از ملكات راسخه در روح» 
ودر حقيقت وصفى است از اوصاف روح. ولى آداب عبارتست از هيات هاى زيباى مختلفى كه اعمال صادره از آدمى 
متصف بدان مى كردد و اعمال آدمى نحوه صدورش بستككى به صفات مختلفه روحى دارد و بين اين دو قسم اتصاف (اتصاف 
روح به اخلاقيات واتصاف عمل به آداب) فرق بسيارى است» يس معلوم شد كه آداب ناشى از اخلاق و اخلاق زائيده از 
مقتضيات اجتماع است. و مطلوب نهايى انسان در زندكى همان جيزى است كه ادبش را در رفتار مشخص ساخته و برايش 


*- وقتى معلوم شد كه ادب در خصوصياتش تابع مطلوب نهايى در زندكّى استء بنا بر اين» ادب الهى كه خداى سبحان انبيا 
وفرستاد كانش رابه آن مؤدب نموده همان هيات زيباى اعمال دينى ايست كه از غرض وغايت دين حكايت مى كند و آن 
غرض به طورى كه قبلا هم كفته شد عبوديت و بندكى استء البته اين عبوديت در اديان حق از جهت زيادى دستورات و 


صفحه ى /55 
[اسلام سر تا ياى زندكَى را داراى ادب نموده است و آن عبارت است از انجام دادن اعمال بر هيات توحيد] 


بنا بر اين» 


جون هدف اسلام سر و سامان دادن به جميع جهات زندكى انسانى است و هيج يكك از شؤون انسانيت نه كم و نه زياد نه 
كوجكك و نه بزركك را از قلم نينداخته» ازاين جهت سر تا ياى زندكى را داراى ادب نموده و براى هر عملى از اعمال زندكى 
هيات زيبايى ترسيم كرده كه از غايت حيات حكايت مى كند. يس از نظر دين اسلام هيج غايتى براى حيات جز توحيد خداى 
سبحان در مرحله اعتقاد و عمل نيستء به اين معنا كه اسلام كمال انسانيت و غرض نهايى زند كيش را اين مى داند كه معتقد 
شود به اينكه براى او معبودى است كه هر جيزى را او آفريده و بركشت هر جيزى به سوى اوستء و براى او اسماى حسنا و 
مثالهاى بلندى است,ء آن كاه بعد از تحصيل جنين اعتقادى در مجراى زندكى قدم نهاده» هر عملى را كه انجام مى دهد يكك 
يك حكايت از عبوديت او و عبوديت هر جيزى نزد خداى سبحان مى نمايد و به همين وسيله توحيد يروردكار در ظاهر و 
باطنش سرايت نموده و خلوص در بندكى و عبوديتش از اقوال و افعال و ساير جهات وجوديش ظاهر مى كردد. ظهورى كه 


هيج يرده اى نتواند آن را بيوشاند» خلاصه ادب الهى و يا ادب نبوت همانا عمل را بر هيات توحيد انجام دادن است. 


؟- توضيح بيشتر اينكه: يكى از مطالبى كه به طور قطع به ثبوت رسيده و تجربه قطعى نيز آن را تاييد نموده اين است كه علوم 
عملى- نه علوم نظرى- يعنى علومى كه به منظور عمل كردن و به كار بستن فرا كرفته مى شود وقتى مى تواند در 


مرحله عمل بطور كامل نتيجه دهد كه فراكرفتنش در ضمن تمرين و آزمايش باشدء زيرا كليات علمى اكر بر جزئيات و 
فعناة يكن تطيق تقد 'تضيااق: اناو امات :ندا مسقن راق فين مندكنة. وردشوار:كواهن روف حون" أعيو لا اسان :دن همه عمر 
سر و كارش با جزئيات محسوس استء و اكر هم كاهكاهى اسمى از كليات مى برد به طبع ثانوى و از جهت برخورد اتفاقى به 
كليات عقلى ايست كه از حيطه حواس خارج استء مثلا كسى كه از معلم و يا كتاب در باره خوبى شجاعت جيزهايى آموخته 
و آن را تصديق هم كرده و ليكن هيجوقت به آن عمل نكرده و شجاعتى از خود نشان نداده وقتى به يكى از مواقف خطرناكى 
كه دل انسان را ير از وحشت و ترس مى كند برخورد نمايد نمى تواند از معلوماتى كه در باره خوبى شجاعت كسب كرده 
استفاده نمايد» زيرا قوه واهمه اش در اين موقع او را به احتراز از مقاومت وا مى دارد و هشدارش مى دهد كه مبادا متعرض 
هلاكت جسمانى و از دست دادن حيات شيرين مادى كردد؛ اين كشمكش بين واهمه و عقلش براه افتاده و در ترجيح يكى از 
دو طرف» دجار حيرت و سركردانيش مى سازد سرانجام هم در اين نبرد غلبه با قوه واهمه اش خواهد بودء جون حس او مؤيد 
و كمكك كار واهمه است. 


سن يو هر متغلمى كتحه ىس خواع نك علتموع عملن راافرا كيرد لكر سحت ثرا كرمعه محناف حححوة .زا 
صفحهدى بوع" 
بكار بسته و تمرين كند تنا آنكه به عمل عادت كند و به اين وسيله اعتقادات بر خلافى كه در زواياى دلش هست به كلى از 


بين برود و 


تصديق به آنجه كه آموخته در دلش رسوخ نمايدء زيرا مادامى كه عمل نكرده احتمال مى دهد كه شايد اين عمل ممكن 
نباشد ولى وقتى مكرر عمل كردء رفته رفته اين احتمالات از بين مى رود. آرى بهترين دليل بر امكان هر جيزى وقوع آن استء 
ولذا مى بينيم عملى كه انسان سابقه انجام آن را ندارد انجام آن به نظرش دشوار بلكه ممتنع است ولى وقتى براى بار اول آن 
را انجام داد امتناعى كه قبلا در نظرش بود مبدل به امكان مى شودء ولى هنوز در نفس اضطرابى در باره آن هست و در باره 
وقوع اولين بار آن تعجب مى كندء كُويا كارى نشدنى انجام داده» واكر بار دوم و سوم آن را انجام داد» رفته رفته آن عظمت 
و صولت سابقش از بين مى رود و عمل مزبور در نظرش از عاديات مى شود, و ديككر هيج اعتنايى به آن ندارد و لذا كفته اند: 


همانطورى كه شر عادت مى شود خير هم عادت مى شود. 


[اثر عمل در يرورش خود و ديكران, و بيان اينكه مربى بايد بدانجه به ديكران مى آموزد ايمان داشته» عملش مطابق علمش 


باشة] 


اين روشى كه در تعليم و تربيت كفتيم رعايتش در تعليمات دينى على الخصوص در تعليمات دينى اسلامى از روشن ترين 
امور استء جه شارع مقدس اسلام در تعليم كروندكان خود اكتفاء به بيان كليات عقلى و قوانين عمومى نكرده؛ بلكه مسلمين 
راااز همان ابتداء تشرفشان به اسلام به عمل واداشته» آن كاه به بيان لفظى يرداخته» روى اين حساب هر فرد مسلمانى كه در فرا 


كرفتن معارف دينى و شرايع آن تكميل شده باشد قهرا قهرمان عمل به آن شرايع هم هست. 


كسى به هر عمل صالحى مجهز و از توشه تقوا و فضيلت توانكر است. 


واين اسلوب خود قاعده ايست كلىء» يعنى هر معلم و مربى كه بخواهد در تعليم و تربيت اشخاص موفقيتى كسب كند بايد 
خودش به كفته ها و دستورات خود عمل كندء آرى براى علم بى عمل هيج تاثيرى نيست,ء زيرا همانطورى كه براى الفاظ 
دلالمت هست عمل هم داراى دلالمت استهء به اين معنا كه اككر عمل بر خلاءف قول بود دلاللت مى كند بر اينكه در نفس 
صاحبش حالتى است مخالف كفته هاى او كه كفته هايش را تكذيب مى كند و مى فهماند كه كفته هايش جز كيد و نوعى 


حيله براى فريب دادن مردم و به دام انداختن آنها نيست. 


و لذا مى بينيم دلهاى مردم از شنيدن مواعظ اشخاصى كه خود در طريقه اى كه به مردم بيشنهاد مى كنند صبر و ثبات ندارند 
نرم نمى شودء و نفوس شان منقاد نصايح آنان نمى كردد. وجه بسا بكويند: كفته هايش همه باطل است زيرا اكر حق بود 
خودش به آن عمل مى كرد. واكر هم به اين صراحت حكم به بطلا-ن آن نكنند لا-اقل در باره صحت و بطلان آن ترديد 
نموده ومى كويئند: معلوم مى شوداو خودش كفت ههاى خود را ص حيح و حتق نمى دائد. 


"7١ صفحهى‎ 


يس يكى از شرائط تربيت صحيح اين است كه مربى اوصافى را كه به شاكرد بيشنهاد و سفارش مى كند بايد به همان جورى 
كه مى خواهد شاكرد داراى آن اوصاف و متلبس به آن باشد خودش ملبس باشدء آرى عادتا محال است مردى ترسو 
شاكردى شجاع و دليرى بى باكك تربيت كند و يا مكتبى كه مكتب دارش لجوج و متعصب است دانشمندى آزاده در 


آرا و نظريات علمى بيرون دهد. خداى تعالى درا لجاز ب خرطايد: " أ فَمَنْ يَهُدِى إِلَى الْحَنَّ أحقٌّ أنْ تع أمَنْ لا يَهدّى إَِّا أَنْ 
اود بالاو م ترما د "أ تَأمْرُونَ اناس بير وَ ون أَنفكم' ' 3 ونيزاز قول حضرت شعيب (ع) حكايت نموده مى 
فرمايد: "وها أرية أن أغالفكم إلى ما أنهاكم هن إن أريث إلا لزع باعنها افطع" ' "او همجنين آبات ديكرة برائ خاطر 
همين بود كه كفتيم معلم و مربى خودش بايد به مواد تعليمى و تربيتى خود عمل كند. 


علاوه بر همه اينهاء كسانى كه دلهايشان از ايمان به كفته هايشان تهى است حتى منافقينى كه در عوام فريبى مهارت كامل 
دارند و وقتى كه ياى عمل صالح به ميان مى آ يد خود را كنار كشيده و در مرحله ادعا خود را صاحب ايمان صريح و خالص» 
جا مى زنند با اينحال زير نظرشان جز اشخاصى مانند خودشان يليد تربيت نمى شوندء زيرا اكر جه ممكن است زبان مغاير با 
قلب باشد و جيزهايى كه دل راضى به آن نيست بكُويد و ليكن جون كفتار هم خود فعلى است از افعال بدنى و افعال همه از 
آثار نفس اند» ازاين جهت ممكن نيست فعل كسى با نفسانياتش مخالف باشد. 


بنا بر اين» مى توان كفت كلام» صرفنظر از دلالت لفظى وضعى اش.ء دلالت بر طبيعت كوينده؛ كفر و ايمان و ساير نفسانيات 
نيز دارد آنهايى كه ساده لوح و بى بصيرت اند و نمى توانند بين جهت صلاح (دلالت وضعيه) و جهت فساد (ساير جهات) آن 
تميز دهند بجاى اينكه تربيت شوند كمراه مى شوندء تنها صاحبان بصيرتند كه اين جهات را از هم تميز مى دهند» جنان كه 


خداى 


تعالى منافقين را براى بيغمبر كرامى خود جنين توصيف كرده:" وَ لْتَعْرفنَهُمْ فِى لخن الْقَوْلٍ" «©. 


)١(‏ آيا كسى كه به حق و حقيقت راه يافته سزاوارتر است به اينكه ييرويش كتند يا كسى كه راه خود نيافته و ديكران بايد او 


را هدايت كنند؟ سوره يونس آيه 0". 
(') آيا مردم را به نيكى و احسان دعوت مى كنيد و خود رااز ياد مى بريد؟! سوره بقره آيه *6. 


(9) و من نمى خواهم خود مرتكب شوم جيزهايى را كه شما رااز آن نهى مى كنم؛ من غرضى جز اينكه شما را بقدر طاقتم 
اصلاح كنم ندارم. سوره هود آيه 8. 


(#أوسى! نجه ا نيحا را ]ذ لجتححي: كنا كدان ين : اااشححي ا تحصن مستحجويك لفن) ااتبححا 1 


صفحهى ١/ا"‏ 


يس معلوم شد كه تربيتى داراى اثر صالح است كه مربى آن داراى ايمان به آنجه كه به متعلم مى آموزد باشد. علاوه بر اين 
عملثن: با غلمش مظابقت: كند» و اما كسئ؛ كه اصلا به كفتة ها خود انتان تدارداوعا بر طبق ان عمل نمى كند اميد خيري از 


تربيتش نبايد داشت. 


و براى اين حقيقت مثالهاى زيادى در باره سلوكك ما شرقى ها و مسلمان ها مخصوصا در تعليم و تربيت مى باشدء و به همين 


جهت تعليم و تربيت هاى ما جه رسمى و جه غير رسميش بهيج وجه نافع و مؤثر واقع نمى شود. 
اينكه مى بينيم كلام خداى تعالى مشتمل است بر حكايت و نقل فصولى از ادب الهى متجلى از اعمال انبيا و فرستاد كان براى 


رعايت همين جهت يعنى نشان دادن عمل است در تعليم و تربيت» جه آن حكايت هايى كه مربوط به اقسام عبادتها و ادعيه 


و برخوردشان با مردم است. آرى ايراد مثال در تعليم و تربيت خود نوعى تعليم عملى و نشان دادن عمل است. 


ه- خداى متعال در سوره انعام بعد از آنكه داستان ابراهيم و قومش را در باره توحيد نقل كرده؛ مى فرمايد:' 'وَ تلك حُسينا 
آتيناها إنراهيم عَلى قَْمِهِ َف درَجاتٍ مَنْ نَشاء إن رَبك حكيمٌ عَلِيم. وَ وهنا قينا له إشيحاق و يَقفُوت كلا يديا و نوس هديا ين 
دل وَ مِنْ دي داو و سَلتِمانَ وَ أَبُوبَ وَ يُوسفَ وَ مُوسى وَ هارُونَ وك ذلك ؛ نَجزى الْمَحِْدَنِينَ. وَ زَّكريًا وَيَحيى وَ عيسى و 
إلا كل يرن الصالشيك وَ إِش حاعِيل و الس و يُونْسَ و لوطا وَ كلا فصَّلنا عَلَى الْعَالَمِينَ. وَ مِنْ آبائهم و دَرَيَاتِهِمْ و إوانهم و 
ايام مسن الس ) اساي اج يو امود ا د 


2 


أولتك الَّذِينَ لد ين بوه فإ نْ يَكمُو بها هؤّلاءِ فَقَدْ وَكلنا بها قَؤْما َِمُوا بها بكافرينَ. ركه لد قت 
الله فبِهُداهُمُ اقَتَدة' ' .)0١‏ 


)١(‏ اين است حجتى كه ابراهيم را بر قومش داديم ما مقام هر كس را بخواهيم رفيع مى كردانيم» خداى توء به نظام و صلاح 
عالميان دانا و بصير است. و ما به ابراهيم» اسحاق و يعقوب را عطا كرديم و همه را به راه راست بداشتيم و نوح را نيز بيش از 
ابراهيم و فرزندانش داوود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى وهارون هدايت نموديم و همجنين نيكوكاران را ياداش نيك 


خواهيم داد. وهم زكريا و يحيى و عيسى و الياس همه از نيكوكارانند. و 


نيز اسماعيل و يسع و يونس و لوط از شايستكانند و ما همه آن ييغمبران را بر عالميان برترى داديم. و نيز برخى از يدران و 
فرزندان و برادران آنها را فضيلت داده و بر ديكران آنان را بركزيديم و براه راست هدايت نموديم. اين است رهنمايى خدا كه 
به آن هر يكك از بندكانش را ميخواهد هدايت مى كند واكر به خدا شرك آورند اعمال آنها را نابود مى سازد. آنها كسانى 
بودند كه ما آنها را كتاب و فرمان و نبوت عطا كرديم يس اكر اين قوم به آن كافر شوندء ما قومى را كه هركز كافر نشوند بر 
كم جح ححا سمح طق 1 | حون ب كسح انغ 21 - 4 


صفحهى للا 
[مراد از هدايت انبياء (ع) توحيد ايشان است و امر به اقتداء به هدايت آنان (فبهديهم اقتده) امر به بيروى آنان است در عمل 


خداى تعالى در اين آيات كروهى از انبياى كرام خود را نام برده و سيس خاطر نشان ساخته كه ايشان را به هدايت الهى خود 


اكرام كرده است. 


و مراد ازاين هدايت تنها توحيد است و بس به دليل اينكه دن آخرمى فرمايد:" و لو أش ركو لخط عنهّع " جه خمانطورى كد 
مى بينيد غير از شرك منافى ديكرى براى آنجه كه از هدايت روزى شان فرموده ذكر نكرده؛ يس معلوم مى شود كه آنها را 
جز به توحيد هدايت نفرموده. واين توحيد است كه در تمامى اعمالشان اثر كرده براى اينكه مى فرمايد شرك كه امر قلبى 
است در اعمالشان اثر نموده و باعث حبط آن مى شود. وقتى شركك جنين اثرى داشته باشد معلوم است كه توحيد هم منافى و 


ضد آن استء اثر ضد آن 


رادر عمل خواهد داشت. به اين معنا كه صورت عمل طورى مى شود كه توحيد درونى را مجسم ساخته و آن را مانند آينه 
اى كه صورتها را نشان مى دهدء حكايت مى كندء به طورى كه اكر فرضا ممكن باشد اعتقاد درونى مجسم شود و به صورت 
اعمال در آيد هر آينه اعتماد به توحيد به صورت اينكونه اعمال در خواهد آمد. و به عكس اكر فرضا ممكن باشد كه عمل 
بركردد واعتقاد درونى شود هر آينه اين اعمال صالح به صورت اعتقاد به توحيد در خواهد آمدء و اين معنا در صفات روحى 
مصداق بسيار دارد» زيرا ما به جشم خود مى بينيم كسانى كه مثلا در دل مبتلا به رذيله تكبرند» همين حالت درونى شان از 
اعمال شان هيدا عى شود وعحمحدين رفتان اشخاصضص سكين: شكسكى: والسكنت: آثان وا تشكادق من كد 


كداي مالك سمس طهر كو مدو نات ثادوت لمترووحن: قعل نه | كه باسعدافك إنناء كذهقه أنقدا “تله ند قورف انان عو 
أقنذا عبازتشث. از متابعك دن عمل دادر اعتقاد اععقاة به تتهايح امرئ است غير اتتيازى و تقليد تانديرة بنا'بر ابن معنى ايخ 
دستور اين مى شود كه عمل صالح انبياء را كه بر مبناى توحيد و تاديب عملى الهى از آنان صادر شده اختيار نموده و مورد 
عمل قرار دهدء و مراد از اين تاديب الهى هم همان جيزى است كه خداى تعالى در اين آيه به آن اشاره فرموده:" وَ جَعَلَنَاهُمْ 
نمه يهْدُونَ بأَمْرنا وَ أَوْحنا ِلَِهمْ فِعلَ الْحيِراتِ وَ إقامَ الصّلاهِ و إيتاءَ الرّكاء وَ كانُوا لَنا عابدِينَ " .01١‏ 


١0‏ و قرار داديم ايشان را يبشوايانى كه هدايت كنند به دين 


ماو به آنان وحى كرديم عمل به خيرات و اقامه نماز و دادن زكات را و كار ايشان عبادت ما بود. سوره انبيا آيه ”/. 
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حوة إفتافه عون" فدن الشيرات "ذلالت داوة وا اسكدعراف ألا فعا ندال البق كدي 'كودقب لماز آسكة كده 
خواندند» زكاتى است كه مى دادندء نه ايجاب و فرض آنها. يس اين وحى كه متعلق به اينكونه افعال صادره از انبيا است» 
وحى تاديبى و تسديدى است نه وحى نبوت و تشريع» جون اكر مراد به آن وحى نبوت بود جا داشت بفرمايد: 

" واوحينا اليهم ان افعلوا الخيرات و اقيموا الصلاه و اتوا الزكاه- وحى كرديم به آنها كه خيرات را به جا آريد و نماز را بيا 


- - 
عه سه 


داريد و زكات را ببردازيد" نظير آيه" ثم أَوْحينا إليكك أن اتَبعْ" 0١‏ و آيه" وَ أَوْحَينا إلى مُوسى و أيه أنْ تَبوّءا لِقَؤيكما بِمِضْرَ 


ييُوتاً وَ اجعلوا بوتكم قبلَهُ وَ أَقِيمُوا الصّلاءة" 70 و از اين قبيل آبات ديكر كه مراد از وحى در آنها وحى نبوت و مربوط به 


تشريع احكام است. 


و مقصود ازاينكه كفتيم مراد وحى تسديد استء اين است كه يرورد كار متعال بنده اى از بندكان خود را به روح القدس 
اختصاص دهد تا او آن بنده را در انجام كارهاى نيكك و دورى از كناه ارشاد كرده و موفق كند. همانطورى كه روح انسانى ما 
را در تفكر در خير و شر و روح حيوانى را در اختيار و جذب جيزهايى كه طبع اشتهاى آن را دارد» و دفع جيزهايى كه طبع 


اشتهاى دفعش را دارد راهنمايى و ارشاد مى كند. اين است 


معناى وحى تسديدى و ما به زودى راجع به آن مفصلا بحث خواهيم كرد (ان شاء الله تعالى). 
[تاديب الهى انبياء (ع) از طريق وحى تسديدى و تاديبى است كه جداى از وحى نبوت و تشريع بوده است 


خلاصه كلام ايتكه خندائ تعالى فرمود:" فَبودَاهُمْ افد" و بآ اين بيان رسول الله (ص) را بطور اجمال به تاديب الهى خود 
دودك وومواي زوق ال لوحيدق 5 اراد كامار» ازج كيدت يه عدر سال واد لبن توضية م رسا يذ ون كام ييل 
از اينكه در اين آيات عده اى از انبياى خود را اسم برد در سوره مريم مى فرمايد: " أولئِك الَّذِينَ نعم الله عَليهمْ م فق اين دن 
يه آكم ومن حملن توح و من دده إنراهيم و نايل و مم يناو ايا إذالى عليه آات الؤخمن حَوُوا شعجدأ و 
بُكيًا فَخَلفَ تي كني حلت افر القناده و الوا لهات كَعَؤْفَلمؤْد عق الام فدات و آمق وَعَدَلَ صالخا فأوليكت 


و 


متخلرة الكتقي الا لاقو حجن "ونوا ره ا باك ادن شاه را كد انا كر هن 
)١(‏ يس وحى كرديم به تو كه متابعت كن. سوره نحل آيه .١717‏ 


(1) وحى كرديم به موسى و برادرش كه براى قوم خود در مصر خانه هايى تهيه كنيد و خانه هايتان را قبله قرار دهيد و نماز 


بخوانيد. سوره يونس آيه 7/. 


(6) آن كروه آنانند كه خدا برايشان انعام فرموده و نيز ييغمبرانى از ذريه آدم و از كسانى كه با نوح در كشتى نشانديمشان و 


نيز آنان كه از ذريه ابراهيم و يعقوبء و از كسانيند كه ما هدايت و انتخابشان كرديم؛ وقتى 


كه آيات ما برايشان تلاوت مى شد بى اختيار به سجده افتاده و مى كريستند» بعد از ايشان كسانى جاى شان را كرفتند كه نماز 
را ضايع كرده و در بى شهوات رفتند» يس بزودى به مجازات كمراهى خود خواهند رسيدء مكر كسانى كه توبه نموده؛ ايمان 
آورند و عمل صالح نمايند كه ايشان داخل بهشت مى شوند و در جيزى از اعمالشان ظلم نخواهد شد. سوره مريم آيات /ه- 
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شؤون زندكى خود آن رارعايت مى كرده و خضوعى را كه قلبا وعملا براى خداى متعال داشتند ذكر مى فرمايد» آرى 
سجده در مواقعى كه به ياد آيات خدا مى افتادند مثالى است براى فهماندن آن خضوع, جنان كه كريه شان كه خود ناشى از 
رقت قلب و تذلل نفس است نشانه ديكرى است از آن ادب و خشوع؛ واين سجده و كريه. كنايه است از استيلاى صفت 
عبوديت بر دلهاى آنان» به طورى كه هر وقت به ياد آيه اى از آيات مى افتاده اند اثرش در سيما و ظاهرشان معلوم مى شده؛ 
يس انبياء جه در آن موقعى كه با خداى خود خلوت مى كرده اند و جه آن موقعى كه با مردم مواجه مى شده اند در هر دو 
حال ادب الهى را كه همان جنبه بندكى است از دست نمى دادند. 

[ادب الهى انبياء (ع) هم شامل ادب نسبت به خداوند مى شود و هم شامل ادب نسبت به مردم (ادب فردى و ادب اجتماعى)] 
يكى از شواهدى كه دلالت دارد بر اينكه مراد ازادب اعم است از ادب نسبت به خدا وادب نسبت به مردم جمله " فَحَلفَ مِنْ 
بَعْدِهِمْ خَلْفْ أضاعُوا الصّلاة وَ اتبَعُوا السَّهَواتِ" استء زيرا تضبيع نمازى كه همان 


توجه به خداستء معرف حال خلف آنان است با يرورد كارشان و ييروى شهوات معرف حالشان است با مردم» و جون در اين 
آيات,. انبياء در مقابل اد بن خلف ناصالح قرار كرفته اند مى فهميم كه بر خلاف اينان» انبياء هم در مراجعه به يرورد كارشان» و 
هم در برخورد با مردم جنبه عبوديت و ادب رااز دست نمى دادند و مى فهماندند كه يايه و اساس زندكى شان بر اين است 
كه براى آنان يرورد كاريست كه مالكك و مدبر امورشان مى باشدء ابتداى شان از او و بازكشت شان به سوى اوست» اصل 
ل ل ا ل ل ل ل ا 
نخستين كسى كه اين ادب را از خود نشان داد آدم (ع) بود و قرآن در باره اش فرموده:" وَ تحصى آدَمُ رَبَهُ فَعَوى ثُمْ اجتباة رب 
فَتاب عَلَيِهِ وَ هَدى .0١١‏ 


وامااينكه جطور آدم عصيان ورزيدء بزودى بعضى از مطالب در باره آن خواهد آمد (ان شنا الله) و در باره ادب جامع 


ديكرى كه خداى متعال انبياى خود را به آن مؤدب نموده» فرموده است: 


)١(‏ آدم يرورد كار خود راى نافرمانى كرد ودر نتيجه از بهشت محروم شدء يس يرورد كارش اوراى براى رسالت در انباء 
سوفن كر حك 119 اورمتسا فقوو كمسحستشف: و سيتجد ]فا : اسححوة: بيححوو رز مطتتجة ] نتحة 7 .١‏ 
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ل 0 سم مِنْ قَدِلٌ وَ كان أَمْر اللّهِ قَدَراً مَفْدُوراً الّذِينَ يلْعُونَ 


رسالات الله وَ يَحْموْئهُ وَ لا يَحَمْ 0 


ولع 


و آن ادب جامع و سنت جارى در انبياء اين بود كه در آن اندازه از زندكى كه نصيب شان شده و در هيج امرى از امور خود 
رابه زحمت نيندازندء زيرا انبياء يايه و اساس زند كيشان بر فطرت است و فطرت انسان آدمى را جز به كارهايى كه خداوند 
وسائل رسيدن به آن را فراهم ساخته هدايت نمى كند و آدمى را مكلف به كارهايى كه خداوند نيل به آن را دشوار كرده 
لعل ترا نا توا كال بين تمانو ال لخي كان اعبر وبتكا مو كن "وديا الاي تاكلم و رو 
لا يُكلفُ الله فسا إلا وسْعَها" 0" و نيز فرموده:" لا يَكلْفُ الله تَفْسا نا ما آتاها" 16٠‏ و جون تكليف خروج از فطرت استء قهرا 
اتباع شهوات نيز هست و انبياء از يبروى شهوات منزهند يس از تكلف نيز مبرايند. 

ادب جامع ذيكرق كه خداوتد انببائ حتود زانةا آن مؤذت تموده استفاده از طيباك وترزق خلال است» و دز اين باره فزموده:" 


م او 


با يها اسل كلُوا ِنَ الطَيباتِ وَ اعمَلوا صالحاً إن بما َعْمَلونَ عَلِيم. وَ إِنّ هذه أمَتكمْ أمَهُ واجدة و أنَا ربكم فَانَُونِ" «ه.. 
[عدم تكلف و استفاده از طيبات و رزق حلال از آداب انبياء (ع) بوده است 


دراين آيات انبيا را جنين تاديب فرموده كه اولا از طيباتى كه مواد حياتى اند استفاده و در آن تصرف كنند و ثانيا از خبائث 
يعنى هر جيزى كه طبع سليم از آن نفرت مى كند اجتناب نمايند» و ثالثا عمل را صالح انجام دهند. و عمل صالح عبارتست از 


هر كارى كه فطرت بشر به آن رغبت داشته 


بشر مقرر فرموده استء يا عبارتست از كارهايى كه لا-يق و صالح براى تقديم به ييشكاه ربوبى باشدء وهر دو معنا با هم 
ا 


(01) يب : حجنان ب - كه در آنجه خدا براى او فريضه قرار داده حرجى بر او باشد» كما اينكه سنت خدا در ساير انبياى 
كذشته نيز جني: بوده» آرى امر خداوند هم مقدر است و هم مقدور. انبياء كسانى اند كه رسالت هاى خدا را تبليغ مى كنند و 


ازازامى تريشن ال حدق جر او خداوندة وس اسث حخداوئد برا حسات: سورةه احرات آنه ةم 

(0) من از كسانى كه خود را به زحمت مى اندازند نيستم. سوره ص آيه 82. 

() خداوند هيج كسى را جز به آنجه كه در خور طاقت اوست تكليف نمى كند. سوره بقره آيه 18. 
() خداوند هيج كسى را جز به مقدار قدرتى كه به او داده تكليف نمى كند. سوره طلاق آيه ,. 


(0) هان اى رسولان! استفاده كنيد از طيبات و عمل صالح كنيد بدرستى به هر كارى كه مى كنيد من دانايم. و اين دستور 
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و البته اين ادبى است فردىء و دنبال اين ادب فطرى فردى؛ ادب اجتماعى را ذكر مى كندء و آن اين است كه مردم جز امت 
واحده اى نيستند» و براى آنها جز يكك يروردكار نيست» يس بايد همه در ترس از او و يرهيز از عقابش اجتماع كنند و به اين 
وسيله اختلاف و 


تفرقه را به ميان خود راه ندهند. وقتى آن ادب فردى و اين ادب اجتماعى دست به دست هم داد مجتمع واحد و بدون سر و 
صدايى در بشر تشكيل مى شود و همه با كلمه واحد» يرورد كار واحدى را مى يرستند و مبناى فرد فردشان ادب الهى مى شودء 
در نتيجه از كارهاى زشت يرهيز مى كنند و سرانجام بر اريكه سعادت قرار خواهند كرفت. اين ادب فردى و اجتماعى را يكك 
المح ل امع اي اح لك رزلا راتيب كار الذي امن لِك وَ ما وَصّيْنا به إبُراهيم و 


ا ل كن )١١‏ زيرااين يكك آيه هم ادب فردى يعنى ادب نسبت به يرورد كار را كه اقامه 


دين است ذكر كرده؛ و هم ادب اجتماعى يعنى ادب نسبت به مردم را و آن متفرق نشدن است. 


در جاى ديكر اين دو از هم جدا ذكر شده: در آيه" وما أَرْس ْنا مِنْ كيلك مِنْ زه ول إِنَا نُوحى إِلَيِه أنه لا إِله إِنَا أن 
ار ل ا ات را ل ا "نهنا 
الول َكل العام و يَشيى فى الأشواقي َو لا أن يه ملك فَيكُون معة تير أؤ يلق إليه كثرٌ أو" ا ني" تا 
تجا كه مق فزمايد:" وما وض لنا فيلكت من اموس لين 0 نهم أكون الطَعامَ وَ يَمْشُونَ فى الْسْواقٍ ' ' 0" تنها سيره انبيا و ادب 


الهى آنها را نسبت به مردم بيان فرموده و آن عبارت بوده از آميزش شان 


با مردم و تركك تحجب و اختصاص و امتياز در بين آنان. 


)١(‏ خداوند براى شما از دين جيزهايى را تشريع كرده كه نوح را بدان توصيه فرموده بود. و جيزى كه ما به تو وحى كرديم و 
هم جنين آن جيزى كه ابراهيم و موسى و عيسى (ع) را بدان توصيه نموديم همانا اين بود كه دين را بيا داريد و در آن متفرق 


مشويد. سوره شورى آيه .١17‏ 


كنيد. سوره انبيا ايه 0. 


(”) و كفتند اين جه ييغمبرى است كه غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود؟! جرا فرشته اى به كمكك او نيامد تا در كار 
انذار ياريش كند؟! و جرا كنجى در برابرش فرو نريخت يا لا اقل باغى كه از ميوه اش استفاده كند ندارد؟!- تا آنجا كه مى 
فرمايد- و ما قبل از تو ييغمبرانى نفرستاديم مكر اينكه آنان نيز غذا مى خوردند و در بازارها راه مى رفتند. سوره فرقان آيه لاو 


0 مقع ةق لقم 
0 نوات شود كنا طلقنا | لففنا ب لسن 31 أنكه قي انشادض ١:‏ مووود شف واالمكالية كرو 
ِِ م6 و حو ر ى حو 1_2 مس0 نهى ار ىار حور ر 9و 


#- يكى ديكر از ادب انبياء كه آن را در هنكام دعا و توجه به خدا مرعى مى داشته اند. ادبى است كه قرآن در درجه اول آن 


رااز آدم و همسرش (ع) حكايت كرده و فرموده: 


ال ا د لضف م 1 االو الو كر ل ع ا ا 
ّنا ظلمنا أَنْفسَنا وَ إِنَْ لم تَعْفْوْ لنا وَ تَوْحَمْنا لتَكوئَنَ مِنَ الخاسِرينَ ١١)راز‏ 


ونيازى است كه آن دو بزركوار بعد از خوردن از درختى كه خداوند از نزديكى به آن نهى شان كرده بود با خداى خود 
كرده اندء با اينكه آن نهى» نهى تكليفى تحريمى نبود بلكه نهى ارشادى بود و مخالفت آنها مخالفت نصيحتى بود كه صلاح 
حالشان و سعادت در زندكى شان در بهشت كه مامن از هر رنج و بدبختى است در رعايت آن بوده. خداى متعال هم وقتى 
اذو أ عالت قد ود كرد ريون كه او هته لق لجرو لخطانة «الرمالك يبسن الفط تلك ورور" وار مااي 
الجن فََشْقَى إِنَّ لكك أَنّا تجو فيها وَ لا تَغرى و أَنّك لا نَظُمَوًا فيها وَ لا تَضْحى .7١‏ 


مع ذلكك با اينكه كناهى نكرده بودند وقتى ياى امتحان يبش مى آيد و بلا شامل حالشان مى شود و سعادت زندكى بهشتى 
براى يكك عمر با آنان وداع مى كند مايوس و غمكين نمى شوندء و نوميدىء رابطه شان را با يرورد كارشان قطع نمى كند بلكه 
به التجاء به خداوند خود- كه امر آنها وهر آرزويى كه براى خود اميد دارند به دست اوست- مبادرت مى نمايند و به صفت 


ربوبيتى متوسل مى شوند كه دافع هر شر و جالب هر خيرى است. 


آرى صفت ربوبيت» حق صفت كريمى است كه در هر حال بئده را با خداى سبحان آشتى و ارتباط مى دهد. آن كاه در اين 
واز و باق معدكر تقر سدتد كذعلامنها سن يكن فسن زكر ظاهرس تناو ا وهنا تايوه اخسران قن زند كو 


كويى لذت خوردن از درخت را به اطاعت امر ارشادى خدا خريده اند» آن كاه متوجه شده اند كه در اين معامله جه 


و نيز متوجه شده اند كه احتياج به جيزى دارند كه اين شر را از آنان دفع نمايدء از اين روى مى كويند:" وَ إِنْ لَمْ تَغْفرْ لَناوَ 
تَرْحَمْنا لَنَكوَنٌ مِنَّ الْخابترِينَ " يعنى خسران در زندكىء ما را تهديد مى كندء و اينكك مشرف بر ما شده و جيزى آن را دفع 
نمى كند مكّر مغفرت تو 


)١(‏ يروردكارا! ما بر خود ستم كرديم واكر توما را نبخشايى و به ما رحم نكنى مسلما از زيانكاران خواهيم بود. سوره اعراف 
5 
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صفحه ى //7 


واينكه بعد از اين» مارا با رحمت خودت كه يكانه مورد اميد مااست يرده يوشى كنى. آرى انسانء بلكه هر موجودى كه 
مصنوع ديكرى است اين معنا را به فطرت و غريزه خود دركك مى كند كه يكى از شؤون اشياء واقعه در منزل هستى و مسير بقا 
اين است كه آنجه عيب و نقص در خود مى بيند يا عارضش مى شود از بين برده و خود را تكميل نمايدء و نيز مى داند كه 


يكانه كسى كه مى تواند اين كمبودها را جبران نمايد خداى سبحان است. آرى مقتضاى ربوبيت او هم همين است. 


ودر ييشكاه ربوبيش حاجت به درخواست نيستء بلكه صرف عرض حال و اظهار حاجتى كه براى عبد بيش آمدهء كفايت 


مى كند بلكه بهتر» فصيح تر و بليغ تراست از درخواست حاجت. از همين 


جهت آدم وحوا (ع) هم نككفتند:" فاغفر لنا و ارحمنا- يس ببخش ما را و بر ما رحم كن". 


عيت ديكرق كةاعهذه همان بوده ابخ:است كوادرائن فيغالفى كة كزوتد در غود احساس ذلثت.و سكي رديه كدانا 
وجود آن آبرو و كرامتى در خود نديدند كه از خداى خود جيزى درخواست نمايند نتيجه اين احساس اين شد كه در برابر هر 
حكمى كه از ساحت رب العزه صادر مى شود تن در داده و تسليم محض باشند. جيزى كه هست با كفتن " ربنا" به اين معنا 
اشاره كردند كه در عين اعتراف به ظلم» جشم داشت و توقع مغفرت و ترحم را دارند. 

تابو يق خاي ادكه كسد "ركنا طلقا انس يناو إن لم كَنهو ذا و توطنا لكر لق وق الحايت ررق "ابن انك كه نايد كردم و 
بر نفس خود ظلم روا داشتيم و در نتيجه مشرف به خسرانى شديم كه تمامى سعادتهاى زند كيمان را تهديد مى كند» ذلت و 
مسكنت بر ما مسلط شده و احتياج ما به رحمت تو و محو لكه اين ظلم مبرم كشته و براى ما آبرويى نككذاشته كه با آن روى به 
دركاهت آوريم. اينكك اى يادشاه عزيز تسليم حكم توايم» حكم آنجه تو بنمايى» امر آنجه تو فرمايى. جيزى كه هست تو رب 


[ادب نوح (ع) در كفتكويش با خداى تعالى در داستان دعوت فرزندش 


واز جمله آداب انبيا ادبى است كه خداى متعال آن را از نوح در داستان دعوت فرزندش نقل كرده و جنين 


فرموده است: "و به تَجْرى بهم فى مؤج كالْجبالٍ و نادى ُو اه و كان فى مغل يا ني اذكب معنا و لا تكن مع الكافرِينٌ. 
قال سَآوى إلى جَبَلٍ يَعْصِمْنِى مِنَ الْماءِ' ' تا آنجا كه مى فرمايد:' 'وَ نادى نُوحٌ رَبهُ قال رَبّ إِنَّ ائْنّى م ِنْ أخلى و إِنَوعْدَك اليو 
و أنك الشكم الحاكبيق. قال يبا ترخ إثه لقمن بون أغزك العمل + غَبْرٌ صالح فلا مدن ما لهس لكك به ِل إنَى أَعِظَك أَنْ تَكُونَ 


لصح حيبي ل الوسسحهها 1 لسمسصتكتت لان َم وذ اتستحححح كه أن 


صفحه ى 75/4 


مَك ما ليس لِى به عِلْمٌ وَ إَِا تَْفوْ لى وَ تَدَحَمْنى أكنْ مِنَ الْحاسِرِينَ " 1١‏ در اينكه ظاهر كفتار نوح اين است كه مى خواهد 
دعا كند كه فرزندش از غرق نجات يابد شكى نيستء ليكن تدبر در آيات اين داستان كشف مى كند كه حقيقت امر غير آن 
م ا ا ل له 
توسق شوار ير كف ميوت و زمرك" شيل ياي ذل زَوْجَئِْنِ الي وَ أَهْلَك إِنَا مَنْ س بَقَ عليه الْقَوْلَ وَ مَنْ آمَنَ" "7٠‏ و 
آنان را وعده داده كه نجاتشان دهدء و از آنان كسانى را كه عذاب شان حتمى بوده استثناء كرد» يكى از آنان همسر اوست و 


خداى تعالى در باره اش فرموده: 


" ضَرَبَ الله متلا لِلّذِينَ كَفَرُوا اهرَأتَ تُوح وَ امْرَأتَ لوط " «*" و اما فرزندشء معلوم نيست كه او هم به دعوت يدر كفر ورزيده 
باشدء و اكر خداى متعال رفتار او را با يدرش و اينكه او خود را كنارى كشيد نقل 


فرموده» معلوم نيست كه كناره كيريش از دين و دعوت يدر بوده بلكه ممكن است تنها مخالفت امر يدر را كرده و از سوار 
شذن كتاره كبرى كرزده و اعراقن تمودهء يس اختمال مى :زود كةااو تيز اهل نجاث باشده بزائ :اينكه ظاس آبه ايق الست كه او 
للا يري جح ريا الي العا الل اع تارك كر تر رجن 
فرستاده 5 حتمى خود را در باره امر مردم به وى 5 نموده و فرموده:" و أوجى إل ىع َه لَنْ يؤْمِنَ مِنْ قَؤيك ِل مَنْ 
قَدْ آمَنَ فلا تَتتَئْس عق بمنا كانوا عار وَ اطع الْقُلَك بأَغيننا و وَخينا و لا ُخاليبى فى الَِّينَ طلمُوا إن مغْرهُونَ' ' © حالا آيا 


مقصوداز 


)١(‏ كشه آنها را در آن موجهاى كوه ييكر به هر سو مى برد» و نوح فرزند خود را كه در كناره اى بود بانكك زد: هان اى 


فرزند با ما سوار شو و در زمره كفار مباش. 


در جواب كفت من همين ساعت به كوهى كه مرا از خطر غرق شدن نككهدارد يناه مى برم- تا آنجا كه مى فرمايد- نوح 
خداى خود را ندا كرد و جنين عرض كرد: يرورد كارا بدرستى فرزند من از اهل بيت من استء وعده تو هم حق است و تو 
احكم الحاكمينى» خداى تعالى فرمود: اى نوح او از اهل بيت تو نيست او عمل غير صالح است و تو بى خبرى» يس دم فرو بند 
و سؤالى كه علم بدان ندارى مكنء بدرستى تو را از اينكه از نادانان باشى بر حذر مى دارم. كفت يروردكارا من به تو يناه 


مى برم از اينكه از تو درخواستى كنم كه بدان علم نداشته باشم و تو اكر مرا نبخشى و بر من رحم نكنى از زيانكاران خواهم 


بود. سوره هود آيه ا 


(5) سوار بر آن كن از هر نر و ماده اى يكك جفت را و همجنين اهل خودت را مكر كسانى را كه عذاب ما بر آنها حتمى شده؛ 


و همجنين هر كسى را كه ايمان آورده با خود سوار كن. سوره هود آيه 6 
() خداوند براى بيدارى كفار از خواب غفلت به همسر نوح و همسر لوط مثل ميزند. سوره تحريم آيه ٠١‏ 


(؟) ووحى فرستاد به نوح كه اى نوح از قوم تو جز كسانى كه تا كنون ايمان آورده اند كسى ديكرى ايمان نخواهد آورد. 
يس از تكذيب و آزار آنان غمين مباشء و زير نظر ما و طبق دستور ما كشتى بساز و راجع به كسانى كه ظلم كردند از من 
درخغواست عفو مكن: جه آنان فغرق شلدنى هستك. سوره هوودآيه يخرة 


صفحه ى 75/٠١‏ 


آنان كه ظلم كردند خصوص كسانى اند كه به دعوت نوح كفر ورزيدند يا مراد مطلق اقسام ظلم است يا مبهم و مجمل است 
معلوم نيستء و محتاج به تفسيرى از ناحيه خود صاحب كلام, تباركك و تعالى مى باشد. و كُويا همين احتمالات» خود نوح 
(ع) راهم در باره فرزندش به شكك و ترديد انداخته» و كرنه جطور تصور مى شود كه با اينكه مى دانسته او كافر است و با 
اينكه نوح يكى از ينج بيغمبر اولى العزم استء از مقام يرورد كار خود غفلت بورزد و وحى او زالط ”ل لابين شق اده 
طَلَمُوا إِنَّهُمْ مُْرَقُونَ " را فراموش 


كند؟! حاشا بر او كه به نجات فرزند خود با اينكه كافر محض است رضايت دهده با اينكه همو بود كه در نفرينى كه به قوم 
خود كرد كفت:" رَبِّ لا- تَذَّرْ عَلَى الَْرْضِ مِنّ الْكافِرِينَ ديّارًَ"1) و فرضا اكر نسبت به فرزند خود جنين جيزى تارايت ان 
بوده نسبت به همسرش نيز راضى مى شدء از جهت همين شكك و ترديد بود كه جرأت نكرد به طور قطع در باره نجات فرزند 
درخواست نمايد» بلكه سؤال خود را نظير كسى كه جيزى را به كسى نشان دهد يا آن را اظهار كند و بخواهد مزه دهان طرف 
رادر باره آن بفهمد طرح كردء جون به عواملى كه در واقع در باره سرنوشت فرزندش دست به هم داده وقوف و آكهى 
ندارد بناجار نخست كلام خود را به نداى" رب" افتتاح نمود. جون مفتاح دعاى مربوب محتاج سائل همان اسم" رب" استء 
آن كاه عرض كرد:" إِنَّ ابْنى مِنْ أَهْلِى وَ إِنَّ وَعْرِدَك الْحَقُّ" كويا خواسته است عرض كند: از طرفى او فرزند من است و اين 
خود اقتضا دارد كه او هم اهل فعا انض" رانك أخكه الجاكيية "و ا طرق تو اكه اننا كميقت وبدر كارهابت عطا 
نمى كنى و در حكم تو جاى هيج كونه خرده كيرى و اعتراض نيستء لذا نمى فهمم سرانجام فرزندم جيست؟ 

واين نيز ادبى است الهى كه بنده از آنجه مى داند تجاوز نكند و جيزهايى كه مصلحت و مفسده اش معلوم نيست از مولاى 
خود نخواهد. و لذا نوح (ع) تنها آنجه مى دانست و به آن ايمان داشت كفت, جنان كه جمله" وَ نادى توح رَيَهُ" هم اشاره اى 


به اين 


معنا دارد» آرىء تنها وعده الهى را ذكر كرد و جيزى بر آن نيفزود و جيزى درخواست نكرده در نتيجه اين ادب خداوند نيز 
عصمت و حفظش را شامل حالش نمود. يعنى قبل از اينكه كلام نوح تمام شود و اسائه ادبى از او سر بزند خداوند كلام خود" 
و اهلكك" را برايش تفسير كرد كه مراد از اهل» اهل صالح است نه هر خويشاوندى» و فرزند تو صالح نيست. 


(1)ازرؤؤة كتجعارا تراووف: زشححطن وتحشازى ان كمتححكان تله مكحجدان تحور الحو نه 6 


صفحه ى 5/١‏ 


قبلا هم فرموده بود: با من در باره عفو ستمكاران» ميانجيكرى مكن كه آنان به طور حتم غرق شدنى هستند. آرىء نوح خيال 
مى كرد مراد از اهل همان معنى ظاهرى آن (خويشاوند) استء و فكر مى كرد از اين خويشاوندان تنها همسرش استثنا شده و 
ديكران همه اهل نجاتند و لذا برداشت كلامش را طورى كرد كه از آن استفاده مى شد مى خواهد بعدا بطور صريح نجات 
فرزند را درخواست كندء از اين جهت خداوند متعال نهى از درخواست را متفرع بر آن تفسير نمودء واين خود تاديبى بود كه 
نوح را وادار كرد كلام خود را قطع نموده و دنباله آن را نككيرد بلكه حرف تازه اى از سر كيرد كه در ظاهر توبه ودر حقيقت 
شكر همين تاديب- كه خود نعمت بزركى بود- باشدء لذا عرض كرد:" رَبٌ إِنّى أَعُودُ بكك أَنْ أشتلك ما لَهِس لِى به عِلَمُ " يناه 
برد به يرورد كار خود از جيزى كه زمينه كلا-مش او را به آن واميداشتء يعنى تقاضاى نجات فرزندش در عين اينكه از 


حقيقت حال بى خبر است. 


يكى از شواهدى كه 


دلالت مى كند بر اينكه نوح (ع) هنوز حاجت درونى خود را اظهار نكرده؛ جمله" أَعُودُْ بكك أنْ أشتلك ما لَيِسَ ..." است زيرا 
اكر اين درخواست بيجا را كرده بود. جا داشت در مقام توبه عرض كند:" اعوذ بكك من سؤالى ما ليس لى به علم- يناه مى 
برم به تو از كيفر سؤالى كه كردم در حالى كه به آن علم نداشتم " تا از اضافه مصدر به فاعلش (سؤالى) وقوع فعل استفاده 
شوك شاهتد ذ ركز تجمله' 'قلا- تَشكلن "استء جون اكر نوح سؤال مزبور را كرده بود جا داشت خداوند در مقام رد تقاضايش 
صريحا بفرمايد: جاح رد كرور جاش ب كم ريا رمام " بار ذيكر اين تقاضا را مكن. جنان كه نظير اين ذو تعبير ذر 
مواردى از قرآن ديده مى شودء مانند: " قال وَبٌ أرنى نر لكك قال لَْ تراز نى" 01١‏ و نظير:' 'إذ تلَقوئهُ يتيك و كَقُولُونٌ 
بأفُواهكم ما لَئِسَ لَكم به عِلْم " تا ]أنيسا كلا ميج فرسافل: لحم أن تكو والمئله ابد" نكل يكن فك ازدعافائن نوح (ع) 
دعائى است كه قرآن از آن جناب جنين حكايت مى كند:" رَبّ اغْفِرْ لى وَ لِوالِدَىٌ وَلِمَنْ دَكَلَ بَؤِتى مُؤْمِناً وَ لِلْمْؤْمِنِينَ و 
الْمُؤْمناتِ وَ لا تَْدِ الَالِمِينَ إلا تباراً ل 


.157 موسى كفت يروردكارا خودت را نشانم ده تا تماشايت كنمء كفت نه هيج كاه مرا نخواهى ديد. سوره اعراف آيه‎ )١( 


(0) وقتى كه تهمت را دهان به دهان از يكديكر مى كيريد» و جيزهايى كه علم و اطلاعى از آن نداريد به يكديكر نسبت مى 
دهيد- تا آنجا 


كه مى فرمايد- خداوند اندرزتان مى دهد كه براى هميشه بار ديكر نظير آن را تكرار نكنيد. سوره نور آيه .١7/‏ 


(0) يروردكارا مرا ويدرومادرمراوهر كسى را كه با داشتن ايمان به خدا به خانه ام درآ يد و جميع مؤمنين و مؤمنات را 
يتجححامراز وستتححةيكا ران راجز بر هلالكت شتتتتححنا ن نيفزا سسوره تنوحآيه 7 


اس سضحه ى 7/7 


باره شكايتهاى نوح (ع) ايراد كرده؛ نقل مى فرمايد» وى در اين آيات» شكايتهاى خود را به عرض يرورد كار خود مى رساند. 
و دعوت مداوم و شبانه روزى قومش را در تمامى مدت عمر- كه قريب هزار سال بوده- و اذيت و آزارى كه در برابر آن از 
آنان ديده و بذل جهدى كه در راه خدا كرده و اينكه در راه هدايت قوم خود منتهاى طاقت خود را به كار برده و مع الاسف 


دعوتش جز فرار آنان و نصيحتش جز استكبار آنان اثرى نكرده» شرح مى دهد. 


آرى آن حضرت هميشه نصيحت و موعظه خود را در بين آنان نشر مى داد و حق و حقيقت را به كوششان مى خواند و ايشان 
لجاج و عناد مى كردند و بر خطاياى خود اصرار مى ورزيدند و در مقابل زحمات آن جناب مكر و خدعه به كار مى بردند» تا 
آنكه ناراحتى و تاسفش از حد كذشت و غيرت الهيش به هيجان آمد و قوم خود را اينجنين نفرين نمود:" رَبٌ لا تَذَوْ عَلَى 
الْْْض مِنَ الْكافِرِينَ كارا إن إِنْ تَذَرْهُمْ 0 عبادك وَ لا يَنَدُوا إن فاجراً كمّاراً' 0١‏ و اينكه كفك كر انان وا هيلت 
دهى بند كانت را كمراه مى كنند همان مطلبى است كه در ضمن كلمات قبلى خود به آن اشاره 


كرده و فرموده بود:" وَقَدْ أَضَ لّوا كثيرً" و از اين كفتارش استفاده مى شود كه كفار عده زيادى از كسانى را كه به وى ايمان 
زرف يوففة كيزا كي بودتكوو او اقنايق ع تيه كل مسقن ادق كمراه عقيل امكتعروو كز" "و لا بنذو رلا فاتورا 
كار" اخبار به غيبى است كه از روى تفرس نبوت و وحى الهى كسب كرده و فهميده بود كه استعداد صلب مردان ورحم 
زنان ايشان از تكوين فرزندان با ايمان باطل شده است. 


در جنين موقعى كه غيرت الهى آن جناب را فرا كرفته و كفار را نفرين كردهء با اينكه بيغمبرى كريم و اولين ييغمبرى است كه 
كتاب و شريعت آورده و مبعوث به نجات دنيا از كرداب بت يرستى شده و از مجتمع بشرى آن روز جز عده قليلى كه بنا به 
بعضى از روايات بيش از هشتاد نفر نمى شده اند به وى ايمان نياورده اند» ادب الهى جنين اقتضا مى كند كه اين عده را كه به 
يرورد كارش ايمان آورده و به دعوتش كرويده اند از نظر دور نداشته و از خدا خير دنيا و آخرت را برايشان درخواست كند» 
تذاعرضن كرة:" َب اغفه لى '" انندا خود زادعا كزد حون كنتى كه هوا و جلودا مركي" اشستة: فعا ىه حجان خو دش دقائ 


)١(‏ يرورد كارا در زمين از كفار ديارى باقى مككذار جه اكر تو آنان را مهلت دهى بندكانت را كمراه ساخته و جز كفرييشه 
اكشحكا نل استحدة لازا تتحح] مممحصيو فم وز تحتحككة لقي "اوور لحكل ولستطكر والككحود ١!‏ شحكة 39 
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"وَ لِوالِدَىَ " معلوم مى شود يدر و مادر نوح (ع) داراى 


ايمان بوده اند." وَ لِمَنْ دَحَلَ يَئتتى " يعنى مؤمنين معاصرش." وَ لِلْمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِناتِ" يعنى همه اهل توحيد جه معاصرينش و 
جه آيندكانء زيرا آيندكان نيز امت او هستند. واتا قيام قيامت همه اهل توحيد» رهين منت اويند. آرى آن جناب اولين كسى 
است كه دعوت دينى خود را با كتاب و شريعت اعلام نمود» و يرجم توحيد را در بين مردم برافراشت» از همين جهت خداى 
سبحان او را به بهترين درودى ياد كرده و فرمود:" سّلامٌ على نوح فِى الْعالمِينَ " 2١١‏ آرى راستى درود براين بيغمبر كريم باد 
كه نا قيام قيامت هر كسى ايمان به خدا آورد يا عمل صالحى انجام دهد يا اسمى از خدا ببرد. 


خلاصه تا زمانى كه از خير و سعادت در ميان بشر اسم و اثرى هست همه از بركت دعوت او و دنباله واثر نهضت اوست 


(صلى الله عليه و على سائر الانبياء المرسلين اجمعين). 


[ادب ابراهيم (ع) در احتجاج با قوم خود و در دعا و درخواست هايش از خداوند] 


سل 


اوجيلة داك بينام انوي امت كد وار جه طبرا ار براقيم خليم (ع) درا 5 جش با قوم خود نقل كرده:" قال 
كمه تَعبدُونٌ أ وَ آباؤكمٌ الْأَقْدَمُونَ. 


َإِنّهُمْ عَدُوُ لى إلا رَبَّ العالّمينَ. الى حَلَمَبى فَهُوَ يَفدِين. وَ اذى هُو يُطْعِمى وَ يش قينٍ. وَ إذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَشّفِين. وَ الى لمت 
م يخيين. و الّذِ أَطْععُ أن تعفر لى حَطِينى يوم الدّين. تفشكنا َ ألْحِفْنِى بالصَالِحِينَ. وَاجعَل لِى لِسانّ ص صِدَذّقٍ فى 
الْآخِرِينَ. و العلنِى مِنْ وَرَنْهِ جه اللِيم. وَ اغْفرْ لِأبى إِنّهَ كان مِنّ الضَّالَينَ. وَ لا تَخِْنى يَوْمَ يتعَنُو ون" 


.)19 


دعائى است كه ابراهيم (ع) به خود و به يدرش مى كند و وعده اى را كه خدا به او داده» طلب مى نمايدء و اين در حالى بود 
كه تازه به نبوت مبعوث شده و هنوز از ايمان يدرش مايوس نشله بود ولى وقتى كه فهميد يدرش دشمن خدا است از او 


بيزارى جستء در اين دعا ابتدا يروردكار خود را ثناى جميلى مى كند, جنان كه ادب عبوديت هم همين را اقتضا مى كند. 


واين ثنا نيز اولين ثنائى مفصلى است كه خداوند از وى حكايت كرده؛ و آن ثنائى كه قبلا ازاو 


(1) سلام و تحيت باد بر نوح در ميان جهانيان. سوره صافات آيه 4/, 


(0) هيج متوجه شديد كه جه جيزهايى مى يرستيديد؟! من همه آن معبودها را دشمن خود مى دانم مكر يروردكار عالميان را 
كه مرا آفريد وهم او هدايتم خواهد كرد يروردكارى كه مرا غذا و آب مى خوراند؛ و وقتى بيمار شوم بهبوديم مى بخشد. 
برورد كارى كه مرا مى ميراند و سيس زنده ام مى كند» يروردكارى كه اميدوارم خطاياى مرا در روز جزا بيامرزد» يروردكارا! 
مرا حكمى ببخشاى و به صالحين ملحقم سازء و براى من در ميان آيند كان نام نيكك و ذكر جميلى مرحمت فرما و مرا از ورثه 
بهشت نعيم قرار ده» و يدر مرا بيامرز كه وى از كمراهان بود و مرا در روزى كه همه مبعوث مى شوند رسوا مساز. سوره 
شعراء آنه 6/ة - 22 
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حكايت كرده بود يعنى:" يا قَوْم إِنى بَرى ءٌ مِمّا تَشْ ركونَ. إنى وَجََهْتٌ وَجهِىَ للذى فطرَ السّماوات وَ الأرّض" )١١‏ و همجنين 
ثثائئ كه دز كفتارشننا يدر كرده زود" ساشتخيد لكك رين نه كان بى ححفيًا" "١‏ 


به اين تفصيل نبود. ابراهيم (ع) در اين ثنائى كه كرده ادب را اينطور به كار برده كه عنايت يروردكار خود را از ابتداء خلقتش 
تاوقتى كه بسوى او بازكشت مى كند همه را در ثناى خود درج كرده و خود را در برابر او فقير و محتاج محض دانسته ودر 
باره يرورد كارش جز غناء و» جود محض جيزى نكلفته و خود را بنده ذليلى دانسته كه قادر بر هيج جيز نيستء بلكه مقدرات 
الهى او را در دوران زند كيش از حالى به حالى مى كرداند» طعام و شراب و بهبودى از مرض مى دهدء مى ميراند و زنده مى 


كند» و بند كان را براى ياداش روز جزا حاضر مى سازدء براى اينكه او جز اطاعت محض و طمع در غفران كناه جيزى نيست. 


ادب ديكرى كه مراعات نموده اين است كه مرض را به خود نسبت داده و كفته: و وقتى كه مريض مى شوم شفايم مى دهد, 
براى اينكه در اين مقام كه مقام ثنا است مناسب نبود مرض را به او نسبت دهد» كر جه مرض هم از حوادث است و از اين نظر 
بى ارتباط با يرورد كار نيستء ليكن سياق كلام سياق بيان حوادث نيست تا هر حادثى را به او نسبت دهدء بلكه- سياق كلام 
در بيان اين معنا است كه شفاى از مرض هم از رحمت و عنايت اوستء از اين جهت مرض را به خود نسبت داد و شفا را به 
برورد كار خودء كويا خواسته جنين ادعا كند كه از خداى تعالى جز جميل صادر نمى شود, آن كاه بعد از ثناء شروع به دعا 


كردء در دعايش نيز ادب فوق العاده اى را به كار برد» 


جون نخست دعايش را به اسم" رب" شروع كر بكر اينكه تنها نعمت هاى حقيقى و يايدار را درخواست نمود, و به هيج 
وجه توجهى به زخارف دنياى فانى نكرد؛ و براى خود نعمتى اختيار كرد كه سر آمد آنها و كرانبهاترين آنها بود و آن عبارت 
بود از" حكم" يعنى شريعت و بيوستن به صالحينء و نام نيك در ميان آيندكانء واز خداى خود خواست تا در هر عصرى از 
اعصار آينده كسانى را مبعوث كند كه دعوتش را بيا داشته و شريعتش را ترويج نمايند» در حقيقت معنى درخواستش اين 
است كه شريعتى به او دهد كه تا قيام قيامت باقى باشد. آن كاه وراثت بهشت و آمرزش يدر و ايمنى از رسوايى در قيامت را 
درخواست كرد و به طورى كه از كلام خداى تعالى استفاده مى شود همه دعاهايش مستجاب 


)١(‏ اى قوم بدرستى من از شركك شما بيزارم» من روى خود را متوجه دركاه كسى كردم كه آسمانها و زمين را آفريد. سوره 
انعام آيه 0/4 


(') بزودى از يروردكارم برايت طلب مغفرت خواهم كردء بدرستى او با من مهربان است. سوره مريم آيه80. 
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شده مكر دعائى كه در باره آمرزش يدر كرد. از خداى تعالى نيز غير اين توقع نمى رودء حاشا بر خداى عالم كه دعاى بنده 
اى از بندكان مكرمش را از روى بى اعتنايى مستجاب نفرمايدء با اينكه خودش در باره اين ييغمبر فرموده:" مله أبيكم إِبْراهِيم" 
كرون توووم "و اشعلينا كلم اف فى عقهد ""(لال وو ف يومة: "3 البق 1 متها قن الديا و ردقي الا عدي لدي الكنالف 1" 


39 و نيز به سلام 


عام درودش فرستاده و فرموذه:" سَلامٌ على إثراهيم " 69 


سير در تاريخ جند هزار ساله بعد از نوح نيز جميع آنجه را كه قرآن شريف از محامد و فضائل او نقل كرده تاييد و تصديق مى 
كندء جون تاريخ نيز اين حقايق را ثبت كرده كه او بيغمبرى كريم بوده كه به تنهايى به دين توحيد و احياى فطرت قيام نموده 
و عليه و ثنيت و براى ويران كردن اركان آن نهضت كرده؛ و در دوره اى كه آثار و علائم توحيد رو به نابودى مى رفت و 
رسوم نبوت محو مى شد و دنيا اسم نوح و ساير انبياى كرام خداوند را بدست فراموشى مى سبرد» او دين فطرت را با داشت و 
دعوت به توحيد را در بين مردم نشر داد» و در نتيجه امروز كه قريب جهار هزار سال از دوره آن جناب مى كذرد هنوز نام 
توحيد باقى و دلهاى اعقاب وى بدان معتقد استء براى اينكه دينى كه امروز دنيا آن را دين توحيد مى شناسد يكى دين يهود 
است كه بيغمبر آن حضرت موسى (ع) است و يكى دين نصارا است كه بيغمبرش عيسى (ع) استء و اين دو بز ركوار هر دو 
از دودمان اسرائيل يعنى يعقوب اند و يعقوب فرزند اسحاق و او فرزند ابراهيم است. و همجنين دين اسلام كه ييغمبر آن 


حضرت ختمى مرتبت محمد بن عبد الله (ع) استء جه آن حضرت هم از ذريه اسماعيل فرزند ابراهيم است. 


از جمله دعاهايى كه خداوند متعال از آن جناب نقل كرده؛ اين دعا است:" رَبّ هَْ لِى مِنّ الصَالِحِينَ " «0»؛ در اين جمله از 


خداوند فرزند صالح مى خواهد, و در جمله كوتاهء هم حاجت خود را 


طلبيده و هم از شر اولاد ناخلف به يرورد كار خود اعتصام جسته و هم درخواست خود رااز جهت اينكه وجهه دنيايى داشت به 


يكك وجهه معنوى موجه نموده و در نتيجه خدا يسندانه اش كرد. 


000 سوره حج آيه //. 
زف سوره زخرف أيه 7 
(9) و به تحقيق او را در دنيا بركزيديم و بدرستى او در آخرت از صالحين است. سوره بقره آيه .17١‏ 


ع2 سوره صافات ابه 0.68 





(0) لع تكو زا لع فق ل تل حت | لكا | 60ل 
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و نيزاز جمله دعاهاى آن حضرت درخواستى است كه وقتى به سرزمين مكه آمد و اسماعيل و مادرش (ع) را در آنجا منزل 
داد از خحداى تعالى كرده و قرآن آن را جنين حكايت مى كند:" وَ إِذْ قال إِبراهِيم رَبّ امل هذا بَشداً آمِنا وَارْزْقَ أَهْلَهُ مِنَ 


نا 


لنّمَراتِ مَنْ آمنَ مِنهُ بالل وَ اليؤم الآخرٍ قالَ و مَنْ عَفَرَ مت ًا ثم أَضْطَوهُ إلى عذاب الاو بنْس الْمصِير" .01١‏ 
در اين دعا از يرورد كار خود مى خواهد كه سرزمين مكه را كه آن روز سرزمينى خشكك و بى آب و علف بوده. حرمى براى 
او و فرزندانش قرار دهد تا مركز ثقلى براى دين خدا و رابطه اى زمينى و مادى بين مردم و يرورد كارشان باشد و همه براى 
عبادت خدا روى بدانجا آورند و از وطن هاى خود به عزم آنجا بار سفر ببندند» و احترامش را در بين خود رعايت كنند. و نيز 
آيه اى از آيات جاويد او در روى زمين باشدء و تا روز قيامت هر كس كه به ياد خدا مى افتد به ياد آنجا نيز بيفتد و هر كس 


بخواهد به د ركاه خدا روى آوردء روى بدانجا نهد و 


در نتيجه وجهه دين داران بشر معين و كلمه آنان يكى كردد. و مراد آن جناب از امنيت» امنيت تشريعى و حرم بودن مكه است 
نه امنيت خارجىء به طورى كه جنكك و نزاع و ساير حوادث منافى با ايمنى و ييشامدهاى مخل آسايش در آن واقع نشود 
بدليل اينكه فرمود:" أ وَ لَمْ تُمكن لَهُمْ رما آمناً يُجْبى إِليِهِ نَمَراتٌ كل شَئْ ء" .7١‏ 


جون همانطورى كه مى بينيد اين آيه در مقام منت ككذارى است به نعمت امنيت حرم, يعنى مكانى كه خدا براى خود آن را 
حرم قرار داده و ازاين جهت به امنيت متصف شده كه مردم دين دار آنجا را محترم مى شمارند نه از جهت اينكه عوامل 
خارجى آنجا را از فساد و قتل نككهداشته؛ و كرنه مكه آن قدر خاطرات تلخ در جنككهاى خونين از قبيل جنكك هاى بين قريش 
بكري و كسار وتسور و شاه رض دارد كاك نراق قار تميرة بو مسي يدك درموه" 01 له :27و ناجهلا عرما 
آنا وَ يُتَحْطفُ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهعٍ " رذ 


)١(‏ وياد آر زمانى را كه ابراهيم كفت يرورد كاراء اين شهر را شهر امنى قرار ده و از اهلش آنان را كه ايمان به خدا و روز 


داده» سيس به عذاب اتش دجارشان مى سازم و جه جاى بدى است اتش براى انتقال بدان. سوره بقره آيه ١17‏ 
(؟) آيا شهر آنان (مكه) را برايشان حرم امنى كه ميوه هاى هر شهرى در آنجا جمع شود قرار نداديم؟. سوره قصص آيه 01. 


(9) مكر 


نمى بينند كه در روزكارى كه مردم سرزمينهاى اطرافشان به جان هم افتاده و يكديكر را مى كشتند ما سرزمين آنان را حرم 
ام :نتن قرار داوب ل م؟. سس وريه كسح صوق اتح حت ست ةا ا 
صفحه ى /7/1 


معنايش اين است كه مردم آن روز شهر آنان را از جهت اينكه در نظرشان محترم بود متعرض نمى شدند. و خلااصه غرض 
ابراهيم (ع) اين بود كه در روى زمين براى خداوند حرمى باشد كه ذريه او در آنجا منزل كزينند واين نمى شد مككر به اينكه 
شهرى ساخته شود كه مردم از هر طرف به آنجا روى آورند و آنجا مجمعى دينى باشد كه تا روز قيامت مردم به قصد سكونت 
و يناهنده شدن و زيارت رو بدانجا كنند» و لذا از خدا درخواست كرد مكه را شهر امنى قرار دهد و جون سرزمينى لم يزرع 
بود از خدا خواست ذريه اش رااز ميوه ها روزى دهد. و لازمه استجابت اين دعا اين است كه اين شهرء از راه توطن و 
سكونت و زيارت مردم آباد شود. آن كاه وقتى احساس كرد كه اين شرافتى را كه درخواست كرده شامل مؤمن و كافر هر دو 
مى شود لذأ دغاى خو را مقين به كساتى كرد كه ايما به خدا وروق جزا داشته باشئدء و كفت:" من آمَن مِنْهُع باللهو اليم 
الع" 
وامااينكه اين دعا در شهرى كه فرضا هم مؤمن و هم كافر يا تنها كفار در آن ساكنند جطور ممكن است مستجاب شود؟ با 


اينكه شهرى است خشكك و لم يزرع؟ ابراهيم (ع) متعرض اين جهات نشد و اين نيز از ادب او در مقام دعا بوده» زيرا در اين 


مقام درخواست 


كننده اكر بخواهد يروردكار خود را درس دهد كه حككونه واز جه راهى دعايش را مستجاب نمايد با اينكه يرورد كارش عليم 
و حكيم و قادر بر هر جيزى است و كار او اينطوريست كه هر جه را بخواهد ايجاد كند همين كه بكويد به وجود آى موجود 
مى شودء در حقيقت فضولى كرده و از رسم ادب بيرون شده است. ليكن خداى سبحان جون مى خواست حاجت ابراهيم را بر 
طبق ستث جاريه اى كه در اسباب عاديه ذارد برآورده كند و بين مؤمن و كافر در آن.فرق نكذارد از اين جهت دعايش را با 
قيدى كه در كلام خود آورد و فرمود:" و مَنْ كَقَرَ تمه يان أَضْطَوْهُ إلى عَذاب الارِ و نْس الْمَصِيرُ " مقيد ساخته» آن كاه 
مستجاب نمود. 


واين دعا كه سبب شد حرم الهى تشريع و كعبه مقدسه يعنى خانه مباركى كه باعث هدايت عالميان است به عنوان نخستي: 


خانه عبادت براى بشر در مكه ساخته شود» خود يكى از آثار همت بلند و مقدس او است كه به همين سبب بر جميع مسلمين 


آينده بعد از خود تا روز قيامت منت كذارده. 


و نيزاز جمله دعاهايى كه حضرت ابراهيم (ع) در آخر عمر خود كرد. دعائى است كه قرآن كريم از آن حضرت جنين نقل 


اناجيت" و التتمييان] (ايجحيتغ ام لم : 
صفحه ى //7 

اكد انا و اكنين ويك أن تع د إلا صُدِنام. رَبٌ إِنَّهُنّ أضْكَلْنَ كثيراً مِنَ النّاس هَمَنْ تَبعنى فَنهُ مِنّى وَ مَنْ عَصانِى فَإِنُك عَفُو 

رَحِيمٌ. رك ا اسح ا در يّتى بوادٍ غَِرِذذى َع عِنْدَ تتكك الْمُحوّم رَينا ليُقِيمُوا الصَّلاةَ فَاجِعل أَقِْدَه مِنَ النَّاس تَهْوِى 


لهم وَ اررْقَهُمْ مِنَ التمراتٍ لَعَلَهُمْ يَشْكرُونَ. رَبّنا إنك تَغْلمٌ ما تخفى و ما نَعْلِنُ وَ ما يَخفى عَلى الله مِنْ شَئ ءٍِ فى الأزض و لا فى 
التّماء. ترد لله الى وَهَبَ لِى عَلَى الْكبر إِش ماعِيلَ وَ إشحاق إِنَّ َبَى لَمِحِيعٌ الدّعاءِ. رَبِّ امْعَلْنِى مُقِيمَ الصَّلاهِ وَ مِنْ ذُرْيتَى 
رَبَّنا وَ تَقَبَلْ دُعاءٍ. رَبِنَا اغْفِوْ لى وَ لِوالَدَىٌ وَ لِلْمَؤْمِنينَ يَْمَ يوم الْحِسِابٌ" ١١‏ اين دعا همانطورى كه كفته شد دعائى است كه 
آن حضرت در اواخر عمر شريفش كرده؛ زيرا فرموده: سياس خدايى را كه در سنين ييرى به من اسماعيل و اسحاق داد» ودر 
حالى اين دعا را كرده كه شهر مكه ساخته شده بودء به دليل اينكه ابراهيم عرض كرد: يروردكارا اين شهر را شهر امنى قرار 
دهء كما اينكه در كلام قبليش كه قبل از ساخته شدن شهر مكه كفته بود» جنين عرض كرد:" رَبِّ اجعل هذا بلدا آمِنا" .7١‏ 


ادبى كه ابراهيم (ع) در اين دعا به كار برده يكى اينست كه هر حاجتى از حوائج خود را كه ذكر كرد جون هم ممكن بود به 
غرض مشروع درخواست شود وهم به غرض نامشروع؛ آن جناب غرض مشروع و صحيح خود را در كلام خود ذكر كرده و با 
بيانى آن را ادا نمود كه هر كسى مى تواند از آن بى ببرد كه وى تا جه اندازه اميد به رحمت يرورد كارش داشته. مثلا بعد از 
اينكه عرض كرد: مرا و فرزندانم را ازاينكه يرستش بت ها كنند دور بدار» غرض خود را اينطور بيان نمود: يرورد كارا 
بدرستى كه آنها كمراه كردند بسيارى از مردم را و 


روزى را كه ابراهيم (ع) كفت: يرورد كارا اين شهر را شهر امنى قرار ده و مرا و فرزندانم را از اينكه بت ها را يرستش كنند 
دور بدار. يروردكارا! بت ها بسيارى از مردم را كمراه كرده اند يس هر كس كه يبيروى من كند او از من است و هر كس 
نافرمانيم كند تو بخشنده و مهربانى. اى يرورد كار ما! ذريه خود را در بيابانى لم يزرع در كنار بيت الحرام تو سكونت دادم. اى 
يرورد كار ما! براى اينكه نماز بخوانند» يس تو دلهايى را از مردم به سوى ايشان معطوف دار و ايشان را از ميوه ها روزى شان 
فرها شاند كه توبوا شكر كرزارتك. 


در زمين ودر آسمان يوشيده نيست. سياس خداى را كه به من در سنين بيرى اسماعيل و اسحاق را داد» يروردكار من محققا 
شنواى دعا استء يروردكارا! مرا و ذريه ام را نمازكزار كنء اى يرورد كار ماء و دعايم را قبول فرماء اى يرورد كار ما! مرا و 


بدر و مادرم راو جميع مؤمنين را در روزى كه حساب بريا مى شود بيامرز. سوره ابراهيم آيه .6١‏ 
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صفحه ى 75/94 


همجنين بعد از اينكه عرض كرد: يرورد كارا اينكك من ذريه خود را در بيابانى لم يزرع در كنار بيت الحرام تو سكونت دادم 
غرض خود راازاين كفتار اين طور بيان نمود: يرورد كارا براى اينكه نماز بيا دارند. و نيز بعد از آنكه درخواست كرد: دلهايى 


رااز مردم 


بسوى آنان معطوف بدار و از ميوه ها روزيشان فرماء دنبالش غرض خود را جنين شرح داد: شايد كه آنان تو را شك ركزارند. 


ادب ديكرى كه در كلام خود رعايت كرده اين است كه در رديف هر حاجتى كه خواسته اسمى از اسماء حسناى خدا رااز 


قبيل " غفور" و" رحيم "»" سميع الدعاء" به مناسبت آن حاجت ذكر كرده و اسم شريف" رب" را در تمامى آن حوائج تكرار 
نموده» جون ربوبيت خدا واسطه ارتباط بنده با خداى خود و فتح باب در هر دعا است. 


ادب ديكر اينكه عرض كرد: و هر كس نافرمانيم كند بدرستى تو بخشنده و مهربانى» و نفرين به جان آنان نكرد» بلكه بعد از 
حكر اعنام كو ا العام لل قمر اط متدمول يسنك بها دك درو اشر اننا اتا يون الت "عور" "رعن "ركز 
نعود حون دوست داز نحات انث خود.و كسترش ععود يزورة كان خود بود 

يكى ديكر از ادعيه انبياء (ع) دعائى است كه خداوند از ابراهيم خليل و فرزندش اسماعيل (ع) مشتركا نقل كرده و فرموده:" و 
إِذْ دقع إبراهِيم الْقُواِدَ مِنَ ايت و إشٍماعِيل رَبنا تَعِلْ بن نك أَنْتَ الشميعٌ الْعلِيع. ينا و اجعلنا شد مين لَك و مِنْ ذُرْتا مه 
ُيْلِمهُ لَك وَ أرنا مَنايتكنا وَ نت عَلَينا إِنَكُ أَنْتَ التَوَابُ الرَّحِيمٌ. رَبّنا و ابْعثْ فِهم رَسُولًا مِنْهُ يلوا َلَتهمْ آياتك و يُعَلْمهُم 
الْكتابٌ وَ الْحِكمة وَ يُرَكِيه نك أَنْتَ الْعزيرٌ اْحكيمٌ" .0١‏ 


اين دعائى است كه آن دو بزركوار در موقع ساختن كعبه كرده اند و در آن نيز همان ادبى است كه در كلام قبلى خود به كار 


برده اند. 
[ادب اسماعيل (ع) نسبت به خداوند تعالى 


يكى 


ديكر دعائى است كه خداى تعالى از خصوص اسماعيل (ع) در قصه 


)١(‏ به ياد آر زمانى را كه ابراهيم و اسماعيل در حالى كه يايه هاى خانه را بالا مى بردند كفتند: اى يروردكار ما! اين خدمت 
را از ما قبول فرماء بدرستى تو شنوا و دانايى» واى يرورد كار ما! ما را دو نفر از تسليم شدكان به خودت قرار ده واز ذريه ما 
نيز امتى را مسلمان و تسليم خود كن و دستور مناسكك و طريقه عبادت ما را به ما نشان ده و بر ما ببخشاى بدرستى كه تو تواب 
و رحيمىء واى يرورد كار ما مبعوث فرما در ميان آنان رسولى را از خود آنان تا بر آنان از آيات تو بخواند و ايشان را تربيت 
وتزكيهكتدبدستى كلهت وخ وودغزيزو حكيمى.سووهبقره آيبه159. 


صفحه ى 596٠١‏ 


ا 0 .لما بلَعَ م مَعَهّ الشَغي قال يا بنك إنّى أرى فى الْمنام أي اذ تشك اح ها ةا تر 
فانين انان ا م2 3 تَجِدُنِى إن شاء اللّهُ مِنّ الصَّايرِينَ' '0. كر جه در صدر كلام اسماعيل (ع)» ادب نسبت به يدر 
رعايت شده.؛ ليكن در ذيلش أت را نسبت به يرورد كار خود رعايت نموده. با اينكه رعايت ادب نسبت به يدرى جون ابراهيم 
خليل ادب خداى تعالى نيز هستء و كوتاه سخنء وقتى يدرش خواب خود را برايش نقل كرد و جون اين خواب به شهادت 
خود اسماعيل كه كفت: به جاى آر آنجه را كه بدان مامور مى شوىء ماموريتى الهى بوده ازاين جهت يدرش به وى دستور 
داد كه 


در باره خود فكرى كند و رأى خود را بكويد. واين هم خود ادبى بود از آن جناب نسبت به فرزندش. 


اسماعيل هم در جواب عرض كرد: اى يدر! بجاى آر آنجه را كه بدان مامور مى شوىء او نيز رعايت ادب را نسبت به يدر 
كرد و نككفت كه رأى من جنين است. كُويا خواست بككويد من در مقابل تو رأيى ندارم واز همين جهت كلام خود را با لفظ" 
اى يدر" آغاز كرد و نككفت: اكر مى خواهى به جاى آرء تا يدر را در مقابل قبول قطعى خود دلخوش سازد. مضافا بر اينكه با 
اين اعتراف از اسماعيل كه اين خواب امرى است كه ابراهيم باو مامور شده تصور نميشود كه اسماعيل ترديد داشته باشد در 
مامور به و امتثال يرورد كار نكند. 


ادب ديكرى كه اسماغيل بكار برد اين بود كه كفت: برودى خواهى بافت كه من ال صابرينم ان شاء اللّهه زيرا با اين كلام 
خود نيز يدر را خشنود نمودء همه اينها ادب او را نسبت به يدرش مى رساند. ادب را نسبت به خداوند هم رعايت نموده زيرا 
وعده اى كه راجع به تحمل و صبر خود داد به طور قطع و جزم نبود» بلكه آن را به مشيت خداوند مقيد ساختء جون مى 
دانست كه وعده صريح و قطعى دادن و آن را به مشيت يرورد كار مقيد نساختن» شائبه ادعاى استقلال در سببيت است و 


باحة مقداس تبوت ان مكرتة شابنه ها عراس 


خداى تعالى هم مردمى را به همين اشتباه مذمت كرده از آن جمله در داستان باغ دارها فرموده:" | بَلْوْناهُمْ كما بَلْؤْنا احا 


3 000 و كه وت ماه - سن 
الجَنه إذ أَقِسَمُوا ليَضرمُئها مُصْبحِينَ. وَ لا يَسْتثنون 3 


حتى بيغمبر خود را در قرآن مجيد به كنايه عجيبى تاديب كرده و فرموده: 


)١(‏ يس ما به فرزندى بردبار بشارتش داديم. يس وقتى كه در خدمت يدر به حد بلوغ رسيده يدرش به او كفت: اى فرزند من 
در خواب مى بينم كه تو راى ذبح مى كنم فكر كن و بكو كه درا ين كار جه مى بينى. 


كفت اى يدر بجاى آر آنجه كه بدان مامور مى شوى وان شاء الله به زودى خواهى ديد كه من از صابرين هستم. سوره 
صافات أيه ؟7١٠.‏ 


(0) آزمودد بم آنها راى همانطورى كه باغ دارها راى آزموديم؛ زمانى كه قسم خوردند كه فردا آن را خواهند جيد وان شاء 
الله 201 سس ل للملوره لل _للللملللم ات كه 1/6 
صفحه ى "9١‏ 


" ولا تَقُولَنَّ لِنّئ ءِ إِنّى فاعِلٌ ذلك عدا إِنَا أنْ يَشاء الله" .0١‏ 


إ 


[ادب يعقوب (ع) در كلامش كه كفت:" إِنّما أشكوا بَنّى وَ خَرْنِى إِلَى الله ..."] 


از جمله ادعيه انبيا دعائى است كه خداى متعال آن رااز حضرت يعقوب (ع) وقتى كه فرزندانش از مصر مراجعت كردند در 
حالى كه بنيامين و يهودا را نياورده بودند حكايت كرده و فرمود:" و تَوَى عن و قالَ ا أتغى على يُوسْفٌ و ائيضّتُْ عَتِناةٌ مِنَّ 
الزن هو حفليع. الوا ال اذكو بوش حتى تون حوضاً أ تَكُوت من الاين قال نما وا ّى و حزنى إلى اللو 
2 ل" “كانه فرزندان خود حمق من كويد كه مذاوفت من .يروناه يوسن شكاق اننت كد من ان حال ذل 


خود به دركاه خدا مى برم واز رحمت او واينكه يوسفم را به صورتى كه تصور نمى كنم به 


من بركرداند مايوس نيستمء و اين خود از ادب انبيا است نسبت به يرورد كار خود كه در جميع احوال متوجه يرورد كارشان 
بوده و جميع حركات و سكنات خود را در راه او انجام مى دادند واين معنا از آيات كريمه قرآن به خوبى استفاده مى شود 
جون خداى تعالى از طرفى تصرح كرده به اينكه المانيا ساهو بف جسن نك تد ةنو تموفة ٠"‏ راكد البو ل ا م 
ودر باره خصوص يعقوب فرموده:" وَ وَهَبنا لَهُ فدات ار كل هَودَينا" 25٠‏ واز طرف ديككر ييروى هوا و هوس را 
كمراهى و انحراف از راه راست خود دانسته و فرموده:" و لا تَتبع الَُوى قَيضِلُك عَنْ سَبيل الل" «ذ. 


ازاين دو بيان استفاده مى شود كه انبياء كه هدايت يافتكان به هدايت خدايند ه ركز هواى نفس را بيروى نمى كنند. عواطف 
نفسانى و اميال باطنيشان يعنى شهوت و غضب و حب و بغض و مسرت و اندوه وهر نفسانيات ديكرشان كه مربوط به مظاهر 


زندكى از قبيل مال و فرزند و نكاح با زنان و خوردنيها و يوشيدنيها و مساكن و امثال آنها است همه را در 


)١(‏ هيجوقت در باره كارى مكو كه فردا من اين كار را حتما مى كنم مكر اينكه خدا بخواهد. سوره كهف آيه ع 


(0) از آنها روى كردانيد و كفت اى دريغ بر يوسفء واز كثرت كو جشمانش سفيد شد در حالى كه سوز غم و اندوه را 
فرو مى برد. فرزندانش كفتند قسم به خدا تو آن قدر به ياد يوسف مى كريى كه يا خود را مريض كنى يا هلا-كك سازى» 
1 كفت اكر من مى كريم درد و اندوه دل 


را به دركاه خدا عرضه مى كنم و جيزهايى مى دانم كه شما نمى دانيد. سوره يوسف آيه *8- 68. 
() انبياء كسانيند كه خدا هدايت شان كرده. سوره انعام أيه 4. 
(؟) ما به ابراهيم» اسحاق و يعقوب داديم و همه شان را هدايت نموديم. سوره انعام آيه /, 


(18و مروع سكسا ملمكيو اف نفس 7و كمحتجنة از زا ةحكية ا مو استبيق اش اج ا يجب ور طن تحجن 
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راه خدا به كار برده واز آنها غرضى جز رضاى خدا ندارند و خلاصه راهى كه در زندكى سلوك مى شود يا راهى است كه 
حق در آن بيروى مى شود ويا راهى است كه هوا در آن متابعت مى كرددء و به عبارت ديكر يا راه خدااسث و ياراه 


و انبياء (ع) جون به راه نخستين هدايت شده اند و راه هواى نفس را ييروى نمى كنند ازاين جهت هميشه به ياد خدا هستند و 
در حركت و سكون خود جزاو هدفى ندارند و در هيجيك از حوائج زندكى به دركاه كسى جز دركاه او روى نمى آورند و 
غير در او درى از درهاى اسباب را نمى كوبند. به اين معنا كه اكر هم متوسل به اسباب ظاهرى مى شوند و اين توسل خداى را 
از يادشان نمى برد و فراموش نمى كنند كه اين اسباب و سببيتشان از خداى تعالى است نه اينكه بكلى اسباب را انكار نموده و 
براى آنها وجودى تصور نكنند ويا سببيت آنها را انكار نمايند» زيرا آنها قابل انكار نيستند و بر خلاف فطرت و ارتكاز انسانى 


استء بلكه به اسباب تمسكك ميجويند و ليكن براى آنها استقلال نمى بينند و براى هر جيزى موضع و اثرى قائلند كه 


خدا براى آن تعيين نموده. 


وجون حال انبياء (ع) اين بود كه كفتيم؛ و خلا-صه اينكه» جون تمسكشان به خداوند حق تمسكك بود ازاين جهت مى 
توانستند جنين ادبى را در باره مقام يرورد كار خود و جانب ربوببت او رعايت نموده و جيزى را جز براى خدا نخواهند و جيزى 
رجز براى او تركك نكنند و به جيزى تمسكك نجويند مكر اينكه قبل از آن و با آن و بعد از آن متمسكك به خدا باشند» يبس 


هداق وعرف قياس انان دوهج اخوال د اسم 


روى اين ببان مراد از اينكه فرمود:" إنّما أشكوا بَنَى وَ حَُرْنِى ء اللو" اين خواهد بود كه اكر مى بينيد دائما به ياد يوسفم واز 
فقدانش متاسفم, اين اسف دائمى من مثل اسف شما بر فقدان نعمت نيستء زيرا شما وقتى به فقدان نعمتى دجار مى شويد از 
روى جهل شكايت نزد كسانى مى بريد كه مالك نفع و ضررى نيستند و اما من تاسفم رااز فقدان يوسف نزد خداوند به 


شكايت مى برم» و اين شكايتم هم درخواست امرى نشدنى نيستء زيرا من مى دانم جيزى را كه شما نمى دانيد. 
[ادب در دعاى يوسف صديق (ع) به هنكامى كه همسر عزيز مصر او را تهديد كرد ودر كلام او يس از ديدار يدر] 


و نيزاز جمله ادعيه انبياء (ع) دعاى يوسف صديق (ع) است هنكامى كه همسر عزيز او را تهديد نمود و كفت اكر آنجه مى 
كويم نكنى به زندانت مى اندازم:" رَبّ السّجنُ أحبٌ إِلَىّ مما يَدْعُونَنى إِلَيهِ وَ إِنَا تضرف عَنّى كيْدَهٌنّ أضبٌ إِلَيِهِنّ وَ أكنْ مِنَّ 
الْجاهِلِينَ " .)١١‏ 


)١(‏ اى يروردكار من! رفتن بزندان در نظرم بهتر و 


محبوب تر از آن جيزى است كه اينان مرا بدان مى خوانند و اكر تو كمكك نكنى و كيدشان را از من نككردانى هواى نفسم مرا 

بهاجابت دعوت شان متمايل مى سازد. آن كاه در زمره جاهلين در خواهم آمد. سوره يوسف آيه 88 
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حضرت يوسف (ع) كرفتارى خود را براى يرورد كارش جنين شرح مى دهد كه امرش در نزد زنان دربارى و در موقف فعليش 


ا 
-دش عمد ين 


دائر شده است ميان رفتن به زندان و ميان اجابت خواسته آنهاء و به علمى كه خداوند كرامتش كرده و با آيه:" وَ لما بَلَعْ أشْدَهُ 
كنا كما و عل" 9" از آن حكايت نموده؛ زندان را بر اجابت آنها ترجيح مى دهدء ليكن از طرفى هم اسباب و مقدماتى 
كه زنان دربارى مصر براى رسيدن به منظور خود ترتيب داده اند بسيار قوى است,ء و اين مقدمات يوسف را به غفلت و جهل 
به مقام يرورد كار و ابطال علم و ايمان به خدايش تهديد مى نمايدء و جاره اى جز دستكيرى خدا و حكم او نمى بيند» جنان 
كه در زندان نيز به رفيق زندانى خحود كفت" إِنٍ الْحَكمٌ إن لله" 1٠‏ و لذا در اين دعا ادب را رعايت كرده و براى خود 
درخواست حاجتى نمى كند. جون حاجت خواستن خود يكك نحوه حكم كردن استء بلكه تنها اشاره مى كند به اينكه جهل 
تهديدش مى كند به ابطال نعمت علمى كه يرورد كارش كرامتش فرموده و رهائيش از خطر جهل و دور شدن كيد زنان ازاو 
موقوف به عنايت خداى تعالى استء لذا تسليم امر خدا شد و جيز ديكرى نككفت. 


خداى تعالى هم دعايش را مستجاب نمود و كيد زنان را كه عبارت بود از منحرف 


شدن و يابه زندان رفتن از او به كردانيد» در نتيجه هم از انحراف خلا.ءص شد وهم از زندانء از اينجا معلوم مى شود كه 


مرادش از كيد زنان هر دو بوده. 


وامااينكه عرض كرد:" رَبِّ السّجَنُ اعد ِلْىّ ..." در حقيقت خواست تمايل قلبى خود را در صورت دوران مزبور نسبت به 
رفتن زندان و نفرت و دشمنى خود را نسبت به فحشا اظهار نمايد, نه اينكه به كمان بعضى رفتن به زندان را دوست داشته 
باشدء جنان كه سيد الشهداء حسين بن على (ع) نيز در اين مقوله فرمود:" الموت اولى من ركوب العار و العار خير من دخول 
النار- تن به مركك دادن سزاوارتر است از قبول عار و قبول عار و ننكك بهتر است از داخل آتش دوزخ" به دليل اينكه خداى 
تغالى بعد ال اين آبه فرموده:" ثُمٌ بدا لَهُمْ ذا الْآرباتِ لَيِسْجْئنهُ حنّى جين " 2 


.57 و وقتى كه به حد بلوغ خود رسيد حكم و علمش كرامت كرديم. سوره يوسف آيه‎ )١( 
.8٠ (؟) حكم براى كسى جز خداى تعالى نيست. سوره يوسف آيه‎ 


(*) يس بعد از آنكه آن معجزات را ديدند رأى شان بر اين قرار كرفت كه او را بدون هيج ملاحظه اى تا مدتى زندانى كنند. 
سوره يبوسف آيه 6 
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وظهور اين آيه در اينكه به زندان فرستادن يوسف رأى تازه اى از آنان و بعد از آن دوران مزبور و نجات يوسف روشن و غير 
قابل انكار است. و نيز از جمله ادعيه انبياء (ع) ثنا و دعائى است كه خداى سبحان از يوسف (ع) نقل كرده و فرموده:" فَلَمَا 
لا 


2 
2 


على يُوسْفَ آوى إِلَثِهِ أََيْهِ وَقالَ ادْخُلُوا مط رَإِنْ شاء الله آمنِين. وَ رك بو بَوَيْهِ عَلَى الْعَوْشُ وَ روا آ له ش يبدا 5050 هذا 
تأويل قياف مخ قبل قذ خعلها ري عنا و فيد أختمن , بى إِذْ أَخْرَجَيى م من الشجن و جاه بكم بن وذو بئ بد أن َع ليطا 
بَئنى وَ بَئِنَّ إِخْوَتَى إِنَّ رَبّى لَطِيفْ لِما يَشاء إِنَهُ هْوَ الْعَلِيمٌ الْحَكيمٌ. رَبّ قَدْ آنَيمَنِى مِنَ الْمُلَكِ وَ ء 3 نى مِنْ َأوِيلٍ اْأَحادِيث فاط 


انما انزو الأوضى. انك و :فى الد ياو الاده توفي قشلا و الحلين الصالهي " 0 


خواننده محترم بايد كه در اين آيات تدبر نموده و قدرت و نفوذى را كه يوسف (ع) داراى آن شده بود و همجنين شدت 
او را عزيز مصر و مستولى بر تخت عزت و عظمت مى يابند از وى دارند در نظر مجسم سازد تا به ادب نبوتى كه اين نبى 


محترم در كلام خود اعمال نموده بى ببرد. 


آرى يوسف (ع) دهان به كلا-مى نكشوده مكر اينكه همه كفتارش و يا سهمى از آن براى يرورد كارش بوده استء تنها آنجه 
كه از دو لب يوسف (ع) بيرون آمده و براى خدا نبوده جمله كوتاهى است در اول كفتارش» و آن جمله: به مصر درآثيد كه 
الامو + الى مدر الت لعفي :افر بطري عار مره يان ل زح سود و وواز د سكين 
مستقل از خداوند اسث. قبلا هم كفته بود:" إِنِ الْحَكمُ 


- 


اللو شكس 


)سس وق كر امدقت دوست الاعساتت ندا تناد سود وا سه ييا نابو كك طبن در ايك كن شام اللدهار 
انها امن خوافيك نود (و جون دوراتهنائق كدشته ان ملوكة ا مصر كرتدئ تهواهيد ديد) و همكى انان ذو برابر يؤسف نه 
شكرانه اين نعمت به سجده در آمدند» يوسف جون اين بديد روى به يدر كرد و كفت: اين بود تاويل خوابى كه در كودكى 
ديدم» خداوند آن را رؤياى صادق قرار داد» و به من احسان نمود جون از زندان بيرونم نموده و شما را به شهر در آورد واز 
رنج باديه نشينى نجات داد؛ و اين احسان را بعد از آن فسادى كه شيطان ميان من و برادرانم انكيخت نمود» آرى بدرستى 
يرورد كار من به دقايق هر امرى كه بخواهد انجام دهد آشنا استء بدرستى كه او دانا و حكيم است. يروردكارا اينكك از ملكك 
و سلطنت هم روزيم كردى و به من ياره اى از تاويل احاديث آموختىء اى يديد آرنده آسمان و زمين» تويى در دنيا و آخرت 
ولى من. مرا بااسلام ودين بميران و به مردان صالح ملحقم فرما. سوره يوسف آيه .,٠١١'‏ 
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يوا كب ندم علدا ل 7 


بعد ازاين جمله كوتاه شروع كرد به ثناء به يرورد كار خود, به خاطر احسان هايى كه از روز مفارقت از برادرانش تا امروز به 
وى كرده وابتدا كرد به داستان رؤياى خود و اينكه خداوند تاويل آن را محقق ساختء و دراين كلام» يدر خود را در تعبيرى 


كه سابقا از خواب او كرده بود بلكه حتى در ثنائى 


كه يدر در آخر كلام خود كرده و خدا را بعلم وحكمت ستوده بود تصديق كرد تا حق ثناى يرورد كارش را بطور بليغى ادا 
كرده باشد. جون حضرت يعقوب وقتى يوسف در كودكى خواب خود را برايش نقل كرد, كفته بود:" وَ ك ذلك يَجويكك 
رَبك وَ يُعلمكك " نا آنجا كه فرمود:" إِنَّ رَبك عَلِيمٌ كيم" 01١‏ يوسف هم در اينجا بعد از اينكه تعبير خواب يدر را تصديق 
مى كند به او مى كويد:" إِنَّ رَبّى لَطِيفٌ لما يَشاءً إِنّهُ هُوَ الَْلِيمُ الْحَكيمُ " 7. 


آن كاه به حوادثى كه در سئين ما بين خوابش و بين تاويل آن برايش بيش آمده به طور اجمال اشاره نموده و همه آنها را به 
يرورد كار خود نسبت مى دهد و جون آن حوادث را براى خود خير مى دانسته ازاين جهت همه آنها راااز احسانهاى خداوند 


شمرده اسَية: 


واز لطيف ترين ادب هايى كه آن حضرت بكار برده اين است كه از جفاهايى كه برادرانش بر وى روا داشتند- جه آن روزى 
كه او را به قعر جاه افكندند و جه آن روزى كه او را به بهايى ناجيز و درهمى جند فروختند وجه آن روزى كه به دزدى 
متهمش نمودند- اسمى نبرد» بلكه از همه آنها تعبير كرد به اينكه:" تَرّعْ السَيِطانٌ يَتنى وَ بَثِنَ إِخوَتَى- شيطان بين من و برادرانم 
فياف :براتكيكت ‏ و انان تراية د باد نكرة. 


وتفمسحدين تغمت هائ يرورد كاز غود رامى شمارة: وين اوتنا مى كويد " زبية رين" يقازبان من راكد ا اكه دخان لهاو 


جذبه الهى مى شود و يكسره روى سخن رااز آنان كردانيده و به سوى خداوند معطوف مى كند و با 


غخذابكن مشغول شده و يدن وماد ر زاءزها مى كندء تو كوي اصبلا زوق سحيقن :يا آنان تبود و.يطون كلئ انشان :را تمى شتاسيد» 


دراين جذبه به يرورد كار خود عرضه مى دارد:" رَبٌّ قَذُ آتَتتّنى مِنَ الْمُلك وَ عَلمْتَنَى مِنْ تأويل الأحاديث" خدا را در 


)١(‏ اين جنين يرورد كارت برمى كزيند واز تاويل احاديث به تو مى آموزد- تا آنجا كه كفت- جون يرورد كارت دانا و 


حكيم است. سوره يوسف آيه 8. 


() البته يرورد كار من لطيف (نيكو تدبير) است كارى را كه خواهد و داناى به حقيقت امور و محكم كار در تتدبير آفرينش 
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نعمت هاى حاضرى كه در دست دارد ثنا مى كويدء و آن نعمت ها عبارت بود از سلطنت و علم به تاويل احاديثء آن كاه 
آفري دكار آسمانها و زمين و بيرون آورنده موجودات عالم است از كتم عدم محض به عرصه وجود در حالتى كه اين 
موجودات از ناحيه خود داراى قدرتى كه با آن نفع و نعمتى را به خود جلب نموده ويا ضرر و نقمتى رااز خود دفع نمايند. 


نبودند و صلاحيت اداره امر خود را در دنيا و آخرت نداشتند. 


جون او آفري دكار هر جيزى است يس لا جرم همو ولى هر جيزئ خواهد بود:وا لذا بعد ازابتكة كفت:" فاطر السماوات و 
الارض " اظهار كرد كه من بنده خوارى هستم كه مالكك اداره نفس خود در دنيا و آخرت نيستم, بلكه بنده اى هستم در تحت 
قيمومت و ولايت خداى سبحان» و خداى 


سبحان است كه هر سرنوشتى را كه بخواهد برايم معين نموده و در هر مقامى كه بخواهد قرارم مى دهد. ازاين جهت عرض 
كود" انقوف للد 730 شد" كر الها راد ها ند قاد تسو ررورة كاوق كرون نيبف ناوا جز رتفدو انان 
بود كه با داشتن اسلام- يعنى تسليم بروردكار شدن- از سراى دنيا به سراى ديكر منتقل شود. همانطورى كه يدرانش ابراهيم» 
البناه] :© امداق ركرمة وتيود لوعوالك اتنا رسلتة: تيووتن واذاونه رازه نيا تيف" و انهاه متو ف الاك 1 
فى الْآخِرَهِ لَمِنَ الصَّالِحينَ. إذْ قالَ لَه رَبهُ شل قالَ أَسْلَفتٌ لِرَبٌ الْعالَمِينَ. وَ وَصّى بها إراهِيمٌ نيه وَ يَْقُوبٌ يا بَنِيَ إن اللَّ اصطفى 
كع الدّينَ قلا تَمُونَ إَِاوَ أنتم مُسلِمُونَ" 01١‏ 

وين وغاهطا دعا اق كه يوست :(ع) عردو كفده انيت" ترك هلما و الحنى بالصالكين" ور اين م35 با الام و 
يتودق بد اصالحيق همان درخوامق :انك كا جلاع أبواهيوارع )لمعه يود" رقت نن كا و الحلى الك ليق "100و 
خداوند هم- همانطورى كه در آيات قبلى كذشت- دعايش را مستجاب نمود و آن را به عنوان آخرين خاطره زندكى آن 


خفيرت مكارت مده وأا ان دانسان: رك ققح واخاضة داده ات وان إلى ريكت المفيي واد نيكم فوسيافياف را 


)١(‏ و ماهر آينه ابراهيم را در دنيا بركزيديم واو در آخرت هر آينه از صالحين استهء بياد آر زمانى را كه يرورد كارش به او 
كفت اسلام آرء كفت اسلام آوردم براى رب العالمين» او و 


يعقوب فرزندان خود را هم به اسلام توصيه نمودند و كفتند: اى فرزندان! خداوند دين را براى شما اختيار فرمود يس زنهار از 
ذنيا نرويك مكرايتكة مسيلمان بوده باشيد. سوره بقره آيه لضة 


0 )روود كححاز ا حكد ووزيتحتم كحكن زومر فلتششق بشة صحدا لحي تمحسا ‏ ستحصووة اتتحغ را ا نه 1# 
صفحهى /91؟ 


[ادب موسى (ع) در دعاهايش و بيان اينكه اعتراف آن جناب (رَبٌ إِنّى ظَلَمْتٌ نَفْسِى) اعتراف به كناه يست 


واز جمله ادعيه انبياء (ع) دعائى است كه خداى سبحان از نبى محترم خود موسى (ع) حكايت كرده كه در اوائل نشو و 
نما نكل نوو حفن موقي كه ا ناميه قطن وا بااسللق كضكة يوعتيه در كام سد اعرضيه دقعم" قال رتت إن للق ففي فاعفة لور 


فعَفَرَ لَه نه هُوَ الْعَفُورٌ الرَحِيمُ " 1١‏ و نيز دعائى است كه آن را موقعى كه از مصر فرار كرد و به مدائن در آمد و براى دو دختر 


شعيب آب كشى نمود وبا شكم كرسنه در سايه درختى آرميد؛ به دركاه خدا عرضه داشت" رَبّ إِنّى لما أنْرَلْتٌ إِلَىَ مِنْ خَثْر 


3 


3 


فَقِيه " 19). 


موسى (ع) در اين دو مسئلتش كذشته از التجاء به خدا و تمسكك به ربوبيت او كه خود ادب جداكانه ايست از آداب عبوديت» 
اين معنا را به كار برده كه در دعاى اولش جون مربوط به امور مادى دنيوى نبود بلكه صرفا توسل به مغفرت خدا بود به 


حاجت خود تصريح كرد. 


آرى خداوند دوست مى دارد كه بندكانش از او طلب مغفرت كنند» جنان كه از نوح (ع) حكايت مى كند كه كفت:" و 


اسْتَغْفِدُوا الله إِنَ الله ا رَحِيم " 27 و ان سفارش و توصيه 


را نه تنها نوح (ع) كرده بلكه ساير انبياء (ع) هم مردم را به آن دعوت مى كرده اند. بخلاف دعاى دومش كه در آن حاجت 
خود را كه بر حسب دلالت مقام ضروريات زندكى از قبيل غذا و مسكن وامثال آن بوده ذكر نكرد, بلكه تنها اكتفاء كرد به 


ذكر احتياج خود و براى اين از ذكر حوائج خود دم فرو بست كه دنيا را در نزد خدا قدر و منزلتى نيست. 


و اما اينكه عرض كرد:" رَبّ إِنَى ظَلَمْتٌ نَفِْى فَاغْفْرْ لى- يروردكارا من به خود ستم كردم يس بر من ببخشاى" بايد دانست 
كه اين اعتراف به ظلم و طلب مغفرت موسى (ع) از قبيل اعتراف آدم و همسر اوست كه كفتند:" رَبّنا طَلَمنا فنا وَإِنْ لم 
تقفو ناا و كنا لكوت وى القابت ريخ "و خلايضه:اين: اعتراف موس الغتراق به كناه يست يلكه اعترا :به كارى امت كه 
مخالف با مصلحت زندكى خود او بوده» كما اينكه اعتراف آدم و حوا نيز از همين باب بوده استء زيرا موسى (ع) اكر آن 
مرد را كشت قبل از بعثتش به رسالت و قبل از نهى از قتل نفس بوده؛ علاوه بر اينكه مرد كافرى را كشت كه براى خون او 


احترامى نيست و دليلى هم در دست نيست بر اينكه جنين قتلى آنهم قبل از 


)١(‏ كفت يرورد كارا من به خود ستم كردم يس به بخشاى بر من يس خداوند براو ببخشود, زيرا او بخشنده و مهربان است. 


سوره قصص أيه .١8‏ 
(5) يرورد كارا من به هر جه كه بر من نازل كنى جه اندككث و جه بسيار محتاجم. سوره قصص آيه ؟5. 


(9) و 


طلب مغفرت كنيداز خداكه خداوند بخشسلنده ومهرباناست. سوره بقره آيه 194. 


صفحه ى /59 
شريعت موسى (ع) حرام بوده. 


آدم وحوا هم اكر با خوردن ازدرخت به خودشان ظلم كردند قبل از آن بوده كه خداوند شريعتى را در بين بنى نوع انسانى 
تشريع كرده باشدء جون خداى تعالى تمام شريعتها را بعد از هبوط آدم از بهشت به زمين تاسيس نموده و صرف نهى از 
نزديكى به درختء دليل براين نيست كه نهى مولوى بوده تا مخالفتش معصيت مصطاح بوده باشدء علاوه بر اينكه قرائنى در 
دست هست كه نهى متعلق به آدم و حوا نهى ارشادى بوده و ياره اى از آن قرائن در آيات سوؤه “له اس و«منا دو سيائق 
در تفسير داستان بهشت آدم در جلد اول عربى اين كتاب به آنها اشاره نموديم, از همه اينها كذشته كتاب الهى تصريح كرده 
به إينكه موسى (ع) بنده اى مخلص بوده:" و اذّْكرْ فى الكتاب مُوسى نه كال مُخلَصا وَ كان وَسُولَ ب" 1١‏ و نيز تصريح كرده 
يف انك ابليين نف تواتد عمد كان مخلس دافن ]اغا كسد "قال َهِرَك اعْويكه أجمغين ينّ. إَِا بادك مِنْهُمُ الْمَخْلَصِِنَ " 


.)19 


واين هم معلوم است كه معصيت بدون اغواى شيطان محقق نمى شود, يس از تلفيق اين مقدمات جنين نتيجه مى كيريم كه 
عمل موسى (قتل نفس) معصيت نبوده. و از اينجا معلوم مى شود مراد از مغفرتى هم كه موسى وهمجنين آدم وحوا 
درخواست آن را كرده اند محو عقابى كه خداوند بر كنهكاران مقرر داشته» نيست. جنان كه مغفرت در كناهان به همين معنى 


استء بلكه مراد محو آثار سويى است كه 


ظلم به نفس در زندكى آدمى باقى مى كذارد. موسى (ع) هم از اين مى ترسيد كه مبادا داستان آدم كشى او افشاء شود و 
مردم او را در نظر خود به عنوان قاتل بشناسند» و لذااز خداى تعالى درخواست كرد كه سرش را يرده يوشى كند و او را به 
جه مى خواهد باشد جه عقاب خدايى و جه عقاب عرفى و جه آثار ديكر» و شكى هم نيست در اينكه محو همه اقسام آثار به 


دست خداى تعالى است. 


نظير اين توجيه وجهر است كه ما قبلا در باره دعاى نوح كه عرض كرد:" وَ إلا تَغْفِوْ إلى وَ وحمي "دك كرديو ار 5 كفتيم 
معنايش اين است كه: اكر مرا به ادب خود مؤدب نفرمايى و به عصمت خودت حفظم نكنى و به اين وسيله بر من ترحم ننمايى 
از زياتكاران 


.6١ به ياد آر در كتاب موسى را كه او بنده اى مخلص و رسول و نبى بود. سوره مريم آيه‎ )١( 


(0) يس به عزتت سوكند كه البته همه آنان را اغوا خواهم كرد. مكر بندكانى را از آنان كه در بندكى تو مخلصند. سوره ص 


آبه 7/, صفحه ى 5959 
خواهم بود (دقت بفرمائيد). 


وازآن جمله دعائيست كه آن حضرت در نخستين روز بعثت خود و دريافت اولين وحى آسمانى كرده و خداى تعالى آن را 
1 ل ا ريه 6 ل تم الل لو ا ا ا را ا ا 1 
جنين حكايت نموده: قال رَبٌ اشرّخ لى صَدرى. و يَسّرْ لى أمْرى» وَ اخلل عَفَدَهَ مِنْ لسانى» يَفقهوا قؤلى» وَ امعل لِى وزيرا مِنْ 
أهلى, هارُونَ 


أخى اشْدَد به أزرى و أش ركة فى أمرى» كين تستخكك كثيراء و تذّ كرك كثيراء إنكك كنت بنا بصي را" .)١١‏ 


موسى (ع) با اين كلمات براى دعوت خود خير خواهى مى كند, و راه دعوت خود را هموار ميسازد. و بطورى كه كلمات او و 
قرائن مقاميه دلالت مى كند مى خواهد عرض كند كه تو مى دانى و به حال من و برادرم به خوبى آكاهى كه ما از روزى كه 
به حد تميز رسيديم تو را تسبيح مى كوئيم وامشب رسالت تو بار كرانى بدوش من نهاده و تو» به حدت و خشونت طبع من و 
كرهى كه در زبان من است داناترى» مى ترسم اككر بر حسب دستور تو قوم خود را دعوت به سويت كنم و رسالتت را تبليغ 
نمايم مرا تكذيب نموده و در نتيجه سينه ام تنككى كند و عصبانى شوم و زبانم از كفتار باز ماند. يس تو اى يروردكار! شرح 
صدرى عطايم كن و كار مرا آسان ساز- اين دعا همان دستورى است كه خود يروردكار به همه انبياء داده كه در راه تبليغ 
رسالات» خود را به زحمت نيفكنند- و فرموده:" ما كان عَلَى الى مِنْ حرّج فيما فَرَضُْ الله لَهُ سمه اللّ فى الّذِينَ حلا مِنْ قل " 
07و كره از زبانم بكشاى تا كفتارم را بفهمند. و برادرم هارون وري زبان تر است وهم از خاندان منست» يس جه 
بهتر او را شريكك در كارم فرمايى و وزيرم قرارش دهى تا تو را بسيار تسبيح كوئيم- همانطورى كه در سابق هم دوستدار 


تسبيح تو بوديم. 


اين است خلاصه درخواستهايى كه موسى (ع) راجع به اسباب دعوت و تبليغ از يرورد كار خود مى كند. 


ادبى كه آن جناب در اين كلمات به كار برده اين است كه غرض و نتيجه اى كه از اين سؤالاءت در نظر داشته بيان كرده تا 
كسى خيال نكند منظورش از آنجه كه 


)١(‏ كفت يروردكارا شرح صدرم ده؛ و كارم را آسان سازء و كره از زبانم بككشاىء تا كفتارم را بفهمند» و وزيرى از خاندانم 
برايم قرار ده هارون برادرم را وزيرم كنء و با وزارت او يشتم را قوى كنء واو رادر ماموريتم شركت ده. تا تورا بسيار 


تسبيح كوئيم, و بسيار به يادت باشيم» جون توء به ما و كارهايمان بينايى. 
سوره طه ايه 6 


3 حي ا ا حي إلعراء في كرد ب سي تستصح حضو و |لوز ات | لمح ع 1 


د 2 


درخواست كرده نفع شخصيش بوده و لذا كفت: غرضم از اين درخواستها اين است كه من و همه بندكانت تو را بسيار تسبيح 
كفته و بسيار ذكر كوئيم» و بر صدق ادعايش استشهاد كرده به اينكه تو اى يروردكار به آنجه كه در دلهاى ما است 1 كاهىء 
در حقيقت دل و جان خود و برادرش را عرضه به برورد كار نموده و كفت:" إِنَك كنْتٌ بنا بصديرً" و اينكه سائل محتاج 
خودش را در حاجتى كه دارد عرضه كند بر مسئولى بى نياز و جواد» خود بهترين و قوى ترين راهى است براى تحريكك عاطفه 
رحمته براى اينكه نشان دادن حاجت تاثيرش بيشتر است از ذكر آنء زيرا در ذكر آن به زبان احتمال دروغ هست و در نشان 


دادنش اين احتمال نيست. 


وازآن 


جبلة تقر ايت ك قدا ماق د[ ذتحتانه دوجاو 'فزعوة ورد عوتان قزرا ركد "و قال موس رتنا لكك افك فقون 


وَمَلَأهُ يت وَ أوالًا فى الْحَياءِ الدَّْيا رَبَنا لض لوا عَنْ سَبيلك رَيّنَا اطمسش عَلى أَمْوالِهغ وَ اشَّدّدُ عَلى قَلوبهغ قلا يُؤْمنُوا حنَّى يَرَوا 
الْعَذابَ الألِيمَ. قال قَدْ أجِيبَتٌ َعوَتُكما فَاسْتَقِيما وَ لا تَتَبعانَ سَبِيلَ الَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ " .01١‏ 


اين آيات در باره نفرينى است كه موسى و هارون هر دو كرده اند و لذا در اولش كلمه:" ربنا" بكار رفته. علاوه براين» 
قسمت دوم آيه هم دلالت بر انق معنا دارة حول يزوزد كاز :دان جوات فرمودة:" قل أجيتت دَعْوَتكما- نفرين شما دو ثفر انجابت 
شمن ايت دو بزركوار اول نفرين به اموال آنان كردند و درخواست نمودند كه خداوند اموالشان را از قابليت انتفاع بياندازد 
سيسن ابه جانشان و اتكه خدا دلهاشان :را سحت كتد نا اتماق تباورتنا و:دو ته عذات دردذناك :را دو يابقدو.ذيكر ابمانشان 


قبول نشود» جنان كه فرمود:" يَْمَ بَِأتى بَغض آياتٍ رَبك لا يَنْقَع نفْساً إيمائها لَمْ تكن آمَنَتْ مِنْ قل أؤ كدمَتْ فِى إيمانها 


2 
2 - 


7١ ا‎ 


مهلت ايمان به ايشان ندهد دجارشان سازد» 


)١(‏ وموسى كفت يرورد كار ما! بدرستى كه توء به فرعون و فرعونيان در حيات دنيا زينت و اموالى دادى» يرورد كارا تا 
بند كانت رااز راه توه به ضلالت بكشانند» اى يرورد كار ما اموالشان را مانند سنككريزه از حيز انتفاع ساقط كن و بر دلهاى شان 


مهر نه تا 


قبل از ديدار عذاب دردناك ايمان نياورند» يرورد كار متعال فرمود: نفرين شما اجابت شد يس در كار خود استقامت بورزيد و 


هركز راه كسانى را كه علم ندارند بيروى مكنيد. سوره يونس آيه 4/, 


(0) روزى كه بعضى از نشانه هاى عذاب يرورد كارت فرا مى رسد ديككر سودى نمى دهد به كسى ايمان او جون قبل از ديدن 
عذاب ايمان نياورده بود يااكر ايمان آورده بود با سرمايه ايمان خود خيرى كسب نكرده بود. سوره انعام آيه 188. 


صفحه ى 50١‏ 


همانطورى كه آنان بندكانت را از نور ايمان محروم كردند و نككذاشتند ايمان بياورند و كمراهشان كردندء واين نفرين 


شديدترين نفرينى است كه ممكن است به جان كسى كرد, براى اينكه هيج دردى بالاتر از شقاوت دائمى نيست. 
[فرق بين دعا و نفرين و بيان آدابى كه موسى (ع) در نفرين خود به فرعون و فرعونيان رعايت نموده است 


و بايد دانست كه فرق است بين دعا و نفرين» زيرا رحمت الهى هميشه بر غضبش سبقت دارد. جون خودش به موسى وحى 
زجاة كنا عداى اسوك و فق أخان و رخدي وروق ل تر "اسه رتعديف الو راق وارذا كال رسايل 6 تعداب 2 
شر و ضرر بندكان كراهت داشته باشد» اكر جه ستمكر و مستحق عذاب هم باشند» به شهادت اينكه هر جه هم بندكانش ستم 
كار باشند باز خداوند نعمتهاى خود را بر آنان افاضه فرموده و زشتيهايشان را مى يوشاند» حتى بندكان خود را هم دعوت 
كرد كة دو مقابل ناداق ها و تجاوزات يكدركر حوضله كنده مكر ذو مواردئ كه هو اهن سق لارمن :را أقامه تمده وبياءدن 
دفع ظلمى كه متوجهشان شده. 


مضطر به جل و كيرى و انتقام شوند كه در اين صورت اعمال غضب را تجويز كرده. البته اين در موقعى است كه تشخيص دهند 
كه مصلحت ملزمه اى از قبيل رعايت مصلحت دين و يا دينداران جز به اعمال غضب حفظ نمى شودء علاوه بر اينكه لطافت 
جهات خير و سعادت هر جه رقيق تر و رتبه آن هر جه دقيق تر باشد نفوس فطرتى كه خدايشان بر آن فطرت آفريده بهتر آن را 
مى بذيرد» بخلاف جهات شر و شقاوت» كه انسان بر حسب طبعش از آن فرارى و از اطلاع بر آن كريزان است و براى عدم 
وقوف بر اصل آن- تا جه رسد به جزئيات و تفصيلات آن- حيله ها به كار مى برد» و اين معنا خود باعث شده است كه آداب 
دعاو آداب نفرين با هم متفاوت باشند, مثلا- يكى از آداب نفرين اين است كه به امورى كه باعث اين نفرين شده تصريح 
نشودء بلكه بطور كنايه ذكر شود»ء مخصوصا اكر آن امور شنيع و ركيكك باشد. بخلاف دعا كه تصريح به موجبات و عوامل آن 
مطلوب است. 


موسى (ع) اين نكته را در نفرين خود مراعات كرده؛ و به طور اجمال كفت: 


تا بندكانت را از راه به در برند» و تفصيل جنايات و فضايح فرعونيان را ذكر نكرد. ادب ديكرى كه رعايت نموده اين بود كه 
دراين نفرين خود با اينكه خيلى طولانى نبود بسيار تضرع نموده و استغائه جست و زياد نداى" ربناء ربنا" را تكرار نمود» ادب 
ديكرش اين بود كه به اين نفرين اقدام نكرد مكر بعد از آنكه تشخيص در باره اينكه نابودى فرعونيان بر وفق مصلحت حق و 


9 


دينداران است از حد ظن و تهمت تجاوز كرده و به حد علم رسيد. 


() عذاب خود را به هر كه بخواهم مى رسانم و رحمتم هر جيزى را فرا كرفته. سوره اعراف آيه 182. 
صفحه ى 507 
آرى موسى (ع) به اين معنا علم بهم رسانيده بودء بدليل اينكه خداى تعالى در باره فرعون فرمود:" وَ لَقَدْ َرَيْناةٌ آياتنا كلّها 


0 


فكذبت 


أ 


بى 0١١‏ و كويا از همين جهت بوده كه خداى سبحان او و برادرش را بعد از نويد به اينكه نفرينشان اجابت شد امر 


وََ 
فرمود كه استقامت ورزيده و راه مردم نادان را يبيروى نكنند (و خدا داناتر است). 


ونان خيله ادعيه نكساب دفاق الت كب داعال دن اناك نور كارك كر امت" ونا كاز لوست لزنه وي دا 
يميقاتنا قلا أَح ته الَجْفَهُ قالَ وَبٌ لَوْ شت أَهْلكُتهُع مِنْ قبل وَ إَِاىَ أ تُهْلِكنا بما فَعَلَ الشمَّهاء يا ِنْ ِى إِنَا فتك مُضِلٌّ بها 
مَنْ تشاءً وَ نَهادِى مَنْ نَشاءٌ أَنْتٌ وَلِبنا فَاغْفوِلَناوَ ارحمنا وَ أَنْتَ حير الْافْرِينَ. وَ اكْتْ لَنا فى هذه الدَّنْيا ته وَ فى الْآخِرَ إن 
كذ" لمك" ودوك ها سد فد نه ححيلة مكنا وها حون كوقفا سر تن محف بوسر برد كطفكن 
الهى و قهرى كه هيج موجودى تاب تحمل آن را ندارد قومش را فرا كرفته بود و در جنين موقفى درخواست از جنين مولايى 
كه حرمتش هتكك و بر ساحت سيادت و مولويتش توهين شده وازاين رو بر بندكان خود خشم كرفته» مانند درخواست هاى 


عادى نيست» روى همين حساب بود كه موسى (ع) نخست جيزى كفت 


كه اين فوران غضب الهى را تسكين دهدء شايد كه به اين وسيله بتواند زمينه را براى طلب مغفرت و رحمت آماده سازدء و آن 
اين بود كه كفت: يرورد كارا تواكر مى خواستى قبل از اين آنان و مرا هلاكك كرده بودى. به طورى كه قرينه مقاميه دلالت 
مى كند مى خواهد عرض كند: نفس من و نفوس قومم همه در قبضه قدرت و اطاعت مشيت تو استء تو اككر مى خواستى قبلا 
هم كه من در بين شان بودم همه را هلاكك مى كردىء همانطورى كه امروز هلاكك شان كردى و مرا زنده كذاشتىء ليكن من 
متحيرم كه اكر تنها بسوى قوم خود بركردم و مرا به قتل بركزيد كان خود متهم سازند جه جواب بككُويم؟ و تو حال آنان رااز 


مني 
)١(‏ جدا آيات خود را به فرعون نشان داديم و با اينهمه تكذيب كرد واز يذيرفتن دعوت موسى سر ييجيد. سوره طه آيه 08. 


(1) موسى ازقوم خود براى ميقات ما هفتاد نفر را اتتخاب كردء وقتى صاعقه آنها را هلاءكك نمود موسى عرض كرد: 
يروردكارا! تواكر قبل ازاين هم مى خواستى آنها را هلاكك كرده بودى, ليكن آيا ما را به جرم يبيشنهاد سفهاى قوم هلاكك 
مى كنى؟ من اين صاعقه را جز امتحانى از ناحيه تو نمى دانمء با اين آزمايش كمراه مى كنى هر كه را بخواهى و هدايت مى 
كنى هر كه را بخواهىء تو ولى مايى ببخشاى بر ماء و رحم كن بما كه تو بهترين رحم كنند كانى» و براى ما در اين دنيا و در 
آخرت حسسنه بنويس» جه ماسويت هديت يااقيم. سوره اعراف آيه 18#. 


صفحه ى 5.5 


بهتر مى دانى و مى دانى كه اين 


بيشامد دعوت مرا هيج كرده و زحماتم را هدر مى دهدء آن كاه هلاكت آن هفتاد نفر راء هلاكت خودش و همككى قومش 


كسودة و ذن سقفت خر ايت يكوين: 


ما بقى قومم مردمى نادانند كه اعتنايى به كارهايشان نيست و در حقيقت قوم من همينهايند كه تو هلاكشان كردىء با اين طرز 
بيان خواست تا به رحمت خداى تعالى توسل جويدء جون عادت يرورد كار براين نبوده كه مردمى را با اعمال زشت سفيهان 
شان هلاكك سازد و اككر در اينجا هلاكك ساخته نه از باب انتقام بوده بلكه از باب امتحانى بوده كه همواره در ميان آدميان 


جريان دارد» و باعث كمراهى بسيارى از هدايت بسيارى از آنان مى شود آن كاه اضافه كرد كه: 


از تودر قبال زشتيهاى مردم جز ككذشت و يرده يوشى سراغ نداريم» وقتى امر نفس من و نفوس قوم به دست تواست و تومى 
توانى هر وقت كه بخواهى ما را هلا-كك سازىء و اين هلا-كت فعلى قومم هم جيز تازه اى در باب امتحانات عمومى تو كه 
باعث ضلالت قومى و هدايت اقوام ديكرى مى شودء نبوده باشد و جز به مشيت تو منتهى نشود يس تو لا جرم همان مولابى 
خواهى بود كه تدبير امور ما بدست امر و مشيت تو استء و كارى از ما در تدبير امورمان ساخته نيست» يس تو اى يروردكار! 
در بين ما به رحمت و مغفرتت حكم كنء جه يكى از صفات تو خير الغافرين استء و براى ما در اين دنيا عيشى مامون از 


عذاب و عيشى كه مشمولين سخطت را خيره سازد و به اعجاب در آورد مقدر فرماء ودر آخرت مغفرت و بهشت 


حسنه اى روزيمان كن. 


اين بود سياق و لحن دعاى آن حضرت در موقعى كه قومش را زلزله هلا-كك كرد و بلا شامل حال آنها شده بود. بنا براين» 
خواننده محترم بايد با در نظر كرفتن موقف آن جناب در كلامش دقت نمايد تا به خوبى به ادب جميلى كه آن جناب بكار 
برده واقف شود و بفهمد كه جكونه از يرورد كار خود استرحام كرده و جطور مرتب طلب رحمت نموده وبا ثناى خود از 
شدت وفوران غضب الهى كاسته. آرى موسى (ع) با اين ادب عبوديتى كه به كار برد موفق بكرفتن حاجت خود كرديد در 
حالى :18 7ن حا حكديا ب ربا نات ا رق كدرو دلاو 1ن ردديوا ازاز قو ريفنار اوكرت بردبزيلة طوري كه خذاي تعالى 
كبتك رخات ري قويةووررض 0 ' قال عذابى اميك وطن مانو ركم ررقت 1 فزن ع ء فسأ كتبها لِلَذِينَ 


م 
يها 


يَتُونَ وَ يُوُْونَ ارّكاة و الَّذِينَ هُمْ بآياتنا يُؤْمُونَ " .01١‏ 


)١(‏ فرمود عذاب خود را بهر كه بخواهم مى رسانم و رحمتم هر جيزى را فرا كرفته و بزودى آن را شامل حال كسانى مى كنم 
كه تقوا بيشه خود كرده و زكات مى دهندء همان كسانى كه به آيات ماايمان مى آورند. سوره اعراف آيه 1828. 


صفحه ى 5058 


وامااينكه خواننده محترم بعد از خطابى كه خداوند در جواب موسى (ع) به وى نموده و فرمود: رحمتم هر جيزى را فرا 
كرفته» جه كمانى به اين خداى مهربان خواهد داشت خودش مى داند» آرى يرورد كار متعال صريحا وعده عفو از جرائم قوم 


موسى و اجابت دعاى آن جناب را مبنى بر زنده 


جل ضر 70606060 الت 


جَهْرَة فَأَحَذَّتكُمْ الصَاِفَهُ و َنم تنظرُونٌ. كم من بَعْد مود م لمكم تَشْكَرُونَ " .)١‏ 


وقريب به اين مضمون است آيه اى كه در سوره نساء است» موسى (ع) در كلام خود آنجا كه كفت: هر كه را بخواهى با اين 
امتحان كمراءمسي كنية اعال ادي كرداو لكنت كبرافي شاو شو كيار غود نها بود #اخلذاي تعالئ برا عماناوري كه 
69844ل644ة05686ع00 2 0 ااا 
كرا ز تند بن كيرا وما صل بن إلا الفايفين" 7 


ا ل ا ل 


3-3 0 اراك ).و .وم كم )فى لاقن 5 7 9 1 5 5 
مى داشتء و تنها با جمله رَبّ لؤ شئْتَ أَهْلكتَهُم مِنْ قبل اشاره اى به منوى خاطر و أرزوى درونى خود نمود. 


واز جمله ادعيه آن جناب دعائى است كه ب عن مراع حرم عزه ربوا جراد جا كريد قير تع تكو انان كرديو 


خداى تعالى داسعانكن بواجتي تقل فرسوده و الف الواح وَ أَححدَ 5 أخيه به ليه قالَ ابن 0 


ات الْقَوْمَ القت هنون و كاذو امتبوا فى يتا الأعناء ل د مع الْقَْم الظالِمِيتَ " «*) موسى (ع) وقتى جني 


)١(‏ وبه ياد آريد زمانى را كه به موسى كفتيد ما به توايمان نمى آوريم مكر اينكه خدا را آشكارا ببينيم» در نتيجه اين 
طغيانتان صاعقه آشكارا شما را كرفت و مرديد آن كاه شما را بعد از مردنتان مبعوث كرديم باشد كه شكر كزاريد. سوره بقره 
آنه 28ه. 


(010 ان كمراة من كتد مسبازي راو هدانت من كلد بسمازق وا و كمراة 'نمى كبد مكر كساتق ا كه فاسقيل: سويره بقره أيه 
ع 


(*) الواح را انداخته و كيسوان برادر را كرفته واو را بطرف خود مى كشيد او كفت اى يسر مادرمء من كناه ندارم» مردم مرا 
خوار داشتند و نزديكك بود مرا بكشند يس يبش روى دشمنان مرا جنين خوار مدار و دشمنان را به شماتتم وا مدار و مرااز 
التو لظ سب ححصي ا« امسج روزا التمحج و ل فحسحح فل لد سل وورهعراق آيه 16. 


صفحه ى 500 


ديد بر حال برادرش رقت خورد و تنها به جان او و خودش دعا كرد تا او و خودش را از مردم ستمكر ممتاز سازد و قرآن كريم 
آن دعا واجنين نفل من كند:" قال رَبٌ اغفؤلى و لأعن و أذعلا فى رتميك از أنت أرخة الواحميق " 05 واين امتباز (نه 
اينكه خداوند آن دو را در رحمت خود داخل كند) را نخواست مككر براى اينكه مى دانست كه بزودى غضب الهى ستمكران 
را خواهد كرفت جنان كه يرورد كار هم بعد از اين آيه مى فرمايد: إِنَّ الَّذِينَ انَحَذُوا الْخِلّ مَريِنالَهُمْ عَضَبٌ مِنْ رَبهمْ وَ ذَلَهُ فى 
الحا لديا" 


"١‏ واز آنجه كه در سابق كذشت معلوم مى شود كه آن جناب در اين دعاى خود جه وجوهى را از ادب بكار برده. 


وواحا بر ا ار ل اس ارا ره لحر ور خ وري وا لوليا اقستتر و لور وار لوال ريا لاني 
كفتند:" يا مُوسى إِنّا لَنْ نَدْخُلّها أبَداً ما دامُوا فيها قَاذْمَثْ أَنْتَ وَ رَبك فَقاتِلا إِنّا هامّنا قاعِدُونَ " «* و آن نفرين را قرآن كريم 


جنين نقل كرده: 
" قالَ رَبٌ إِنّى لا أثيك إِنَا نَفيِى وَ أَخى فَافْوْقْ بَينناوَ ب: ِينَ الْقَؤم الَْاسِقِينَ " «6.. 


ادب جميلى در اين دعا بكار برده؛ زيرا غرضش اين بوده كه از اينكه بعد از آن مخالفتهاى شنيع و آن نافرمانيهاى زننده باز 
هم به آنان دستورى دهد و امر يرورد كارشان را به آنها تبليغ نمايد عذر آورد و استعفا نمايد و ليكن اين غرض را صريحا بيان 
نكرد بلكه از آن كنايه آورد به اينكه:" يروردكارا من مالكك جز خودم و برادرم نيستم " يعنى كسى كه دستور مرا به كار ببندد 
و مرا اطاعت كند جز خودم و برادرم كسى نيست و قوم من نافرمانيم را بجايى رسانده اند كه ديكر اميد خيرى از ايشان ندارم 
ازاين رو اجازه مى خواهم كه ديكر با آنان روبرو نشوم و به آنها دستورى ندهم و آنان را به كارهايى كه مصلحت اجتماعى 
شان در آنست ارشاد نكنم. و اما اينكه مالكيت خودش و برادرش را به خود نسبت داد غرضش از مالكيت» ملك 


)١(‏ كفت يروردكارا بر من و برادرم ببخشاى و ما را در رحمت خود داخل كن و تو مهربان ترين مهربانانى. سوره 


اعراف آيه .18١‏ 


(9ايتارسق كسا كه كوقالهة را معبود خود كرفتند بزودى غضبى از يرورد كار و ذلتى در حيات دنيا به آنان خواهد رسيد. 


سوره اعراف ايه 16. 


(؟) اى موسى مطمئن باش كه ما تا زمانى كه دشمنان آنجايند هركز بدانجا نخواهيم شدء يس تو و يروردكارت برويد وبا 
آنها بجنكيد, ما اينجا در انتظار نتيجه كار شما نشسته ايم. سوره مائده آيه 56. 


(؟) كفت يرورد كارا من اختيار دار و مالكك جز خودم و برادرم نيستم و قوم از من شنوايى ندارند يس ميان من و اين قوم فاسق 





جللاايى ساد از. سس سس وورة ها تس 6 ( لهت ' 0. 


صفحه ى 508 


اطاعت بود و كرنه اكر مقصودش ملكيت تكوينى بود البته آن را به خود نسبت نمى داد واكر هم ملكيت تكوينى جيزى را 
بخود نسبت مى داد قطعا اشاره به اين معنا مى كرد كه حقيقت ملكيت از آن خداست و اواكر جيزى را مالكك است خدايش 
تمليكك كرده؛ يس از آنكه ياس خود را از قوم خود و يبشنهاد امساكك از تبليغ را عرضه خداى تعالى داشت خودش راه جاره 
اى بيشنهاد نكرد بلكه امر را محول به يرورد كار كرد و كفت:" به هر طريقى كه مصلحت است ميان من و مردم فاسق جدايى 


اتداذ".: 
[ادب در دعا و ثناى حضرت شعيبء داوود و سليمان ع ] 


واز جمله ادعيه انبياء» نفرينى است كه حضرت شعيب بر قوم خود كرده و كفته است: 


11 ريب عه م - 


رَبَنَا اتح بتَنا وَ بئِنَ قَوْمِنا بالْحَقَّ وَ أَنْتَ حَمْرُ الْفَاتحِينَ " 1١‏ بعد از آنكه از رستكارى قوم خود مايوس مى شود از خداى تعالى 


كط 


درخواست مى كند كه وعده اى كه در باره همه انبياء داده و از آن جمله 


فرموده:" وَ لكل أُمّهِ رَسُولَ فَإذا جاء رَسُولَهُمْ قضِدى بَينهُْ بِالْقَمْط وَ هُمْ لا بَظْلَمُونَ" 7١‏ تنجيز نموده كه بين او و قومش نيز به 
حق حكم كند. وجهت اينكه كفت:" بين ما" و نككفت:" بين من" اين بود كه مؤمنين به توحيد را نيز ضميمه كرده باشدء 
جون كفار قومش در تهديد خوده او و مؤمنين را تهديد كرده و به همه شان كفته بودند:" لَنُحْرِجَتّكك يا شّعَيِبٌ وَ الَذِينَ آمَنُوا 
مَعكك مِنْ قَزيتنا أو لَتعُودٌنَ فى ملتنا" 70 از اين جهت او نيز مؤمنين را ضميمه خود كرد و آنان را از قوم جدا و يا خود بدركاه 
خداى تعالى كسيل داشت و كفت:" اى يروردكار ما حق را در بين ما و بين قوم ما ظاهر ساز" شعيب در اين دعاى خود در 
بين اسماى خدا تمسكك كرد به" خير الفاتحين " براى اينكه سابقا هم كفتيم تمسكك به آن صفت از صفات خداوندى كه 
مناسب با متن دعا باشد خود تاييد بليغ و به منزله قسم دادن خدا است به آن صفتء به خلاف كفتار موسى كه كفت:" رَب 
إنَى لا أميكك إلا نَفيتى و أخى فَافْرْقَ ينا وَ بينَ الْمَم الَْاسِقِينَ " براى اينكه كفتيم كلام آن جناب در واقع دعا نبود بلكه كنايه 


بود از خوددارى از تبليغ و ارجاع امر به خداء بنا براين كلام او مقتضى قسم دادن نبود به خلاف كلام شعيب. 


واز آن جمله ثنائى است كه قرآن از داود و سليمان (ع) جنين نقل فرموده: 


,/4 يروردكارا حق را در بين ما و قوممان آشكارا ساز و تو بهترين حكم كنندكانى. سوره اعراف آيه‎ )١( 


(0) و براى 


هر امتى رسولى است يس وقتى رسول شان مبعوث شد ميان آنان و آن رسول به حق و عدالت حكم مى شود و آنان ستم نمى 


شوند. سوره يونس آيه 6 


(9) اى شعيب مطمئن باش كه به طور مسلم تو را و همجنين كسانى را كه از اهل قريه ما بتو كرويده اندء از ديار خود بيرون 
سافن كزه مكر امكتححمة يمه هوحن شعصها بركرهتصحتة ممصصونة اعراق ١‏ مححنه ا 


صفحه ى 5017 
" و لَقَدُ تنا داودٌ وَ يمان علما وَ قالا ال قد لله الذى مَصَلَنا عَلى 00 عباده المؤيدة " .)١١‏ 


وجه ادبى كه آن دو بزركوار دراين حمد و شكر خود به كار بردند و فضيلت علم خود را به خداوند نسبت دادند» روشن 
استء جون مثل مردم بى ايمان علم خود را به خود نسبت ندادند» جنان كه قارون- بنا بر نقل قرآن كريم- جنين كرد؛ و در 
باخ قرمكن كه تسيعددن كروله ويه إن كد به مانا كيوك الك اند رؤسى :لانن كنت" إثما أرق على لم على "109و 
جنان كه قرآن كريم اين رذيله را از اقوام ديكرى نيز جنين نقل فرموده:" كَلَمَا جاءَتهُع رُسْرلْهُمْ اينات كرحو يما عِنْدَهُمْ مِنَ 
الْعلم وَحاق بهم ما كاثوا به يَْمَهْرِؤْنَ " «” و نبايد كلام داود و سليمان را حمل بر خودستايى و تكبر نمود و آن دو را سزاوار 
لامك ذا مف زا عرش ادو و كزان اك لدف دوس ا ال راو و ا توا 
ذكر كنند و درست هم بوده. سليمان و داود (ع) بر بسيارى از مؤمنين فضيلت داشته اند» خداى تعالى هم از بسيارى از مؤمنين 
حكايت 


كرده كه از خداى خود فضيلت و برترى را درخواست كرده اند و علاوه بر اينكه مذمتشان نفرموده. ايشان را به علو همت و 


بلندى طبع هم ستوده و فرموده:" وَ الَّذِينَ يَقُولُونَ رَبّنا ... وَ الجعلنا للْمْتَقِينَ إماما" «©1. 


ل ار ل يت ل ا ل ' حَنَّى إذا 
ا ا م يمان وَ جنُودة وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ فَتبَسّمَ ضاحكاً مِنْ 


- م 
أن أش 0 


وله لوت اول عق نعمرك الى انعد كعك زوفل والتدي 5 وَ أَنْ نْ أَغدلّ صالِحاً تَوْضاه وَ أَدْخِلبِى برخميك فى 


عبادركك الصَالِحِينَ " (©). 


)١(‏ و به تحقيق داود و سليمان را علمى داديم و آن دو كفتند سياس خدايى را كه مارا بتشتارك او يتب كان عؤمن "خوة يوتري 


داد. سوره نمل آيه 18. 
(0) مككر جز اين بود كه اين اموال را با علمى كه در نزد خود داشتم جمع آورى نمودم. سوره قصص آيه //. 


مغرور شدند و در نتيجه جزاء استهزاء شان بر آنان حلول نمود. سوره مؤمن آيه بر" 


(؟) و كسانى كه مى كويند يروردكارا- تا آنجا كه مى فرمايد- و ما را براى مردم با تقوا امام و ييشوا قرار ده. سوره فرقان آيه 
ع/. 


(0) نا آنكه كذارشان بوادئ مورحكان افتاد» مورجه اى بانكك زد كه:هان اى مورحكان! نه لانههاق خود درآثئيد تا سليمان و 


لشكريانش ندانسته ياى مالتان نكنند, از كفتارش خنده بر 


لبهاى سليمان نشستء و كفت يروردكارا روزى كن كه شكر نعمتهايى كه بر من و بر يدر و مادرم ارزانى داشتى بككذارم و 
اعمال صالحه اى كه تو را خشنود سازد انجام دهم و مرا برحمت خود در زمره بندكان صالحت درآور. سوره نمل آيه 9 
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اين مورجه با كلا-م خود سليمان را به ياد ملك عظيمى كه خدايش ارزانى داشته بود انداخت, ملكى كه اركان آن بوسيله 
مسخر بودن باد و جريانش به امر وى و همجنين مسخر بودن جن براى او به طورى كه هر جه بخواهد برايش بسازند و نيز به 


وسيله علم به زبانهاى طيور محكم و يا برجا بود. 


آرى سليمان (ع) داراى جنين ملكى بودء و ليكن اين ملكك و قدرت آن طورى كه در دلهاى ما به صورت شيرين ترين 
آرزويى كه ممكن است انسانى بدان نائل شود جلوه مى كند در دل وى جلوه نداشت و ذلت عبوديت رااز يادش نبرد بلكه در 
نظرش به صورت نعمتى بود كه يرورد كارش به او و والدين او انعام نموده و ايشان را به آن اختصاص داده؛ و اين نظريه را از 
كسى مثل سليمان با داشتن جنين سلطنت و قدرتى بايد بهترين ادب او نسبت به يرورد كارش شمردء از كفتار آن مورجه فورا 
به ياد نعمت هاى يرورد كارش افتاد و اين نعمت ها كر جه در حق او بسيار و بى شمار بود» ليكن مورد نظر او از نعمت در اين 
مقام همان ملكك عظيم و سلطنت قاهره اش بودء و لذا از يرورد كار خود درخواست توفيق عمل صالح مى كند جون متوجه مى 
شود كه از كسى كه در اريكه تخت سلطنت قرار دارد 


عمل صالح و رفتار نيكك ممدوح و مطلوب استء براى خاطر همه اين جهات بود كه نخست از خداى خود خواست كه به وى 
توفيق اداى شكر نعمتش مرحمت كند و در ثانى اينكه عمل صالح انجام دهد و به صرف عمل صالح قناعت نكرد بلكه آن را 
مقيد كرد به اينكه باعث خشنودى يرورد كارش باشدء آرى او بنده اى است كه جز رضاى يرورد كار و مولاى خود هدفى 
ندارد او با عمل صالح كارى ندارد مككر براى اينكه باعث خشنودى يرورد كارش استء آن كاه در خواست توفيق عمل صالح 


رابا درخواست صلاح ذاتى تكميل نموده و عرض كرد: و مرا به رحمت خود در زمره بند كان صالحت در آور. 
[ادب در دعاى يونس (ع) در شكم ماهى 


واز جمله آن ادعيه» دعائى است كه قرآن ن كريم از حضرت يونس راض كدو سك فاو لير دصار سكا نت 


كند:" وَ ذَا النُونِ إِذْ ذَّمَبَ مُعْافِِ اأخقك أن لذ تقية عليد منادى في الطلمات: أن اله إل له إِنَا أَنْتَ سُبحائكك إِنَّى كنت مِنّ الطَالِمِينَ " 


أت 


إ 


لق يونس 


)١(‏ وبه ياد آر رفيق ماهى (يونس) را وقتى كه از ميان قوم خود به حال خشم بيرون شد و خيال مى كرد ما نمى توانيم راه را 
براو تنكك كيريم تا آنكه در ظلمات شكم ماهى به زارى كفت: يرورد كارا معبودى جز تو نيست منزهى تو اعتراف مى كنم 
كله حقام ننزظخاالمين بووم. س ورهن ي اءآي ه"«/ 
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(ع) به طورى كه قرآن داستانش را آورده از يرورد كار خود درخواست عذاب بر قوم خود كرده و خدا هم اجابتش ش كرده بود» 


او نيز جريان را 


به قوم خود كوشزد كرده بود» تا اينكه نزديكك شد عذاب بر آنان نازل شود در اين هنكام مردم توبه و بازكشت نموده و 
عذاب از آنان برطرف شدء وقتى يونس جنين ديد قوم خود را تركك كفت و راه بيابان در بيش كرفت» و ككذارش به كنار دريا 
افتاد و بر كشتى نشست,ء در بين راه ماهى بزركى راه را بر كشتى و سرنشينانش بست و معلوم شد كه تا يكك نفر از سرنشينان را 
نبلعد دست بردار نيست» سرنشينان كشتى بنا را بر قرعه كذاشتند و قرعه به نام يونس در آمدء يونس به دريا انداخته شد و آن 
ماهى او را بلعيدء مدتى در شكم ماهى مشغول تسبيح خداى تعالى بود تا آنكه خداوند ماهى را فرمود تا يونس را در ساحل 
دريا بيفكند اين بود داستان يونس به نقل قرآن كريم. اين جريان جز تاديبى كه خداى تعالى انبياى خود را بر حسب اختلاف 
احوالشان به آن مؤدب مى كند نبوده كما اينكه در قرآن هم فرموده:" فَلَوْ لا أَنّهُ كان مِنَ الْمَتببْحِينَ. للبت فى بَطنِهِ إلى يَؤم 
تون" واليفن كان برس دو ريو ماقا مهرود ويا مظود ا هادا دف و شنو تالكر كاش ال داك وا نان 
كه بعضى از كارهاى مولاى خود را نبسندد و بر مولاى خود خشم كرده واز خانه او بككريزد و خدمت او را ترك كويد و 
حال آنكه وظيفه عبوديت او اين نيستء و جون خداى تعالى اين حركت را براى يونس نبسنديد خواست تا او را ادب كندء 


يس او را آزمود واو رادر زندانى انداخت كه 


حتى نمى توانست به قدر يكك سر انككشت يا دراز كند» زندانى كه در جند طبقه از ظلمات قرار داشت. ناجار در جنين ظلماتى 


به زارى كفت:" يروردكارا جز تو معبودى نيست منزهى توء به درستى كه من از ظالمين بودم" 

و همه اين بليات فقط براى اين بود كه يونس آنجه را تا كنون مى ينداشت كاملا دركك كند و بلكه برايش مجسم شود كه 
خداى سبحان قادر است بر اينكه او را كرفته و هر جا كه بخواهد زندانيش كند وهر بلائى كه بخواهد بر سرش بياورد و او جز 
به سوى خود خداوند كريزكاهى ندارد و نتيجه اين ييشامد واين ن تدبير الهى اين شد كه حالتى كه در آن زندان ودر شكم 
ا ل ل ا 
عبوديت براى او كريزى نيست و لذا ككفت:" لا إله إن 


2 
أن 


6 
يونس (ع) تنها كسى است كه در بين انبياء جنين دعائى كرده كه در آغاز آن 


)١(‏ واكر نبود كه يونس از تسبيح كويان بود هر آينه تا روز قيامت كه خلا-يق مبعوث ميشوند در همان شكم ماهى جاى 
داك د ٠.‏ 7س م مس يورة هع تبج جح ع ا نت ا يفده 








صفحه ى 5٠١‏ 


كلمه "" رب " به كار نرفته» يس از اب ين اقرار» ماجراى خود را كه قومش را د يس از.نزول غذاتب وهلاك تشدن آنانء تركف كفته 
بود به ياد آورده و ظلم را براى خود اثبات نموده و خداى سبحان رااز هر جيزى كه شائبه ظلم و نقص در آن باشد منزه كرده 
و كفت:" سُبحائكك اع 


كن العلالية ا" . يونس (ع) درا و ا الم امل الو ل قر 
نكرد كُويا خود را لايق براى جنين درخواستى نديد و به خود اجازه تقاضاى جنين عطائى نداد» و خود را مستحق آن ندانست 


و خلاصه خواست رعايت ادب كرده و بككويد من غرق در عرق خجالت و شرمنده هستم. 
دلبل ابتكه ونس «حنيق تقافنا ى :دن دل داشت اينات كاخداف تعال بعد ال ايه سايق من قرماين:" فاك تكجينا له و لتريتاة عن 


الْعَم" 01١‏ و دليل بر اينكه حاجت درونيش عبارت بود از ا . ين است كه خداى تعالى فرمود: 


دناه بالْراءِ وَ هُوَ سَقِيم. وَ أَنبئنا عليه ضَجَرَةَ مِنْ يَفْطين. وَأ رَسَلناُ إلى ماه أَلٍْ أؤ ير يَزِيدُونَ فَآمَنُوا فَمنَْناهُمْ إلى جين" 0 


[دعاى ايوب و زكريا (ع)] 


ل ا ل اا ل ا اد لمر تي اوبات ازا 


همه از بين رفت نقل مى كند:' 'وَ أَيُوب إِذْ نادى رَبَهُ أنّى مَسَنِى الك وانك انض لوعي" 0 


وجوه ادبى كه در اين دعا بكار رفته» از بيانات قبلى روشن مى شود. ايوب (ع) هم مانند آدم, نوح» موسى و يونس (ع) حاجت 
خود را كه عبارت بود از بهبودى از مرض صريحا ذكر نكرد؛ او نيز خواست هضم نفس كند و حاجت خود را كوجكتر از آن 
بداند كه از يروردكارء آن را درخواست كند, همانطورى كه قبلا هم كفتيم همه انبياء (ع) هيجوقت حاجت خود را اكر در 


باره امور دنيوى بوده صريحا ذكر نمى كرده اند اكر جه 


* الع ان له ٠.)‏ 


© درخوا ستشر را اجابت نموده وازاندوه نجاتش داديم. سوره انبياء ايه // 


(0) يس او را خسته و ناخوش به صحرايى بى آب و علف افكنديم, و بوته اى از كدو براى اينكه سايه بر سرش افكند 
رويانديم» واو را به سوى صد هزار نفر ويا بيشتر به رسالت روانه ساختيم» آنان ايمان آوردند و در نتيجه تا مدتى زندكيشان 


داديم. سوره صافات ابه 1 . 


(") و به ياد آرايوب را وقتى كه ندا كرد يروردكّارا! مرض مرا از ياى در آورده و تو مهربانترين مهربانانى. سوره انبياء آيه 


اي صفحهى 5١١‏ 


ذكر صفتى كه در مسئول هستء وسائل را به طمع سؤال مى اندازد مثل" ارحم الراحمين" بودن او و سكوت از خود حاجت» 
بهترين و بليغ ترين كنايه است از اينكه حاجت احتياج به تصريح ندارد» براى اينكه تصريح به حاجت موهم اين است كه لا بد 


اسباب مذكور براى انككيختن رحم آن كسى كه" ارحم الراحمين" استء كافى نبوده و محتاج به تاكيد و تفهيم به لفظ است. 
واز آن جمله دعائى است كه از حضرت زكريا نقل كرده و فرموده:" ذِكرُ رَحْمَتٍ رَبك عَدِدَهُ زَكَرِيً. إذْ نادى رَبَهُ تتداء حَفيًا 


قال رَبّ إِنَى وَهَنَ الْعَظْمْ مِنّى وَ اشْتَعَلَ الوَأْسٌ شَيِباً وَلَمْ أكن بدُعائك رَبّ شَقيًا. وَ إِنّى خِفْتٌ الْمَوالِى مِنْ وَرائّى وَ كانت امْرَأَتَى 


عاقراً فَهَثِ لِى مِنْ لَدُنْك وَلِبَا. يَرِئنِى وَ يَرثْ مِنْ آل يَعْقَوبٍ وَ اجعلهُ رَبٌ رَضِيًا'" .01١‏ 


تنها جيزى كه آن جناب را وادار و ترغيب 


كرد كه جنين دعائى كند و از يرورد كار خود فرزندى بخواهد, مشاهده داستان مريم دختر عمران و زهد و عبادت او بود» و 
ادب عبوديتى بود كه خداوند به وى كرامت كرده و رزق غيبى آسمانى بود كه از ناحيه خود ارزانيش داشته بود. وقرآن اين 
داستان را جنين شرح مى دهد:" وَ كلها رَكريًا كلما دَخَلَ عَلَيها زّكريًا المخراتٍ وَجِدَ عِنْدَها رزقاً قال يا مَوْيَمُ أنّى لَك هذا 


كاك شوو ينو الله إذ لكي ان م بكاة بر يفنان تلك ذعا 1ك رقايكة قازارك امنا و ادنك ١‏ لمان لك 


اه لل 
سَمِيْعٌ الدعاء 2 


از ديدن آن عناياتى كه به مريم داشت آ تش شوق به داشتن فرزندى طيب و صالح در دلش زبانه كشيد» فرزندى كه از او ارث 
ببرد و يرورد كار او را به طور مرضى عبادت كندء همانطورى كه مريم وارث عمران شد و جد و جهدش در عبادت 
يرورد كارش به نهايت رسيد واز ناحيه مقدسه اش به آن كرامتها نائل آمد. جيزى كه هست خود را بير مردى مى ديد كه 


قوايش 


)١(‏ قرآن مشتمل است بر داستان رحمتى كه يرورد كارت به عبد خود زكريا نمود» موقعى كه يرورد كار خود را از ترس آهسته 
ندا كرد و كفت: يروردكارا به درستى كه ضعف تا مغز استخوانم را سست كرده. و سفيدى موى., همه سرم را فرا كرفته» و تا 
كنون سابقه ندارد كه در دعاها و درخواستهايم از دركاهت نوميد و تهى دست بركشته باشمء و من به درستى كه از بنى اعمام 


و ساير وراث دور خود مى ترسم» همسرم هم زنى نازا است يس از دركاه رحمت خودت فرزندى ارزانيم 


دار تا وارث من باشد و از من و از آل يعقوب ارث ببرد واو رااى يرورد كار مرضى و فرمان بر خود قرار ده. سوره مريم آيه 
6 


(') واو را زكريا تكفل نمودء هر وقت كه زكريا در محراب وارد براو مى شد نزد او رزقى مى يافت» مى يرسيد اى مريم اين 
غذاى تواز كجااست؟ مى كفت آن از ناحيه خداستء زيرا خداوند به هر كه بخواهد بدون حساب روزى مى دهدء اينجا بود 
كه زكريا يروردكار خود را خواند و ككفت: يروردكارا! از ناحيه خود ذريه طيبه اى ارزانيم دار زيرا تو شنواى دعائى. سوره آل 
عمران آيه 58. صفحه ى 
دع 


همه از دست رفته و همجنين از همسرش هم مايوس بودء زيرا او زنى نازاى مادر زاد بود» از اين نظر حسرتى از محروميت از 
فرزندى طيب و مرضى داشت كه خدا مى داند و بس و ليكن در عين حال از طرفى هم غيرتى نسبت به يروردكار خود داشت 
ومى خواست از يرورد كارش كه جنين عزتى (اولاد دار شدن در بيرى) به وى بدهد. اين درخواست,. او را بر آن مى داشت 
كه به دركاه او رجوع نموده و تضرعى بيش آورد كه باعث برانكيختن لطف و ترحم او باشد, و آن اين بود كه خاطرات خود 
را ازاين دركاه بدين تفصيل معروض دارد كه از دوران جوانى تا امروز كه استخوانهايش سست و سرش سفيد شده دائما 
معتكف و كداى اين دركاه بوده و هيج وقت نااميد و تهى دست بر نككشته استء و او خداى سبحان را خدايى شنواى دعا يافته 


است. اين نحو تضرع. خود باعث مى شده كه 


خدا اين دعايش را نيز شنيده و او را وارثى يسنديده؛ ارزانى دارد. 


و دليل براينكه كفتيم هيجان غم و اندوه مسلط بر نفس زكريا شده و آن جناب را وادار به جنين درخواستى نمود؛ اين است 
كه يرورد كار متعال بعد از اينكه به وحى» استجابت دعايش را اعلام مى كند از قول آن جناب جنين حكايت مى فرمايد:" قال 
رب أَنّى يَكُونٌ لى خُلادمٌ و كانتٍ امْرَأَتَى عاقراًوَقَدْ بَلَْتٌ مِنَ الكبر ييا قال ك لِك قالّ رَبك هُوَ عَلَىَ هيِنٌ وَ قَدْ حَلَنْيُك يِنْ 
َل وَلَمْ تك مين" للق 


ووجه دلا-لت اين آيه بر مدعاى ما روشن استء زيرا آيه شريفه ظهور در اين دارد كه وقتى زكريا مده استجابت دعايش را 
شنيده از خود بيخود شده وازغرابت درخواستى كه كرده بوده و جوابى كه شنيده به حيرت فرو رفته تا حدى كه به صورت 
استبعاد از اين استجابت يرسش نموده و براى اطمينان خاطر درخواست نشانه و دليلى بر آن نموده است و اين درخواستش هم 


به اجابت رسيده. 


به هر حال ادبى را كه آن حضرت در دعاى خود به كار برده» همان بيان حالى است كه از اندوه درونيش و حزنى كه عنان از 
كفش ربوده» كرده استء و براى اينكه در موقفى قرار دهد كه هر بيننده دلسوزى بر او رقت كند مقدم بر دعا اين جهت را 
ذكر كرد كه حالش در راه عبادت يرورد كارش بكجا انجاميده؛ و جطور تمامى عمر خود را در سلوك طريقه انابه و مسئلت 


است و من خود از شدت ييرى خشكيده شده ام؟ امين وحى خدا او را كفت: همجنين يرورد كارت فرموده كه آن بر من آسان 


است و شاهدش ا ين است كه تو را قبل ازا ين آفريدم در حالى كه جيزى نبودى. 
سوره مريم آيه 8. 
صفحه ى 51١7”‏ 


سيرى كرده استء آن كاه درخواست فرزند نمود و آن را به اينكه يرورد كارش شنواى دعا است موجه و معلل كرد» غرضشس 
ل ل ل ل و ا ل ا 
مقام نبوت او- يس معنى كفتار او- بنا بر آنجه كه در سوره آل عمران است- كه كفت:" كي اك ا 

نك سَدِمِيعٌ الذّعاءِ ' ا 00 
ى جندين ساله ام ارزشى در نزد تو قائلم يا در آن منتى بر تو دارمء بلكه از اين جهت بود كه تو را شنواى دعاى بند كانت و 
بذيراى دعوت سائلين مضطرب. يافتم» و اينكك از ترس خويشاوندان باز مانده ام و همجنين علاقه شديدم به داشتن ذريه اى 


طيب كه تو را بندكى كند مرا به جنين درخواستى وا داشت 


در سابق هم كذشت كه ادب ديككرى كه آن جناب در كلام خود به كار برده اين بود كه دنال ترس از خويشاوندان كفت؛” 
وَ اجْعَلَهُ رَبٌّ رَضِيًا" و كلمه" رضى " كر جه به حسب طبع هيات و صيغه دلالت مى كند بر ثبوت رضا براى موصوف (يحيى) و 


به حسب اطلاق شامل مى شود هم رضاى خدا راو هم رضاى 


زكرياراوهم رضاى يحيى راء ليكن اينكه در سوره آل عمران كفت:" ذريه طيبه" از آنجايى كه داراى جنان اطلاقى نيست 
دلالمت مى كند بر اينكه مقصود به رضاء رضاى زكريا است و اما اينكه جطور داراى جنان اطلاقى نيست؟ براى اينكه ذريه 


[وجوه لطيفى از ادب عبوديت عيسى (ع) در مقام دعا براى نزول مائده و در مقام تبرئه خود از شركك ورزيدن نصارا] 


لجل ميد جد لاصو له مح 16 رج واكواك مائقد كزاب لكبو قر 1001 ا يمولوف "قال عي :انث 
مَوْكَمْ | 21 اننا ]لل علينا مافكة رق القباد تكوة لايد اونا و آخرنا لسك اف ات خيذ خير الوَاقِيق" )١١‏ از سياق 
داستانى كه قرآن كريم در باره اينكه حواريين مسيح از آن جناب خواستند كه مائده اى بر ايشان نازل شود نقل كرده جنين 
استفاده مى شود كه درخواست نزول مائده از سؤالاءت شاقه بر آن جناب بوده؛ زيرا كفتارى كه از آنان حكايت كرده كه 
#فسدة اى عسكئى آنا برؤرد كار تورمى :تواتك مائذه ان ان اسعاث بر ما نازل كنن4: اولا يه طاعرش مشتمل بوده بر برستتين اذ 


قدرت خداى سبحان و اين يرسش با ادب عبوديت نمى سازد» اكر جه مقصود در واقع يرسش از مصلحت بوده نه اززاصل 


)١(‏ عيسى بن مريم كفت: يروردكارا! خداوندا! فرو فرست بهر ما مائده اى از آسمان كه در آن روز عيدى باشد براى ما و 


آيند كان ماء و نيز نشانه اى از تو باشدء و به ما روزى ده كه تو بهترين روزى دهند كانى. 


سوره مائده آيه ا" 


صفحه ى 5١5‏ 


قدرت و ليكن ركيكك بودن و زشتى تعبير در جاى خود محفوظ است. و ثانيا متضمن اقتراح معجزه جديدى بوده و اين نيز بى 
ادبى ديكرى استء براى اينكه معجزات باهره مسيح (ع) از هر جهت بر آنان احاطه داشت و با آن همه معجزات حاجت به اين 
معجزه دلبخواهى نبود» وجودش بدون يدرء تكلمش در كهواره» مرده زنده كردنشء خلقت مرغان» شفاى اكمه و ابرص» 
اخبار از مغيبات و علمش به تورات و انجيل و حكمت همه معجزه بود و براى كسى شكك و ترديد باقى نمى كذاشت». يس 
اينكه حواريين با جنين معجزاتى از مسيح درخواست معجزه اى مخصوص به خود كنند بى شباهت به بازيجه كرفتن آيات خدا 


و بازى كرفتن خود آن جناب نيستء از همين جهت مسيح (ع) با جمله" انّقُوا الله إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ " توبيخ شان كرد, ليكن از 


آنجايى كه حواريين در باره تقاضاى خود يافشارى كرده و آن را با جملات:" تُرِيدٌ أَنْ تَأكلّ مِنْها و تَطْمَئْنَ قلونا وَ تَعْلَمَ 


صَدَقْتَنا وَ تَكونّ عَلَيِها مِنّ الشَاهِدِينَ " توجيه نمودند و خلاصه او را مجبور به جنين درخواستى كردند» ناكزير با ادبى كه خداى 


ا 
أ 000 


نْ قد 


سبحانء به آن جناب ارزانى داشته بود سؤال اقتراحى آنان را به نحوى كه بتوان به دركاه عزت و كبريائش برد اصلاح نمود. 


اولا آن را بعنوان عيدى كه اختصاص به او و امتش داشته باشد معنون نمود» جون درخواستى بود ابتكارى و بى نظير در بين 


مسيح داراى هيج يكك 


از اد ين دو صفت نبودندك. 


ثانيا سخنان طولانى حواريين را در باره فوائد نزول آن از قبيل اطمينان دلهايشان و علمشان به صدق كفتار مسيح و شهادتشان 
فالن هراسي كرحا لك او كز 

ثالثا غرض خوردن را كه آنها مقدم بر همه اغراض خود ذكر كرده بودند وى هم آن را در آخر ذكر كردء وهم اينكه لباسى 
بر آن يوشانيد كه به ادب حضور موافق تر بود و آن اين بود كه كفت:" وَ ارْزّفنا" ودر ذيلش كفت:" وَ أَنْتَ حََيرُ الرَازِقِينَ " تا 


هم به وجهى تاكيد سؤال باشد و هم به وجهى ديكر ثناى خداى تعالى. 


علانوه براين» ادب ديكرش اين بود كه كلا-م خود ركه توفي" اليه وكن ” اغار كمركو حال الكو ساى اماد كقاف رهزا 
تنها با كلمه:" رب" ويا" ربنا" افتتاح مى كردندء اين زيادتى ندا در دعاى مسيح (ع) براى رعايت ادب نسبت به موقف 


صفحه ى 5١0‏ 


جيك كرو الو لاست لجا رما ودود كار كوه داشمهى وردان راجن تدكاي م كتاذ 'وَإِذْ قالَ الله يا 


عيش ى ابن تزيم أ أَنْت قلت لاس الح دُونى و أمّى إِلهَهن من دُونٍ اللِّ هال محاتكك ما يون لى أن أَقُولَ ما ليس لى بحي إن 
كنت فته فد َم َعم ما فى تفْى و لا َعَم ما فى فيك إنكك أت عَلَم اليُوب. ما قُلْتٌ لَه إِنَا ما أمَوْتَيى به أن اعْيِدُوا الله 


عي 


0 


ا وَ كَنْتٌ عَلَبِهعْ شَّهيداً ما دُمْتٌ فيهخ قَلَمَا تَوَفيَى كُنْتٌ أَنْتٌ الوْقِيتٍ عَلَبِهعْ 


وان على كل شو شَهِيدٌ. إِنْ تَعَدَبْهُمْ فَإِنْهُمْ عبادّك و إِنْ تَعْفِرْ لَهُمْ فإنك أَنْتَ العزيرٌ | لكي " .01١‏ 

كدين أ السك نوه موده كناة 15 مشريةه"” واقالو كن التكين :و نذا دادعو كسس حداف قرو وى خره اعجار 
كرده» منزه است 1 

و ثانيا به اينكه خود را يست تر و كوجكتر از آن دانست كه كسى در باره اش توهم كند كه جنين حرفى را زده تا به انكار آن 
نياز افتد و لذا از اول تابه آخر كلامش لفظ" نككفتم" ويا" نكردم" ديده نمى شودء بلكه جند نوبت بطور كنايه و زير يرده 
انكار كرد و كفت:" براى من شايسته نيست جيزى را بككويم كه حق من نيست". و سبب آن را نفى نمود» سيس كفت:" و اكر 


هم فرضا كفته بودم تو يقينا از آن با خبر شده بودى ". 


بار ديكر همان مطلب را به نفى لازمه اش نفى كرد و كفت:" اكر من كفته بودم لازمه اش اين بود كه تو با خبر شده باشىء 


جون علم تو به من و به جميع غيب ها محيط است". 
آن كاه كفت:" من به ايشان نكفتم مككر همان مطالبى را كه تو دستورم دادى بكويمء بكويم كه 


تت 0 ع٠‏ س. ع 5 5 5 18 
دو معبود ديكر بكيريد؟ عيسى كفت: يرورد كارا منزهى توء شايسته من نيست جيزى را كه حق من 


نيست بككويم» وفرضا اكر هم كفته باشم» تو خود آن را شنيده و دانسته اى» آرى تو ميدانى آنجه را كه در نفس من است و 
اين منم كه به جيزهايى كه در نزد تو است 1 كهى ندارم» بدرستى كه توء آرى توء علام الغيوبى. من به مردم جيزى جز آ نجه 
كه تو دستورم دادى نككفتم و تو دستورم دادى كه بكويم خدا را كه يرورد كار من و يرورد كار شما است بيرستيد» و ماموريت 
داشتم زمانى كه در ميان ايشان بودم به اعمال شان شاهد باشم و اما نسبت به كارهايى كه بعدا يعنى بعد از اينكه مرا به سوى 
نود خوانتدى_فرتكب: شدة :انل تو خود قراقبن و شاهد بر اشان نودي وتو بر .هراجير شاهدى: اكز عذابشان كتى العقياريا تو 
است جه آنان بندكان تواند و اككر از جرمشان دركذرى باز هم امر بدست تو استء زيرا تو عزيز و حكيمى. سوره مائده آيه 


18. صفحهى 5١8‏ 
خداى تعالى را كه يرورد كار من و يروردكار شما است يبرستيد". بار سوم مطلب را با ايراد جيزى كه نقيض مورد آن است و 
بااحصر به" الا" و" ما" نفى كرد و كفت:" درست است كه من به آنان جيزهايى را كفته ام ليكن همانهايى را كفته ام كه تو 
مرا دستور دادى و آن اين بود كه خدا را كه يروردكار من و شما است بيرستيد» و جطور ممكن است اين را هم كفته باشم كه 


مرا و مادرم را به غير خداوند دو معبود بككيريد؟!". 


آن كاه كفت:" و من مادامى كه در بينشان بودم شاهد و ناظر بر آنان بودم يس از آنكه تو 


مرا بسوى خود خواندى تو خودت مراقب شان بودى". 


اين كلا-م به منزله متمم نفى مزبور استء براى اينكه معنايش اين است كه من به آنان جيزى از خودم نكفتم و آنجه كفتم همه 
به دستور خودت بودء و آنان اين بود كه: ببرستيد خدايى را كه يرورد كار من و شما استء و جز اين هم دستورى متوجه من 
نشده و جز شهادت و مراقبت اعمال شان تا در بين آنها بودم وظيفه اى نداشتم و يس از مركم وظيفه ام نسبت به آنان منقطع 
شد و توء به شهادت دائمى و عموميت جه قبل از مركم و جه بعد از آن و جه بر آنان وجه بر هر جيز ديكرى غير آنان شاهد 
بوده و هستى. و وقتى رشته كلامش به اينجا كشيد به نظرش رسيد كه اين مطلب را به وجه ديكرى كه در حقيقت متمم وجوه 
قبلى است نفى نمايد و به اين وسيله تماميت آن نفى حاصل كردد و لذا كفت:" اكر عذابشان كنىء بند كان تواند" و مرادش 
بطورى كه از سياق كلامش استفاده مى شود اين است كه وقتى داستان از اين قرار بود كه عرضه داشتم يس من از آنان جدا و 
بيكانه و آنان از من جدا و بيككانه اند» تو دانى و آن بندكانت, اككر عذاب شان كنى بندكان تواند و مولا و يرورد كار را 
سزاست كه بند كان خود را به جرم اينكه نافرمانيش كردند و برايش انباز كرفتند عذاب كندء آنان هم سزاوار عذاب هستند و 
اكر هم از جرمشان دركذرى باز هم ايرادى بر تو كرفته نمى شود جه تو غالبى هستى كه هركز مغلوب و مؤاخذ ما فوقى نمى 


شود» و حكيمى هستى 


كه هركز عمل سفيهانه و بدون ملاك نمى كند و هر جه مى كند همان اصلح است. با اين بيانى كه در باره كلام مسيح (ع) 
كرديم وجوه لطيفى از ادب عبوديت كه در كلام اوست ظاهر مى كردد» واككر دقت شود هيج يكك از جملاءت كلامش را 
ايراد نكرده مكر آنكه با زيباترين ثنا و بليغ ترين بيان و صريح ترين لسانش آميخته است. 


[دعائى كه ادب بندكى بيامبر اسلام (ص) و مؤمنين به آن حضرت را نشان مى دهد] 


ا 0 


صفحهى 511 
فيكنا و عطقنا طَغنا فاتك رَيّناوَ إلَيِك الْمَصِيُ. لا يُكلفُ الله نَفْسا ِل وُشريها لّها ما كسمت وَ عَلَيِها مَا اكتَسِمَتْ رَيّنا لا تُواخة نا إِنْ 
يدانا رَبَناوَ لا تَخملٌ عَلينا إصراً كما حَمَلنهُ عَلَى الَِّينَ مِنْ قَئلنا ركنا و لا نحملا نالا طاقة لنا نهو اف عناق اغفة لذا 3 
اوْحَمْنا أَنْت مَؤْلانا فَانْضُوَنا عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ" لن 


اين آيات همانطورى كه مى بينيد ايمان رسول الله (ص) را به قرآن كريم و به همه آنجه از اصول معارف و فروع احكام الهى 
مشتمل است حكايت فرموده و سيس مؤمنين را به وى ملحق نموده است و به طورى كه از سياق آن استفاده مى شود مقصود 


از مؤمنين نه تنها معاصرين آن حضرتند» بلكه جميع مؤمنين از امت وى هستندء و لازمه 


انان افق كاقن قن رهاق كدعر نن اماف سمه را عدزس اسغا كا نك دما ال تمدن فبك :1 
معاصرين اكر آنان كفته باشند و يا رسول خدا (ص) اكر آن حضرت از طرف خود و از طرف مؤمنين كه بوسيله ايمان جزو 


شاخه هاى شجره طيبه مباركه وجود نازنين وى شده اندء كفته باشد زبان قال محسوب مى شود. 


مى توان كفت مضمون اين دو آيه مقايسه و موازنه ايست بين اهل كتاب و بين مؤمنين اين امت در نحوه تلقى كتاب آسمانى 
خود ويا به عبارتى ديكرء در نحوه تادبشان به ادب عبوديت در برابر كتابى كه برايشان نازل شدهء و اين ثنائى كه خداى تعالى 
دراين دو آيه بر اينان كرده و تخفيفى كه نسبت به تكاليف شان داده عينا در مقابل توبيخى است كه در آيات سابق در سوره" 
بقره" اهل كتاب را نموده. جه در آن آيات اهل كتاب را به اينكه بين ملائكه خدا فرق كذاشته. جبرئيل را دشمن و سايرين را 
دوست داشتند و بين كتب آسمانى فرق كذاشته» به قرآن كفر ورزيده و به غير آن ايمان آوردند و بين ييغمبران خدا فرق 


كذاشته به 


و كتابها و بيغمبرانش و كفتند كه ما بين هيج يكك از فرستاد كانش در ايمان به آنان فرق نمى كذاريمء و نيز كفتند شنيديم 


ييام خدا را و اطاعت كرديمء يروردكارا غفران تو را مسئلت داريم و به سوى جزاى تو است بازكشتء خداوند هيج نة را 


جز به مقدار طاقتش تكليف نمى كندء براى هر نفسى ثواب همان طاعاتى است كه كرده و بر هر نفسى كيفر همان كناهانى 
الث كه مرتكب) شده و يز فى كورئك: 


يروردكارا! ما رااكر دجار نسيان و خطا شديم مؤاخذه مفرماء و تكليف دشوارى به دوش مان بار مكن» همانطورى كه بدوش 
دركذر و برما ببخشاى و مارا رحم كن و جون ياور ما تويى» ما را بر مردم كافر يارى فرما. سوره بقره آيه 40/؟- 588. 


صفحه ى 51١8‏ 


موسى يا به او و به عيسى ايمان آورده و به محمد (ص) كفر ورزيدند و بين احكام خدا فرق كذاشته. به بعضى از آنجه در 
كتاب خدا است ايمان آورده و به بعضى ديكر كفر ورزيدند» ملامت و مذمت مى فرمايد. 


دراين دو آيه مى فرمايد كه مؤمنين از اين امت جنين نيستند بلكه ايمان به خدا و همه ملائكه و تمامى كتب آسمانى و جميع 
بيغمبران آورده و بين احدى از ييغمبران خدا فرق نمى كذارندء اينان با تسليم در برابر معارف حقه اى كه به ايشان القا شده 
نسبت به يروردكار خود ادب را رعايت مى كنند ديكر اينكه خدا را در احكامى كه بر ييغمبرش نازل فرموده لبيكك و" سَمِعْنا 
وَ أطَغْنا- شنيديم و اطاعت كرديم" مى كويند» نه جون يهود كه كفتند:" سَ مِغْنا وَ عَضَ يِنا- شنيديم و عصيان كرديم'» ديكر 


اينكه خود را بندكانى مملوكك يرورد كار خود مى دانند» بندكانى كه از خداى خود هيج جيزى را مالكك نيستند» و به ايمان و 


اطاعتشان منت بر او نمى نهند. بلكه مى كويند " غَفْراتك رَبّنا" نه جون يهود كه از روى بى اعتنايى كفتند: 


" سَيْغْمَرٌ تدا- خدا از ما مى كذرد" ويا كفتند:" إِنَّ الله ققِيرٌ وَ نَحْنٌّ أعْنِياء- بدرستى كه خدا فقير است و ما بى نياز" وايا 
كفتند:" لَنْ تَمَسنَاالنَارُ إن اناما معدو وهر كد تكن ر أرما كاوق تاشن مكر عنه رورق" واحيسدة لمرشواف د كرف كنا 


خود نشان دادند. 


خدام + تعد أ اده انه ف مائد: 7 ل ننس الّ ذث > 1 كَرَ مت و عله لم ات 3 ١‏ 
اى تعالى بعد از اين موازنه مى فرمايد:" لا يُكلف الله فسا إلا وش ما كتد عت و غلنها ما اكتسيت " ارق تكاليق:! 
طبعا تابع فطرتى است كه خداوند» خود بشر را بر آن فطرت آفريده و معلوم است كه فطرت انسانى كه همان نحوه خلقت او 


ولك كى: 


بله» اكر عملى حائز اهميت فوق العاده اى باشد به طورى كه لازم باشد زيادتر از مقدار متعارف در حقش اهتمام شود يا بنده 
اى از حكم فطرى و زى عبوديت خارج شود دراين صورت فطرت»؛ حكم ديككرى دارد و آن اين است كه مولا ويا هر كسى 
كه امر به دست اوست تكاليف شاقه اى كه از حيطه قدرت متعارف وى بيرون است متوجهش سازدء مثل اينكه مامورش كند 
كه به صرف شكك در تكليف احتياط كند و در امر مهمى حتى از نسيان و خطا هم دورى نمايد» نظير احتياطى كه شارع اسلام 


در جان ها و ناموس و اموال مردم جعل فرموده. و يا اينكه تكليف شاقى به كردنش كذاشته و هر جه او بيشتر لجاجت 


كتذو دو سوال اصدراو نمايك بيشتن برا و تتكك ركيرة نظير تكاليق وا تضصييقاتى كة داف تعالى ذرباوة بنق اسرائيل ان أن خيز 


داده. 


وحوري سحداله كوه حر "لك خرن ححا" كوا ءايحال #إفتهم سحصول للد 


صفحه ى 5١9‏ 


(ص) و مؤمنين است كه بعنوان مقدمه براى كفتن:" رَيّنَا لا تُؤاخدّنا" ايراد شده تا هم به منزله ثنائى بر خداى تعالى باشد و هم 
اين توهم را كه خداى تعالى به بر بيش از طاقت مؤاخذه مى كند و به بعضى از احكام حرجى هم تكليف مى نمايد دفع كند» و 
كرا تعيله'" رتنالا افونا "نهر كيش مبعلي عن كنده نتعيودق تكقوت :دن احكا انيت كت شكن اسك يدغنا وق 
ثانويه از ناحيه حكم يا از لجاج و عناد مكلفين ناشى شودء جعل شود. نه اينكه خداى تعالى بدون هيج يكك از اب ين دو جهت 
جنين تكاليفى جعل كند. يا آنكه كلام يرورد كار متعال است كه در ب بين دو فقره از دعاى امت اسلام يعنى: را 


و ال د ناا " قرار كرفته تا فائده قبلى را افاده نموده و تاديب و تعليمى باشد براى مسلمين و بخواهد طريقه دعا كردن 


وانهؤناة كان مكدارة حون ] نانانه انه دا بقرما بد ايمان كارك 


به هر حال اين جمله تكيه كاه سخن مؤمنين و مبناى دعاى آنهاست. آن كاه تتمه دعايشان را ذكر مى فرمايدء و به عبارت 
َبَنا و لا تخمل عَلَينا إضدراً 


ل 1 


ل 11 


حملّنا ما لا طاقة لّنا بهِ وَ اغفٌ عَنا نقل مى كندء و 


كويا مرادشان از عفوء عفو از نسيان و خطا و ساير موجبات حرجى است كه از آنان سر زده؛ و مرادشان از" وَ اغْفِوْ لناوَ 
مظعا" عق رانو "كتاهانة كط با كتاكت باقعد وى رذ كن مقلت فك وو زتها ةا كناك كنقه رمدي" خدر الكن ركنا "بكرا 
لازم نمى آيدء براى اينكه كلمه مزبور به منظور افاده موازنه حال آنان و ادب شان نسبت به يروردكارشان با حال اهل كتاب و 
معامله شان با يرورد كارشان و با كتاب شان از ايشان حكايت شده. علاوه بر اينكه مقام دعاء مقامى است كه مثل ساير مقامات 
مانع تكران تيستوق اششنال ابن دغا بزاادب عبوديت ورعايت آن .در سك به ذيل عنايت ربوبى يكق: بس از ديكرى و 
اعتراف به مملوكك بودن و در موقف ذلت و مسكنت عبوديت قرار داشتن در مقابل رب العزه مطلبى است كه هيج حاجتى به 


بيان ندارد. 


فواراة ا كر برا رسك عدا اك | كادفي عاق الى و لبماك كاله ارسي ارا ولع و اقنام اديور كار1انا وكارك إن 
يرورد كار خود را ثنا كويد. و آن آداب رادر درخواستهاى خود به كار بندد. نظير تاديبى كه در آيه شريفه "قل اللّهُمّ ميك 
الملكك 17 : ف الفلحف ان" )١‏ ودر آيه شريفه "شَلٍ اللَّهُمَ فاطِرَ السّماواتٍ وَ الْأَدْض عَالِم الَْبِ وَ الشّهادهِ أَنْتَ ت: بين 
عِبا دك " 


(© بكو بار الهااى مالك ملكك عالم ملكك راى بههر كه بخواهى مى دهى. سوره آل عمران آيه 52. 


صفحه ى 5٠١‏ 


)١9‏ ودر ايه شريفه" قل الْحَمْدُ لله و سَلامٌ عَلى عباده الْذِينَ اصطفى «') ودر آيه شريفه" قل إن صَلاتى وَ 


3 


شك ماف و شا لله" 9 ودر أيه شرييد وقل نت زذنى لي" (©)» ودر ايه شويفة" وفل رَتُ قوذ ببكك مِنْ 
همَزاتٍ الشياطِين' ' © ودر آيات بسيار زياد ديكرى كه جهت جامع آنها اب ين است كه مشتملند بر تعليم آداب عاليه اى كه 


خداى تعالى رسول كرامى خود را به آن مؤدب نموده و رسول خدا هم امتش را برعايت آن توصيه فرموده است. 
[يكى از آداب انبياء (ع) ادبى بود كه در كفتكوى با قوم خود از طرف يرورد كار خود آن را رعايت مى كردند] 


-١‏ يكى ديكر از آدابى كه انبياء داشتند ادبى بود كه در محاورات با قوم خود از طرف يرورد كار خود رعايت آن را مى 


كردنك. 


اين نيز دامنه وسيعى دارد و بايد به ادبى كه در ثناى خدا رعايت مى كردند ملحقش ساخت و در عين حال از جهت ديكرى 
تبليغ عمليش بايد خواند كه دست كمى از تبليغ قولى ندارد» بلكه مؤثرتر از آن استء و در قرآن كريم ازاين نوع ادب بسيار 
زناة:دينده مى شود از آن حمله ادي ابن كه مداق تعالى ازاتوج (ع) دن كاورة اق 15 إواوو تمتو رام معيو 
حكايت مى كند:" قالُوا يا ُو كَذْ جاءلتا كوت جدلنا كنا بما دنا إِنْ كنت مِنَ الصَادِقِيَ قال نّم يتيك به الل إن شاء و 


نا اق تعيزية:ولاكتدكة لطن إن أرذث أن الضع ح لَكمْ إِنْ كانَ الله ؛ ريد أن بوتكم هو ترفك و ليه عقون" 2 
نوح (ع) درا ين محاوره و كفتكو, بلا و عذابى را كه آنها خيال مى كردند به 


)١(‏ بكو بار الها اى آفريد كار آسمانها 


و زمين واى داناى غيب و شهودء تويى حاكم در ميان بندكانت. سوره زمر آيه 68. 

() كوسياس و همه ال براق كذ اك وذووة ن ان اند كانم كدر كودشاةسوره مل ابدؤة. 

(") و بكو بدرستى كه نمازم و عباداتم و زند كيم و مركم همه براى خدا است. سوره انعام آيه 128. 

(©) و بكو يروردكارا مرا از علم عنايت بيشترى كن. سوره طه آآيه .1١‏ 

(5) و بكو يرورد كارا يناه مى برم به تواز وسوسه هايى كه شياطين در دلها القاء مى كنند. سوره نور آيه 41. 


(9) كفتند اى نوح با ما مجادله كردى و خيلى هم كردى, اككر راست مى كويى بلائى را كه ما را بدان مى ترسانى بر سرمان 
بياور» كفت مطمئن بدانيد كه اككر خدا بخواهد بر سرتان خواهد آورد و شما نمى توانيد خدا را عاجز كنيد و اكر خدا بخواهد 
شما را كمراه كند نصيحت من هم به شما سودى نمى دهد و لو هر جه نصيحتتان كنم. آرى او است يرورد كار شما و به سوى 


اوب از خواه4يهدسسد كق ‏ سس لت سس بوره هطه ‏ ودآ ع 





صفحه ى 57١‏ 


دست نوح است و او را به آوردن آن مى خواندند تا به خيال خود عاجزش كنند از خود نفى كرد و به يروردكار خود نسبتش 
داد و با كفتن كلمه" ان شاء" و يس از آن با كفتن" و ما أَنَتُمْ بمُعْجِزِينَ " ادب را به نهايت رسانيد» و كفت" الله" و نككفت" 
وفك " بزاع انككة ولول اكد" الله" كين اسك كدي ححهدال وجلا موف ارحدوى م شوه ويا كشا كرد ينانق 


قدرت بر آوردن عذاب از خود واثبات آن براى خدا بلكه اين 


را هم علاوه كرد كه اكر خدا نخواهد كه شما از نصيحت من منتفع شويد هركز منتفع نخواهيد شد و به اين جمله نفى قدرت 
راااز خود و اثباتش را براى خدا تكميل كرد و علاوه براين» آن نفى را با جمله" هُوَ رَبَكمْ و إِلئِهِ تَوْجَعُونَ " تعليل نمود. 


خواننده محترم اكر در اين محاوره و كفتكو دقت كند خواهد ديد كه محاوره ايست ير از ادب, آن كاه بر لطائفى از ادب و 
كمال كه سيره انبيا (ع) مملو از آن است وقوف خواهد يافت» آرى اين بزركواران جميع كفتار و رفتار و حركات و سكناتشان 
بر اساس مراقبت ادب و رعايت مراسم حضور بوده استء اكر جه به ظاهرء رفتار و كفتار آنها مانند كسى بوده كه از يرورد كار 
خود غايب و يروردكار او از او غايب اسث» آرى "و تق عِنْدَهُ لاب ككووة عن عبادته والايستخدزوة يتشخون اللَينَ وَ الَهِارَ 


ركو ج11 
لا يفترُّون .)١١‏ 


خداى تعالى محاورات بسيارى از هود؛ صالحء ابراهيم» موسى» شعيب» يوسفء سليمان» عيسى و محمد (صلى الله عليهم 
اجمعين) نيز در حالاات مختلفى كه داشتند» مثل حال شدت ورخاءء جنك امنيت» آشكار و ينهان» بشارت و انذار و امثال آن 
نقل فرموده. 

خواننده محترم در آيه شريفه" فَرَجَعَ مُوسى إلى قَوْمِهِ عَضْبانَ أسفاً قال يا قَْم أ لَمْ يَعدْ م رَبُكمْ وَعْداً حَسَناً أفَطالَ عَلَيِكمُ الْعَهْدُ 
أمْ أَرَدْتَمْ أنْ يحل عَلَبِكمْ عَضَبٌ مِنْ رَبَكم فَأخْلف: مَوْعِتِدِى " 01 نيكو تدبر كند و ببيند موسى (ع) در مراجعتش از طور به 


سوى قوم خود با اينكه سرشار از غيظ و غضب بود جككونه در ذكر يروردكار خود رعايت ادب را 


نموده أ يت 


و همجنين در آيه شريفه 


09-0 


)١(‏ آنان كه در حضور خدايند از عبادتش تكبر نورزيده و بستوه نمى آيند» واشب و روز بدون سستى و ملال تسبيحش مى 
كنند. سوره انبياء به ."١‏ 


(') يس موسى ير از خشم و أسف به قوم خود بازكشتء كفت اى مردم آيا نبود كه يروردكارتان وعده نكويى به شما داد. 
آيا مدت مفارقتم از شما طول كشيد يا خواستيد غضبى از يرورد كارتان راى به جان خود بخريد كه جنين ناروا عهد مرا 
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صفحه ى 577١‏ 


"و راودقة القن موقن سباغن فيو غلفت الاترات وقالة هفك لكه قال معاد اللهالد رَبّى أَحْسَنّ مَنُواىَ إِنَهُ لا يُفْلِحُ 
الظَالِمُونَ" 1١‏ و در آيه شريفه" قالوا تَاللهِ لَقَدْ آثرَك الله عَلَيِنا وَ إِنْ كنا لَخاطِئِينَ. قال لا تَثْرِيتَ عَلَيِكمُ اليم يَغْفِرٌ اللهُ لكم وَ هُوَ 
أَرْحَمٌ وَاحَمِينَ " .)7١‏ 


ودر آيه شريفه" قَلَمَا رَآهٌ مُِتَرًا عِنْدَهُ قال هذا مِنْ فَضَل رَبّى ليتئلونى أ أشْكرٌ أم أكفْرٌ وَ مَنْ شَكر َإِنّما يَشْكرٌ لِنَفْسِهِ وَ مَنْ كفَرَ 
قَإنَّ ل" «) كه راجع به داستان سليمان (ع) استء سليمانى كه ملكك عظيمى به او داده شده» سليمان نافذ الامر و 
دارنده آن قدرت عجيبى كه وقتى دستور احضار تخت بلقيس ملكه سبا را از سبا به فلسطين صادر مى كند در كوتاهترين جشم 


به هم زدنى بيش رويش احضار و نصب مى شود و در عين حال تكبر و نخوت عارضش نمى شود و يرورد كارش را از ياد 


0 


0 . 8 5 0 0 0 : َ 
خود نمى برد و بدون هيج مكثى در حضور كرسى نشينان درباريش به بهترين وجه بر يرورد كار خود ثنا مى كويد. 


[مقايسه طرز كفتار 


و رفتار طواغيت همجون فرعون و نمرودء با رفتار و كفتار انبياء (ع)] 


خواننده عزيز! لازم است بعد از تدبر در اين آيات و يى بردن به ادب انبياء نظرى هم به آيات راجع به نمرود» فرعون و ديكران 
انداخته و طرز كفتار و رفتار آنان را با رفتار و كفتار انبيا مقايسه نماييد. از آن جمله داستان حضرت ابراهيم با نمرود مى باشد: 
أ أ أَمَة 


5 5 نا 
حيى واميتف فرق 


-_ 


"ألم كر إلى الى عاج إنراجيم فى رب أن آجلة له لكك إذْ قال إتراهيم ري الى بُخيى و ميت قال أن 


واين ياسخ را وقتى داد كه دو نفر را كه از زندان 


)١(‏ زنى كه يوسف در خانه او بود اورا شب و روز دنبال مى كرد و مى خواست از او كام دل بككيرد تا آنكه روزى همه درها 
را براو و خودش بست و به وى كفت بيا كه شيرين ترين آرزو در انتظار تو است!ء كفت يناه مى برم به خدا از اين دعوتء او 
(خدا) مالك من است و در تربيت و اكرام من بسط يد و رفع منزلتم احسان ها كرده» بدرستى كه ستم كاران رستكار نمى 


شوند. سوره يوسف آيه 37. 


امروز ديكر بر شما خرده كيرى نيستء من از خخحدا برايتان طلب مغفرت مى كنم و خدا شما را مى بخشد واو ارحم الراحمين 


است. سوره يوسف أيه 7 


(*) يس آن كه كه سليمان آن را (ملكه سبا) در نزد خود يافت» كفت اين از فضل يروردكار من است تا 


بيازمايدم كه آيا شك ركزارم يا كفران كرء و هر كه شكركزار باشد فقط براى خويشتن شك ركزار است و كسى كه كفران 


ورزد» البته يرورد كارم بى نياز و كريم است. سوره نمل آيه 26 


() آيا فكر نمى كنى در باره آن كسى كه با ابراهيم راجع به يرورد كارش احتجاج نمود؟ سبب سركشى كه به خداى متعال 
ميكرد اين بود كه خدا به وى سلطنت داده بودء وقتى ابراهيم به او كفت يرورد كار من آن كسى است كه زنده مى كند و مى 
عير تكستلة وذ و كواب كفسست محكن دز (تسكلة من تحتو وه مير الحت حوره تقر ابه 1 


صفحه ى 5377 


نيزو آوودة و نشكن حاضر كرذه بودتن :وااو براق :ابتكة نشان دهد حكوته زندهامن كبد و.من شرائك»دستون داد يكى را ازاد 


كرده ديكرى را به قتل برسانند. 


وازآن جمله آيه لسرت م هاى اوست:" قالَ يا قَوْم أ لَيِسَ لِى ما مُلك مِصْرَ وَ هذه الَْنْهارُ تَجْرى 
م آنا نَا حَهد مِنْ هذًا الذى هُوَ مَهِينٌ وَ لا يَكادٌ يُبِينٌ. فلو لا أَلْقَى عَلَيِهِ أُسْورَةٌ مِنْ ذهب" .)١١‏ 

تزعوة بومكه مفبزا و اإره ابت ومقد اوطائي 6ن او رعو اخوامالت « اناعد بواجي ادر وجري لعلو كريد 5 
همين داراييش بانكك " آنا رت م الأغلى راعت فى واد اين ن همان فرعون و هواخواهان او هستند كه معجزات موسى (ع) يعنى 
طوفان و ملخ هاى بالدار و بى بالى كه زراعتهايشان را نابود كرد و قورباغه هايى كه عرصه زندكى را بر آنان تنكك نمود و 


ساير معجزاتش روز بروزاز قدرتشان كاهيده و به ذلت شان مى افزود. 


ونيزاز آن جمله آيه 


زير است كه راجع به رفيق غار رسول خدا (ص) است:" إِذْ هما فى الْغار إِذْ يَقُولٌ ِصاحِبه لا تَخْرّنْ إِنَّ الله معنا" 7 كه آن روز 
دشوارى امر و شدت هول آن حضرت (ص) را بر آن نداشت كه خداى خود رااز ياد يبرد واز اينكه خدا با اوستء غفلات 


كند. 


همجنين آيه شريفه" و إِذْ أَسَرَ الى إلى بغض أَرْواجِه حَدِيثا ... ما تبَأها به الت مَنْ أَنَْك هذا قال تبني الْعَلِيمْ الْبيرُ'" ”0 كه 
آن جناب در سيردن سر خود به بعضى از همسران خود در خلوت هم رعايت ادب را نسبت به يرورد كار خود نمود. و ساير 


قصص انبياء (ع) هم كه در قرآن كريم است همه به همين سبكك مشتمل بر بهترين آداب و 


(1) و كفت اى مردم آيا ملكك مصر از آن من نيستء و اين نهرها زير نظر من جارى نميشوند؟ آيا با اين حال باز هم قدرتم را 
نمى بينيد؟ و آيا باااين قدرتء من بهترم يا اين مرد خوار و زبون كه هيج وقت نمى تواند مطلب خود را روشن ادا كند؟ واكر 


زاسثامى كويد جرا طوق شاهئطلانى بكرذنقن نانك اند ؟. سوه غرف ابه م 


(1) خداوند ياريش كرد در آن روزى كه وى در غار يكى از دو نفر بود زمانى كه به رفيق خود مى كفت غم مخور به درستى 


كه خدا با ما است. سوره توبه آيه .8٠‏ 


(7) و زمانى كه رسول (ص) يكى از اسرارش را براى بعضى از همسران خود كفت و يس از آنكه آن زن سر آن جناب را 


فاش نمود و رسول خدا از بعضى كه رنجيده بودند رفع 


سوء تفاهم كرد و عين داستان را برايش كفت و از بعض ديكر كه سرش را فاش كرده بودند اعراض نمودء و همين زن يرسيد 
از كجادان دستي كنت سرت رافاش ساختم فرمود داناى خبير» خبرم داد. سوره تحريم آيه". 
صفحه ى 575 


شريف ترين سنن و مراسم استء و اكر كفتار ما در ييرامون اين ابحاث به طول نمى انجاميد» همه آن قصص را استقصا نموده 
ودر باره آنها به طور مفصل بحث مى كرديم. 


[ادب ديكر انبياء (ع)؛ ادبى است كه در معاشرت و كفتكو با مردم و در برابر مكذبين و معاندين مراعات مى نمودند] 
8- ادب ديكر انبيا ادبى است كه در معاشرت و محاوره با مردم آن را مراعات مى كردند. 


يكى از مظاهر آن» همان احتجاجاتى است كه با كفار داشتند و در قرآن كريم نقل شده؛ و همجنين محاوراتى است كه با 
مؤمنين داشته اند و نيز مختصرى از سيره منقوله از آنها استء جه اكر در بيانات مختلفى كه آن حضرت با سركشان و جهال 
داشتند» جستجو كنيد نمى توانيد جيزى را كه خوش آيند كفار نباشد و يا ناسزا و اهانتى در آن بيابيد» آرى با اينهمه مخالفت 
وفحش و طعنه و استهزاء و سخريه كه از آنان مى ديدند جز به بهترين بيان و خيرخواهانه ترين وعظ ياسخشان نمى دادند و 
جز به سلام از آنان جدا نمى شدند:" وَ إذا خاطبَهُمُ الجاهلقة قالوا: مجلكها الكو اذ لسكا وراك بقاري اسع تدان 


تعالى از نوح نقل نموده: 


مر 


" ققال الملا الذية كندوا من قومدما تراك 


لا بَكَّرا مْلّنا و ما تراك اتبكك إِلَا الّذِينَ هُمْ أراؤِلنا بادِىّ الرَّأي وَ ما ترى لَكم عَلَينا 


إ 


ل نَظنْكم كاؤْبِينَ قال يا قؤم أ رَأَبُْمْ إِنْ كنت عَلى بَيْنَهِ مِنْ رَبّى وَ آتانى رَحْمَهُ مِنْ عِنْدِه فَعُمَيَتْ عَلتِكمْ أ تُلزمُكموها و أَنتَمْ لها 
11 1 
كارهون .)١١‏ 


يكى ديكر محاوره ايست كه از قوم عاد و بيغمبرشان هود (ع) حكايت كرده و مى فرمايد: إن تَقُولٌ إلا اغتّراك بَعْض آلِهَتنا 


و 
0# 280 


بِسُوءٍ قال إنى أَشْهدُ الله وَ اشْهَدُوا أنَى بر م مِمّا تُشْركونَ مِنْ دونه" .07١‏ 


وازقول آزر جنين حكايت مى كند: 


)١(‏ يس كروهى از بزركان قوم او (نوح (ع)) كه كافر شدند كفتند ما تو راى جز بشرى عادى و مثل خود نمى بينيم و نمى 
بينيم كسى از وجوه و اشراف يبرويت كرده باشد» جز اراذل و تهى دستان ماء و ما براى شما فضيلتى بر خود نمى بينيم» بلكه بر 
عكس شما راى دروغكويانى مى ينداريم» نوح (ع) فرمود: 


اى قوم آيا خيال مى كنيد به فرضى كه من از ناحيه يروردكارم داراى حجت و معجزه اى باشم و خداوند از ناحيه خود مرا 
نبوتى داده باشد و اين امر در اثر كم فكرى شما بر شما يوشيده باشد آيا مى توانم شما راى به معرفت آن اكراه كنم با اينكه 


شما از آن كراهت داريد. سوره هود آيه 18. 


(1) قوم او كفتند كه ما در باره تو جز اين قضاوت راى نمى كنيم كه بعضى از بت ها و خدايان ما تورا آسيب زده و عقلت 
راى تباه كرده اند» كفت من جدا خداى راى شاهد مى كيرم شما نيز شاهد باشيد كه من از جيزى كه شما براى خدا شريكك 


١ كرف‎ 





تت لست - | لل 06. 








صفحه ى 570 


" قال أ راغبٌ أَنْتَ عَنْ آلِمَيَى يا إِبْراهِيمٌ لَيْنْ لَمْ تَثْنّهِ َأَرْجَمئّك وَ امْجوْنِى مَلِيَّاه قال 


سَلامٌ عل عَليَك سَأْسْتَعْفِةِ لكك رَبىَ إن كان بى + حفًا" ١١م‏ 


2 


از قوم شعيب جنين حكايت مى كند:" قال الْمَلأ الّذِينَ كفَرُوا مِنْ قَوْمهِ إِنا تراك فِى سَ هاهَه وَ إن لتَطلْكك مِنّ الْكاذِيينَ» قال يا 


قَوْم لئس بى سَفاهَةٌ وَ لكنّى رَسُول مِنْ رب الْعالّمِينَء أَبَلُ بكم رسالاتٍ رَبّى وَ أنَا لكم ناصِحٌ أمِينٌ " .7١‏ 


و 


واز فرعون جنين حكايت مى كند:" قال فِوِعَؤْنٌ وَ ما رَبّ الْعَالّمِينَ» قال رَبِّ السَّماواتٍ وَ الْأَوْض وَ ما بَيَِهمَاه ... قال إِنَّ رَسُولُكم 
الْذِى أَرْسِلّ إلَيكم لَمَجِنُون. قال رَبّ الْمَشْرِقٍ وَ الْمَغْرب وَ ما بَتِنَهُما إِنْ كم تَعْقِلونَ" 8. 


و 
م عه 


فزكلييا] كك هائوة نا كان اثر كف اموا قو ها كانت 
مك بَغيَاه فأشارَّث إِلَيْهِ قالوا كيفٌ تكلم مَنْ كانّ فى الْمَوْدِ صب قال إ' 
قلتت كنوك السا صن )دن تنيت ها كقان قبا م دوديو ا كن واشاعر نه اراد ند نزفاية:” تدك فها أنه نفية ريك 


بكاهن وَ لا مَجْنُونِه أمْ يَقَولونَ شاعرٌ تترئَصٌ به رَيْبَ الْمَنُونِه قل تَربَصُوا قَنَى مَعَكغ مِنَ الْمُتَرَبّصِينَ " «ه). 


نى عَدِدُ الله آتانى الكتاب وَ جَعَلِنِى نَييًا ..." 060 و در 


)١(‏ آزر كفت آيا تواى ابراهيم از خدايان من روكردان مى باشى؟ مطمئن باش كه اككر از اين كارت دست بر ندارى تو را 
سنككسار خواهم كرد برو و براى هميشه از نظرم دور شوء ابراهيم كفت سلام بر تو بزودى از يرورد كار خود برايت طلب 


مغفرت مى كنم زيرا او به من مهربان است. سوره مريم آيه 57. 


(1) كروهى از قوم شعيب كافر شده بودند او را كفتند كه ما تو را در سفاهت مى بينيم و همانا 


ما تو راااز دروغككويان مى ينداريم» كفت اى قوم! من سفاهت ندارم؛ ليكن فرستاده اى هستم از ناحيه رب العالمين» ييامهاى 


يرورد كارم را به شما مى رسانم و من براى شما خير خواهى امينم. سوره اعراف آيه 98. 


(*) فرعون كفت رب العالمين جيست؟ كفت يرورش دهنده آسمانها وزمين وهر جه ميان آن دو است- تا آنجا كه مى 
فرمايد- فرعون به اطرافيان خود كفت رسولى كه به سوى شما فرستاده شده ديوانه استء» موسى كفت يرورد كار عالميان همان 


يرورش دهنده مشرق و مغرب عالم و آنجه ميان آنها استء مى باشد اكر به خود آثيد و تعقل كنيد. سوره شعراء آيه 18. 


(©) كفتند اى مريم كار زشتى كردى, اى خواهر هارون نه يدرت مرد بدى بود و نه مادرت زنا كار تو جرا جنين شدى و بدون 
شوهر فرزند آوردى. مريم اشاره به عيسى نمود- يعنى از اين كودكك بيرسيد- كفتند جكونه حرف بزنيم با كسى كه در حال 
صباوت و در كهواره است؟ عيسى لب به سخن كشود و كفت بدرستى كه من بنده خدايم» خداوند كتابم داده و ييغامبرم قرار 


داده ... سوره مريم ابه ثر 


(0) يس هر جه آنان آزارت مى كنند تو بيشتر يندشان بدهء جه به نعمت يروردكارت قسم كه تو نه كاهنى و نه ديوانه» بلكه 

مى كويند شاعرى است كه يس از م ركش حوادث روزكار يادش را از دلها مى برد و ما منتظر مركك اوييم, بككُو حالا كه جنين 

است منتظر باثشيد مين هم باش لازمنتظرا:ائم. سوره طلورآيه 1" 
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وت تزمرفه:' واكال الطالقون إن كقوة: إلا ركلا ورا اله كت كرتو لكك الأككال فصلوا] قله 


- 


0 1 
يَسْتطيعون سَبيلا .)١١‏ 


و همجنين انواع و اقسام زخم زبان ها و تهمت ها واهانت هاى ديكرى كه در قرآن كريم از آنان حكايت شده و هيج نقل 
نكرده كه يكى از انبياء (ع) در مقابل اين آزارها خشونتى و يا بد زبانى كرده باشد بلكه در مقابل» كفتار صوابء منطق شيوا و 


خلق خوش از خود نشان مى دادند. 


آرى اين بزركواران يبرو تعليم و تربيتى بودند كه بهترين كفتار و زيباترين ادب را تلقينشان مى كرد واز همين تعليم الهى 
است دستورى كه به موسى و هارون داده و فرموده: 


و 
ا ا ل ا 
- 


" اذْهَبا إلى فرْعَوْنَ إِنَّهُ طغى فقولا لَهُ كَوْلًا لين لَعَلَهُ يَتَذَ كد أَؤْ يَحْشى .)1١‏ 


و به رسول كراميش (ص) فرمود:" وَ إِمًا تُعْرضَنٌّ عَنْهُمُ ابتغاة رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَزْجُوها فَمَل لَهُْ قَولَا مَبِسورً" .8١‏ 
[خود رااز مردم شمردن و متناسب با ميزان عقل مردم سخن كفتنء از آداب انبياء (ع) است 


از جمله آداب انبياء (ع) در باب محاوره و خطاب اين است كه خود را هميشه جزو مردم و يكى از ايشان حساب مى كردند و 
با هر طبقه اى از طبقات آنان به قدر يايه فهم شان صحبت مى كردندء و اين حقيقت از محاوراتى كه به حكايت قرآن با مردم 
مختلف داشته اند به خوبى استفاده مى شود. و از طريق شيعه و سنى هر دو روايت شده كه رسول خدا (ص) فرمود: ما كروه 


[در باطل و در حقى كه آميخته با باطل است ادب نيست و انبياء در دعوت به حق صراحت داشته اند هر جند با ادبهاى 
دروغين سا زكار نباشد] 


اين را هم بايد دانست كه 


اصولا مبعوث شدن به نبوت مبنى بر اساس هدايت به حق و بيان حق و انتصار براى آن است. بنا بر اين انبياء (ع) ناجار بايد 


خودشان در دعوت به حق مجهز به حق و بر كنار از باطل باشندء و از هر جيزى كه مايه كمراهى است يبرهيز ند جه 


(1»وسسكزان كنسد ييووق تمى كيد مكنهردئ حادو شذه زه بيق جكولة رايت الها زذتك ودر تتيحه كمراه شاتد و 


ديكر نمى توانتد براه آيند. سوره فرقان آيه 4. 
(؟) برويد سوى فرعون كه طغيان كرده استء و بزبان نرم دعوتش كنيد بلكه متذكر شود و يا بترسد. 
سوره طه آيه ع 


(6) و اككر كسانى كه تو را دستور داديم به اينكه حقشان را بدهى نزد تو آمدند و بى حيائى كردند و تو خواستى تا جندى كه 
از خدايت طلب فضل و كشايش نكرده اى از آنان اعراض كنى لا جرم با ايشان بنرمى حرف بزن و وعده نيكك بده. سوره 
اسراء آيه /3. صفحه ى 


فض 


موافق ميل مردم باشد و جه نباشد و جه باعث طوع و رغبت آنان شود و جه مايه كراهت و ناخوشيشانء علاوه بر اينكه از ناحيه 
خداى تعالى هم به منظور نصرت حق شديدترين نهى و بليغ ترين تحذير براى انبياى كرامش حتى از يبروى زبانى و عملى 
باطل صادر شده است» جون معلوم است كه باطل جه در طريق حق واقع شود و جه در غير آن» باطل استء و دعوت به حق با 
تجويز باطل جمع نمى شودء اكر جه اين باطل در طريق حق باشدء آرى» حقى كه باطل كسىء به آن هدايت كند حق از جميع 


ازعمين جهت خذاى تعالى قرموده:" وما كنت مُتَحْذٌ المضلين عضدا" 01١‏ 


و نيز فرموده:" وَ لَوْ لا أَنْ تناك لَقَد كدت تكن إِلَيه شَيِنَاً ليله إذاً لأدَفناك مهف الْحاء وَ ضف الْمَماتِ ثُمَ لا تَجدٌ لك 
عَلِْنا نَصِيرا" 07 با اين وضع كوجكترين سهل انككارى و رودربايستى و خدعه اى در حق روا نيستء جنان كه كمترين احترامى 


براى باطل نيست 


وازهمين جهت يرورد كار متعال» رجال دعوت و اولياى دين خود را كه همان انبياء (ع) هستند به جيزهايى كه راه ايشان را به 
ييروى حق و يارى آن نزديكك و آسان مى سازد مجهز كرده؛ و خود فرموده است: "ما كان على الل مِنْ ترج ف فيما فَرَض ا 
ضيه الله فى الذي حَلَوا من قبل و كان أمد الله قدا عفدو رأ الّذيق يَلعُونَ وسالات الله و يكذ نَهُ وَ لا يحون أحد 
ل مت 


بدين وسيله خبر داده كه انبياء (ع) در آنجه خداوند برايشان واجب كرده؛ به ستوه نمى آمدند و در راه امتثال اوامر خداء از 
احدى جز او نمى ترسيده اندء و از اد ين بيان مى توان استفاده كرد كه آن بزركواران در راه اظهار حق, هيج جيزى را مانع نمى 
ديدند» اكر جه اظهار حق كارشان را به هر جا كه تصور شود بكشاند و آنان را به هر مخاطره اى كه تصور شود بياندازد» 


.2١ من هركز كمراه كنندكان را در كار هدايت كمكك نمى كيرم. سوره كهف آيه‎ )١( 


صورت دو برابر عذاب دنيوى كفار و دو 


برابر عذاب اخرويشان را به تو مى جشاندم آن كاه ياورى براى خود عليه ما نمى يافتى. سوره اسراء آيه 8/. 


() بيغمبر تكليف ندارد كه خود را در آنجه خدا براو واجب كرده به زحمت اندازد» اين سنت خدا در انبياى قبل از وى هم 
جارى بود آرىء امر خداوند هميشه اندازه دار و مقدور بوده استء همان انبيايى كه رسالتهاى خدا را به مردم مى رساندند و 
ازاو مى ترسيدند وازاحدى جز خدا باك نداشتندء. و , بس است خداوند براى حساب. سورهاحزاب آيه أخرة 


صفحه ى 57 


سيس آنان را در آن كارى كه قيام به آن نموده اند وعده نصرت داده و فرمود:" وَ لَقَدُ سَمَقَتٌ كلمَتنا لِعبادًا الْمُوْسِلِينَ» إِنّهُمْ 


2 


َهُمُ الو 0 ان جَنْدَنا لَّهُمُ الْعْاليونَ " لو نيل موده" إن انمه شن" 37١‏ 

و لذا مى بينيم تا آنجا كه تاريخ نشان داده انبياء (ع) در اظهار حق و كفتن سخن راستء از هيج محذورى باكك نداشته اند و 
حرا مع و برست كاه طبا راي كر لد كرحي مر حو تدان ا ارورم لضان تلح ١‏ بلعرخد نماي فتو كن خالى 
ا كرو اي لوي ا "و لكتى أراكم قَؤماتََهَُونَ' اع 0 


- 
- 
و 


مُفْتَدُونٌ " 489 و نيز از زبنان او خطاب به قؤمشش مى فرمايد: "انوع للك ون وك رشتنت ا لحاد لوا رافق أشرما 
سَمَيثمُوها أ نُمْ وَ آباوكم ما تَزَّلَ الله بها مِنْ سُلْطان' ا لعفي كزاوط لاحن كلزانى كد "بل تع قوم رقو" 
ل ا ا ' أَفَّ لَكمْ 


وَ لِما تَعْوْدُونَ مِنْ دُونٍ الله ألا تَعْقِلونَ" 270 و از موسى (ع) حكايت مى كند كه در ياسخ فرعون كه كفته بود:" إِنّى لأظنكك 
يا مُوسى مَشْحُوراً- بدرستى كه من جنين مى يندارم كه تو سحر شده اى" كفت:" قال لَقَّدُ عَلِمْتَ ما أَنْرَلَ هؤُلاٍ 
الشماوات و الْأذضن تضائز و إلى لأطنكك با ؤوعؤنُ مقور" + 


)١(‏ ووبه تحقيق وعده ما به نصرت بند كان مرسل ما كذشته است و ايشان هستند كه يارى خواهند شد و لشكريان ما هستند كه 


غالب خواهند بود. سوره صافات آيه .١7*‏ 

(1) هر آينه ما يارى خواهيم كرد فرستاد كانمان را. سوره مؤمن آيه ١ه.‏ 
(9) و ليكن من شما را مردمى نادان مى بينم. سوره هود آيه 19. 

(؟) شما جز دروغكويان نيستيد. سوره هود آيه .5٠‏ 


(0) اينكك واجب شد كه عذاب و غضبى از ناحيه يرورد كارتان بر شما نازل شودء آيا با من در باره بتهابى كه خودتان و 


يدرانتان تراشيده ايد مجادله و سرسختى مى كنيدء با اينكه خدا هيج حجتى بر اعتبار آنها نفرستاده؟. سوره اعراف آيه /. 
() بلكه شما مردمى هستيد كه ظلم رااز حد كذرانده ايد. سوره اعراف آيه .6١‏ 
(0) واى بر شما و بر آنجه كه غير از خدا مى يرستيد تا كى تعقل نمى كنيد. سوره انبياء آيه /ا5. 


(4) تو خوة ميذائى كداين معجزات زااجزيرورد كان آسماتها و زمين كنبى تازل تكردة اوست كه حجنن براهيتى برا لبوك 
من نازل فرموده و من اى فرعون تو را نمى بينم مكر مردى هالكك يعنى محروم از ايمان و رانده دركاه خدا. سوره اسراء آيه 
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همجنين موارد ديكرى كه همكيش از باب رعايت ادب است در مقابل 


حق و بيروى آنء اينجاست كه بايد كفت هيج مطلوب و محبوبى عزيزتر از حق و شريف ترو كرانبهاتر از آن نيستء كر جه 
در ياره اى ازاين موارد مطالبى ديده ميشود كه به نظر مردم منافى با ادبى است كه در بين آنها دائر استء و ليكن اين كونه 
مطالب را نبايد بى ادبى دانست» جون مردمى كه شالوده زند كيشان بر اساس بيروى هواى نفس و مداهنه اهل باطل و خضوع و 
تملق در برابر مفسدين و اهل عيش و نوش ريخته شده. و زند كيشان از اين راه تامين مى شود نظرهاشان مصاب و قابل اعتماد 


سستكت. 


و خلاصه سخن اينكه؛ همانطورى كه در اول اين مباحث كذشت,. ادب تنها در كفتار يسنديده و جايز و عمل صالح محقق مى 
شود و تشخيص اينكه جه كفتار و جه عملى يسنديده استء در مسلكهاى مختلف زندكَى و آراء و عقايد مختلفى كه جوامع 
مختلف بشرى از آنها متشكل مى شود مختلف مى شودء و ليكن در مجتمع دينى جون مستند آن دعوت الهى استء و دعوت 
الهى هم در اعتقاد و عمل تنها و تنها تابع حق است و حق هم هركز با باطل آميخته و به آن مستند نمى شود و كمكك آن را 
نمى يذيرد» ازاين جهت در جنين مجتمعى قهرا حق, اظهار و متابعت مى شود. وقتى مجتمع دينى جنين مجتمعى بود ادب هم 
در آنء عبارت از اين خواهد بود كه اكر سلوك طريق حق راههاى متعددى داشت بهترين راه آن سلوك شده و به خوش 


ترين صورتى رعايت شود. مثلا ا كر ممكن بود هم به نرمى و هم به خشونت صحبت شود البته به نرمى صحبت مى شود؛ و 


الي ودر كار ولا ماكر ول كي مر جمد عر اا ار ا ورا ري ال اا وهم 
ل ل ا ا مَؤعِطَة وَ تَفِْا ِكل شن 1 
قؤتك بَأخَذُوا بأخسيها" )١١‏ و نيز فرموده: " فش غباق الذرق يد كمون الْفَوْلٌ عون أحسنة َه أولئِك الَّذِينَ هَداهُمْ الله و 


هُمْ ولو الأْنِبِ' .05١‏ 
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ضلالت است و ولى حق آن را نمى يسندد» كما اينكه فرمود: 


)١(‏ وما براى موسى در الواح از هر جيزى يندى و براى هر جيزى تفصيلى نوشتيم و كفتيم كه اين دستورات را با قوت قلب 
بككير و به قوت هم دستور بده كه آن را به بهترين وجهى كه ممكن است به كار بندند. 


سوره اعراف ايه ١‏ . 


(1) يس بشارت ده بندكانم راء آنان رااكة كفتان رامن شيوتل: ف ١‏ د كام اتيف آن را ييروى مى كنند» آنان كسانيند كه 
خداوند هدايتشان كرده و آنان هس تند كه صاحبان خردند. سوره زف [أتجحة 1/8 


صفحه ى 587١‏ 
"هما ذاايقة السى إنا المباذل "031 


واد ين همان است كه انبياء حق را به صراحت قول و صدق كلادم مى خواند, اكر جه در بعض موارد با اين رويه رسوم 


سازشكارى و ادب هاى دروغى كه در اجتماعات غير مذهبى است مخالفند وو از آن راضى نيستند. 


[نفى امتيازهاى مادى و طبقاتى و بز ركداشت اهل علم و تقواء از جمله آداب 


انبياء (ع) است 


وازجمله ادب انبياء (ع) كه در معاشرت و رفتارشان با مردم آن را رعايت مى كرده اند احترام اقويا و ضعفا به طور مساوى و 
مبالغه در احترام اهل علم و تقوى استء جون اساس كار اين بز ركواران بر عبوديت و تربيت نفوس انسانى استء از اين جهت 
در كار خود فرقى بين توانكر و فقير» كوجكك و بزركك, زن و مرد بنده و آزاد» حاكم و محكوم, امير و مامور و سلطان و 
رعيت نمى كذاشتند اينجاست كه در منطق انبياء (ع) جميع امتيازات مربوط به صفات و همجنين اختصاصاتى كه اقويا و 
زورداران نسبت به مزاياى اجتماعى براى خود قائلند لغو و بى اعتبار مى شود. و ديكر بهره مندى از مزاياى اجتماعى و 
محروميت از آنء و خلاصه نيكبختى و بدبختى اشخاص دائر مدار غنا و فر و زورمندى و ناتوانى ايشان نيست»ء و جنان نيست 
كه زوومته واتوانكر ذو هر شاتق از شؤون اتساعن بالا-ترين مكانت راجائرو ازاهر عيشى نهترين أن زاتذارا واازهر كارئ 
آسانتر و راحت ترين آن را شاغل و از هر وظيفه اى سبكك ترين آن را عهده دار باشد, بلكه جميع طبقات مردم در همه مزايا 
بكفائعنه ورآ نا كزع دو از ناروت كريط" با تها انق | كلف كه ون كرو اق فلكم قفر رقال قاوثرا 2 


أَكْرمَكَم عِنْدَ الله اكع " 19 


آرى در اين منطق آن استكبارى كه اقويا به قوت خود و اغنيا به ثروت خود مى كردند جاى خود را به تواضع و يبشدستى از 


يكذركر سؤع اتغفرت وابرحجمة:و مسابئقه ون خيرات و جهاد دز راه خداوظلت 


مرضات او داد» در نتيجه همانطورى كه اغنيا مورد احترام واقع مى شدند, فقرا : نيز احترام شدند» و همان جورى كه اقويا رعايت 
ادب شان مى شدء ضعفا نيز مورد ادب واقع شدند؛ بلكه فقرا و ضعفا به احترام بيشتر و رعايت ادب زيادترى اختصاص يافتند» 
رادا الفا ساق روي ا لست ا يَدْعُونَ ربهُم العا وَ اْعَْدَىٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَّ لا 


و 


َعْدُ يناك عَنْهُْ ترِيدُ زِيئه الْحياِ الدَّنا ولا تُطعْ مَنْ عْفَلَناكَلبَُ عَنْ ذكرنا وَ اتّبعَ هَواة وَ كان أَمْرُ هُ فوط" 


)يسن عنيتة يعله |( حدق دن كمراهى بستوارة تونسن انه زذرة 


(؟) هان اى مردم! ما همه شما راى از مردى و زنى آفريديم و شما راى تيره تيره و قبيله قبيله كرديم تا يكديكر راى به آسانى 
سا سححييد هيداتها كزاف + حتنى تتححينا ادغوار كك بارسجائر به شححكنازاحينت: سيصون ككتراك اا يصهة ا 


صفحه ى 57١‏ 


و رودي 1/5 تمه الْذِينَ جَدْعُونَ رَبَهُمْ بِالْعَداءِ وَ الْعَتْدَىّ يُرِِدُونَ وَخْهَهُ ما عَلوِك مِنْ حسابِهم مِنْ َّّ 3 ئْ ءِ و ما من 


حسابكك عَلَئِهِمْ مِنْ شَىْ فَنطرْدَهُمْ فتَكونَ مِنَ الطّالِمِينَ " 07١‏ 
ونيز دراين باره فرموده: "لا تَمدّنَّ يتيك إلى ما متّغنا به أزواجاً مِنّْهُ وَ لا تَخْرّنْ عَلَيِهِمْ وَ الخفض جناحك لِْمُؤْمِنِينَ» وَفَلْ إنّى 


أن الكل 0 7 


محاوره اى را هم كه خداى تعالى از نوح (ع) و قومش حكايت مى كند مشتمل براين ادب است:" فَقَالَ الْمَكَاْ الْذِينَ كمَرُوا مِنْ 
قَوْمِهِ ما تراك إِلَ بَغَّراً متلا و ما تراك اتبََكك إِلَا الّذِينَ هّمْ أراذلنا بادِى الرَأي وَ ما تَرى لَكم عَلَيِنا مِنْ فَضْل بَلْ نَظنّكمْ كاذبينَ. 


قال يا قَؤم أَرََيثُْ إن 


كنت على عله من ريق و آثانى رتشمةامن عدن وه فَعُمَيِتْ عَلَبِكمْ أ تلرِمُكمُوها و أنتُمْ م لها كارِهُونَ. وَ يا قَوْم لا أشكَلكم عَلَهِ مالا إِنْ 
أجرىٌ ل 0 مَنْ ينض رُنِى مِنّ الله إِنْ 
رتم ألا مَذكوُونَ. ولا أقُولُ َم عند حَرائن لل ال وَلا أقول لِلَذِينَ تَزْدَرى أَغيتكم أَنْ 


يُوْتِيهُمْ الله حيرا الله أعلَمْ بما فى أَنْقيهِمْ إِنّى إذا لَمِنَ الطَالِمِينَ " «ع). 


رامى جويند تحمل كندء و به طمع زينت حيات دنيا جشم از ايشان مكردان و به همين منظور اقويايى را كه ما دلشان را از ياد 
خود غافل كرده ايم و در نتيجه هواى نفس شان را بر بيش از حد بيروى مى كنند» اطاعت مكن. سوره كهف آيه 58. 


(0) و كسانى را كه يرورد كار خود را در صبح و شام مى خوانند و رضاى او را مى جويند از خود طرد مكن, و بدان كه از 
حساب آنان جيزى بر تو نيست واز حساب تو نيز جيزى برايشان نيست تا به اين منظور مؤمنين را از خود برانى و آنان را به 


خود راه ندهى و در نتيجه از ظالمين باشى. سوره انعام آيه ؟م. 


() جشمهاى خود را در نعمتهايى كه به اين كروه ناجيز داده ايم مجران و در اب ين باره غم مخور و با مؤمنين به نرمى و تواضع 


رفتار كن و 


بكو من همان نذيرى هستم كه مواقف خطرناك را اعلام و رسالت ها را بيان مى كنم. سوره حجر آيه 4 


(؟) يس كروهى كه از بزركان قوم او كافر شدند كفتند: ما تو را جز بشرى عادى مثل خود نمى بينيم» و نمى بينيم كسى از 
بزركان و اشراف بيرويت كرده باشد و جز اراذل و تهى دستان ما از تو متابعت نكرده اند و ما براى شما فضيلتى بر خود نمى 
بينيم» بلكه بر عكس شما را دروغكويانى مى ينداريم. 


نوح (ع) فرمود: اى قوم آيا خيال مى كنيد به فرضى كه من از ناحيه يرورد كارم داراى حجت و معجزه اى باشم و خداوند از 
ناحيه خود مرا نبوتى داده باشدء و اين معنا در اثر كم فكرى شما بر شما يوشيده باشد آيا مى توانم شما را بر معرفت آن اكراه 
كنم با اينكه شما از آن كراهت داريد؟ و اى قوم من بر نبوت خود از شما اجر مادى نمى خواهم, و ياداش من جز بر خداى 
تعالى نيستء و من كسى نيستم كه كسانى را كه ايمان آوردند از خود برانم» جه آنان بديدار يرورد كار خود خواهند رفت و 
ليكن من شما را مردمى جاهل مى بينم كه جنين فقرا و ضعفا را تحقير مى كنيد؛ اى مردم به من بككوئيد كه اكر اينان را از خود 
طرد كنم و اينها نزد خدا با من مخاصمه كنند جه كسى مرا در دفع عذاب خدا يارى مى كندء جرا فكر نمى كنيد؟!» من به شما 
نمى كويم كه خزينه هاى خداوند نزد من استء و ادعاى علم غيب هم نمى كنم و نمى كويم كه من فرشته امء به آنان نيز كه 
ايمان آورده اند و شما به جشم حقارت به آنها مى نكريد» نمى كويم 


كه خدا در ازاى عمل نيكك شان ياداش نمى دهد خدا بهتر ميداند كه جه خلوصى در دلهاى ايشان است, و جه هدفهايى از 
خير و سعادت دارند جه اكر اينه ارا بككويم از ظالمين خواهم بود.سورههودآيه0”, 
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ما أرِيدٌ أ 


نظير اين محاوره در نفى امتيازات طبقاتى» كفتار * ا جني حك بين اكد ونا نْ 


أخالَِكمْ إلى ما أنهاكم عله إن أ 


ونوك الله وض) نوراه مرخ ام فردايد” "كذ ادك وصول ين الفدك عز زع عَلَيِهِ ما عيكّمْ حريصٌ عَلَبكُمْ ببالْمُؤنينَ رَوْفٌّ 


75١" رَحَيمٌ‎ 


رِدٌ إلا الإِضّ لاح مَا اش تَطغتٌ وَ ما فى ِل الل عله تَوكَتُ و لَه أِيبُ" 1١‏ و در معرفى 


00 1ك الا كوك فق بورع 32 لجن 81 يخ رار 2 ان 
ونيز فرموده: و مِنْه الذِينَ يُؤذون النبىّ وَ يَقولون هوّ 
منكخ " 0. 


و نيز در اين باره فرموده:" إنّكك على حلت عَظِيمِ " (69» .ونيز آنجه را كه در ساير آيات در معرفى آن حضرت فرموده بود. 
خلاصه كرده و فرموده: "'وَ ما أَرْسَلْناك إِنَا رَحْمَهُ 1 «4). 


)١(‏ اى قوم من» نمى خواهم از جيزى كه شما را نهى كرده ام مخالفت ورزيده و خود مرتكب شوم» غرضى جز اصلاح امور 


موفق شوم. و اين توفيق من جز به دست خداى تعالى نيست»ء بر او توكل مى كنم و به سويش بازكشت مى كنم. سوره هود آيه 
١‏ 


(0) بسوى شما رسولى مهربان از جنس خود شما آمد» رسولى است 


كه ضرر شما براو كران و ناكوار است و بر هدايت يافتنتان حريص و نسبت به مؤمنين رؤوف و مهربان است. سوره توبه آيه 
17 


() و بعضى از منافقين كسانيند كه رسول (ص) را مى آزارند و مى كويند او هر حرفى را قبول مى كندء بكو اينطور بودنش 
به صلاح شما استء زيرا ايمان مى آورد به خدا و ييام هايش را قبول مى كندء و ايمان مى آورد به مؤمنين و كفتارشان را مى 


يذيرد و رحمتى است براى كسانى كه از شما بوى ايمان آوردند. سوره توبه آيه 0١‏ 
(؟) و بدرستى كه توا هر آينه متخلق به خلق عظيمى هستى. سوره قلم آيه ؟. 


(» ومن تورانفرستادم مكر به منظور اينكه براى جهانيان رحمتى باشى. سوره انبياء آيه1١٠.‏ 


صفحه ى 5877 


وايخ آبات كرجه معدائ تحت اللفظى و مطابقى آن تاظره الاق ته ان جنات اببك» تناه ادقن كنا اعزى الست براق 
حسن خلقء الا اينكه همانطورى كه سابقا هم كفتيم و توضيح داديم نوع ادب ها را مى توان از نوع اخلاقيات استفاده نمود» 
علاوه بر اينكه خود ادب از شاخ و بركهاى اخلاقيات است. 

بحث روايتى ديكر 

[(شامل يكصد و هشتاد و سه روايت راجع به اوصاف. احوال و ست ببامير كرافيخ اسلام (ص))] 

آن دسته از آيات قرآن كه خلق كريم وادب جميل آن جناب از آنها استفاده مى شود نوعا سياق شانء سياق امر و نهى استء 


ازاين جهت بهتر آن ديديم كه از ايراد آن آيات خوددارى نموده و روايات مشتمل بر سنن آن جناب و مجامع اخلاقى حاكى 
ازادب الهى جميلش را ايراد نمائيم. جه در اين روايات استشهاد به 


آن آيات هم شده أسينتة. 


-١‏ در معانى الاخبار به يكك طريق از ابى هاله تميمى از حسن بن على (ع) و بطريق ديكر از حضرت رضاء از آباء كرامش از 
على بن الحسين از حسن بن على (ع) و به طريق ديككرى از مردى از اولاد ابى هاله از حسن بن على (ع) روايت شده كه كفت: 
از دايى خود هند بن ابى هاله كه رسول خدا را براى مردم وصف مى كرد تقاضا كردم كه مقدارى از اوصاف آن حضرت را 
براى من نيز بيان كندء بلكه به اين وسيله علاقه ام به آن جناب بيشتر شود او نيز تقاضايم را يذيرفت و كفت: 


رسول خدا (ص) مردى بود كه در جشم هر بينناده بزركك و موقر مى نمود و روى نيكويش در تلأملؤ جون ماه تمام وقامت 
رعنايش از قامت معتدل بلندتر و از بلندبالايان كوتاهتر بود» سرى بزركك و مويى كه يبج داشت و اكر هم كاهى موهايش 
آشفته ميشد شانه مى زد و اكر كيسوان مى كذاشت از نرمه كوشش تجاوز نمى كرد. رنككى مهتابى و جبينى فراخ و ابروانى 
باريكك و طولانى داشت و فاصله بين دو ابرويش فراخ بود بين دو ابروانش ركى بود كه در مواقع خشم از خود يرمى شد و 
اين ركك به طورى براق بود كه اكر كسى دقت نمى كرد خيال مى كرد دنباله بينى آن جناب است و آن حضرت كشيده بينى 
استء محاسن شريفش ير يشت و كوتاه و كونه هايش كم كوشت و غير برجسته بود» دهانش خوشبو و فراخ و بيشتر اوقات باز 


و دندانهايش از هم باز و جدا و جون مرواريد سفيد» و موى وسط سينه تا 


شكمش باريكك بودء و كردنش در زيبايى جنان بود كه تو كويى كردن آهو استء واز روشنى و صفا تو كويى نقره است» 
خلقى مقدلء بدنى فربه و عضلاتى در هم يبجيده داشت در حالى كه ش كمش از 
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سينه جلوتر نبود» فاصله بين دو شانه اش زياد و به اصطلاح جهار شانه بود» مفاصل استخوانهايش ضخيم و سينه اش كشاد و 
وقتى برهنه مى شد بدنش بسيار زيبا و اندامش متناسب بودء از بالاى سينه تا سره خطى از مو داشتء سينه و شكمش غير از اين 
خط از مو برهنه بود ولى از دو ذراع و يشت شانه و بالاى سينه اش ير موء و بند دستهايش كشيده و محيط كف دستش فراخ و 
استخوان بندى آن و استخوان بندى كف يايش درشت بود. سراياى بدنش صاف و استخوانهايش باريكك و بدون برآمد كى 
بود» و كودى كف يا و دستش از متعارف بيشتر و دو كف قدمش محدب و بيشتر از متعارف برآمده؛ و هم جنين يهن بود؛ به 
طورى كه آب بر آن قرار مى كرفت» وقتى قدم برمى داشت تو كويى آن رااز زمين مى كند و بآرامى كام برمى داشت و با 
وقار راه مى ييمود» و در راه رفتن سريع بود و راه رفتنش جنان بود كه تو كويى از كوه سرازير مى شودء و وقتى بجايى التفات 
مى كرد با تمام بدن متوجه مى شدء جشمهايش افتاده يعنى نكاهش بيشتر به زمين بود تا به آسمانء و آن قدر نافذ بود كه 


كسى را ياراى خيره شدن بر آن نبود» و به هر كس برمى خورد در سلام ازاو سبقت مى جست. 


راوى كفت يرسيدم منطقش را برايم وصف كنء كفت: 


رسول خدا (ص) دائما با غصه ها قرين و دائما در فكر بود و يكك لحظه راحتى نداشتء بسيار كم حرف بود و جز در مواقع 
ضرورت تكلم نمى فرمود» و وقتى حرف ميزد كلادم را ازاول تا به آخر با تمام فضاى دهان ادا مى كردء اين تعبير كنايه است 
از فصاحتء و كلامش همه كوتاه و جامع و خالى از زوائد و وافى به تمام مقصود بود. خلق نازنينش بسيار نرم بودء به اين معنا 
كه نه كسى را با كلام خود مى آزرد و نه به كسى اهانت مى نمود» نعمت در نظرش بزركك جلوه مى نمود» اكر جه هم ناجيز 
مى بود و هيج نعمتى را مذمت نمى فرمود» و در خصوص طعامها مذمت نمى كرد و از طعم آن تعريف هم نمى نمود» دنيا و 
ناملايمات آن هركز او را به خشم در نمى آوردء و وقتى كه حقى يايمال مى شد از شدت خشم كسى او را نمى شناخت» و از 
هيج جيزى يبروا نداشت تا آنكه احقاق حق مى كردء واكر به جيزى اشاره مى فرمود با تمام كف دست اشاره مى نمود» و 
وقتى از مطلبى تعجب مى كرد دست ها را يشت و روى مى كرد و وقتى سخن مى كفت انككشت ابهام دست جب را به كف 
دست راست مى زدء و وقتى غضب مى فرمود» روى مبارك را مى كرداند در حالتى كه جشمها را هم مى بستء و وقتى مى 


خبديد خنده ائن تسمى شيرين بودانه طورى كه تنها ذتذانهاى حون نكر كشن تماياقة»مى شد 


بن محمد بود و ازاين يس تا آخر روايت عبد 


الج تحت دشحت صفحهى 0 


استء. در اين روايت حسن بن على (ع) مى فرمايد: تا مدتى من اين اوصاف را كه از دايى خود شنيده بودم از حسين (ع) 
كتمان مى كردم تا اينكه وقتى برايش نقل كردم, ديدم او بهتر از من وارد است» يرسيدم تواز كه شنيدى» كفت من از يدرم 
امير المؤمنين (ع) از وضع داخلى و خارجى رسول خدا (ص) وهم جنين از جكونكى مجلسش واز شكل و شمايلش سؤال 
كردم؛ آن جناب نيز جيزى را فروكذار نفرمود. 


حسين (ع) براى برادر خود جنين نقل كرد كه: من از يدرم از روش رفتار رسول خدا (ص) در منزل يرسيدم, فرمود: به منزل 
رفتنش به اختيار خود بود» و وقتى تشريف مى برد وقت خود را در خانه به سه جزء تقسيم مى كردء قسمتى را براى عبادت 
خداء و قسمتى را براى به سر بردن با اهلش و قسمتى را به خود اختصاص مى داد؛ در آن قسمتى هم كه مربوط به خودش بود 
باز به كلى قطع رابطه نمى كردء بلكه مقدارى از آن را بوسيله خواص خود در كارهاى عامه مردم صرف مى فرمود» واز آن 
مقدار جيزى را براى خود ذخيره نمى كرد. از جمله سيره آن حضرت اين بود كه اهل فضل را با ادب خود ايثار مى فرمود» و 
هر كس را به مقدار فضيلتى كه در دين داشت احترام مى نمود» و حوائج شان را برطرف مى ساختء جون حوائج شان يكسان 
نبود» بعضى را يكك حاجت بود و بعضى را دو حاجت و بعضى را بيشتر» رسول خدا (ص) با ايشان مشغول مى شد و ايشان را 


سر كرم اصلاح نواقص شان مى كرد. و از ايشان در باره 


امورشان يرسش مى كردء و به معارف دينيشان آشنا مى ساخت,. و دراين باره هر خبرى كه مى داد دنبالش مى فرمود: 
حاضرين آن را به غائبين برسانند» و نيز مى فرمود: حاجت كسانى را كه به من دسترسى ندارند به من ابلاغ كنيد و بدانيد كه 
هر كس حاجت اشخاص ناتوان و بى رابطه با سلطان را نزد سلطان برد» و آن را برآورده كندء خداى تعالى قدم هايش را در 
روز قيامت ثابت و استوار مى سازد. در مجلس آن حضرت غير اينكونه مطالب ذكر نمى شدء و از كسى سخنى از غير اين سنخ 
مطالب نمى يذيرفت, مردم براى درك فيض و طلب علم شرفياب حضورش مى شدند و بيرون نمى رفتند مككر اينكه دلهاى 


شان سرشار از علم و معرفت بود و خود از راهنمايان و ادله راه حق شده بودند. 


سيس از يدرم امير المؤمنين (ع) از برنامه و سيره آن جناب در خارج از منزل يرسيدم» فرمود: رسول خدا (ص) زبان خود رااز 

غير سخنان مورد لزوم باز مى داشت. و با مردم انس مى كرفت,. و آنان رااز خود رنجيده خاطر نمى كرد بزركك هر قومى را 

احترام مى كردء و توليت امور قوم را به او واكذار مى نمود» هميشه از مردم بر حذر بود. و خود را مى يائيد» و در عين حال 

بشن ررهوو خل تق خ ودرا درهم نمى يبجيلء همسوارهاز اص حاب خ ود تفقد 
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مى كردء و از مردم حال مردم را مى يرسيد» و هر عمل نيكى را تحسين و تقويت مى كردء و هر عمل زشتى را تقبيح مى نمود 
در همه امور ميانه رو بود» كاهى افراط و كاهى تفريط نمى كرد. از غفلت مسلمين و انحراف شان غافل نبود» و 


در باره حقء» كوتاهى نمى كرد واز آن تجاوز نمى نمود» در ميان اطرافيان خود كسى را بركزيده ترو بهتر مى دانست كه 
داراى فضيلت بيشتر و براى مسلمين خيرخواه تر بود» ودر نزد او مقام و منزلت آن كسى بزركك تر بود كه مواسات و 


يشتيبانيش براى مسلمين بهتر بود. 


سيد الشهداء (ص) سيس فرمود: من از يدر بزركوارم از وضع مجلس رسول الله (ص) يرسيدم. فرمود: هيج نشست و برخاستى 
نمى كرد مككر با ذكر خداء و در هيج مجلسى جاى مخصوصى براى خود انتخاب نمى كرد و از صدرنشينى نهى مى فرمود» و 
در مجالس هر جا كه خالى بود مى نشستء و اصحاب را هم دستور مى داد كه جنان كنند. و در مجلسء حق همه را ادا مى 
كرد» به طورى كه احدى از همنشينانش احساس نمى كرد كه از ديكران در نزد او محترم ترراستء و هر كسى كه شرفياب 
حضورش مى شد اين قدر صبر مى كرد تا خود او برخيزد و برود» و هر كس حاجتى از او طلب مى كرد برنمى كشت مكر 
اينكه يا حاجت خود را كرفته بودء يا با بيانى قانع» دلخوش شله بود» خلق نازنينش اينقدر نرم بود كه به مردم اجازه مى داد او 
را براى خود يدرى مهربان بيندارند» و همه نزد او در حق مساوى بودند» مجلسشء مجلس حلم و حيا و راستى و امانت بود و 
در آن صداها بلند نمى شد و نواميس و احترامات مردم هتكك نمى كرديد, و اكر احيانا از كسى لغزشى سر مى زدء آن جناب 
طورى تاديبش مى فرمود كه براى هميشه مراقب مى شدء همنشينانش همه با هم متعادل بودند» و مى كوشيدند كه با تقوا 
كد كزيا حر عرد تق كك بان 


بودند» بزركتران را احترام نموده و به كوجكتران مهربان بودند» و صاحبان حاجت را بر خود مقدم مى شمردند» وغريب ها را 


و نيز فرمود: يرسيدم سيره آن حضرت در ميان همنشينانش جطور بود؟ فرمود: دائما خوش رو و نرم خو بود» خشن و درشت 
خو وداد وفرياد كن و فحاش وعيب جو و همجنين مداح نبود و به هر جيزى كه رغبت و ميل نداشت بى ميلى خود را در 
قيافه خود نشان نمى داد و لذا اشخاص از ييشنهاد آن مايوس نبودندء اميدواران را نااميد نمى كرد» نفس خود را از سه جيز 
برهيز ميداد: -١‏ مراء و مجادله -١‏ ير حرفى 7- كفتن حرف هاى بدرد نخور. و نسبت به مردم نيزاز سه جيز يرهيز مى كرد: -١‏ 
هركز احدى را مذمت و سرزنش نمى كرد 7- هركز لغزش و عيب هايشان را جستجو نمى نمود 7- هيج وقت حرف نمى زد 
ليب ص ع ل الوح 1/02 اسم سحب 0ت از نذا قن ا 
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و وقتى تكلم مى فرمود همنشينانش سرها را به زير مى انداختند كُويى مركك بر سر آنها سايه افكنده استء و وقتى ساكت مى 
شد آنها تكلم مى كردند» ودر حضور او نزاع و مشاجره نمى كردند» واكر كسى تكلم مى كرد ديككران سكوت مى كردند 
تا كلامش يايان يذيرد» و تكلم شان در حضور آن جناب به نوبت بودء اكر همنشينانش از جيزى به خنده مى افتادند» آن 
جناب نيز مى خنديد واكر از جيزى تعجب مى كردند او نيز تعجب مى كردء و اكر ناشناسى از آن حضرت جيزى مى خواست 
ودر درخواستش اسائه ادب و جفايى مى كرد آن جناب تحمل مى نمود» به حدى كه اصحابش در صدد رفع مزاحمت او 


برميامد ند و 


آن حضبزت من فزمود: هميشه صاجنان خاجت را معاونت و يارق كتيده و هركر ثتاى كسى .زا تمى يذديرفقت مكر اينكهاية وى 
احسانى كرده باشدء و كلام احدى را قطع نمى كرد مككر اينكه مى ديد كه از حد مشروع تجاوز مى كند كه در اين صورت يا 


به نهى و بازداريش از تجاوز يا به برخاستن از مجلس كلامش را قطع مى كرد. 
سيد الشهداء (ع) مى فرمايد: سيس از سكوت آن حضرت يرسيدم» فرمود: 


سكوت رسول خدا (ص) جهار جور بود: -١‏ حلم 1- حذر 7- تقدير 5- تفكر. سكوتش از حلم و صبر اين بود كه هيج جيز 


آن حضرت را به خشم در نمى آورد واز جاى نمى كند» و سكوتش از حذر در جهار مورد بود: 

-١‏ در جايى كه مى خواست وجهه نيكو و يسنديده كار را ييدا كند تا مردم نيز در آن كار به وى اقتدا نمايند. 
"- در جايى كه حرف زدن قبيح بود و مى خواست بطرف ياد دهد تا او نيزاز آن خوددارى كند. 

- در جايى كه مى خواست در باره صلاح امتش مطالعه و فكر كند. 

*- در مواردى كه مى خواست دست به كارى زند كه خير دنيا و آخرتش در آن بود. 


و سكوتش از تقدير اين بود كه مى خواست همه مردم را به يكك جشم ديده و به كفتار همه به يكك نحو استماع فرمايد, و اما 


سكوتش در تفكر عبارت بود از تفكر در اينكه جه جيزى باقى است و جه جيزى فانى. )١١‏ 
مؤلف: اين روايت را صاحب كتاب مكارم الاخلاق از كتاب محمد بن اسحاق بن 


ساي االلمبببب تت لان | المي ست لانقنا كدح مم لف كي اا اح .١‏ 
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ابراهيم طالقانى به طريقى كه او 


به حسنين (ع) دارد نقل كرده »)١١‏ مرحوم مجلسى هم در بحار الانوار فرموده «"» كه اين روايت از اخبار مشهور استء. عامه 
هم آن رادر بيشتر كتاب هاى خود نقل كرده اند»ء سيس مؤلف اضافه مى كند كه بر طبق مفاد اين روايت وو يا بعضى از 
مضامين آنء» روايات سشيارى از صحابه رسول خدا (ص) نقل شده هيت 


[شرح و تفسير كلمات و جملات روايت مشهورى كه در باره اوصاف جسمى و احوال روحى ييامبر اكرم (ص) نقل شده است 


كلمه '" مربوع " بمعناى كسى است كه اندامى متوسط داشته باشدء نه كوتاه قد ونه بلند بالا و كلمه" مشذب" بمعناى 
بلندقامتى است كه در عين حال لاغر اندام باشد و كوشتى بر بدن نداشته باشد و كلمه” رجل" در جمله" رجل الشعر" بر وزن 
خلق ضفتى اشق تلق ار ساده "قعل مفغل فتن من كو ود قلات "رتل الشعر '" اشت معايقن ليق الت كه موف سر وروى 
او نه بطور كامل مستقيم و افتاده است و نه بطور كامل مجعد و فرفرى است بلكه بين اين دو حالت است. 


و كلمه" ازهر اللون" باين معنا است كه آن جناب رنكك جهره مباركش براق و صاف بود و كلمه" أزج" وقتى در مورد ابروان 
استعمال مى شود بمعناى باريكك و طولانى بودن آنست واينكه در روايت آمده:" سوابغ فى غير قرن" معنايش اينست كه 
ابروان آن جناب متصل بيكديكر نبود واز يكديكر فاصله داشت و كلمه" اشم" بمعناى كسى است كه بينى او داراى شمم 


باشد. يعنى قصبه بينيش برآم د كى داشته باشد» و منظور راوى اين بوده كه بين دو ابرويش نورى تلألؤ مى كرد كه اكر كسى 


خوب دقت نمى كرد بنظرش مى رسيد بلندى و ارتفاعى است كه بر بينى آن جناب است و" كث اللحيه " كسى را مى كويند 
كه محاسنش ير يشت و بلند نباشد و" سهل الخد" بكسى كويند كه كونه اى صاف و كشيده داشته باشد و در آن كوشت 
زيادى نباشد و" ضليع الفم " بكسى كويند كه دهانى فراخ داشته باشد و اين در مردان از محاسن شمرده مى شود و" مفلج " از 
ماده" فلجه" (با دو فتحه) بكسى اطلاق مى شود كه فاصله ما بين دو قدمش يا بين دو دستش و يا بين دندانهايش زياد باشد و" 
اشنب" به كسى كفته مى شود كه دندانهايش سفيد باشد. 


و" مشربه" بمعناى مويى است كه از وسط سينه تا روى شكم انسان مى رويد و كلمه" دميه"- بضم دال- بمعناى آهو است و" 
متكب" مسجل اتضنال ادتشكخوان شنانه ويازوةاست و" كراديس " جمع " كردوس " است كه بمعناى مفصل و محل اتصال دو 


استخوان است ودر 


.١١ مكارم الاخلاق ط اعلمى ص‎ )١( 


احج جح سافب سد اك الي ص ف 2 17 ص 11 
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جمله" انور المتجرد" ويا كلمه" متجرد" اسم فاعل از تجرد باشد كه بمعناى عريان بودن از لباس و امثال آنست و منظور از 
اين جمله اين است كه آن جناب وقتى برهنه ميشده خلقت و ظاهر بدن مباركش زيبا بود و كلمه" لبه"- بضمه لام و تشديد 
باء- آن نقطه اى است از سينه كه قلاده در آنجا قرار مى كيرد و كلمه" سره" بمعناى ناف است و كلمه" زند" محل اتصال 
قلمه دست به كف دست است (آنجا كه نبض مى زند) و كلمه" رحب الراحه" بمعناى كسى است كه كف دستش وسيع باشد 


و كلمه" شتن" (با دو فتحه) بمعناى درشتى كن دستها و ساختمان ياها است و كلمه" سبط القصب" در وصف كسى استعمال 
مى شود كه استخوانهاى بدنش مستقيم و بدون كجى و برآمدى باشد و جمله" خمصان الاخمصين" در وصف كسى مى آيد 
كه كف يايش تخت نباشد و هنكام ايستادن همه آن به زمين نجسبد جون" اخمص" آن محلى است از كف يا كه بزمين نمى 
جسبد و" خمصان" بمعناى لاغر بودن باطن يا استء در نتيجه" خمصان الاخمصين " اين معنا را افاده مى كند كه وسط كف 
ياى آن جناب با دو طرف آن يعنى طرف انككشتان و طرف ياشنه تفاوت بسيار داشت واز آن دو طرف بلندتر بود و كلمه" 
فسحه" بمعناى وسعت است و" قلع " بمعناى راه رفتن بقوت است و" تكفؤ" در راه رفتن بمعناى راه رفتن با تمايل است (مثل 
كسى كه از كوه يائين مى آيد) و" ذريع المشيه' بكسى كفته مى شود كه بسرعت راه برود» و كلمه" صب" بمعناى سرازيرى 
راه ويا زمين سرازير است و" خافض الطرف" را جمله بعد كه مى كويد:" نظره الى الا-رض " معنا كرده؛ يعنى آن جناب 
" شدق "- بكسره شين- است كه بمعناى زاويه دهان از طرف داخل 


است. و يا به عبارتى باطن كونه هاى استء و اينكه در روايت آمده سخن را با" اشداق" خود آغاز و با" أشداق" خود ختم 


همواره نكاهش بطرف زمين بوده و كلمه" اشداق ' جمع 


كفتن ييجاند و كلمه" دمث" از ماده" دماثه " است كه جمله بعد آن را 


تفسير نموده مى كويد: 


" ليس بالجافى و لا بالمهين" يعنى سخن كفتنش ملايم و خالى از خشونت و نرمى بيش از اندازه بود كلمه" ذواق" بمعناى 
هر طعام جشيدنى است و كلمه" انشاح" از ماده" نشوح"' است و" انشاح" يعنى اعراض كرد و منظور از جمله" يفتر عن مثل 
حب الغمام" اين است كه خنده اش بسيار شيرين و نمكين بود, لبها اندكى باز مى شد و دندانهايى جون تكركك را نمودار مى 
ساخت و منظور از جمله '" فيرد ذلكك بالخاصه على العامه" معنايش اين است كه در آن يكك سوم وقتى كه در خانه بخودش 
اختصاص مى داد نيز بكلى از مردم منقطع نمى شد بلكه بوسيله خواص با عامه مردم مرتبط مى شدء مسائل آنان را ياسخ مى 


يي 22 2 222 ا 5 تأترا ا 
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جيزاز آن يكك سوم وقت را كه مخصوص خودش بود از مردم دريغ نمى كرد. 


و كلمه" رواد" جمع " رائد" است و رائد بمعناى آن كسى است كه ييشاييش كاروان مى رود تا براى كاروانيان منزل و براى 
حيوانات آنان جراكاهى بيدا كند و كارهايى ديكر از اين قبيل انجام دهد. و منظور از جمله" لا يوطن الا ما كنت و ينهى عن 
ايطانها" اين است كه رسول خدا (ص) جاى معينى از مجلس را بخود اختصاص نمى داد و جنين نبود كه اهل مجلس آن نقطه 
را خاص آن حضرت بدانند و كسى در آنجا ننشيندء زيرا مى ترسيد عنوان بالانشينى و تقدم يبدا كندء و ديكران را نيز از جنين 
عملى نهى مى كرد. و جمله" اذا انتهى الى قوم ..." بمنزله تفسير آن جمله استء و معناى جمله" لا تؤين فيه الحرم ' اينست كه 


در حضور 


آن جناب كسى جرات نمى كرد از ناموس مردم به بدى ياد كند و اين فعل از ماده" ابنه "- بضم همزه- كرفته شده كه بمعناى 
عيب است و كلمه" حرم"- بضمه حاء و فتحه راء- جمع " حرمه " لمرو كلوه ”3 دو جيلة "لإدتندن فلتاته " از" تثنه" 
كرفته شده كه بمعناى تكرار كردن است و كلمه " فلتات" جمع " فلته " است كه بمعناى لغزش است و معناى جمله اين است 
كه اكر احيانا در مجلس آن جناب از احدى از جلساء لغزشى سر مى زند حضرت به همه مى فهماند كه اين عمل لغزش و خطا 
انبتك ونقيكر ان قو تكراز مودو كلمه شر '-اكبكزه بام ايكون قوت ناف قات توادن جهره امكو كلب" 
ضحاى " دزوباره كسئ استعمال 'مى شود كه فربادئ كوقن حراش داشته باشد. 


ودر جمله" حديثهم عنده حديث أوليتهم " كلمه" أوليه " جمع " ولى" است و كويا مراد از آن تابع و دنبال رو باشد» و معناى 
جمله اين باشد كه أصحاب وقتى با آن جناب سخن مى كفتند نوبت را رعايت مى كردند و جنين نبود كه يكى در سخن 
ديكرى داخل شود و يا مادام كه سخن او تمام نشده سخن بككويد ويا مانع يكديكر شوندء و معناى جمله" حتى أن كان 
أصحابه يستجلبونهم " اين است كه اصحاب آن جناب وقتى مى ديدند غريبه ها و ناآشنايان به اخلاق آن جناب و با حرفهاى 


خارج از نزاكت خود آن جناب را مى آزارند آنان را نزد خود مى خواندند تا رسول خدا (ص) را از شر آنان نجات دهند. 


و معناى جمله" و لا يقبل الثناء الا من مكافئ" اين است كه مدح و ثناء 


را تنها در مقابل نعمتى كه به يكى از آنان داده بود مى يذيرفت واين عمل همان شكرى است كه در اسلام مدح شده يس 
كلمه" مكافيع" يا از مكافات بمعناى جزا دادن است و يا از مكافات بمعناى مساوات است كه اكر باين معنا باشد معناى جمله 


صفحه ى 58١‏ 
آن را دارد اداء كند نه بيش از آن» واز كسى كه در مدحش اغراق مى كرده و زياده روى مى نموده نمى يذيرفت. 


و معناى جمله:" و لا يقطع على احد كلامه حتى يجوز" اين است كه آن جناب سخن هيج كوينده اى را قطع نمى كرد مكر 
آنكه از حق تجاوز مى كرده كه در آن صورت تذكر ميداده كه اين سخن تو درست نيست ويا بيرمى خاسته و مى رفته» و 
كه عقلش سبكك شود و از جاى كنده شود. 


؟- و در كتاب احياء العلوم است كه: رسول خدا كفتارش از همه فصيح تر و شيرين تر بود- تا آنجا كه ميككويد-: و سخنانش 
همه كلمات كوتاه و جامع و خالى از زوائد و وافى به تمام مقصود بود» و جنان بود كه كويى اجزاى آنان تابع يكديكرندء 
وقتى سخن مى كفت بين جملات رافاصله مى داد تااكر كسى بخواهد سخنانش را حفظ كند فرصت داشته باشد» جوهره 


صدايش بلند و از تمامى مردم خوش نغمه تر بود. )١١‏ 


*- و شيخ در كتاب تهذيب به سند خود از اسحاق بن جعفر از 


برادرش موسى بن جعفر از يدران بزركوارش از على (ع) نقل كرده كه فرمود: از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: من 
مبعوث شده ام به مكارم اخلاق و محاسن آن 5١‏ 


بود كه اكر جيزى را دوست نمى داشت مااز قيافه اش مى فهميديم. ” 


ه- و در كتاب كافى به سند خود از محمد بن مسلم روايت مى كند كه كفت: شنيدم كه حضرت ابو جعفر (ع) مى فرمود: 
فرشته اى نزد رسول الله (ص) آمد و عرض كرد: خدايت مخير فرموده كه اكر خواهى بنده اى متواضع و رسول باشى و اكر 
خواهى يادشاهى رسول باشىء جبرئيل اين صحنه را مى ديد رسول خدا (ص) از راه مشورت به جبرئيل نككريست»ء او با دست 
اشاره كرد كه افتادكى را اختيار كن و لذا رسول الله (ص) در جواب آن فرشته فرمود: بندكى و تواضع رابا رسالت اختيار 


كردمء فرشته 
)١(‏ احياء العلوم ج /اص 1700. 
(0) بحار ج ١*‏ ص 787 ح 187 از امالى شيخ صدوق. 


(9) مكارم الاخلاسق ص .١7١‏ 


صفحه ى 587 


مزبور در حالى كه كليد خزينه هاى زمين را در دست داشت كفت: اينكك جيزى هم از آنجه در نزد خدايت دارى كاسته نشد. 


لق 


*- و در نهج البلا-غه مى فرمايد: يس بايد كه تاسى كنى به نبى اطهر و اطيب- تا آنجا كه مى فرمايد- از خوردنيهاى دنيا 
اندكك و به اطراف دندان خورد. و دهان خود را از آن بر نكرد و به آن التفاتى ننمود» لاغرترين اهل دنيا بود از حيث تهى كاه 


و كرسنة ترين 


شان بود از جهت شكم. خزائن دنيا بر او عرضه شدء ليكن او از قبولش استنكاف نمودء وقتى فهميد كه خداى تعالى جيزى را 
دشمن دارد او نيز دشمن مى داشت» وهر جيزى را كه خداى تعالى حقير مى دانست او نيز تحقيرش مى كرد؛ و ما بر عكس 
آن جنابيم واككر از معايب جيزى در ما نبود جز همين كه دوست مى داريم دنيايى را كه خدا دشمن داشته و بزركك مى 
قمارض ري را كه حدايين تحف كردهة همين يراق شغاوية و نديد و كافزما نما ينين بودة وخعال ادكه بوسول الله (هن) 
روى زمين غذا مى خورد» و جون بندكان مى نشستء و كفش خود را بدست خود مى دوخت,. و بر الاغ لخت سوار مى شدء 
و شخصى ديكرى را هم يشت سر خود بر آن حيوان سوار مى كرد؛ وقتى ديد يرده در خانه اش تصوير دارد به يكى از زنان 
خود فرمود: اى فلان اين يرده را از نظرم ينهان كن تا آن را نبينم» جون هر وقت جشمم بدان مى افتد به ياد دنيا و زخارف آن 
مى افتم» آرى به قلب و از صميم دل از دنيا اعراض كرده بود و يادش را در دل خود كشته واز بين برده بودء تا جايى كه 
دوست مى داشت زينت دنيا را حتى به جشم هم نبيند تا هوس لباس فاخر نكندء و دنيا را خانه قرار نبيند» و اميدوار اقامت در 
آن نشوده ازاين رو دنيا را به كلى از دل خود بيرون كرد و ياد آن را از قلب كوج داد واز نظر دور بين خود هم ينهان نمود. 


آرى وقتى شخصى از جيزى بدش آيد 


نظر كردن بان را هم دوست نمى دارد» حتى دوست نمى دارد كه كسى نزد او اسم آن جيز را ببرد ١؟.‏ 


ا- ودر كتاب احتجاج از موسى بن جعفر از يدرش واز يدرانش از حسن بن على از يدرش على (ع) روايت كرده كه در 
ضمن خبرى طولانى فرمود: رسول خدا (ص) از خوف خداى عز و جل آن قدر مى كريست كه سجاده و مصلايش از اشكك 


جشم او تر مى شدء با اينكه جرم و كناهى هم نداشت .37١0‏ 


.8 ح‎ ١775 كافى ط دار التعارف ج 7اص‎ )١( 
.77 نهج البلاغه ابن ابى الحديد ط دار احياء كتب العربى ج 4 ص‎ )5( 


صفحه ى ”5157 


خداى تعالى در قرآن نفرموده كه خداوند از كناهان كذشته و آينده تو. در كذشته يس اين همه كريه براى جيست؟! مى 
فرمود: درست است كه خدا مرا بخشيده ليكن من جرا بنده اى شك ر كزار نباشم» و همجنين بود بيهوشى هاى على بن ابى 


طالب وصى آن حضرت در مقام عبادتش .)١١‏ 


فؤلق: كوبا شائل خبال:مى كرده كه طون كلن غبادت يزاغ ايفن ا عذاب است و خال آنكه جين نيست» يلكه رواياتى 
وارد شده كه عبادت از ترس عذاب مانند عبادت بند كان از ترس موالى استء بناى ياسخ آن جناب هم بر اين است كه عبادت 


از باب شكر خداى سبحان استء و اين جنين عبادت» عبادت كرام و قسم ديككرى است از عبادت. 


و در ماثور از ائمه اهل بيت (ع) هم وارد شده 


كه بعضى از عبادتها از ترس عقاب است و اين عبادت نظير عبادتى است كه غلامان براى آقاى خود و از ترس او انجام مى 
دهند» و بعضى از عبادات عبادتى است كه به طمع ثواب انجام مى شود اين عبادت نظير عبادت تجار است كه از هر كارى 


سود آن را در نظر دارند» و بعضى از آنها عبادتى است كه به خاطر اداى شكر نعمتهاى خداى سبحان انجام مى شود 7 


ودر بعضى روايات از اين قسم عبادت تعبير شده به اينكه بخاطر محبت خداى سبحان انجام مى شود و در بعضى از روايات 


ديكر دارد كه بخاطر اين انجام مى شود كه خدا را اهل و سزاوار عبادت مى بيند. 


و ما در تفسير جمله" مَرِيَجْزى الله الشَّاكرينَ " ,*” در جلد جهارم ص 8/اين كتاب در باره معناى اين روايات بطور مفصل 
بحث كرديم» و در آنجا كفتيم كه شكر در عبادت خداء عبارتست از اخلاص نيت براى خداء و شاكرين همان مخلصين (به 
فتح لام) از بندكان خدايند» و مقصود از آيه شريفه" سُبْحانَ اللِّ عَمَا ص هُونَ. لا باد اللَِّ الْمُخْلَصِينَ '" 869 و امثال آنء همين 
مخلصين مى باشند. 


4- ودر كتاب ارشاد ديلمى است كه ابراهيم خليل (ع) وقتى به نماز مى ايستاد جوش و خروشى نظير هيجان و اضطراب 


اشخاص ترسيدهء از او شنيده مى شد و 


)١(‏ و مستدركك الوسائل ج *ص 6 ودر المنثور ج 5 ص ٠لاط‏ بيروت. 
إفرة سوره آل عمران ابه تفده 


(؟) منزه است خدااز آنجه كه آنها توصيفش مى كنتد مككر بندكان مخلص او. سوره صافات آيه .١18:٠:‏ 


صفحه ى 68 


رسول الله (ص) 


هم همين طور بود .0١١‏ 


-٠‏ ودر تفسير ابى الفتوح از ابى سعيد خدرى روايت شده كه كفت: وقتى آيه شريفه" وَ اذْكرُوا الله كثيراً- و خدا را بسيار 
ذكن كنة!" تازل شد رقو ل الله زعن) مش ل ه51 خدا كنت اجا كد كفا م كنعتن ]دن عرد مد وده لاه الشف لا 


بار توبه مى كرد يرسيدم آيا هفتاد بار مى كفت" استغفر الله و اتوب اليه"؟ فرمودند: نهء بلكه مى كفت:" اتوب الى الله" 
عرض كردم رسول خدا (ص) توبه مى كرد و كناه مرتكب نمى شد و ما توبه مى كنيم و باز تكرار مى نمائيم» فرمود:" الله 
المستعان- بابد از خدا مدد كرفت" ,“): 


-١١‏ ودر كتاب مكارم الاخلاق از كتاب:" النبوه" از على (ع) نقل مى كند كه آن جناب هر وقت رسول خدا (ص) را وصف 
مى كرد مى فرمود: كف دستش از تمامى كف ها سخى تر و سينه اش از همه سينه ها جرأت دارتر و لهجه اش از همه لهجه ها 
و زبانها راستكوتر وو به عهد و ييمان از همه مردم وفادارتر و خوى نازنينش از خوى همه نرم تر و دودمانش از همه دودمان ها 
كريم تر و محترمتر» اككر كسى ناكهانى ميديدش از او هيبت مى برد و اكر كسى با او از روى معرفت هم نشين بود دوستش 
مى داشتء قبل از او و بعد از او من هركز كسى را مثل او نديدم. "٠‏ 


اين بود 


كه مى فرمود:" لا واستغفر اللّه- نه واز خدا آمرزش مى خواهم". «5) 

دودو خيلا العلوع اسك كد [نعنات و خب حو هحالس قله زباذدسيك بتغانين شرن خوة من كتيل قا 
6- ونيز در همان كتاب است كه: رسول خدا (ص) سخى ترين مردم 

.٠١ه ص‎ ١ ارشاد القلوب ج‎ )١( 

(0) در المتثور فى التفسير بالماثور ج هص 08١؟.‏ 

(") كافى ج 7ص 607. 

(ع) مكارم الاخلاق ص 18. 

(0) كافى ج /اص 58# ح .7١‏ 


صفحه ى 550 


بود» بطورى كه هيج وقت درهم و دينارى نزدش نمى ماند» حتى اكر وقتى جيزى نزدش زيادى مى ماند و تا شب كسى را 
نمى يافت كه آن را به او بدهدء به خانه نمى رفت تا ذمه خود را از آن برى سازد و آن را به محتاجى برساند» واز آنجه خدا 
روزيش مى كرد بيش از آذوقه يكك سال از خرما و جوى كه در دسترس بود براى خود ذخيره نمى كرد و ما بقى را در راه 
خدا صرف مى كردء كسى از آن جناب جيزى درخواست نمى كرد مكر اينكه آن حضرت حاجتش را هر جه بود برآورده مى 
نمودء و همجنين مى داد تا آنكه نوبت مى رسيد به غذاى ذخيره يكك ساله اش از آنهم ايثار مى فرمودء و بسيار اتفاق مى افتاد 


كه قبل از كذشتن يكك سال قوت خود را انفاق كرده واكر جيز ديكرى عايدش نمى شد خود محتاج شده بود. 
غزالى سبس اضافه مى ‏ كند كه: وشول خدا (ضن) حق .را انفاذ مى كرد اكر جه ضزرئق عاك ودش :ؤينا اضحابكن مى شك 


ونزمق كويد: سول هذا (ضن) دشيتان زيادى داشتو ا اتحال دوين 


آنان تنها و بدون نكنهبان رفت و آمد مى كرد. 
و نيز مى كويد كه هيج امرى از امور دنيا آن جناب را به هول و هراس در نمى آورد. 


و نيز مى كويد: رسول خدا (ص) با فقرا مى نشست و با مساكين هم غذا مى شد و كسانى را كه داراى فضائل اخلاقى بودند 
احترام مى كرد, و با اشخاص آبرومند الفت مى كرفتء به اين معنى كه به آنان احسان مى نمود» و خويشاوندان را در عين 
اينكه بر افضل از آنان مقدم نمى داشت صله رحم مى كردء به احدى از مردم جفا نمى نمود»ء وعذر هر معتذرى را مى 
يذيرفت. 
ونيز مى كويد: رسول خدا (ص) داراى غلامان و كنيزانى بود ودر خوراك و يوشاك از ايشان برترى نمى جستء و هيج 
دقيقه اى از عمر شريفش را بيهوده و بدون عملى در راه خدا ويا كارى از كارهاى لازم خويشتن نمى كذراند» و كاهى براى 
متزكلت به اصداب خوه يه راغات شان تقريك فى برد وهر كر مسكيتى را بزاى تو دسق و مضت تحني نحي كرة وار 
هيج سلطانى به خاطر سلطنتش نمى ترسيدء آن فقير و اين سلطان را به يكك نحو دعوت به توحيد مى نمود .)١١‏ 


-١8‏ و نيز در كتاب مزبور مى كويد: رسول خدا (ص) از همه مردم ديرتر به غضب درمى آمد واز همه زودتر آشتى مى كرد 


و خشنود مى شد واز همه مردم رؤوف تر 


00 “تا ””<تتتا7ت7تت  اللتتتة 1 1ل‎ -+-* ٠٠ 


صفحه ى 5888 
به مردم بود و بهترين مردم و نافع ترين آنان بود براى مردم .)١١‏ 


-١١‏ ونيز در آن كتاب مى كويد: رسول خدا (ص) جنان بود كه اكر مسرور و راضى مى شد مسرت و رضايتش براى مردم 


بهترين مسرت ها و رضايت ها بود 


اكر موعظه مى كرد موعظه اش جدى بود نه به شوخى» واكر غضب مى كرد- و البته جز براى خدا غضب نمى كرد- هيج 
جيزى تاب مقاومت در برابر غضبش را نداشت»ء وهم جنين در تمامى امورش همين طور بودء وقتى هم كه به مصيبتى و يا به 
ناملايمى برمى خورد امر را به خدا واككذار مى كرد واز حول وقوه خويش تبرى مى جست واز خدا راه جاره مى خواست 
زفق 


مؤلف: معانى توكل بر خدا و تفويض امر به او و تبرى از حول و قوه خويشتن و راه جاره از خدا خواستن همه به هم مربوط و 
ب ركشت همه آنها به يكك اصل است و آن اين است كه براى امور استنادى است به اراده الهى اى كه غالب بر هر اراده ديكرى 
است و ه ركز مغلوب نمى شود و قدرت الهى اى كه ما فوق هر قدرت و غير متناهى است. و اين خود معنا و حقيقتى است كه 
كتاب خدا و سنت رسول كراميش متفقا مردم را به اعتقاد بر آن و عمل بر طبق آن دعوت كرده اند» قرآن كريم مى فرمايد:" 
وَ عَلَى الل فَيتوَكل الْمُتَوَكلُونَ'" 8*٠‏ و نيز مى فرمود: 


و 


"وَ أَفَوْض أثرى إِلَى الله" واي فى فرهوكة" واعل يكو كل على الله قور عشم "اهو برعي فمايذ:" ألا له الكلق :و اناعد 


اق اوس يت ماف "و أن لين تو لكف اقبي 0007 علق ادق ازا باق ورور رداك دنارق نارم جد شما رفن ادروة ست 


و متخلق به اين خلق ها و متادب به اين آداب شدن علاوه بر اينكه آدمى را در مسير حقايق و واقعيات قرار داده و عملش را 
نط 


بر وجهى مى سازد كه بر حسب واقع بايد آن طور واقع شود و علاوه براينكه آدمى را مستقر در دين فطرت كرده. و اين معنا 


را ارتكازى آدمى 

.١١18 احياء العلوم ج لاص‎ )١( 

(؟) احياء العلوم ج لاص .١7١‏ 

(؟) يس بايد كه توكل كنند كان تنها بر خدا توكل كنند. سوره ابراهيم آيه ؟١.‏ 

(6) وامر خود را واكذار به خدا مى كنم. سوره مؤمن آيه عع 

(©) و كسى كه بر خدا توكل كند يس همان خدا ضامن و كفايت كننده اوست. سوره طلاق آيه ”. 
() آكاه باشيد كه براى اوست آفرينش و همه امور عالم. سوره اعراف آيه 2. 


(90) و نتتدزسق. تهحايت وإستحر انكام هر جيزق نه سحوى برؤؤه كسار قسو اببتت منحورة تفنو أيه زفرة 


صفحه ى /5181 


وى اقل #صفقية أ سرس :وان ندا جسقفة كمون ان د كشن في 1ق اسع كدان اسنجاة ك1 كه عرو ل أ 
ك الله نديد الْأمُورُ" 00١‏ علانوه بر اين» فائده مهم ديكرى دارد» و آن اين است كه اتككا و اعتماد انسان بر يرورد كارش- در 
خالتى اتسان را اشتاى به برورة كارئ مى كند كه:دارائ قدرت غير متناهئ اراد اى قاهر غير مغلوت اسث-اراده اش زا 
جنان كشش داده و عزمش را جنان راسخ مى كند كه موانعى كه يبش مى آيدء در او رخنه نكرده و رنج و تعبى كه در راه 
رسيدن به هدف مى بيند خللى در او وارد نمى سازد و هيج تسويلى نفسانى و وسوسه شيطانى كه بصورت خطورهاى وهمى 


در ضمير انسان خودنمايى مى كند آن رااز بين نمى برد. 


رواياتى جند در باره ياره اى از سئن و آداب آن حضرت در معاشرت ١1-ودر‏ 


كتاب ارشاد ديلمى است كه: رسول خدا (ص) لباس خود را خودش وصله مى زدء و كفش خود را خود مى دوختء و 
كوسفند خود را مى دوشيدء و با بردكان هم غذا مى شد و بر زمين مى نشست و بر دراز كوش سوار مى شد و ديككرى را هم 
يشت سر خود بر آن سوار مى كرد وحيا مانعش نمى شد از اينكه ما يحتاج خود را خودش از بازار تهيه كرده به سوى اهل 
غتاثة اكن برذ به توانكراق وأفقرا دست مى ذاد وادست غود رانمى كشين نا طراق دست ود ركشل نهر كسس م سيد 
جه توانكر و جه درويش و جه كوجكك وجه بزركك سلام ميداد» و اكر جيزى تعارفش مى كردند آن را تحقير نمى كرد اكر 
جه يكك خرماى يوسيده بود» رسول خدا (ص) بسيار خفيف المؤنه و كريم الطبع و خوش معاشرت و خوش رو بود» و بدون 
اينكه» بخندد هميشه تبسمى بر لب داشتء و بدون اينكه جهره اش در هم كشيده باشد هميشه اندوهكين به نظر مى رسيد» و 
بدون اينكه از خود ذلتى نشان دهد همواره متواضع بود و بدون اينكه اسراف بورزد سخى بود بسيار دل نازكك و مهربان به 


همه مسلمانان بود» هركز از روى سيرى آروغ نزد» و هركز دست طمع به سوى جيزى دراز نكرد .)7١‏ 


9- و در كتاب مكارم الاخلاق روايت شده كه: رسول الله (ص) عادتش اين بود كه خود را در آينه بييند و سر و روى خود 


را شانه زند و جه بسا اين كار را در برابر 


.07 سوره شورى آيه‎ )١( 


سسحت : ديلمى ط بيروت ج ١‏ ا 


صفحه ى 55 


آب انجام مى داد و 


كذشته از اهل خانه خود را براى اصحابش نيز آرايش مى داد و مى فرمود: 
خداوند دوست دارد كه بنده اش وقتى براى ديدن برادران از خانه بيرون مى رود خود را آماده ساخته آرايش دهد .)١١١‏ 


-٠‏ و در كتاب هاى علل و عيون و مجالس به اسنادش از حضرت رضا از يدران بزركوارش (ع) نقل كرده كه رسول الله 
(ص) فرمود: من از ينج جيز دست برنمى دارم تا بميرم: -١‏ روى زمين وبا بردكان غذا خوردن "- سوار الاغ برهنه شدن "- بز 


عادت كنند و اين خود سنتى شود براى بعد از خودم (5). 
-١‏ ودر كتاب فقيه از على (ع) روايت شده كه به مردى از بنى سعد فرمود: 


آباتق:وان از توه و" أل فاطمه ديك يكل اما آنجا كه فرمودتيي :ضيح شد و وسول الله (ضن) بو ما وار شد دن حال امن 
و فاطمه هنوز در بستر خود بوديم» فرمود: سلام عليكم, ما از جهت اينكه در جنين حالى بوديم شرم كرده. جواب سلامش 
نككفتيم» بار ديكر فرمود: السلام عليكم باز ما جواب نداديم, بار سوم فرمود: السلام عليكم اينجا بود كه ترسيديم اكر جواب 
نككوئيم آن جناب مراجعت كنند جه عادت آن حضرت جنين بود كه سه نوبت سلام مى كرد اكر جواب مى شنيد و اذن مى 
كرفت داخل مى شد و كرنه برمى كشتء از اين جهت ناجار كفتيم: و عليك السلام يا رسول اللّهه درآى: آن حضرت بعد از 


شنيدن اين جواب داخل شد ... (73). 


31- ودر كتاب كافى سنك 


خود از ربعى بن عبد الله از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) به زنان هم سلام مى كرد و آنها سلامش 
را جواب مى دادند» و هم جنين امير المؤمنين (ع» الا اينكه آن جناب سلام دادن به زنان جوان را كراهت داشت و مى فرمود: 


مى ترسم از آهنكك صداى آنها خوشم آيد آن وقت ضرر اين كار از اجرى كه در نظر دارم بيشتر شود 50. 
مؤلف: صدوق (عليه الرحمه) هم اين روايت را بدون ذكر سند نقل كرده «0) و همجنين 

)١(‏ مكارم الاخلاق ص ؟5". 

(1) علل الشرائع ص :17١‏ ب .١ 11٠١8‏ 

(*) من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص ١١ح‏ 7 

(©) كافى ج 7ص ١68‏ ح .١‏ 


() مسن لالب يحض ور لفقييله ج ” ص "٠١‏ اح 19. 
صفحه ى 689 


سبط طبرسى در كتاب المشكوه آن را از كتاب محاسن نقل كرده است .)١١‏ 


ادو زور كافىئ ب ة ستل وه ا قرت عبد العظيم "بن عبد الله تعس تقل كردة كه إيشات بذاوق:ذ كر سيد ا رسول نذا 
(ص) نقل كرده و كفته كه آن حضرت سه جور مى نشست: يكى " قرفصاء"- و آن عبارت از اين بود كه ساقهاى يا را بلند 
مى كرد و دو دست خود رااز جلو بر آنها حلقه مى زد وبا دست راست بازوى جب و با دست جب بازوى راست را مى 
كرفت» دوم اينكه دو زانوى خود و نوكك انككشتان يا را به زمين مى كذاشت,ء سوم اينكه يكك يا را زير ران خود كذاشته و ياى 


لكلاو الي دك كرع كر كناد كس روي 


عادو 


در كتاب مكارم الاخلاق از كتاب نبوت از على (ع) نقل كرده كه فرمود: هيج ديده نشد كه رسول خدا (ص) با كسى مصافحه 
كنة و او حلوتر ان طرق ذسيتك كؤة وا يكشت يلكه ]نفلاو دست :كه ودر دست أو نكه ميداشت "ا او "دست: ]م جنات را 
رها سازد» و هيج ديده نشد كه كسى با ير حرفى خود مزاحم آن حضرت شود واواز روى انزجار سكوت كند, بلكه آن قدر 
حوصله به خرج مى داد تا طرف ساكت شود و هيج ديده نشد كه در بيش روى كسى كه در خدمتش نشسته ياى خود را دراز 
كند» و هيج وقت مخير بين دو جيز نشد مككر اينكه دشوارتر آن دو را اختيار مى فرمود و هيج وقت در ظلمى كه به او ميشد به 
مقام انتقام در نيامد» مكر اينكه محارم خدا هتكك شود كه در اين صورت خشم مى كرد و خشمش هم براى خداى تعالى بود. 
وهيج وقت در حال تكيه كردن غذا ميل نفرمود تا از دنيا رحلت كردء و هيج وقت جيزى ازاو درخواست نشد كه در جواب 
بكويد:" نه" وحاجت هيج حاجتمندى را رد نكرد بلكه عملا يا به زبان به قدرى كه برايش ميسور بود آن را برآورده 
ميساخت,ء نمازش در عين تماميت از همه نمازها سبكك تر و خطبه اش از همه خطبه ها كوتاهتر و از هذيان دور بود» و مردم؛ 
آن جناب را به بوى خوشى كه از او به مشام مى رسيد مى شناختند» و وقتى با ديكران بر سر يكك سفره مى نشست اولين كسى 


بود كه شروع به غذا خوردن مى كرد و 


آخرين كسى بود كه از غذا دست مى كشيدء و هميشه از غذاى جلو خود ميل مى فرمود» تنها در رطب و خرما بود كه آن 
جناب دست دراز ميكرد و بهترش را برمى جيدء و وقتى جيزى مى آشاميد آشاميدنش با سه نفس بود و آن را مى مكيد و 
مثل ياره اى از مردم نمى بلعيد» و دست راستش اختصاص داشت براى خوردن و آشاميدنء و جز با دست راست جيزى نمى 


داد و جيزى 
)١(‏ مستدركك الوسائل ج كص ممح 8 


ا 11 1111ل ص 92١‏ 1 


صفحه ى 586٠‏ 


نمى كرفت» و دست جيش براى كارهاى ديكرش بودء رسول خدا با دست راست كار كردن را در جميع كارهاى خود دوست 


مى داشت حتى در لباس يوشيدن و كفش به يا كردن و موى شانه زدنش. 


و وقتى دعا مى فرمود سه بار تكرار مى كردء و وقتى تكلم مى فرمود در كلام خود تكرار نداشت و اككر اذن دخول مى كرفت 
سه بار تكرار مى نمود» كلامش همه روشن بود به طورى كه هر شنونده اى آن را مى فهميدء وقتى تكلم مى كرد جيزى شبيه 
نور از بين ثنايايش بيرون مى جستء واكر آن جناب را مى ديدى مى كفتى افلج )١١‏ است و حال آنكه جنين نبود نكاهش 
همه بككوشه جشم بودء واهيج وقت با كسى مطالبى را كه خوش آيند آن كس نبود در ميان نمى كذاشت,ء وقتى راه مى رفت 
كويى از كوه سرازير مى شد و بارها مى فرمود بهترين شما خوش اخلاق ترين شما استء هيج وقت طعم جيزى را مذمت نمى 
كردء و آن را نمى ستود, اهل علم و اصحاب حديث در حضورش نزاع نمى كردند» وهر دانشمندى كه موفق بدركك 
حضورش شد اين معنا را كفت كه 


من به جشم خود احدى را نه قبل از او و نه بعد از او نظير او نديدم ."2١‏ 


قلا دودر كتاين كاش يدستية عو اا تحمل يو دراك اذ اتى عند الله لع )تقل كرد كه درضه :رول ذا (ض) نكاء هلي دير 
جشمى خود را در بين اصحابش به طور مساوى تقسيم كرده بود به اين معنا كه بتمام آنان بيكك جور نظر مى انداخت و همه را 
به يكك جشم مى ديدء و انيز فرمود: هيج اتفاق نيفتاد كه آن جناب ياى خود را در مقابل اصحابش دراز كندء و اككر مردى با او 
مصافحه مى كرد دست خود را از دست او بيرون نمى كشيد و صبر مى كرد تا طرف دست او را رها سازد. از همين جهت 
وقتى مردم اين معنا را فهميدند هر كس با آن جناب مصافحه مى كرد دست خود را مرتبا بطرف خود مى كشيد تا آنكه از 


كشت ان حضرت جدا مى كرد. ري 
18- و در كتاب مكارم الاخلاق مى كويدء رسول خدا (ص) هر وقت حرف مى زد در حرف زدنش تبسم مى كرد. 20 


عرض كردم خيلى كم استء فرمود جرا با هم 

)١(‏ افلج كسى است كه ميان دندانهاى بالاى او فاصله زياد باشد. 
)2( مكارم الاخلاق ص ؟735. 

(") كافى ج 7ص الاح .١‏ 


(©) مكارم الاخلاسق ص ."١‏ 


صفحه ى 50١‏ 


شوخى نمى كنيد؟ شوخى از خوش اخلاقى است و تو با شوخى مى توانى در برادر مسلمانت مسرتى ايجاد كنى» رسول خدا 


(ص) همواره با اشخاص شوخى مى كرد؛ و مى خواست 


تا بدين وسيله آنان را مسرور سازد. )١١‏ 


- ونيز در آن كتاب از ابى القاسم كوفى در كتاب اخلاق خود از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: هيج مؤمنى نيست 
مكر اينكه از شوخى بهره اى دارد» رسول الله (ص) هم با اشخاص شوخى مى كردء ولى در شوخيهايش جز حق نمى كفت. 
لفق 


9- ودر كافى به سند خود از معمر بن خلاد نقل كرده كه ككفت از حضرت ابى الحسن سؤال كرد كه قربانت شوم, انسان با 
مردم آميزش و رفت و آمد دارد» مردم مزاح مى كنند مى خندند» تكليف جيست؟ فرمود؛ عيبى ندارد اكر نباشد» و من كمان 
مى كنم مقصود آن جناب از جمله" اكر نباشد" اين بود كه اكر فحش نباشدء آن كاه فرمود: مردى اعرابى بديدن رسول الله 
مى آمد و برايش هديه مى آورد و همانجا به عنوان شوخى مى كفت يول هديه ما را مرحمت كن رسول خدا هم مى خنديد و 


وقتى اندوهناكك مى شد مى فرمود: اعرابى جه شد كاش مى آمد. "٠‏ 


و در كافى به سند خود از طلحه بن زيد از امام ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) بيشتر اوقات رو 


به قبله مى نشست. (5) 


-"١‏ و در كتاب مكارم مى كويد: رسول خدا (ص) رسمش اين بود كه وقتى مردم بجه هاى نو رسيده خود را به عنوان تبركك 
خدمت آن جناب مى آوردند» آن حضرت براى احترام خانواده آن كودكء وى را در دامن خود مى كذاشت و جه بسا بجه 
در دامن آن حضرت بول مى كرد و كسانى كه مى ديدند ناراحت شده و سر و صدا راه مى انداختند» آن حضرت نهيبشان مى 


كرد و مى فرمود: هيج وقت بول بجه را 


قطع مكنيد و بككذاريد تا آخر بول خود را بكند. خلاصه صبر مى كرد تا بجه تا به آخر بول كند آن كاه در حق آن دعا مى 


فرمود ويا برايش اسم مى كذاشت و با اين عمل خاندان كودك را بى نهايت مسرور مى ساختء و طورى رفتار مى كرد كه 
خانواده كودك احساس نمى كردند كه آن جناب از بول بجه شان متاذى شد تا در 


."١ مكارم الاخلاق ص‎ )١( 

6 مكارم الاخلاق ص ."١‏ و مستدركك الوسائل ج ١‏ ص لاح ". 

(9) كافى ج 7 ص ”27م ح .١‏ 

كا ات ج ” ص ١ءع‏ 

لت صفحه ى 5807 


بى كار خود مى شدند» آن وقت برمى خاست و لباس خود را مى شست. )١١‏ 


؟”- و انيز در همان كتاب روايت شده كه رسول خدا (ص) را رسم جنين بود كه اكر سوار بود هيج وقت نمى كذاشت كسى 
بياده همراهيش كند يا او را سوار در رديف خود مى كرد و يا مى فرمود تو جلوتر برو و در هر جا كه مى كويى منتظرم باش تا 
بيايم. )5١‏ 


*”- و نيز از كتاب اخلااق ابى القاسم كوفى نقل مى كند كه نوشته است: در آثار و اخبار جنين آمده كه رسول خدا (ص) 
براى خود از احدى انتقام نككرفت» بلكه هر كسى كه آزارش مى كرد عفو مى فرمود. «*) 
*”- و نيز در مكارم الاخلا-ق مى نويسد كه رسم رسول خدا (ص) اين بود كه اكر كسى از مسلمين را سه روز نمى ديد 


جوياى حالش مى شدء اكر مى كفتند سفر كرده حضرت دعاى خير براى او مى فرمودء و اكر مى كفتند منزل است به زيارتش 


مى رفت واكر مى كفتند مريض است عيادتش مى فرمود. (6» 


0" و نيز از انس نقل مى كند كه 


كفت: من" 4" سال خدمتكزارى رسول خدا را كردم و هيج بياد ندارم كه در عرض اين مدت بمن فرموده باشد جرا فلان كار 
را نكردىء و نيز بياد ندارم كه در يكى از كارهايم خرده كيرى كرده باشد. «0) 


*"- و در كتاب احياء العلوم مى كويد انس كفته: به آن خدايى كه رسول الله (ص) را به حق مبعوث كردء هيجكاه نشد كه 
مرا در كارى كه كردم واو را خوش نيامد عتاب كرده باشد كه جرا جنين كردىء نه تنها آن جناب مرا مورد عتاب قرار نداد 


بلكه اككر هم زوجات او مرا ملامت مى كردند مى فرمود متعرضش نشويد مقدر جنين بوده. «2) 


/9”- و نيز در آن كتاب از انس نقل كرده كه كفت: هيجيكك از اصحاب و يا ديكران آن حضرت را نخواند مكر اينكه در 


وات من فزعوه " ليك لا 

7- و نيزاز او نقل كرده كه كفت اصحاب خود را هميشه براى احترام و به دست 
)١(‏ مكارم الاخلاق ص 18. 

)2( مكارم الاخلاق ص 77. 

(9) و مستدرك الوسائل ج ”" ص 47ح .١١‏ 

(ع2 مكارم الاخلاق ص .١19‏ 

(0) مكارم الاخلاق ص 18. 

(*) احياء العلوم ج لا ص .١١7‏ 


صفحه ى 587 


آوردن دلهايشان به كنيه هايشان مى خواند, و اكر هم كسى كنيه نداشت خودش براى او كنيه مى كذاشت. مردم هم او را به 
كنيه اى كه آن جناب برايش كذاشته بود صدا مى زدند. وهم جنين زنان اولاسد دار و بى اولا-د و حتى بجه ها را كنيه مى 


كداشتث:و يديخ وشيلة دلهايشان رابه دست مى آورد. )١١‏ 


9" ونيز در آن كتاب است كه 


رسول خدا (ص) را رسم اين بود كه هر كه براو وارد مى شد تشكك خود را زيرش مى كسترانيد و اكر شخص وارد مى 


خواست قبول نكند اصرار مى كرد تا بيذيرد. ١؟)‏ 


-*٠‏ و در كافى به اسناد خود از عجلان نقل كرده كه كفت: من در حضور حضرت صادق (ع) بودم كه سائلى به در خانه اش 
آمدء آن حضرت برخاست واز ظرفى كه در آن خرما بود هر دو دست خود را ير كرده و به فقير داد» جيزى نكقذشت سائل 
ذكرق دياق أن جنات يواست و مشت خرما يداو ذادة ستسن 'شسائن سورت افد حضوت برحاست وا مق خرها يهاز 
دادء باز هم جيزى نككذشت سائل جهارمى آمدء اين بار حضرت برخاست و به مرد سائل فرمود: خدا ما و شما را روزى دهد؟ 
آن كاه به من فرمود: رسول نخدا (ص) جنين بود كه احدى از او از مال دنيا جيزى درخواست نمى كرد مكر اينكه آن حضرت 
ميدادشء تا اينكه روزى زنى يسرى را كه داشت نزد آن حضرت فرستاد و كفت از رسول خدا جيزى بخواه اككر در جوابت 
فرمود جيزى در دست ما نيست بكو يس بيراهنت را به من ده؛ امام صادق (ع) فرمود: رسول خدا (ص) بيراهن خود را در 
ووه و تطروت هس الذا حك ردن اله د كوس ذا ود توراه تعوومرن] اندو انه ]وان كذ اف تعالن :اين" الامقعل ردك 1 
إلى عُتْقَك وَ لا تنشدرطها كل البشط فَتَفُْدَ مَلُوماً مَخسوراً- دست خود را بسته بككردن خود مكن, و آن را بكلى هم باز مكن نا 
اين جنين مالامت شده و 


تهى دست شوى "2 آن جناب را تاديب كرده به ميانه روى در انفاق. 39). 


-6١‏ و نيز در آن كتاب به سند خود از جابر از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) هديه را قبول مى كرد و 


ليكن صدقه نمى خورد. (©) 

"- ونيز در آن كتاب از موسى بن عمران بن بزيع نقل كرده كه كفت: به حضرت 
)١(‏ احياء العلوم ج لاص .١١18‏ 

(؟) احياء العلوم ج لاص .١١5‏ 

() كافى ج ؟ ص 0ف ح 7. 


8ت لي 1 ص ١6#‏ ح 37 


صفحه ى 58058 


رضا (ع) عرض كردم فدايت شوم مردم جنين روايت مى كنند كه رسول خدا (ص) وقتى بدنبال كارى مى رفت از راهى كه 
رفته بود برنمى كشتء بلكه از راه ديكرى مراجعت مى فرمودء آيا اين روايت صحيح است و رسول خدا (ص) جنين ميكرد؟ 
آن حضرت در جواب فرمود: آرى من هم خيلى از اوقات جنين مى كنم تو نيز جنين كنء آن كاه به من فرمود: بدان كه اين 


عمل براى رسيدن به رزق نزديكك تراست. )١١‏ 
6#- و در كتاب اقبال به سند خود از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: 


كور كاف رمتسن كوه فين لدو اقيم اذ كباس كددرواى :اوقل انموذه تفل كرهه كه كقكة ور له بدا لضن )روفن 


وارد منزلى ميشد در نزديكترين جاء نسبت به محل ورود مى نشست. 3”9)» 
مؤلف: اين روايت را سبط طبرسى هم در كتاب المشكوه خود از كتاب محاسن و كتبى ديككر نقل كرده است. ©" 


از جمله سنن و آداب آن 


حضرت در امر نظافت و نزاهت 


مكارم الاخلاق وقتى مى خواست موى سر و محاسن شريف خود را بشويد با سدر مى شست. (8) 


6- ودر جعفريات به سند خود از جعفر بن محمد از آباى كرامش از على (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) هميشه 


موى خود را شانه ميزد و اغلب با آب شانه مى كرد و مى فرمود: آب براى خوشبو كردن مؤمن كافى است. (2) 
/اء- و در كتاب من لا يحضره الفقيه مى كويد: رسول خدا (ص) فرمود: 


مجوس ريش خود را تراشيده و سبيل خود را كلفت مى كنند و ما سبيل خود را كوتاه كرده و ريش خود را وامى كذاريم. 7 


.68١ كافى ج اص الاح‎ )١( 

(؟) كتاب اقبال ص 2328١‏ سطر .٠١‏ 

() كافى ج ”اص 97م ح 8. 

(؟) مشكاه الانوار ص 7٠١5‏ فصل # ب 5 ط دار الكتب الاسلاميه و بحار الانوار ج ١8‏ ط جديد ص 750 
(5) مكارم الاخلاق ص ”” 

(©) جعفريات ص ١88‏ 


»م نلا للب يحض و لفقهيه ج١‏ ص ٠/2‏ تاها 
صفحهدى 00؟ 


68- و در كافى به سند خود از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: يكى از سنت ها كرفتن ناخنها است. 
69 و در فقيه مى كويد: روايت شده كه يكى از سنت هاء دفن كردن مو و ناخن و خون است. )١١‏ 


(ص) همواره خضاب 


ميكرد و هم اكنون موى خضاب شده آن جناب در خانه ما هست. "١‏ 


-١‏ ودر كتاب مكارم است كه رسول خدا (ص) همواره روغن بخود مى ماليد وهر كس كه بدن شريفش را روغن مالى 
ميكرد تا حدود زير جامه را مى ماليد و ما بقى را خود آن جناب به دست خود انجام ميداد. 0" 


7ه- ودر فقيه مى كويد: على (ع) فرموده: ازاله موى زير بغل بوى بد رااز انسان زايل مى سازد, علاوه بر اينكه هم باكير كى 


است و هم از سنت هايى است كه رسول خدا (ص) به آن امر فرموده. "5١‏ 


“- و در كتاب مكارم الاخلاق مى كويد: براى رسول خدا (ص) سرمه دانى بود كه هر شب با آن سرمه بجشم مى كشيد؛ و 


مومه الى سمه سركة رواد: 81 


فد دز كاف ريست وه اران ااسامة اذ اتى عبد الله (ع) تقل كزدنا كل فرمودة او سفن فرسلين يكن مفو اك كردن دقدانها 


است. (”) 


00- و در فقيه به سند خود از على (ع) نقل كرده كه در حديث" اربعمائه- جهار صد كلمه" خود فرمود: و مسواكك كردن 


باعث رضاى خدا و از سنت بيغمبر (ص) و مايه خوشبويى و ياكيزكى دهان است. 07 
مؤلف: اخبار در باره عادت داشتن رسول خدا (ص) به مسواكك و سنت 

)١(‏ من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص */اح 8ه 

(0) من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص #8 ح "اه 

() مكارم الاخلاق ص 8" 

(؟) من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص 88 ح 785 

(0) مكارم الاخلاق ص ع" 

(9) كافى ج “اص 77ح ” 


صفحه ى 508 


8ه- و در فقيه مى كويد: امام صادق (ع) فرمود: جهار جيز از اخلاق انبياء است: -١‏ عطر زدن 1- با تيغ ازاله مو كردن - نوره 
كشيدن 68- زياد با زنان همخوابكى كردن. )١١‏ 


/ه- و كافى به سند خود از عبد الله بن سنان از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: براى رسول خدا (ص) مشكدانى بود كه 
بعد ازّهر وضوينئ ارا نا دست ترمئ كرفت دن نتيجه هروقت كه از نجاته نهييرون تشريفت"مئ اورذ از بوئ خوشش 


شناخته مى شد كه رسول الله (ص) است. ١؟)‏ 


8- و در كتاب مكارم مى كويد: هيج عطرى عرضه به آن جناب نمى شد مكر آنكه خود را با آن خوشبو مى كرد ومى 
فرمود: بوى خوشى دارد و حملش آسان استء واككر هم خود رابا آن خوشبو نمى كرد سر انككشت خود را به آن كذاشته و 


از آن مى جشيد. «*") 
9- ونيز در آن كتاب مى نويسد: رسول خدا (ص) با عود قمارى خود را بخور ميداد. (؟» 
#- و در كتاب ذخيره المعاد است كه: مشكك را بهترين و محبوبترين عطرها مى دانست. (0) 


-١‏ و در كافى به سند خود از اسحاق طويل عطار از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خخدا (ص) بيش از آن 


مقدارى كه براى خوراكك خرج مى كرد براى عطر يول مى داد. «# 
21- و نيز در كافى به سند خود از ابى عبد اللّهِ (ع) نقل كرده كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) فرموده: عطر به شارب زدن از اخلاق انبياء و احترام 


به كرام الكاتبين است. «7) 


07- و نيز به سند خود از سكن خزاز نقل كرده كه ككفت: شنيدم امام صادق (ع) مى فرمود: بر هر بالغى لازم است كه در هر 


جمعه شارب و ناخن خود را جيده و 


١٠١ ص “الاح‎ ١ من لا يحضره الفقيه ج‎ )١( 

(5) كافى ج 8 ص 016 ح " 

( ©) مكارم الاخلاق ص 6". 

(0) اين مضمون در بحار ج ١8‏ ص 78 ح 18١‏ و در فروع كافى ج 8 ص 15 احاديث متعددى است. 
(*) كافى ج » ص 2١١‏ ح ١8‏ 


صفحه ى /ال؟ 


مقدارى عطر استعمال كند» رسول خدا (ص) وقتى جمعه مى شد و عطر همراه خود نداشت ناجار مى فرمود تا جارقد بعضى از 
زوجاتش را مى آوردندء آن جناب آن را با آب تر مى كرد و بروى خود مى كشيد نا باين وسيله از بوى خوش آن جارقدء 


خود را معطر سازد. )١١‏ 


*8- و در فقيه به سند خود از اسحاق بن عمار از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: اككر در روز عيد فطر براى رسول خدا 


(ص) عطر مى آوردند اول به زنان خود مى داد. ١؟»‏ 


هع- و در كتاب مكارم است كه رسول خدا (ص) به انواع روغن ها خود را روغن مالى مى فرمود» و نيز فرمود: آن جناب 


يشكن نا ووعن بنفشه روغ هال م فرسوةة وى كفك ابن روقق ترد زوق اسك ا 
[آداب آن جناب 1 سفر] 


88- واز جمله آداب آن حضرت در سفر- به طورى كه در فقيه به سند خود از عبد الله سنان از ابى جعفر (ع) نقل كرده- اين 


بود كه: آن جناب بيشتر 


در روز ينج شنبه مسافرت مى كرد. "9١‏ 
مؤلف: و دراين معنا احاديث سيارى است. 


/ا- و در كتاب امان الاخطار و كتاب مصباح الزائر آمده است كه صاحب كتاب عوارف المعارف كفته: رسول خدا هر وقت 
مسافرت ميرفت ينج جيز با خود برمى داشت: -١‏ آثينه -١‏ سرمه دان ”- شانه *- مسواكك مدو دروووانت ذيكرئ دارد كه 


مقراض را هم همراه خود مى برد. «6) 
مؤلف: اين روايت را در كتاب مكارم و جعفريات نيز نقل كرده. 


68- و در كتاب مكارم از ابن عباس نقل كرده كه كفت: رسول خدا (ص) وقتى راه مى رفت طورى با نشاط مى رفت كه بنظر 


مى رسيد خسته و كسل نيست. (8) 


٠١ حه١1١ كافى ج ع ص‎ )١( 

(؟) من لا يحضره الفقيه ج "١‏ ص ١١7‏ مرسلا و ياورقى ج ؟ ص 17١‏ با اين سند 
() مكارم الاخلاق ص ”7 

(؟) من لا يحضره الفقيه ج ١0ص‏ ”17# ح ” 


(0) مستدرك الوسائل ج ١‏ ص 88 و به نقل ياورقى سنن النبى علامه در فصل اول مصباح الزائر و المكارم ج ١‏ ص 8”. و در 
كافى ج 2 ص ١5‏ به اين مضمون. 
(©) مكارم الاخلالسق ص 7١‏ 


صفحه ى /50 


4*- و در فقيه به سند خود از معاويه بن عمار از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خخدا (ص) در سفر هر وقت از 
بلند يها مرار تومن فد مي كك" ل السالة الله" وتشردوقة ب لتتريها بالكمن رش عن كفك" اللا كر ا 


- و در كتاب لب اللباب تاليف قطب روايت شده كه رسول خدا (ص) از هيج منزلى كوج نمى كرد مككر اينكه در آن منزل 
دو ركعت 


نماز مى خواند و مى فرمود: اينكار را براى اين مى كنم كه اين منازل به نمازى كه در آنها خوانده ام شهادت دهند. ١؟)‏ 


-١‏ و در كتاب فقيه مى كويد: رسول خدا (ص) وقتى با مؤمنين خدا حافظى مى فرمود مى كفت: خداوند تقوا را زاد و توشه 
شما قرار دهدء و به هر خيرى مواجهتان سازد و هر حاجتى را از شما برآورده كند و دين و دنياى شما را سالم و ايمن سازد و 
شما را به سلامت و با غنيمت فراوان بركرداند. «) 


مؤلف: روايات در باره دعاى آن جناب در مواقع خحداحافظى اشخاص مختلف استء ليكن با همه اختلافى كه دارد نسبت به 


دعاى به سالامت و غنيمت همه متفقند. 


"- و در كتاب جعفريات به سند خود از جعفر بن محمد از آباى كرامش از على (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) 
به اشخاصى كه از مكه مى آمدند مى فرمود: خداوند عبادتت را قبول و كناهانت را بيامرزد و در قبال مخارجى كه كردى بتو 


نفقه (روزى) دهد. (©» 
[رواياتى در باره آداب حضرتش در يوشاك و متعلقات آن 


/ا- واز جمله آداب آن حضرت در يوشيدنى ها و متعلقات آن يكى همان است كه غزالى در كتاب احياء العلوم نقل كرده 
كه: رسول خدا (ص) هر قسم لباسى كه برايش فراهم ميشد مى يوشيد, جه لنكك, جه عباء جه يبراهن» جه جبه و امثال آنء و از 
لباس سبز رنكك خوشش مى آمدء و بيشتر لباس سفيد مى يوشيد و مى فرمود: زنده هاى خود را سفيد بيوشانيد و مرده هاى 


خود را هم در آن كفن كنيد, و بيشتر اوقات قبايى را كه در جوف آن لايه داشت مى يوشيد» جه در جنكك 


وجه در غير آنء و براى آن حضرت قبايى بود از سندس كه وقتى آن را مى يوشيد از شدت سفيدى به زيبائيش افزوده مى 


شدء و تمامى لباسهايش تا يشت يايش بلند 


١ ص 1784 ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه ج‎ )١( 
5” من لا ب بحضره الفقيه ج *ء*ص اح‎ )9( 


(5) جعنرينات هن لا 


صفحه ى 509 


بود» و إزار را روى همه لباسها مى يوشيد و آن تا نصف ساق يايش بود. و همواره بيراهنش را با شال مى بست و جه بسا در 
نماز و غير نماز كمربند آن را باز مى كردء و آن حضرت عبايى داشت كه با زعفران رنكك شده بودء و بسيار اتفاق مى افتاد كه 
تنها همان را بدوش كرفته و با مردم به نماز مى ايستاد» كما اينكه بسيار مى شد كه تنها يكك كساء مى يوشيد بدون جيزى 
ديكّر» و براى آن حضرت كسايى بود كه بار لائيش يشم بود و آن را مى يوشيد و مى فرمود: من هم بنده اى هستم و لباس 
بنده ها را مى يوشمء علاوه بر اين» دو جامه ديكر هم داشت كه مخصوص روز جمعه و نماز جمعه اش بودء و بسيار اتفاق مى 
افتاد كه تنها يكك سرتاسرى مى يوشيد بدون جامه ديككر و دو طرف آن را در بين دو شانه خود كره ميزد» و غالبا با آن 
سرتاسرى بر جنازه ها نماز ميخواند و مردم به آن جناب اقتدا مى كردند» و جه بسا در خانه هم تنها با يكك إزار نماز مى خواند 


وآن رابه خود مى ييجيد و كوشه جب آن را به شانه راست و 


كوشه راستش را به شانه جب مى انداخت و جه بسا كه با همين إزار در آن روز مجامعت كرده بود» و نيز جه بسا نماز شب را 
با إزار اقامه مى كرد و آن طرفش را كه طره داشت بدوش مى افكنده و بقيه اش را هم بروى بعضى از زنان خود مى انداخت 
و با اين حالت نماز مى كذاشتء و نيز آن حضرت كساء سياه رنككى داشت كه آن را به كسى بخشيدء ام سلمه يرسيد: يدر و 
مادرم فدايت باد كساء سياه شما جه شد؟ فرمود: به ديكرى يوشاندمشء ام سلمه عرض كرد هركز زيباتر از سفيدى تو در 


انس مى كويد: خيلى از اوقات آن حضرت را مى ديدم كه نماز ظهر را با ماء در يكك شمله (قطيفه كوجكك) مى خواند در 
خالق: كه ذو رفش نا كزه وذ وى سول ند (ضص) هميشه انكشتر دست من كر ومسياز عين شد كدان حانة بيرون :م 
آمد در حالى كه نخى به انككشترى خود بسته بود تا به آن وسيله به ياد كارى كه مى خواست انجام دهد بيفتد؛ و با همان 


انكشتر نامه ها را مهر مى كرد و مى فرمود مهر كردن نامه ها بهتر است از تهمت» خيلى از اوقات شب كلاه؛ در زير عمامه و يا 


بدون عمامه به سر مى كذاشت و خيلى از اوقات آن رااز سر خود برمى داشت و بعنوان ستره )١«‏ بيش روى مى كذاشت و به 
اى داشت كه آن را" سحاب" مى كفتند» و آن را به على (ع) بخشيد» و 


)١(‏ ستره (بضم سين) جيزى را كويند كه وقت خواندن نماز يبش روى مى كذارندء مانند عصا و غير آن. 


صفحه ى 588٠‏ 


(ص) مى فرمود على دارد با" حاف كن ايد 


مسق اناد انا ارون تعن ونون وس الى "لحي لله الل كرات دنا ذا رو ره طوواق و سيا انه لقا 
حمد خدايى را كه مرا به جيزى كه عورتم را به آن ينهان كنم و خود را در بين مردم به آن زينت دهم يوشانيد" و وقتى لباسى 
از تن خود بيرون مى كرد از طرف جب آن را از تن خارج مى نمود» و هر وقت لباسى نو مى يوشيد, لباس كهنه اش را به 
فقيرى مى داد و مى كفت: هيج مسلمانى نيست كه با لباس كهنه خود مسلمانى را بيوشاند و جز براى خدا نيوشاند مكر اينكه 


آنجه را كه از او يوشانيده از خودش در ضمانت خدا و حرز و خير او خواهد درآمد؛ هم در دنيا وهم در آخرت. 


وآن حضرت زيراندازى از يوست داشت كه بار آن از ليف خرما بود» ودر حدود دو ذراع طول و يكك ذراع وويكك وجب 
عرض واكلكةاو غناي :داشت كه ان واهرتها كومئ خواست تشييد ذوانا كرقه و ل ررقن من كبكزانند ده :وغانيا روص عحصيد 


مى خخوابيد. 


وازعادت آن جناب يكى اين بود كه براى حيوانات و همجنين اسلحه و اثاث خود اسم- مى كذاشتء اسم وسيل عفاي" 
واسم شمشيرى كه با آن در جنكك ها شركت مى فرمود" ذو الفقار" بود» شمشير ديكرش " مخذم" و ديكرى" رسوب" و 


يكى ديكر" قضيب" بود» و 


قبضه شمشيرش به نقره آراسته بود» و كمربندى كه غالبا مى بست از جرم و سه حلقه نقره بان آويزان بود اسم كمان او" 
كتوم" واسم جعبه تيرش" كافور" و اسم ناقه اش " عضباء " و اسم استرش" دلدل" و اسم دراز كوشش " يعفور" واسم 
كوسفندى كه از شيرش مى آشاميد" عينه" بودء آفتابه اى از سفال داشت كه با آن وضو مى كرفت و از آن مى آشاميد و 
مردم جون مى دانستند كه آفتابه آن جناب مخصوص وضو و آشاميدنش است از اين رو كود كان را به عنوان تيمن و تبركك 


مى فرستادند تا از آن آفتابه بياشامند واز آب آن به صورت و بدن خود بمالند» بجه ها هم بدون يروا از آن جناب جنين مى 


كردنك. لق 


- و در جعفريات از جعفر بن محمد از آباى كرامش از على (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) از شب كلاه 
هايى بسر مى كذاشت كه با دوخت خط خط شده بود تا آنجا كه فرمود: براى آن حضرت زرهى بود كه به آن مى كفتند 


ذات الفضول و سه حلقه از نقره داشت يككى از جلو و دو تا از عقبء الى آخر. )7١‏ 


00 جعفر يات ص ١885‏ 


صفحه ى 588١‏ 


00- و در كتاب عوالى است كه روايت شده: رسول خدا (ص) عمامه سياهى داشت كه كاهى به سر مى كذاشت و با آن نماز 


مى خواند. )١١‏ 
مؤلف: روايت شده كه بلندى عمامه آن جناب به قدرى بود كه سه دور ويا ينج دور به سرش ييجيده ميشد. 


- و در كتاب خصال به سند خود از على (ع) نقل مى كند كه در ضمن حديث" جهار صد كلمه '" فرموده: 


لباس ينبه اى بيوشيد كه لباس رسول خدا (ص) استء. جه آن جناب لباس يشمى و مويى نمى يوشيدند مككر به جهت ضرورت. 
037١‏ 


مؤلف: اين روايت از صدوق نيز بدون ذكر سند نقل شده و همجنين صفوانى آن را در كتاب التعريف نقل كرده و با همين 


روايت معنا روايتى كه قبلا كشت كه آن جناب لباس يشم مى يوشيد روشن مى شود و منافاتى هم بين آن دو نيست. 


/اا- و در فقيه به سند خود از اسماعيل بن مسلم از امام صادق (ع) از يدرش (ص) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) 
عصاى كوجكى داشت كه در يائثين آن آهن بكار برده شده بود و آن جناب به آن عصا تكيه مى كرد و در نماز عيد فطر و 


عيد اضحى آن را به دست مى كرفت. «”) 
مؤلف: اين روايت را صاحب جعفريات نيز نقل كرده. 


8 ودر كافى به سند خود از هشام بن سالم از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: انككشتر رسول خخحدا (ص) از نقره بود. 
فرق 


ودر آن كتاب به سند خود ازابى خديجه نقل كرده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: نككين انككشتر بايد كه مدور باشد 


همانطظور كه نكيخ رسؤل دا (ضص) خنين نود 1ه 


- و در خخحصال به سند مود از عبد الرحيم بن ابى البلادد و ازابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خحدا (ص) دو 


الكشتر داشت به يكى ال انها تؤشتة بوذ 


0 ح7١ اص‎ ١ مستدركك ج‎ )١( 

(؟) خصال صدوق ص 8١١‏ 

(") من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص 77ح ” 
(*) كافى ج * ص 588 ح ١‏ 


(0) كافى 


ج98 ص 68/8 اح ؟5 
صفحه ى 8787 


" لا اله الأناللة سح سول الله وعدة كرف نوشته زوق" حدق الله زا 


خدا (ص) و امير المؤمنين و حسن و حسين و همه ائمه معصومين (ع) هميشه انككشتر را بدست راست خود مى كردند. 7١‏ 
47- و در مكارم از امام صادق از على (ع) نقل كرده كه فرمود: انبياء (ع) يبراهن را قبل از شلوار مى يوشيدند. «*”" 


مؤلف: اين روايت را صاحب جعفريات نيز نقل كرده و در باره معانى و آدابى كه به آن اشاره شد اخبار زياد ديكرى هست 


كه براى اختصار از نقل آن خوددارى شد. 


7 واز جمله آداب آن حضرت در باره مسكن و متعلقات آن يكى همان مطلبى است كه ابن فهد در كتاب التحصين خود 
كفته كه: رسول نخدا (ص) از دنيا رفت در حالتى كه خشتى روى خشت نككذاشت. (©" 


85- و در كتاب لب اللباب مى كويد: امام (ع) فرمود: مسجد مجالس انبياء است. «8) 


0 و در كافى به سند خود از سكونى از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) وقتى در تابستان بيرون مى 


رفت روز ينج شنبه حركت مى كرد واككر در زمستان مى خواست از سرما بركردد روز جمعه برمى كشت. «2) 
مؤلف: اين روايت را صاحب خصال نيز بدون سند نقل كرده. «/) 


88- واز كتاب العدد القويه تاليف شبخ على بن الحسن بن المظهر برادز مرخوم علانمه 'حلى (رحنه الله علية) از خضرت 
خديجه (ع) نقل شده 


كه فرمود: رسول خدا (ص) وقتى به خانه وارد مى شد ظرف آب مى خواست و براى نماز تطهير مى كرد, آن كاه برمى 


خاست دو ركعت نماز كوتاه و مختصر اقامه مى كرد». سيس بر فراش خود قرار 


8١ خصال صدوق ص‎ )١( 
.779 ص‎ ١ (؟) مستدركك ج‎ 
٠١١ مكارم الاخلاق ص‎ )"( 
١ ص 768 ح‎ ١ (؟) مستدركك الوسائل ج‎ 
١8 ح‎ 7١7 ص‎ ١ مستدرك الوسائل ج‎ )0( 
١١ كافى ج ص 7" ح‎ )( 


372ع0 خصال صدوق ص وم 


صفحه ى 887 


مى كرفت. للق 


417- و در كافى به سند خود از عباد بن صهيب نقل كرده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: رسول خدا (ص) 


هيج وفت بر دشمن شبيخون نمى زد. (7) 


- و در كتاب مكارم مى كويد: فراش رسول خدا (ص) عبايى بود و متكايش از يوست و بار آن ليف خرماء شبى همين 
فراش را تا نمودند و زير بدنش كستردند و آن جناب راحت تر خوابيد. صبح وقتى از خواب برخاست فرمود: اين فراش امشب 
مرا از نماز بازداشتء از آن يس دستور داد فراش مزبور را يكك تا برايش بكسترانند» و فراش ديككرى از جرم داشت كه بار آن 
ليف» و هم جنين عبايى داشت كه به هر جا نقل مكان مى داد آن را برايش دو طاقه فرش مى كردند. «”) 

4 و نيز در كتاب مكارم از حضرت ابى جعفر (ع) نقل كرده كه فرمود: 

هيج وقت رسول خدا (ص) از خواب بيدار نشد مكر آنكه بلافاصله براى خدا به سجده مى افتاد. © 


جه نامبرده 


به سندى كه به تفسير نعمانى دارد از على (ع) نقل كرده كه فرمود: جماعتى از اصحابء زنان و غذا خوردن در روز و خواب 
در شب را بر خود حرام كرده بودند؛ ام سلمه داستانشان را براى رسول خدا (ص) نقل كردء حضرت برخاسته و نزد آنان آمد 
وفرمود: آيا به زنان بى رغبتيد؟ من سراغ شان مى روم ودر روز هم غذا مى خورم ودر شب هم مى خوابم واكر كسى از 


اين سنت من دورى كند از من نخواهد بود ... «0) 
مؤلف: اين معنا در كتب شيعه و سنى بطرق زيادى نقل شده است. 


١‏ ودر كافى به سند خود از اسحاق بن عمار از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: از اخلاق انبياء دوست داشتن زنان 


است. (”) 


(1) ونيز در بحار الانوار ج ١‏ ص /١‏ 
(؟) كافى ج ص 8١ح‏ " 
("و ©) مكارم الاخلاق ص 8" و4" 
(0) مستدركك ج "اص ١٠م‏ 


(© كك تشافى ج 6 نا ح ١‏ 3 1 ح» 


صفحه ى 28 


افحاو نيزادر آن كتاب به سند ختود از" بكار بن كردم " و:عده بسيارى ديكر از ابى عند اللّهِ (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول 


خدا (ص) فرمود: روشنى جشم من در نماز و لذتم در زنان قرار داده شده. )١١‏ 
مؤلف: و قريب به اين مضمون روايتى است كه بطريق ديكّرى نقل شده. 


)7”١ ... ببينك‎ 


الياس نقل مى كند كه كفت: از حضرت رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: خداوند شب را و زنان را براى آرامش و آسايش قرار 


دادم و تزويج در شب و اطعام طعام از سئنتكت يبغمبر است. (”3)» 


9- و در خصال به سند خود از على (ع) نقل ميكند كه در ضمن حديث (جهار صد كلمه) فرمود: بجه هاى خود را در روز 
هفتم ولادت عقيقه كنيد و به سنكينى موى سرشان نقره به مسلمانى صدقه دهيد رسول خدا (ص) هم در باره حسن و حسين 


(ع2 وساير فرزندانش جنين كرد. (8» 
[آداب آن حضرت در خوردنيها و آشاميدنى ها] 


ع9- واز جمله آداب آن حضرت در خوردنيها و آشاميدنيها و متعلقات سفره يكى آنست كه در كتاب كافى آن را به سند 


خود از هشام بن سالم و غير او ازابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) هيج جيزى را دوست تراز اين نمى 


داشت كه دائما كرسنه و از خدا خائف باشد. «2) 


91- و در كتاب احتجاج به سند خود از موسى بن جعفر از آباى كرامش از امام حسين (ع) حديث طويلى نقل كرده كه همه 
جوابهايى است كه على (ع) در ياسخ سؤالات مردى يهودى از اهل شام مى داده» در ضمن مى رسد به اينجا كه يهودى از امير 


المؤمنين (ع) يرسيد: مردم مى كويند عيسى مردى زاهد بوده آيا همين طور است؟ 


حضرت فرمود: آرى جنين است و ليكن محمد (ص) از همه انبياء زاهدتر بود» زيرا علاوه بر كنيزهايى كه داشت داراى سيزده 


همسر بود با اينهمه هيج وقت سفره اى از طعام برايش 


الاح 0 

(0) من لا يحضره الفقيه ج “اص 768 ح ” 
(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص "١‏ 

(؟) خصال صدوق ج 7 ص 819 


222252225222292 0 ص ١١9‏ ح 494 


صفحه ى 580 
جيده نشد و هركز نان كندم نخورد واز نان جو هم هيج وقت شكمش سير نشد و سه شبانه روز كرسنه مى ماند. 1١‏ 


8 و در امالى صدوق از عيص بن قاسم روايت شده كه كفت: خدمت حضرت صادق (ع) عرض كردم حديثى از يدرت 
روايت شده كه فرمود: رسول خدا (ص) از نان كندم سير نشدء آيا اين روايت صحيح است. فرمود: نه» زيرا رسول خدا (ص) 


اصلا نان كندم نخورد. و از نان جو هم يكك شكم سير نخورد. 7١‏ 


4- ودر كتاب دعوات قطب روايت شده كه رسول خدا (ص) در حال تكيه غذا نخورد مكر يكك مرتبه كه آنهم نشست واز 


در معذرت كفت: بار الها من بنده و رسول توام. 5" 
مؤلف: اين معنا را كلينى و شيخ به طريق زيادى نقل كرده اند و هم جنين صدوق و برقى و حسين بن سعيد در كتاب زهد. 


ودر كافى به سند خود از زيد شحام از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا از روزى كه خداوند او را به 
نبوت مبعوث كرد و تا روزى كه از دنيا رفت در حال تكيه غذا نخورد, بلكه مانند برد كان غذا ميل مى فرمود و مانند آنها مى 


نشست» يرسيدم جرا؟ فرمود: براى اظهار كوجكى و تواضع در برابر خداى عز و جل. 0" 


-١‏ ودر آن كتاب به سند خود از ابى خديجه نقل كرده كه 


كفك" بغي ذفان "از الى عند الله لخ ) سيد آنا وسو تعدا ان ور حال 6 ديت واسككبا بور حب كيد 2ه 
طرف راست و يا به طرف جب غذا ميل نمى كرد و ليكن مثل بنده ها مى نشستء من عرض كردم جرا؟ فرمود: براى تواضع 


در برابر خداى عز و جل. «6) 


7- ودر آن كتاب به سند خود از جابر از ابى جعفر (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) مثل بنده ها غذا ميخورد؛ و 


مثل آنها بر روى زمين 

70 ص‎ ١ احتجاج طبرسى ج‎ )١( 

)2( بحار ج ١8‏ ص ”787 از مكارم الاخلاق ص 78 
(”) و مستدرك الوسائل ج ”اص 8ح 0 

(©) كافى ج ص 737 ح ١‏ 


تسم ل 712 ص 7/١‏ ح, 


صفحه ى 5888 
مى نشست و غذا مى خورد» وروى زمين مى خوابيد. )١١‏ 


3٠‏ و در كتاب احياء العلوم مى كويد: رسول خحدا (ص) وقتى براى خوردن مى نشست بين دو زانو و دو قدم خود را جمع 
مى كردء همانطورى كه نما زكزار مى نشيند, الا اينكه يكى از زانوها و قدمها را روى زانو و قدم ديكر مى كذاشتء و مى 


فرمود: من بنده اى هستم و لذا مثل بنده ها غذا مى خورم و مثل آنان مى نشينم. "١‏ 
05 و صفوانى در كتاب التعريف از على (ع) نقل كرده كه فرمود: 
رسول خدا (ص) وقتى بر سر سفره غذا مى نشست مثل بنده اى مى نشستء و بر ران حب خود تككيه مى كرد. "03 


04- ودر كتاب مكارم ازابن عباس نقل مى كند 


كه كفت #رسول كهدا (صن) روف زميق ني النتست و كوسفتنان راي ذو باق غوة كدامتدشير انهارا مى دوشيد و 5د 


غلامى از آن حضرت دعوت مى كرد مى يذيرفت. و6 


- و در محاسن به سند خود از حماد بن عثمان از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) وقتى غذا ميل 


مى أفْزمِود انكشتان غود رام ليسيد:زه) 


-٠7‏ و در احتجاج از كتاب مواليد الصادقين نقل كرده كه كفته است: رسول خدا (ص) از تمامى انواع غذاها ميل مى فرمود. 
وهر جه را كه خدا حلال كرده؛ با اهل بيت و خدمتكراران خود وهر وقت كه ايشان مى خوردند مى خورد وهم جنين با 
كسى از مسلمانان كه او را دعوت مى كرد هم غذا مى شدء هر جه آنان مى خوردند مى خورد و روى هر جيزى مى خوردند 
مى خورد مكر اينكه براى آنها ميهمانى مى رسيد كه در اين صورت با آن ميهمان غذا ميل مى فرمود- تا آنجا كه مى كويد-: 


وال معدا “مشر أن رااذوسة مق داشت كه شركك كتند كان ون ان سقس ضيه 21 


مؤلف: اينكه در اين روايت داشت: و روى هر جيزى مى خوردند مى خورد» مقصود 


١ ح‎ 77١ كافى ج ص‎ )١( 
١7١ احياء العلوم ج /اص‎ )( 
"17 ص 759 ح 8" از مكارم الاخلاق (0) محاسن برقى ط اسلامى ص 587 ح‎ ١8 بحار ج‎ )( 


(©) مكارم الاخلالسق ص ١8‏ 


صفحه ى /8؟ 


سفره و خوان و امثال آن استء و اينكه كفت:" و ما أكلوا- وهر جه مى خوردند". ممكن است" ما" موصوله باشد» يعنى هر 


1 ٠ ٠ 
جيزى را كه مى خوردند» و ممكن است‎ 


وقتبه " باشد يعنى تا هر وقت كه مى خوردندء و اينكه كفت: مكر اينكه براى آنها ميهمانى مى رسيدء استثنايى است از اينكه 
كفت: با اهل بيت و خدمتكزاران خود غذا مى خورد. و معنايش اين است كه مكر وقتى كه ميهمانى براى ايشان مى رسيد كه 


دراين صورت ديككر با اهل بيت خود غذا ميل نمى فرمود؛ بلكه با ميهمان غذا مى خورد. 


- و در كافى به سند خود از ابن قداح از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) وقتى با كروهى غذا ميل 
مى فرمودء اولين كسى بود كه دست به غذا مى برد و آخرين كس بود كه دست برميداشت و جنين مى كرد تا همه مردم غذا 
بخورند واخجالت نكشند. )١١‏ 


4- ونيز در كافى به سند خود از محمد بن مسلم از ابى جعفر (ع) نقل كرده كه فرمود: امير المؤمنين (ع) فرموده: شام انبياء 
بعد از نماز عشا بوده شما هم شام خوردن را تركك نكنيد كه باعث خرابى بدن است. )”١‏ 


- ونيز در كافى به سند خود از عنبسه بن نجاد از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: هيج طعامى نزد رسول خدا (ص) 
حاضر نشد كه در آن خرما باشد مككر اينكه ابتدا از آن خرما ميل فرمود. *) 


-١‏ ونيز در كافى و صحيفه الرضا به سند خود از آباء كرام آن حضرت نقل كرده كه آن حضرت فرمود: رسول خدا (ص) 


وقتى خرما مى خورد هسته آن را يشت دست خود مى كذاشت,ء آن كاه آن را دور مى انداخت. (ع"» 


5- ودر كتاب اقبال از جلد دوم تاريخ نيشابورى نقل كرده كه در ضمن شرح حال 


حسن بن بشر به سند او نقل نموده كه كفته است: رسول خدا (ص) بين هر دو لقمه» خدا را حمد مى كرد. «0) 
-١١*‏ و در كافى به سند خود از وهب بن عبد ربه نقل كرده كه كفت: امام صادق 

” كافى ج 8 ص 1780 ح‎ )١( 

() كافى ج 8 ص 788 ح ١‏ 

(*) كافى ج 8 ص 768 ح ” 

(؟) عيون الاخبار ج ١‏ ص 6٠‏ ح ١١‏ 


(©)اق ال .»ص 12ل الت ج 1162 1 1177 


صفحه ى /58 


(ع) را ديدم كه خلالم مى كرد و من به او نكاه مى كردم» حضرت فرمود: رسول خخدا (ص) هميشه خلال مى كرد» و خلال 


دهن را خوشبو مى كند. )١«‏ 


١1-و‏ در كتاب مكارم از رسول خدا (ص) نقل مى كند كه هر وقت آب مى آشاميد ابتدا" بسم اللّه'" مى كفت- نا آنجا كه 


مى كويد-: و آب را به طور مخصوصى مى مكيد و آن را به يرى دهان نمى بلعيد و مى فرمود: درد كبد از همين قورت دادن 


)”١( است.‎ 


ديدم كه رسول خدا (ص) آب يا هر آشاميدنى ديكر را به سه نفس مى آشاميد ودر ابتداى هر نفس" بسم الله" و در آخر 
آن" الحمد لله" مى كفتء از سبب آن يرسيدم فرمود: حمد را به منظور اداى شكر يرورد كار و" بسم الله" را به منظور ايمنى 


ازضرر و درد مى كويم. 0" 


-١١‏ ودر كتاب مكارم مى كويد: رسول خدا (ص) در ظرف آشاميدنى نفس نمى كشيدء و اكر مى خواست نفس تازه كند 


ظرف رااز دهنش دور مى كرد و آن 


كاه تنفس مى نمود. (5» 


-١7‏ و در احياء العلوم مى كويد: وقتى رسول خدا (ص) كوشت ميل مى فرمود سر خود را به طرف ظرف كوشت يائين نمى 
انداخت بلكه آن را به طرف دهان خود مى برد و آن را بطور مخصوصى وبا تمام دندانها مى جويد؛ و مخصوصا وقتى 


3 شت ميل مى فرمود هر دو دست خود را به خوبى مى شست آن كاه دست تر را به صورت خود مى كشيد. (0) 
- ودر كتاب مكارم الاخلاق مى كويد: رسول خدا (ص) همه رقم غذا ميل مى فرمود. «2) 


مؤلف: طبرسى بعد از نقل اين روايت اصنافى از طعام را كه آن جناب ميل ميفرمود شمرده؛ از آن جمله نان و كوشت را بانواع 
مختلفش ذكر كرده و هم جنين خربزه و شكر و انككور و انار و خرما و شير و هريسه (كندم يخته) و روغن و سركه و كاسنى و 
بادروج و كلم, و روايت 


" كافى ج ء ص 02ح‎ )١( 
"١ مكارم الاخلاق ص‎ )1( 

(؟) جعفريات ص ١2١‏ 

(؟) مكارم الاخلاق ص "١‏ 

(0) احياء العلوم ج اص ١١8‏ 


(©) مكارم الاخلالسق ص ١8‏ 


صفحهى 6294 
شده كه آن جناب از عسل خوشش مى آمد و نيز روايت شده كه در ميان ميوه ها انار را بيشتر دوست مى داشت. 


5- و طوسى در كتاب امالى به سند خود از ابى اسامه از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: طعام رسول الله (ص)- اكر 


به دسدة مى آمد- جوء و حلوايش خرماء و هيزم منزلش يوست و بركك و شاخه درخت خرما بود. ١١‏ 


- ودر كتاب مكارم نقل مى كند كه رسول خدا (ص) غذاى داغ نمى خورد» و صبر مى كرد تا خنكك شود و 


مى فرمود: حداى تعالى ما را آتش نخورانيده وغذاى داغ بركت ندارد» و وقتى غذا ميل مى فرمود" بسم اللّهِ'" مى كفت و با 
سه انككشت واز جلو خود غذا مى خورد واز جلو كسى غذا برنمى داشتء و وقتى سفره يهن مى شد قبل از سايرين شروع مى 
كرد» و با سه انككشت ابهام و انككشت يهلوى آن و انككشت وسط غذا مى خورد؛ كاهى هم از انككشت جهارمى كمك مى 


كرفت :وبا تمافى كف :دست ميخورد نه با ذو الكقت» ومن فرموة: 


غذا غشوردق يادو اكقة» غذا غورةن شنطان امت روزى امبحاوشن قالوةه اوردته و ان حفرت نا ايضاق تتاول قرموىة يس 
از آن يرسيد اين فالوده از جه درست مى شود؟ عرض كردند روغن را با عسل مى كذاريم اينطور مى شود, فرمود: طعام 


4. 


خوبيست. 


رسول خدا (ص) نان جو را الكك نكرده مى خورد و هيج وقت نان كندم نخوردء واز نان جو هم سير نشدء و هيج وقت بر 
خوان طعام غذا نخورد؛ بلكه روى زمين مى خورد, خربزه و انكور و خرما مى خورد وهسته آن را به كوسفند مى داد» وهيج 
وقت سيره يباز» تره و عسلى كه در آن مغافير بود ميل نمى فرمود» و" مغافير" خلطى است كه در بدن زنبور هضم نشده ودر 


عسل مى ريزد و بوى آن در دهن مى ماند. 


رسول خدا (ص) هيج وقت غذايى را مذمت نفرمود, اكر آن را دوست مى داشت مى خورد واكر از آن خوشش نمى آمد 
نمى خورد و آن را مذمت نمى كرد كه ديكّران هم نخورند» ظرف غذا را مى ليسيد و مى فرمود: غذاى آخر ظرف بركتش از 


همه آن غذا بيشتر استء وقتى هم كه از غذا فارغ ميشد هر 


0-10 39 قوفو بكي وس اود كرف 1 يد و دست خود رااز طعام مى شست تا ياكيزه شود. و هيج وقت تنها غذا ميل 


نمى فرمود. )"١‏ 


مؤلئف: اينكه راوى كفت: با سه انكة نكشت ابهام وانكشت يهلوى آن و انكشت وسط 


(احححارع 12م اهن 586 ٠خ‏ 22 باز امتحالي شححي طويححن )١(‏ مككححازم الاخلاحق ض 1١‏ 


صفحه ى 57/١‏ 


مى خوردء خواست تا رعايت ادب كند جون لفظ " سبابه" كه انككشت يهلويى ابهام است مشتق از" سب- ناسزا" است. و اما 
اينكه روايت كرد كه آن حضرت فالوده ميل مى فرمود» مخالف است با روايتى كه صاحب كتاب محاسن آن را با ذكر سند از 
يعقوب بن شعيب از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: در وقتى كه امير المؤمنين (ع) در بين جند نفر از اصحاب خود در 
ميدان كوفه ايستاده بود شخصى طبقى فالوده به عنوان هديه برايش آورد» حضرت به اصحاب خود فرمود مشغول شويد. 
خودش هم دست دراز كرد كه ميل كند ناكهان دست خود را كشيد و فرمود: بيادم آمد كه رسول خدا (ص) فالوده نخورد, از 


اين جهت از خوردنش كراهت دارم. )١١‏ 


-١‏ ودر كتاب مكارم مى كويد: رسول خدا (ص) آشاميدنيها را هم در قدحهاى بلورى كه از شام مى آوردند وهم در 


قدح هاى جوبى و جرمى و سفالى مى آشاميد. "١‏ 


مؤلف: در كافى 9" و محاسن نيز روايتى قريب به مضمون صدراين روايت نقل كرده؛ ودر آن دارد كه: رسول خدا (ص) 


دوست مى داشت از قدح شامى بياشامد و مى فرمود: اين ظرف نظيف ترين ظرفهايى است كه در دسترس شما است. (©» 


- ودر كتاب مكارم ا 


رسول خدا (ص) نقل كرده كه آن حضرت با كف دست هم آب مى خورد؛ آب را در دست ميريخت و مى فرمود هيج ظرفى 


ياكيزه تراز دست نيست. (0) 


17- ودر كافى به سند خود از عبد الله بن سنان نقل كرده كه كفت: رسول خخدا (ص) در روزهاى عيد قربان دو قوج ذبح 


مى كرد يكى رااز طرف خود و يكى ديككر رااز طرف فقراى امتش. «2» 


-١7‏ واز جمله آداب آن حضرت در خلوت- بنا بر نقل شهيد ثانى در كتاب شرح النفليه- آن بود كه احدى او را در حال 


بول كردن نديد. (/) 


١780 ح‎ 5٠١ محاسن برقى ص‎ )١( 
"١ مكارم الاخلاق ص‎ )1( 
/ كافى ج 8 ص 788 ح‎ )9( 
"١ مكارم الاخلاق ص‎ )5( 
١ ح‎ 5١8 كافى ج 7ص‎ )9( 


ى الع 


10- و در جعفريات به سند خود از جعفر بن محمد از آباى كرامش از على (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) هر 
وقت مى خواست رفع حصر كند سر خود را با جيزى مى يوشانيد و بعد از قضاى حاجت دفن مى كردء هم جنين اكر مى 


خواست آب دهان بيندازد آن را دفن مى كرد» و هر وقت به مستراح مى رفت سر خود را مى يوشانيد. ١١‏ 
كه از بعضى از روايات استفاده مى شود به صحرا مى رفته اند. 


82- ودر كافى به سند خود از حسين بن خالد از ابى الحسن ثانى (ع) نقل كرده كه خدمتش عرضه داشتم: ما روايتى در 


دست 


داريم كه رسول خدا (ص) در عين اينكه انككشترش در دست بود استنجا مى كرد و امير المؤمنين نيز جنين كارى مى كرده. با 
اينكه نقش انككشتر رسول خدا (ص)" محمد رسول الله" بوده آيا اين روايات صحيح است؟ فرمود: آرى» عرض كردم ما هم 
اينكار را مى توانيم بكنيم؟ فرمود: آنان انككشتر را بدست راست مى كرده اند و شما بدست جب ... )7١‏ 


مؤلف: روايتى قريب به اين مضمون در جعفريات و مكارم از كتاب لباس تاليف عياشى از امام صادق (ع) نقل شده. 


17- واز جمله آداب آن حضرت در برخورد به مصيبت و بلا و مركك عزيزان و متعلقات آن» آنست كه صاحب مكارم نقل 
كرده و كفته كه رسول خدا (ص) هر وقت جوش كوجكى در بدن خود مى ديد به خدا يناه مى برد واظهار مسكنت در برابر 
أذ فى المود سو كوك وليه رسي سمو دسا موقت فانتعسنا حول الله لانم توق كوس كد دود انل حون المي 
ميفرمود: آرىء و ليكن خدا وقتى بخواهد درد كوجكى را بزركك كند مى تواند» جنان كه اكر بخواهد درد بز ركى را كوجكك 


كند نيز مى تواند. «”) 


بدوش بكشند و اكر بخواهند اطراف ديكرش 


سرباك عن 0 
(5) كافى ج © ص 57/6 ح / 


© كسس سكا 1 ين ١17‏ #اتسكة لفخص كبا الاشججتحكحكين التتمحصين: 
صفحه ى ١1/ا؟‏ 


راهم حمل كنند مستحبٌ ست. )١(‏ 


8- ودر كتاب قرب الاسناد از حسين بن طريف از حسين بن علوان از جعفر از يدر بزركوارش (ع) 


نقل كرده كه فرمود: روزى حسن بن على (ع) با اصحاب خود نشسته بودند كه ناككاه جنازه اى را عبور دادند» بعضى از 
امستعات؟ السفوكة واه نشات: ١‏ تار رضن ون ١‏ ديرت وتشابية رقت سناره ردت ف دان 
حضرت عرض كردند جرا شما برنخاستيد. خدا شما را عاقبت دهد با اينكه رسول خدا (ص) هر وقت مى ديد جنازه اى را مى 
برند برمى خاستء حسن بن على (ع) فرمود: رسول خدا (ص) فقط يكك بار براى جنازه برخاست آنهم روزى بود كه جنازه 
مردى يهودى را مى بردند و راه عبور هم تنكك بود وآن حضرت نمى توانست از راه جنازه به كنارى برودء از روى ناجارى 


برخاستء براى اينكه نمى خواست جنازه بالاى سرش باشد. )7١‏ 


١‏ ودر كتاب دعوات قطب راوندى است كه رسول خدا (ص) وقتى جنازه اى را مشايعت مى فرمودء اندوه بر دلشس 


مستولى مى شدء و بسيار حديث نفس مى كرد. و خيلى كم حرف مى زد. "7١‏ 


-١‏ ودر جعفريات به سند خود از جعفر بن محمد از آباى كرامش از على (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) وقتى 


مى خواست بعد از دفن جنازه اى خاكك بر آن بريزد تنها سه مشت خاكك مى ريخت. 29" 
-١"‏ ودر كافى به سند خود از زراره از ابى جعفر (ع) نقل كرده كه فرمود: 


رسول خدا (ص) نسبت به مرده هاى بنى هاشم كارهاى مخصوصى انجام مى داد كه نسبت به اموات ساير خانواده ها آن 
كارها را نمى كردء از آن جمله وقتى به جنازه اى از بنى هاشم نماز مى كزارد و قبرش را آب ميياشيدند حضرت دست خود را 
بر قبر.فى كذاشت به طورئ كة انكشتان مار كشن در كل قرو 


مى رفتء بطورى كه اككر غريب و يا مسافرى از اهل مدينه به شهر مدينه وارد مى شد و از قبرستان مى كذشت و آن قبر تازه و 
اثر انككشتان را مى ديدء مى فهميد كه صاحب اين قبر از بنى هاشم است و لذا مى يرسيد از آل محمد (ع) جه 


( كاف يت ام ا 
() قرب الاسناد ص ”ع 


(6 عفرا 1 


صفحه ى ”51/7 
كسى تازه از دنيا رفته؟. )١١‏ 
ماو“ 1 ثانى در كتاب مسك: الفؤاد از على (ع) نقل كرده كه فرمود: 


رسول خدا (ص) وقتى به صاحبان مصيبت تسليت مى داد مى فرمود:" آجركم الله و رحمكم- خداوند اجرتان دهد و شما را 
رحم كند" و وقتى كسانى را تبريكك و تهنيت مى داد مى فرمود:" باركك الله لكم و بارك الله عليكم- خداوند براى شما 
مباركك كند و آن را برايتان مستدام بدارد". )3١‏ 


[آداب آن جناب در وضو ساختن و غسل نمودن 


-١7©‏ واز جمله آداب آن حضرت كه آن را در وضو و غسل رعايت مى كرد كه قطب در آيات الاحكام آن را از سليمان بن 
بريده از يدرش نقل كرده كه كفت: رسول خدا (ص) براى هر نمازى وضويى مى كرفت تا آنكه سال فتح مكه فرا رسيدء از 
آن به بعد براى خواندن جند نماز به يكك وضو اكتفاء مى كرد عمر يرسيد يا رسول الله (ص) مى بينم كارى كردى كه تا 


كنون نكرده بودى؟ فرمود: متوجهم و عمدا جنين مى كنم. 0" 
-١0‏ ودر كافى به سند خود از زراره نقل كرده كه كفت: حضرت ابى جعفر فرمود: 


آيا نمى خواهيد وضوى رسول الله (ص) را برايتان حكايت كنم؟ 


كفتيم: جراء يس حضرت دستور داد قدح كوجكك و ضخيمى كه مقدار كمى آب در آن بود آوردندء آن را جلو خود 
كذاشت و دو دست غود را بالا زده؛ دست راست خود را در آن فرو برد و سيس فرمود: البته اين وقتى است كه دست ياكك 
انيف 31 كاه آن وسة رابزا اب كرده ون بيشاى ود يقت و كتك:" بن الله "و اب زا به اطراف مخطابنه! زد 
جريان داده و بعدا يكك مرتبه دست را به صورت و ييشانى خود كشيد» سيس دست جب را در آب فرو برد. وبه يرى آن آب 
به آرنج دست راست خود ريخت و كف دست جب را به ساعد دست راست كشيد به طورى كه آب تا نوك انككشتان آن 
جريان يافت» آن كاه با دست راست كفى از آب ير كرده به آرنج جب ريخت و آن رابا كف دست راست به ساعد و سر 
انككشتان دست حب مرور داد و جلو سر و يشت با رابا ترى دست جب و بقيه ترى دست راست مسح كرد, زراره مى كويد: 


ابو جعفر (ع) فرمود: 

خدا تكك است و تكك را دوست مى دارد» ازاين جهت در وضو هم سه مشت آب بس است يكى 
)١(‏ كافى ج #اص 7٠١‏ ح ؟ 

(1) و مستدرك الوسائل ج ١‏ ص ١178‏ ح 8 


)ومس لترك لوس ككل سل ج١‏ ص 7 ع 
صفحه ى 61/6 


براى صورت و دو تا براى دو ذراع و با ترى دست راستت جلو سر و با بقيه آن يشت ياى راستت را مسح ميكنى و با 


ترى دست جب يشت ياى جيت راء زراره كفت: ابو جعفر (ع) فرمود: مردى از امير المؤمنين (ع) يرسيد وضوى رسول خدا 
جطور بود؟ آن حضرت همين طور كه من براى شما حكايت كردم براى آن شخص حكايت كرد. )١١‏ مؤلف: واين معنا از 
زراره و بكير و غير ايشان و به طرق متعددى نقل شده. و همه آنها را كلينى و صدوق و شيخ و عياشى و مفيد و كراجكى و 
ديكران نقل كرده اند و اخبار ائمه اهل بيت (ع) در اين باره مستفيض و نزديكك بتواتر است. 


-١8‏ و مفيد الدين طوسى در امالى به سند خود از ابى هريره نقل كرده كه كفت: 
رسول خدا (ص) وقتى وضو مى كرفت در همه جاى وضو اول سمت راست رامى شست 079. 


-١/‏ ودر تهذيب به سند خود ازابى بصير نقل كرده كه كفت از امام صادق (ع) از وضو يرسيدم فرمود: رسول خدا (ص) با 
يكك مد آب (تقريبا يكك جارك من تبريز) وضو مى كرفت و با يكك صاع (يكك من تبريزى تقريبا) غسل مى كرد. 9" 


مؤلف: نظير اين روايت به طريق ديكر از حضرت ابى جعفر نقل شده. 


8- و در عيون به سند خود از حضرت رضا و آن جناب از آباى كرامش در ضمن حديث طويلى نقل فرموده كه رسول خدا 
(ص) فرموده: ما اهل بيتى هستيم كه صدتقه بر ما حلال نيست و ما دستور داريم وضو را شاداب بككيريم؛ و ما هركز الاغ را بر 


ماديان نمى كشيم. رع 


8- ودر تهذيب به سند خود از عبد الله بن سنان از ابى عبد اللّهِ (ع) نقل كرده كه فرموة: مضمضه (آب در 


دهان كرداندن) و استنشاق (آب در بيلى كشيدن) از جيزهايى است كه رسول خدا (ص) آن را سنت قرار داده. «©) 


-١‏ ودر همان كتاب به سند خود از معاويه بن عمار نقل كرده كه كفت: شنيدم كه امام صادق (ع) مى فرمود: رسول خدا 
(ص) با يكك صاع غسل ميكرد و 


)١(‏ كافى ج “اص 70ح ؟. 
(1) امالى شيخ طوسى ج ١‏ ص 917 
(9) تهذيب ج ١ص‏ 18ح 18. 


صفحه ى 1/0 
اككر با او يكى از زنانش بودند با يكك صاع و يكك مد غسل مى كردند .)١١‏ 


مؤلف: اين معنا را كلينى هم در كافى به سند خود از محمد بن مسلم از آن جناب نقل كرده. با اين تفاوت كه در روايت 
كلينى دارد هر دو از يكك ظرف غسل مى كردند. «7) و همجنين شيخ هم بطريق ديكرى آن را نقل كرده. 


31- ودر جعفريات به سند خود از جعفر بن محمد (ع) از يدرش نقل كرده كه فرمود: حسن بن محمد از جابر بن عبد الله از 
جكونكّى غسل رسول خدا (ص) يرسيد. جابر كفت: رسول خدا با مشت سه مرتبه آب به سر خود مى ريخت» حسن بن محمد 
كفت: موى من همين طور كه مى بينى زياد و انبوه است. جابر كفت: اى آزاده! اين حرف را مزن براى اينكه موى رسول نخدا 


(ص) از موى تو يريشت تر و ياكيزه تر بود. (”7» 


؟16١-‏ ودر كتاب الهدايه صدوق است كه امام صادق (ع) فرموده: غسل جمعه سنتى است كه بر مرد و زن و در خانه ودر سفر 


واجب است- تا آنجا كه مى كويد- و نيز امام صادق (ع) فرمود: غسل روز جمعه هم مايه ياكيزكى بدن وهم كفاره كناهان 
بين دو جمعه است آن كاه فرمود: علت غسل جمعه اين بود كه انصار در ايام هفته به كار شتران رسيدكى به ساير اموال خود 


مثالا شد از ابن رو ستول فرهوة لك كه زوز متمعة سكى غسل كد اين ختود ناف شد كه غشل جمعة سنت شود زع 


مؤلف: و روايت شده كه از جمله سنت هاى آن حضرت در غسلء غسل روز عيد فطر و غسل در جميع اعياد و غسلهاى ديكر 
بسيارى است كه جه بسا به بعضى از آنها در آينده اشاره بكنيم ان شاء الله تعالى. 


[از جمله آداب حضرتش در نماز و ملحقات آن 


يسار و عبد الملكك و بكير نقل كرده كه كفتند: شنيديم كه امام صادق (ع) مى فرمود: رسول خدا (ص) نماز مستحبى را مثل 


واجب و 


76 تهذيب ج ١ص /ا7اح‎ )١( 
.0 ح7١ كافى ج اص‎ )0( 
تجعفريات مين ا‎ 6 


() علل الشرائع ج ١‏ ص ١/١و‏ بهنقلازياورقى سنن اللبى در الهدايه صدوق ص "7. 


صفحه ى 53/8 
روزه مستحبى را مثل واجب به جا مى آورد. )١١‏ 
مؤلف: اين مطلب را شيخ نيز روايت كرده. 


-١6*‏ ونيز در كافى به سند خود از 


حنان نقل كرده كه كفت: عمرو بن حريث از امام صادق (ع)- در حالى كه من هم نشسته بودم- يرسيد: فدايت شوم مرا از 
نماز رسول خدا (ص) خبر ده حضرت فرمود: رسول خدا هشت ركعت نافله ظهر و جهار ركعت ظهر و هشت ركعت نافله 
عصر و جهار ركعت نماز عصر و سه ركعت مغرب و جهار ركعت نافله آن و جهار ركعت عشا و هشت ركعت نافله شب و سه 
ركعت وتر و دو ركعت نافله فجر و دو ركعت نماز صبح مى خواند» عرض كردمء فدايت شوم اكر من بتوانم بيشتر از اين ها 
نماز بخوانم خداوند مرا بخواندن نماز زياد عذاب مى كند؟ فرمود نه» و ليكن تو را عذاب مى كند به تركك سنت رسول خدا 


"١ (ص).‎ 


فؤلفه ان 'ابن ووامك استفاده من :شود كه ذو ركدت ثماز تشيته ابعل راعشا بعت '' عيمه '' حرو ينحاة ركعت ثماز وميه نست 
بلكه متمم آن و براى اين است كه با آن بنا بر اينكه دو ركعت نشسته يكك ركعت ايستاده حساب مى شود عدد نمازها به ينجاه 
و يكك برسد و نيز براى اين تشريع شده كه بدل از نماز يكك ركعتى وتر باشدء به اين معنا كه اكر كسى ده ركعت نافله شب را 
خواند و مركك مهلتش نداد كه يكك ركعت وتر را بخواند اين دو ركعت نشسته عتمه به جاى آن حساب شودء كما اينكه 
كلتق هم نون كافن و0 به ستل موق از ابى.بطسير لابق عبد :الله (ع) روايت مي كبن كه هرمودة كتبسى كه ابماة به نخدا وتروز 


جزا دارد هركز تا نماز وتر نخوانده نمى خوابد» ابى بصير مى كويد عرض 


كردم: مقصود شما از وتر همان دو ركعت نشسته بعد از عشاء است؟ فرمود: آرى اين دو ركعت يكك ركعت حساب مى شود 
واكر كسى آن را بخواند ودر آن شب مركك او رااز خواندن وتر باز بدارد مثل كسى مى ماند كه وتر را خوانده باشد اكر 
هم نمرد كه آخر شب برخاسته وتررا مى خواند» عرض كردم: آيا رسول خدا (ص) هم اين دو ركعت را خواند؟ فرمود: نه 
عرض كردم: جرا؟ فرمود: براى اينكه به رسول خدا (ص) وحى مى آمد و مى دانست كه آيا امشب مى ميرد يا نه ديكرانتد 


كة جين علمن اتدازنك ان هين حيت زد كه خودقن نخوائد زايد :د يكران :دستون واذانا 


.8 كافى ج “اص 58# ح‎ )١( 
.0 (؟) كافى ج “اص 58# ح‎ 


صفحه ى //51 
بخوانند ... )١١‏ 


و ممكن است مقصود امام (ع) از اينكه فرمود: رسول خدا (ص) اين دو ركعت نماز را نخواند» اين باشد كه آن حضرت دائما 
اين نماز را نمى خواند, بلكه كاهى مى خواند و كاهى نمى خواند كما اينكه از بعضى از احاديث ديكر هم اين معنا استفاده 
مى شودء و با اين احتمال» روايت ابى بصير معارض و منافى با روايت ديكرى كه مى كويد رسول خدا (ص) اين نماز را مى 
خواند نخواهد بود. 

-١16‏ ودر تهذيب به سند خود از زراره نقل كرده كه كفت شنيدم حضرت ابى جعفر (ع) مى فرمايد: رسول خدا (ص) در 
هيج روزى تا ظهر نمى شد نمازى نمى خواند وقتى كه ظهر مى شد و به قدر نصف انككشت سايه مى كشت هشت ركعت مى 


خواند و وقتى سايه به 


قدر يكك ذراع مى شد نماز ظهر را مى خواند بعد از نماز ظهر هم دو ركعت و قبل از نماز عصر دو ركعت مى خواند تا آنكه 
سايه بقدر دو ذراع مى شد آن وقت نماز عصر را بجا مى آورد و وقتى آفتاب غروب مى كرد نماز مغرب را و بعد از زوال 
لوكس" انار هك زا سن كلق واكين قرطو وقرقت عوطاضا نلك كين امعواك اذا ر عومد اذ هق دنا ود كا تمي عر انه انيد 
نصف مى رسيدء آن كاه برمى خاست و سيزده ركعت نماز مى خواند كه سيزدهمى آن نماز وتر بود و دو ركعت از آن نافله 


صبح و وقتى فجر طالع و هوا روشن مى شد نماز صبح را مى خواند. "١‏ 
مؤلف: در اين روايت تمامى نافله عصر را ذكر نكرده و مهم هم نيست جون از ساير روايات مقدار آن بدست مى آيد. 


168- و نيزدر تهذيب به سند خود از معاويه بن وهب نقل مى كند كه كفت: شنيدم كه امام صادق (ع) در ضمن بيان 
حِكونكى نماز رسول خدا (ص) مى فرمود: ظرف آب را رو يوشيده بالاى سرش مى كذاشتند و آن جناب مسواكك خود را هم 
زير رختخواب خود مى كذاشت و مى خوابيد» تا جندى كه خدا بخواهدء و وقتى از خواب بيدار مى شد مى نشست و نظرى به 
التطاق كنبو اناف را كلايد وصووة عاد ا مع تعن اياف" فاق خان الكماز اهو الأ ذقي "واس كزان سيمل 
دندانها را مسواكك كرده. تطهير نموده و به مسجد مى رفت و جهار ركعت نماز مى خواند كه ركوع هر ركعتش بقدر قرائت 
آن و سجودش بقدر ركوع آن طول مى كشيد» بحدى كه مردم مى كفتند كى سر از ركوع برمى دارد 


"١ علل الشرائع ج 7ص‎ )١( 


(0) 2 سل سس يس جج ١‏ ص "727 حَ 0 


صفحه ى //51 


به سجده مى رود؟ و هم جنين سجده اش بحدى طولانى بود كه كفته مى شد جه وقت سر برمى دارد» آن كاه به بستر خود 
برمى كشت و تا خدا مى خواست مى خوابيد» آن كاه بيدار شده مى نشست و همان آيات را تلاوت نموده» جشم را به آسمان 
مى انداختء آن كاه مسواكك زده تطهير نموده و به مسجد مى رفت»ء باز هم مثل بار اول جهار ركعت نماز مى كذاشت» 
مجددا به بستر خود مراجعت نموده» مقدارى مى خوابيد» سيس بيدار شده نككاهى به آسمان انداخته و همان آيات را تلاوت 
مى نمودء باز مسواكك و تطهير را انجام داده به مسجد تشريف مى برد و يكك ركعت نماز وتر و دو ركعت ديككر خوانده و براى 


نماز صبح بيرون مى شد. )١١‏ 
مؤلف: اين معنا در كافى هم به دو طريق روايت شده. 
-١1/‏ و روايت شده كه آن جناب نافله صبح را در اول فجر مختصر مى خواند و براى نماز صبح بيرون مى رفت. 


18ت ودر محانين. بةا سيد غود از غمر بن يزيد ازاتى عبد اللّه (ع) تقل كرذه كه فرمود: هر كس دن تماز و ترعن:هفعاد مرته؛" 
افيكقفو للسووى و اتويتةايه" كويد وق اتن كارا يك سال هداوع وس ظ هوا هه شد حداف عاك انمسن رداق زمره 
كسانى مى نويسد كه در سحرها طلب مغفرت مى كرده اند» رسول خدا (ص) هم همين طور در نماز و ترش هفتاد بار استغفار 
مى كرد و هفت بار مى ككفت:" هذا مقام العائذ بكك من النار- اين موقف كسى است كه از آتش دوزخ يناهنده تو شده است 


23١ 
ودر فقيه مى كويد: رسول خدا (ص) در قنوت وتر خود مى كفت:‎ -49 


" اللهم اهدنى فيمن هديت»ء و عافنى فيمن عافيت» و تولنى فيمن توليت» و بارك لى فيما اعطيت» و قنى شر ما قضيتء انكك 
تقضى و لا- يقضى عليكء؛ سبحانكك رب البيت» استغف رك و اتوب اليكك و أؤمن بكك و اتوكل عليك و لا حول و لا قوه الا 
بكك يا رحيم- برورد كاراء ما را به آنان كه هدايتشان كردى هدايت كن و با آنان كه عافيتشان دادى عافيت ده. و با آنان كه 
امورشان را خودت به دست كرفتى امور مرا هم عهده دار شوء و در آنجه مرا داده اى بركت قرار ده» و مرا از شر قضا و قدرى 
كه كذراندى نكهدارء جون تويى كه قضا بدست تواست و تويى كه حكم مى كنى و كسى نيست كه عليه تو حكم كندء 


منزهى تواى يرورد كار خانه» از تو طلب مغفرت مى كنم, و به تو رجوع مى نمايم وبه توايمان مى آورم, و بر تو توكل 


00 تهذيب ج سءص 1ح إرشرفة 


)ب حب تتفت “ترق يل 077 ب ”7م ا 


صفحه ى 51/94 
مى كنم و حول وقوه اى نيست مككر از ناحيه تو اى خداى مهربان". )١١‏ 


0- ودر تهذيب به سند خود از ابى خديجه ازابى عبد الله (ع) نقل مى كند كه فرمود: رسول خخدا (ص) هر وقت ماه 


رمضان مى شد نماز خود را بيشتر مى كرد من نيز به آن مى افزايم شما نيز بيفزائيد. "١‏ 


مؤلف: مقصود از اين بيشتر كردن, همان خواندن نماز هزار ركعتى (تراويح) استء و اين نمازء نافله ماه رمضان و غير از ينجاه 


يوميه است. و در كيفيت تقسيم كردن اين هزار ركعت نمازء بر شبهاى رمضان اخبار زيادى وارد شده. و از طريق امامان اهل 
بيت (ع) وارد شده كه رسول خدا اين نمازها را بدون جماعت مى خواند» و از خواندن آن به جماعت نهى مى كرد؛ و مى 
فرمود: در نافله جماعت نيستء و براى آن جناب نمازهاى مخصوص ديككرى است كه در كتابهاى دعا از آن جناب نقل شدهء 
و جون ازغرض ما در اين مقام خارج بود از ذكرش خوددارى نموديم» وهم جنين در نمازهايش مستحبات و دعاها و اورادى 
است كه اكر كسى بخواهد به آنها وقوف يابد بايد به همان كتابها مراجعه كند. 


-١‏ ودر كافى به سند خود از يزيد بن خليفه نقل كرده كه كفت: خدمت حضرت صادق (ع) عرض كردم: عمر بن حنظله 
در باره اوقات نمازها از شما براى ما مطالبى نقل كرده؟ حضرت فرمود. او بر ما دروغ نمى بندد- تا آنجا كه مى كويد- عرض 
كردم عمر بن حنظله مى كويد: وقت مغرب موقعى است كه جرم آفتاب ينهان شود جيزى كه هست رسول خدا (ص) در 
مسافرتها زمانى كه با شتاب راه مى ييمودء نماز مغرب را تاخير مى انداخت و آن را با نماز عشا مى خواند, امام فرمود: عمر بن 
حنظله درست كفته. ”3 


7- ودر تهذيب به سند خود از طلحه بن زيد از جعفر بن محمد از يدر بز ركوارش (ع) نقل كرده كه فرموده: رسول خدا 


وقت فضيلتش - يعنى با مغرب- مى خواند و مى فرمود: 


كسى كه به مردم رحم نكند در حقش رحم نمى كنند (5. 

-١8*‏ و نيز در تهذيب به سند خود از ابن ابى عمير از حماد از حلبى از امام صادق 
)١(‏ من لا يحضره الفقيه ج ١‏ ص 78ح .١‏ 

(0) تهذيب ج “اص ٠ح‏ /. 

(9) كافى ج #اص 318 ح 8. 


صفحه ى 5/٠‏ 


(ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) وقتى كه در سفر بود وهم جنين در مواقعى كه كار فورى داشت,ء ظهر و عصر را با 


هم مى خواند و هم جنين بين مغرب و عشا فاصله نمى انداخت ... )١١‏ 
مؤلف: در اين باره روايات زيادى است كه مرحوم كلينى» شيخ و فرزندش و شهيد اول (رحمهم الله) آنها را نقل كرده اند. 


-١10*‏ ودر كتاب فقيه به سند خود از معاويه بن وهب از ابى عبد الله (ع) نقل كرده كه فرمود: بسيار مى شد كه مؤذن در 


كرماى ظهر مى آمد دنبال رسول خدا (ص)» حضرت مى فرمود:" أبرد» أبرة- بكذار هوا خنكك شود". ذ؟) 


مَؤلقَ: 'صدوق (علية الرحمه) ميكويد: معتى اينكه فرمود:" أبردء أبرد" ابن اسنت كه يشتاب بشتاب» و كويا نامبرده كلمه مزبور 
رااز" بريد" كرفته» و ظاهر روايت اين است كه مراد از كلمه" أبردء أبرد" تاخير انداختن تا خنكك شدن هوا و كاسته شدن 
شدت كرما استء جنان كه اين ظهور را روايت كتاب علاء از محمد بن مسلم هم تاييد مى كندء جه در آن روايت محمد بن 
مسلم مى كويد: حضرت ابى جعفر (ع) در مسجد رسول خدا (ص) از كنار من كذشت,ء در حالى كه من نماز مى خواندم 


بعدا روزى 


مرا ديد و فرمود: هيج وقت نماز واجب را در آن وقتى كه مى خواندى مخوانء آيا نماز را در آن شدت كرما مى خوانى؟! 


عرض كردم نماز واجب نبود نافله بود. «7) 


-١ ١0‏ در كتاب احياء العلوم آمده رسول خدا (ص) هيج وقت در نماز كسى به خدمتش نمى آمد ودر كنارش نمى نشست 
مك اكه براق خخاطر او تماز يرا كوتاه.من كردا متويحه او مق :شد ودمين فرهوة:! 1 باأعتاجى ندارى؟ يسن ان انكه حاجت اويرا 


برمى آورد مجددا به نماز مى ايستاد. «؟) 


رنككش مى يريد» واز اندرون دل و قفسه سينه اش صدايى نظير صداى اشخاص خائفق و وحشت زده شنيده مى شد. «8) 


000 تهذيب ج 9ص 73737اح ١11‏ 

(0) من لا يحضره الفقيه ج ١ص‏ *5اح 7 

إفرة مستدركك الوسائل» ج ١‏ ص ”197 ب "39 من ابواب المواقيت ح ". 
(©) احياء العلوم ج /ااص .١١1*‏ 


إلزه» اسع جح ةل رق الوساثلد غ ‏ ل ج ١‏ ص 307 اح 5. 
صفحه ى 5/١‏ 


مؤلف: اين معنا را ابن فهد و ديكران هم نقل كرده اند. 


-١81‏ و نيز در احياء العلوم مى كويد: در روايت ديكرى دارد كه رسول خحدا (ص) وقتى كه نماز مى خواند مانند يارجه اى 


مى شد كه در كوشه اى افتاده باشد. )١١‏ 


- و در بحار مى كويد: عايشه كفته است: رسول خدا (ص) براى ما و ما براى او سخن مى كفتيم» همين كه موقع نماز مى 
شد حالتى به خود مى كرفت كه كويى نه او ما را مى شناخته و نه ما او را مى شناخته ايم. 7" 


به سند خود كه آن را منتهى به على (ع) كرده» نقل نموده كه آن جناب وقتى كه ولا-يت مصر را به محمد بن ابى بكر داد. 
دستور العملى به او مرحمت نمود» و در ضمن آن فرمود: مواظب ركوع و سجود خودت باشء زيرا رسول خدا (ص) از همه 
مردم نمازش كامل تر و در عين حال اعمالش در نماز از همه سبكك تر و كمتر بود. «”) 


- ودر كتاب جعفريات به سند خود از جعفر بن محمد از آباى كرامش از على (ع) نقل كرده كه فرمود: هر وقت دهن 


دره و خميازه رسول خدا را مى كرفت آن جناب آن را با دست راست خود رد مى كرد. (©» 
مؤلف: در كتاب دعائم نيز روايتى نظير اين روايت نقل شده. 


-١‏ ودر كتاب علل به اسناد خود از هشام بن حكم از ابى الحسن موسى بن جعفر (ع) حديثى نقل كرده كه در ضمن آن 
كفته است: خدمت آن حضرت عرض كردم به جه علت بايد در ركوع بككويند:" سبحان ربى العظيم و بحمده" و ليكن در 


سجود كفته شود: 


" سبحان ربى الاعلى و بحمده" فرمود: اى هشام وقتى كه رسول خدا (ص) را به معراج بردند و در آنجا نماز ككذاشت و ذكر 
كفت و از عظمت خداوند ديد آنجه را كه ديد بندهاى بدنش مرتعش شد و بدون اختيار به حالت ركوع درآمد. ودر آن 
حال كفت:" سبحان ربى العظيم و بحمده" وقتى كه از آن حالت برخاست نظرش به عظمت خداى خود در مكان بلندترى كه 


از آن بلندتر تصور نمى شود افتاد و بدون اختيار صورت خود را به خاكك نهاد و 


000 


شكدر كح 1ن 1 وايدقل ار بإووقئ سدق الى كنات :انهه الس حن 1181 و الحا العلوم: 
(") امالى مفيد ص 182. 


رع كتاب جعفريات ص 39. 


صفحه ى 5/7١‏ 


كفت:" سبحان ربى الاعلى و بحمده" و هم جنين تكرار مى كرد تا يس از كفتن هفت مرتبه قدرى از آن رعبى كه دلش را ير 
كرده بود كاسته كرديدء ازاين جهت در امتش هم اين دو ذكر سنت شد. )١(‏ 

صفوف نماز ما را منظم مى فرمود به طورى كه اكر تيرى رها مى شد فاصله نيمه از آن تير يكسان بود تا اينكه رفته رفته براى 
همه عادت شدء اتفاقا روزى به مسجد تشريف آورد و به نماز ايستاد. خواست تا تكبيره الاحرام بويد متوجه شد كه مردى 


سينه اش جلوتر از سايرين استء فرمود: بند كان خدا صفوف خود را منظم كنيد و كرنه ميان شما اختلاف خواهد افتاد. ١‏ 


-١18*‏ و نيز در همان كتاب از ابن مسعود نقل مى كند كه كفت: رسول خدا (ص) دست به شانه هاى ما مى كذاشت و مارا 
يس و بيش مى كرد و مى فرمود: 


منظم بايستيد و كرنه اككر در ايستادن اختلاف داشته باشيد دلهايتان هم مختلف خواهد شد ... «" 


ماه رمضان در دهه اول معتكف شدء سال بعد از دهه دوم اعتكاف كردء ولى 


يس از آن هميشه در دهه سوم اعتكاف مى كرد. (69» 


١8‏ و نيز در فقيه مى كويد امام صادق (ع) فرموده: جنكك بدر در ماه رمضان اتفاق افتاد. در آن سال رسول الله اعتكاف 
نكرد» سال بعد كه شد آن جناب دو دهه اعتكاف كرد» يكى براى همان سال يكى هم براى قضاى اعتكاف سال يبيش. 2١‏ 


مؤلف: كلينى هم در كافى اين روايت را نقل فرموده. «* 


«# كوروو دن كاتى سيك حو و لين ازآنى عينك اللمنزع )تقل كرذه كد حرمو زول كد (ض )قن كدوهه اخر لماه 
رمضان) مى شد در مسجد اعتكاف 


.8 علل الشرائع ج ”ص 77ح‎ )١( 

(1) تنبيه الخواطر ج 7 ص .84١‏ 

(9) تنبيه الخواطر تاليف امير حسين زاهد ج ” ص 540 از ابو مسعود. 
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صفحه ى 5/7 


مى كردء و برايش خيمه اى مويى مى زدند و در آن ايام لحاف و بسترش را برمى جيدند» بعضى از اصحابش كفته اند كه: از 


زنان هم كناره مى كرفت و ليكن امام صادق فرمود: اين حرف صحيح نيست و از زنان كناره كيرى : د. )١١‏ 
هم مى م فرمود: اين حرف صحيح نمى 


مؤلف: اين معنا در روايات زياد ديكرى هم وارد شده. و مقصود از كناره كيرى از زنان به طورى كه مى كويند و روايات هم 


بر آن دلالت دارد آميزش و معاشرت با آنان است نه جماع. 
[روزه كرفتن آن حضرت 


-١517‏ واز جمله آداب و سئن آن حضرت در روزه كرفتن آنست كه صاحب فقيه به سند خود از محمد بن مروان نقل كرده 


كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: رسول خخدا (ص) يكك مرتبه آن قدر زياد روزه مى كرفت كه مى كفتئد: 


ديكر افطار نمى كند و يكك مرتبه آن قدر يشت سر هم افطار مى كرد كه مى كفتند ديكر روزه نمى كيرد» بعضى از اوقات هم 
يكك روز روزه مى كرفت و يكك روز افطار مى كرد بعضى از اوقات تنها روزهاى دوشتبه و ينجشنبه را روزه مى كرفت تا 
آنكه به اينجا رسيد كه در هر ماه تنها سه روز يعنى ينجشنبه اول ماه و جهارشنبه وسط ماه و ينجشنبه آخر ما را روزه مى 
كرفت. و مى فرمود: اكر كسى اينجنين روزه بككيرد مثل اين است كه تمام عمرش روزه بوده. آن كاه امام صادق (ع) فرمود: 
بدرم بارها مى فرمود: هيج كسى نزد خدا دشمن تر و مبغوض تراز كسى نيست كه وقتى به او مى كويند رسول خدا (ص) 
جنين و جنان ميكرد و مثلا زياد روزه نمى كرفت و تو جرا اين قدر روزه مى كيرى و نماز مى خوانى در جواب بككويد: خدا 
قرا بتوائدق تمان زيادو كرفتن ووزه سيان غذاك تشؤاهد كزده زيرا معت ابن حر اندااست كه وسول دا ريقن اذ ان تمض 
توانسته عبادت كند. ١؟)‏ 


1ك ود و كاقى به سند خوة أل تمد بن مسلع آل ابى عند الله (ع) تقل كرده كه فرمؤدة:رسول خندا (ض) دل أوائل بعدت 
روزه كرفتنش اينطور بود كه يكك مدت آن قدر بى در بى روزه مى كرفت كه مى كفتند هيج روزى را بدون روزه بسر نمى 
بزةو:مدى ذبكر انافدريى درابى روزة بوذ كة كفتهامى شد: ووزهنمى كيرد آن كاه اين روه وا ترك كردتك:وامدتى 
يكك روز 


در ميان روزه مى كرفتند كما اينكه روزه حضرت داود هم همين طور بوده» يس از مدتى اين را نيز تركك كرد و مدتى همان 


ايام البيض هر ماه را روزه بود» در آخر اين 
)١(‏ كافى ج ص ١17/8‏ ح .١‏ 


90 سمح امجح حم اقفر و 0 الس ا ل ١‏ ص 68. 
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را نيز تركك كرد و سه روزى را كه در ايام البيض روزه مى كرفت در دهه هاى ماه تقسيم كرده يكى را در ينجشنبه دهه اول و 


يكى در جهارشنبه دهه دوم و يكى در ينجشنبه دهه سوم مى كرفت و تا زنده بود اين رويه را داشت. 
مؤلف: مطابق مضمون اين روايت» روايات بسيار زيادى در دست هست. )١(‏ 


64- ونيز در كافى به سند خود از عنبسه عابد نقل كرده كه كفت: رسول خدا از دنيا رحلت فرمود در حالى كه رويه اش در 
روزه داشتن اين بود كه ماه شعبان و رمضان و سه روز از هر ماه را روزه مى كرفت. »"”١‏ 

- ودر كتاب نوادر احمد بن محمد بن عيسى از على بن نعمان از زرعه از سماعه نقل شده كه كفت از امام صادق (ع) 
يرسيدم آيا رسول خدا (ص) ماه شعبان را هم روزه مى كرفت؟ فرمود: آرى و ليكن همه آن ماه روزه نمى كرفت. يرسيدم: 


سيس سال بعد همان مساله را يرسيدم و امام همان جواب را تكرار نمود ... 070. 


در افطار مى آشاميد» و شربتى كه آن رادر سحر مى خوردء خيلى از اوقات اين شربت عبارت بود از شير و خيلى از اوقات 
مقدارى آب بود كه در آن نان را حل كرده بودندء ... 69). 


-١77‏ و در كافى به سند خود از ابن قداح از ابى عبد الله (ع) نقل مى كند كه فرمود: رسول خدا در روزهايى كه روزه مى 


كرفت اولين جيزى كه با آن افطار مى فرمود خرماى تازه و يا خرماى خشكك بود. «0) 


*107- و نيز در كافى به سند خود از سكونى از جعفراز يدرش (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) وقتى روزه مى 
كرفت و براى افطار بشيرينى دست نمى يافت با آب افطار مى كرد. و در بعضى از روايات دارد كه با كشمش افطار 


.” ح9١ كافى ج “ص‎ )١( 
.7“ ح9١ كافى ج اص‎ )1( 
."88 وسائل ج /اص‎ )9( 

(ع2 مكارم الاخلاق ص ”7”. 


تت 0 | ل 120 1 ص ١0"‏ ح ه. 
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مى فرمود. )١١‏ 


-١07‏ و در كتاب مقنعه از آل محمد (ع) روايت كرده كه فرموده اند: 


مستحبٌ است اينكه روزه دار سحرى بخورد و لو به شربتى از آبء. و روايت شده كه بهترين سحرى ها خرما و قاووت است» 


زيرا يبغمبر اكرم (ص) در سحر آن دو را استعمال مى فرمود. "١‏ 


مؤلف: تا اينجا سنت هاى جارى آن حضرت بود در باب روزه؛ و البته سنت هايى هم مخصوص به خود داشتء از آن جمله" 
روزه وصال" است كه عبارت است از روزه بيشتر از يكك روز به طورى كه در ميان آنها افطار نشود» رسول خدا (ص) خودش 


جنين روزه اى داشت و ليكن امت را از آن نهى 


مى كرد و مى فرمود: شما طاقت آن را نداريد» واكر مى بينيد كه من روزه وصال مى كيرم و جند روز يى در يى بدون افطار 
2 


-١©‏ و در كتاب مكارم از رسول خدا (ص) روايت كرده كه بيشتر اوقات و از هر غذا بيشتر" هريسه" را مخصوصا در سحرها 


ميل مى فرمود. (5) 


/أاد وذو فقيه .هئ كويدة وسول ذا (ضص) :وق كداماهرمقنان قرا من وسية تمامئ اسيرهاق تجكن زا ازاذ و كبام شائل 
ها عطيه مى داد. «8) 


-١7‏ و در كتاب دعائم از على (ع) نقل مى كند كه فرمود: رسول خدا (ص) در دهه آخر رمضان به كلى لحاف و تشكك 
خود را جمع مى كرد و به عبادت مى يرداخت» و در شب بيست و سوم اهل خانه خود را بيدار مى كرد ودر آن شب آب به 
روى خوابيده ها مى ياشيد تا خواب از سرشان برود» و هم جنين فاطمه زهرا (س) احدى از اهل خانه خود را اجازه نمى داد كه 
در آن شب بخوابند» و براى اينكه خوابشان نبرد غذاى كمترى به آنان مى داد» واز روز خود را براى شب زنده دارى آن شب 


آماده مى كرد» و مى فرمود: 


.١ كافى ج اص 187 ح‎ )١( 

6 مقنعه مفيكد ص‎ )١( 

إفرة تهذيب ج ا ص "با تفاوت. 
(ع2 مكارم الاخلاق ص 59. 


(6) ) م نلا لل ب يحض رمه لفةّةيه ج ” ص ١م‏ ح .١‏ 
صفحه ى 588 


محروم است كسى كه از خيرات امشب استفاده نكند. )١١‏ 


- و در كتاب المقنع كفته است: سنت در افطار عيد قربان اين است 


كه بعد از نماز انجام شود و در عيد فطر قبل از نماز. "١‏ 
[جمله اى از آداب آن جناب در قرائت قرآن و دعا] 


8- واز جمله آداب آن حضرت در باره قرائت قرآن و دعا آنست كه شيخ در كتاب مجالس به سند خود از ابى الدنيا از 


امير المؤمنين (ع) نقل كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) هيج امرى او را از تلاوت قرآن باز نمى داشت مككر جنابت. «*” 
- و در مجمع البيان از ام سلمه نقل مى كند كه كفت رسول خدا (ص) قرائت خود را آيه آيه وقف مى كرد. ©" 


ومى فرمود: در اين جند سوره آيه ايست كه فضلش از هزار آيه بيشتر است» يرسيدند مسبحات كدامند؟ فرمود: سوره حديد» 


حشرء صفئ,ء جمعه و تغابن است. «6) 
مؤلف: اين معنا در مجمع البيان از عرباص بن ساريه نيز روايت شده. «*) 


7- ودر كتاب درر اللثالى تاليف ابن ابى جمهور از جابر نقل شده كه كفت رسول خدا (ص) هيج وقت نمى خوابيد مكر 


اينكه سوره تباركك و الم تنزيل را مى خواند. 37 


“187- و در مجمع البيان مى كويد: روايت شده كه على بن ابى طالب فرمود: رسول خدا (ص) سوره" سبح اسم ربكك الاعلى" 
را دوسة من داشت :و اؤليق كشى كه كان وى الاعلى" كفت مكائيل بود. )/١‏ 


.198 ص 184 على ما فى سنته ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ )١( 
.191 (؟) مقنع ص 66 على ما فى سنته ص‎ 

(9) بحار الانوار ج 97 ص 7١8‏ ح .5١‏ 

(6) تفسير مجمع البيان ج ٠١‏ ص 8/8 


(8) فضو و 


الفتوح ج اص 5٠١‏ 
(9) تفسير مجمع البيان ج وص 3532. 
(0) مجمع ج مص 7"726. 
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مؤلف: همين روايت را مجلسى در اولين حديث از بحار ١١‏ از در المنثور «7) نقل كرده؛ و در اين ميان اخبار ديكرى راجع به 
دعاهايى كه رسول خدا (ص) در موقع خواندن قرآن و يا در موقع تلاوت سوره ها و يا آيات مخصوصى مى خواند در دست 
هست كه اكر كسى بخواهد از آنها اطلاع حاصل كند بايد به كتبى كه متعرض آن است مراجعه نمايد. آن حضرت داراى 
خطبه ها و بياناتى است كه در آن مردم را به تمسكك به قرآن و تدبر در آن ترغيب و به اهتداء به هدايت و استناره از نور آن 
تحريص مى فرمايدء و خود آن جناب به طريق اولى به آنجه كه در اين باره توصيه مى فرمود عمل مى كرد. واز همه بيش 
قدم تر و سريع تربه سوى خيرات بود» همو بود كه مى فرمود: سوره هود مرا يبر كرد. 3 و البته مقصود آن جناب آيه" 


فَاسْتَقَمْ كما أموتٌ" است. 


كما اينكه از ابن مسعود هم قريب به اين مضمون روايت شده كه كفت: رسول خدا (ص) مرا دستور دادند كه مقدارى از 


قرآن را بخوانم» و من جند آيه اى از سوره يونس برايش تلاوت كردم تا آنكه رسيدم به اين جمله:" وَ رُدُوا إِلَى الله مَؤْلاهُمُ 


لكر "ع 


ديدم كه اشكك در دو جشمان نازنينش حلقه زد. «6) 


اين بود ياره اى از آداب و سنن آن حضرت كه ما آن رااز رساله اى كه سابقا در باره سنن آن حضرت تاليف كرده بوديم 
انتتخاب 


نموده» در اينجا ذكر نموديم» ودر كتب شيعه و سنى روايات مستفيضه اى در اين باره نقل شده كه البته آيات الهى قرآن نيز 
آن را تاييد مى كند و هيجيك از آنها را رد وانكار نمى نمايد. و خداوند راهنما است. 


كفتارى يبرامون بندكى و بنده دارى خخداى تعالى در سوره مائده مى فرمايد:" إِنْ تَعََبْهُمْ نه عِبادٌك " 2١‏ و اين كلاسم 
خلاصه ايست از معناى رقيت و بندكى» كر جه در قرآن كريم آياتى كه متضمن اين معنا هستند بسيار استء ليكن جمله كوتاه 


فوق نفوذ تصرفات خود مختارانه مولا را در عبد تعليل مى كند و 


"77 بحار الانوار ج 47 ص‎ )١( 
7*١ در المنثور ج * ص‎ )1( 
."7١ در المنثور ج “اص‎ )( 
.”0 سوره يونس آيه‎ )©( 

(5) احياء العلوم ج “اص .١١9‏ 


(8)كن: التحتكاة :ا مححتحدا: كن اتعكهنا رين ححا كا ناو اتتحهة: تح نه #التتحوة | تصحف 114 
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مشتمل است بر دليلى كه مى رساند هر جا و در حق هر كسى بندكى تصور شود حق مسلم و عقلى مولا است كه در آن بنده 
به عذاب تصرف كندء براى اينكه فرض شد كه مولا و مالكك اوستء و عقل همين طور كه شكنجه و ساير تصرفات و تكاليف 
شاقه را براى مولى و نسبت به عبد خود تجويز مى كند و جنين حقى را به او مى دهد. تصرفات غير شاقه را نيز براى او مباح 
مى داند» يس عقل حكم مى كند به اينكه مولا مى تواند بهر نحوى كه بخواهد در بنده خود تصرف كندء و تنها تصرفاتى را 


تجويز نمى كند كه زشت و مستهجن باشدء آنهم نه از جهت رعايت حال و احترام بنده» بلكه از جهت رعايت احترام خود 


مول و'ابنكه ايتكونه تصبرفات زييتذه شاعحث"مولويتث تست و لازمة:ابخ معنا ابن :اث كه بنده تيز نانك 3ن انبحة كه مهولا يسن 
او را بدان تكليف كرده وازاو خواسته اطاعت و بيروى كندء و براى او در هيج عملى كه خوش آيند مولايش نيست هيجكونه 
استقلالى نخواهد بوده جنان كه آيه شريفه" بَلَ عِبادٌ مُكرَمُونَ لا يَسْبِقُوئَُ القَْلِ وَ هم بأمْرهِ بَْمَلُونَ" 1١‏ نيز تا اندازه اى به اين 
7 


معنا اشاره دارد و همجنين آيه شريفه (ضَرَبَ الله مَثَلا عَئدا مَمْل وكا لا يَقَدِرُ عَلى شي ءٍ وَ مَنْ رَرَقَناهُ م رزقا خسنا فَهُوَ يُنفِق مِنْه 


سرًا وَجَهْرا قل يشتوون . 29 


ومااكر بخواهيم جهاتى را كه قرآن شريف در مساله عبوديت متعرض شده همه را مورد بحث قرار دهيم بايد كه در طى جند 


[اعتبار عبوديت براى خداى سبحان 


-١‏ اعتبار عبوديت براى خداى سبحان: در قرآن كريم آيات بسيار زيادى است كه مردم را بندكان خدا حساب كرده؛ و اساس 
دعوت دينى را بر همين مطلب بنا نهاده كه مردم همه بنده و خداى تعالى مولاى حقيقى ايشان استء بلكه جه بسا از اين نيز 
تعدى كرده و همه آنجه را كه در آسمانها و زمين است به همين سمت موسوم كرده؛ نظير همان حقيقتى كه از آن به اسم 
ملاتكة غيب تشلدءة و عسفيقت/دركرى كه قرآن ريق آنا اجن فاقيده وافرمودء:" إن كل من فى التنماوات :و الأَوْضن إلا آبَى 


الو خمن عَيِدا". 0 


2 


)١(‏ بلكه يند كال متحت رمثد كه وو كفتار زاف بشن لمى كير نل:و نه دستؤراتكن عمل من كتند:سوره اننبا آيه2], 


(0) خداوند 


بنده اى را مثل زده كه ملكك ديككرى است و خود قادر بر هيج جيز نيست. و (اينكك آن رابا آزاد مردى مقايسه مى كنيم كه) 
مااز خزينه كرم خود روزى نيكويى به او داده ايم» واز جون غلام كسى نيست آشكارا و ينهانى انفاق ميكندء آيا اينان مثل 


همند؟ سوره نحل أيه 6/. 


() هيجكسى از همه آنان كه در آسمانها و زمين اند نيست مككر اينكه خداى را از در بندكى در خواهد آمد. سوره مريم آيه 


ع4 صفحه ى 5/9 


و جهت اينكه بندكى تنها بايد براى خداوند اعتبار شود از تجزيه و تحليل خود معناى عبوديت به دست مى آيدء جه اكر ما 
معناى عبوديت را به اجزاى اصلى اش تجزيه كنيم و خصوصيات زائدى را كه در خصوص مخلوقات صاحب عقل عارض بر 
معناى اصلى آن مى شود طرح كنيم بدون ترديد حكم به اعتبار عبوديت و وجوب بندكى براى خدا خواهيم نمودء براى اينكه 
ما اكر به بعضى از بنى نوع خود اطلاق بنده و عبد مى كنيم يا مى كرديم» براى اين بود كه مى ديديم نامبرد كان نه تنها مالكك 
جيزى نيستند بلكه خودشان هم ملك غيرند» ملكى كه تجويز ميكند كه آن غير يعنى همان كسى كه مالكك و مولاى عبد است 
در عبد خود بهر طورى كه بخواهد تصرف كندء ملكى كه هر كونه استقلالى را از عبد و از اراده و عملش سلب مى كندء 
وقتى معناى عبوديت در بين خود ما افراد بشر اين باشد معلوم است كه معناى تام و تمامش بر ما نسبت به خخدا صادق خواهد 


بود. 


بلكه اكر دقت بيشترى در معناى عبوديت شود يقينا حكم خواهيم كرد به اينكه علاوه 


بر افراد بشر تمامى موجودات صاحب شعور و اراده بنده خداى سبحانند» زيرا خداى سبحان به تمام معناى كلمه و حقيقتا 
مالك هر جيزى است كه كلمه" شى - جيز" بر آن اطلاق مى شود جه هيج موجودى جز خداى سبحان» خود و غير خود را 
و همجنين نفع و ضررى را و مركك و حيات و نشورى را مالكك نيست. و خلاصه در عالم هستى هيج جيزى نه در ذات و نه در 
وصف و نه در عمل استقلال ندارد و مالكك نيستء مكر آنجه را كه خدا تمليكك كندء البته تمليكى كه مالكيت خود او را 
ل ا و 1 
لط الوح ابوروا اي تمي براو قدرت داده هست: اوهل كل ع د و" 


بكلّ شن ء حيط 


[سلطنت حقيقى و مالكيت واقعى يرورد كار منشا وجوب انقياد موجودات در براير اراده او است و همين سلطنت حقيقى و 
مالكيت واقعى تووزه كاوتمنيشا وحتوب انقياد موجودات و مخصوصا آدميان در برابر اراده تشريعى او ودستوراتى است كه 
خداوند بر ايشان مقرر فرموده» جه دستوراتى كه در باره كيفيت عبادت و سنتش داده و جه قوانينى كه باعث صلاح امر آنان و 
مايه سعادت دنيا و آخرت شان ميباشد جعل فرموده. 


خلاصه اينكه صاحبان عقل از انس و جن و ملكك همه ملكك خدايند و خدا هم مالكك تكوينى و به وجود آورنده ايشان است 


وبه همين جهت همه بندكان او ذليل و زبون حكم و قضاى اوينده 


جه او را بشناسند جه نشناسند و جه اينكه تكاليفش را اطاعت كنند و جه اطاعت نكنند و هم مالكك تشريعى ايشان است» 
متحتححكالكق كتصحصية يتتحتسفة أو جتححهق نه 3متتحكيل ‏ بحت لة از انشحتحه الامتحتد] فون تفج حص ذا 


صفحه ى 595١‏ 


در آورد» و همه را محكوم به تقوا و عبادت خود كندء و فرق اين مالكيت و مولويت از نظر حكم با مالكبت و مولويتى كه در 
ميان ما مردم معمول و دائر است و همجنين فرق آن بندكى و عبوديت با بندكى و برد كى افراد بشر نسبت به يكديكر اين است 
كه از آنجايى كه خداى سبحان مالكك تكوينى و على الاطلاق است و كسى جز او مالكك نيست از اين جهت جايز نيست كه 
در مرحله عبوديت تشريعى- نه تكوينى- كسى جز او برستش شودء جنان كه خودش فرمود:" وَ قَضى رَيُكك أنَا تَعْئِدُوا إِلَا ياه" 
١9‏ به خلاف ساير مولاها كه اطاعت كردن و فرمان بردارى آنان به استحقاق ذاتى شان نيست,ء بلكه به خاطر مالكيت شان مى 


باشد و مالكيت شان هم ذاتى نيستء بلكه مالكيت اينجا به معنى غلبه بر ديكران به سببى از اسباب است. 


فرق ديكر اين دو سنخ مالكيت اين است كه نخداى تعالى از اين جهت كه در بند كان ممل وكش كسى و جيزى نيست كه 
مملوكك او نباشد و خلاصه جنان نيست كه بعضى در هستى خود مملوكك او باشند و بعضى نباشند» بلكه تمامى موجودات از 
جهت ذاتشان و صفات و احوال و اعمالشان مملوكك تكوينى اويند» ازاين جهت خداى تعالى مالكك تشريعى به تمام معناى 


آنان نيز هست,ء و لذا به بندكى دائمى آنان و عبوديتى كه جميع شؤون آنان رافرا كيرد 


حكم كرده. و ديكر نمى توانند بعضى از عبادت خود را براى خدا و بعضى را براى غير خدا انجام دهند. به خلاف مالكيت و 
بندكى دائر در بين افراد بشر كه درا ين مالكيت مالكك نمى تواند هر رقم تصرفى كه مى خواهد در عبد خود بكند. جون 
مالك به تمام معنا و مالكك جميع شؤون عبد نيست (دقت فرمائيد). 


1 بن همان معنايى است كه امثال آيه: " ما لَكمْ مِنْ دونه مِنْ وَل و لا ل فيع " وآ بذ" و و الله لذي إله لاه له اميد ف 


و 


أنه امور ف" 099 و ابه " يُدجح لِلِّ ما فى السسماوات وَ ما فى الْأَدْض لَه املُك و ل 1 
قله * 8 اظلاققن ير آن دلالت ميكتدة ونددهر تقندير ؤوشق شد كمودق كد'نسيت باخداى تعالى معقر است همان 


معنايى است كه از تجزيه و تحليل و عبوديت معتبر بين عقلا در مجتمع انسانى شان كرفته 
)١(‏ و يروردكارت حكم كرده كه نبرستيد مككر او را. سوره اسراء آيه *5. 
(؟) جز خداى تعالى براى شما مولا و شفيعى نيست. سوره سجده آيه ؟ 


إهرة واوست معبود واجب الوجود. جز او معبودى نيست»ء براى اوست ستايش در دنيا و آخرت وهم براى اوست حكم. . سوره 


قصص أيه 8 أ 


(6) تسبيح مى كند براى خدا آنجه كه در آسمانها و آنجه كه در زمين استء ملكك و حمد براى اوست و بسء و او بر هر جيز 





تح كا قز | و 6ت برل مل تت ل 11 
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مى شود. 


خلاصه كلام اينكه اين عبوديت معنايى است كه ريشه آن در مجتمعات بشرى نيز هست» 


اكنون بايد در اين ريشه بحث و نظر كرد و ديد كه به جه جهت بعضى از افراد بشر بعضى ديكر را بنده خود كرفته اند؟ 
[برده كيرى و اسباب آن 


؟- برده كيرى و اسباب آن: تا آنجا كه تاريخ بشريت نشان مى دهد از زمانهاى قديم تا حدود هفتاد سال قبل مساله برده 
كيرى و خريد و فروش افرادى از جنس بشر به نام" غلام" و" كنيز" مساله اى دائر و معروف در بين مجتمعات بشرى بوده؛ و 
شايد امروزه هم در بين بعضى از قبائل دور افتاده و عقب مانده آفريقا و آسيا معمول باشدء و اين مساله همانطور كه كفتيم آن 
قدر سابقه دار و قديمى است كه نمى توان ابتدايى تاريخى براى آن بيدا كرد ولى تاريخ اين معنا را نشان مى دهد كه مساله 


بردكى داراى نظام مخصوصى در ميان همه ملتها بوده و مقررات مخصوصى داشته است. 


و معناى اصلى آن اين بوده كه انسان در تحت شرائط مخصوصى آزاديش سلب شده و بصورت متاعى كه قابل ملكيت است 
مانند ساير اجناس و متاعهايى كه به مالكيت درمى آيد از قبيل حيوانات و نباتات و جمادات درآيدء و معلوم است كه اكر 
انسانى مملوك شد ديككر اختيارى از خود نداردء جون اعمال و آثار او نيز به ملكيت غير درآ مده و آن غير هر طورى كه 
بخواهد مى تواند در اعمال و آثار او تصرف كند اين آن سنتى بوده كه كفتيم ملتها در برد كان اجرا مى كرده اند جيزى كه 
هست بايد كفت مساله برده كيرى متكى به اراده جزافى و على الاطلاق و بدون هيج قيد و شرطى هم نبوده؛ و خلاصه اينطور 
هم نبوده كه هر كس هر كه را 


كه دوست مى داشته برده خود مى كرده ويا هر كه را كه دلش مى خواسته مى فروخته ويا مى بخشيده. كر جه در بين 
قوانينى كه در نظام بردكى اجرا مى شده امور جزاف زيادى به حسب اختلاف آراء و عقايد اقوام و سنن آنها ديده مى شود. 
بلكه ريشه و اساس آن مبتنى بر نوعى غلبه و تسلط بوده استء نظير غلبه در جنكك كه مجوز اين مى شده كه غالب و فاتح 
نسبت به مغلوب هر كارى كه مى خواهد بكند» بكشدء اسير كندء از او يولى كرفته و رهايش سازد. و نظير غلبه به رياست كه 
رئيس در حوزه رياستش هر جه مى خواسته مى كرده. و همجنين نظير غلبه و قهرى كه يدر نسبت به فرزند داشته و يدر رااز 
نظر اينكه فرزند را توليد كرده ولى امر او دانسته و بوى حق مى داده كه نسبت به طفل ضعيف خود هر كارى كه دلش بخواهد 
بكند حتى او را بفروشد و يا به ديكران ببخشد ويا با فرزندان ديكران تبديلش كند ويا به طور موقت عاريه اش دهد و يا بلاى 
ديكرى بر سرش أورد. 


صفحه ى 5917 


و مادر ابحاث كذشته مكرر كفتيم كه بطور كلى مساله مالكيت در مجتمع انسانى مبنى است بر غريزه اى كه در هر انسانى 
تمام قدرت بر انتفاع از هر جيزى كه ممكن است به وجهى از آن انتفاع برد وجود دارد» و انسان كه مساله استخدام» جبلى و 
طبيعى اوست در راه بقاى حيات خود هر جيزى را كه بتواند استخدام نموده از منافع وجودى آن استفاده مى كند جه از مواد 
اوليه عالم و جه عناصر و جه مركبات كوناكون 


جمادى و جه حيوانات و جه انسانى كه هم نوع خود او و در انسانيت مثل اوستء و اكر احساس احتياج به مساله اشتراكك در 
زندكى نبود آرزوى جبليش اين بود كه همه افراد هم نوع خود را استثمار نمايد» ليكن همين احتياج مبرمش به اجتماع و تعاون 
در زندكى او را مجبور به قبول اشتراكك با ساير هم نوعهاى خود در عمل و تحصيل منافع هر جيزى و انتفاع از آن نموده است» 
ازاين روء او و ساير هم نوعانش مجتمعى تشكيل دادند كه هر جزئى از اجزاى آن و هر طرفى از اطرافش اختصاص به عمل يا 
اعمالى داشته و تمامى افرادشان از مجموع منافع حاصله برخوردار مى شوند, يعنى نتائج اعمالشان تقسيم شده» هر كسى به قدر 
وزن اجتماعيش از آن سهم مى كيرد» واتن در دادن به جنين تشكيلات- همانطورى كه كفتيم- بر خلااف آرزوى طبيعى و 
جبلى و صرفا از روى اضطرار استء به شهادت اينكه مى بينيم يكك فرد از انسان با اينكه موجودى است اجتماعى هر وقت در 
خود قوت و شدتى مى بيند يشت يا به همه قوانين اجتماعى و مدنى كه آن نيز طبيعى آدمى است زده و شروع مى كند به زور 
و قلدرى افراد هم نوع خود را زير يوغ استعمار خود كشيدن و دعوى مالك الرقابى كردن و به جان آنان و نواميس و اموالشان 


به دلخواه خود دست درازى كردن. 


و لذااكر خواننده محترم آزادانه و منصفانه در روش اينككونه افراد و استثمارشان تامل كند خواهد ديد كه اينان روش خود را 


در تملكك انسانها تنها در انسانهايى كه داخل در مجتمع آنان و جزئى از 


الحزاق انند معكير تفى :«انسعه بلكه روش مزيور زا'در اشنا ويكانة.و دوست :و دشمن سجرئ ءاس داششد: جيزىق كاهست 
دشمن را ازاين جهت تملك مى كردند كه بيككّانه بود» يا به جرم دشمنى محكوم به بيكَانكى و خروج از مجتمع او شده و 
همه آرزو و همش اين بوده است كه تار و يود هستى طرف را به باد داده» اسم و رسم او را محو و نابود سازد. به همين جهت 
از مجتمع طرف خود خارج شده و طرف هم بخود حق مى داد كه او را نابود كرده واو و ما يملك او را تملك كند. جون 
براى او احترامى قائل نبود» و همجنين بدرانى كه اولاد خود را ملكك خود مى دانستند آنان نيز اولاد را در عين حالى كه جزو 
مجتمع خود مى شمردند هم طراز و هم سنكك خودشان نمى ينداشتند» و جنين معتقد بودند كه فرزندان در مجتمع بشرى از 
متعلقات و صفحهى 
بروع 


توابع يدرانند و به همين جهت به يدران حق مى دادند كه در فرزندان خود همه رقم تصرف حتى كشتن و فروختن و تصرفات 
ذيكوا كفك 


نانان الى جيهت تملك فى كردند كه خصوصياق كددر آثان بوذه اثان "را بو ابن مل داشت كد حمان كندد عد ما فوق أقراد 
مجتمعند و افراد هم يايه و هم وزن و در منافع شريكك آنان نيستند و حق دارند كه در جامعه حكمرانى نموده و از هر لذتى لب 
لباب آن را به خود اختصاص دهند و در نفوس افراد مجتمع همه رقم دخل و تصرف نموده حتى آنان را زير يوغ بردكى خود 
درآورند» يس معلوم شد اصل 


اساسى در مساله برده كيرى همان حق اختصاص و تملك على الاطلاقى بوده كه انسان هاى زورمند براى خود قائل بوده اند 
و نيز معلوم شد كه اين روش نايسند را نسبت به طائفه مخصوصى اجرا نمى كردند, بلكه هر ضعيفى را بدون استثنا محكوم به 
رقيت خود مى دانستندء تنها كسانى مستثنا بودند كه مثل خودشان زورمند ودر وزن اجتماعى هم سنكك شان باشندء از اينان 
كذشته هيج مانعى از برده كرفتن بقيه افراد مجتمع برايشان نبود» و عمده اين بقيه سه طائفه بودند: -١‏ دشمنانى كه با آنان سر 
جنك داشتند ؟- فرزندان خرد و ضعيف آنان وهم جنين زنان نسبت به اولياى خودشان ”- هر مغلوب ذليلى نسبت به غالب 


عزت يافته خود. 
[سير تاريخى برده كيرى 


- سير تاريخى برده كيرى: كر جه تاريخ شيوع سنت برده كيرى در مجتمع بشرى در دست نيستء ليكن جنين بنظر مى رسد 
كه اين سنت نخست در باره اسراى جنكى معمول و سيس در باره زئان و فرزندان عملى شده باشدء براى اينكه آن مقدار كه 
در تاريخ امم قوى و جنكّى به قصص و حكايات و قوانين و احكام مربوط به سنت برده كيرى اسراى جنكّى برمى خوريم به 


داستانهاى برده كيرى زنان و فرزندان برنمى خوريم. 


اين سنت در بين جميع ملل و امم متمدن قديم مانند هند» يونان» روم و ايران و همجنين در بين اديان آسمانى آن روز مثل دين 
يهود و نصارا- به طورى كه از انجيل و تورات استفاده ميشود- رواج داشته استء تا اينكه اسلام ظهور نموده و يس از انفاذ و 


امضاء اصل اين سنت تضييقات زيادى در دائره آن و اصلاحاتى در احكام و قوانين آن كردء تا 


كرديد. 


4. 


" فردينان توتل" در معجم خود كه در باره اعلام شرق و غرب نوشته در صفحه" 719" مى كويد: مساله برده كيرى در بين 

ملل قديم شايع بود واين برده ها از همان اسراى جنكّى و طوائف مغلوبه بودند» واين روش در بين يهود و يونانيها و روميها و 

عرب جاهليت وهمجنين در 
صفحه ى 698 


اسلام داراى نظام معروفى نود و البكن وفنة رفته رو يه زوال ولغويت كدذاشت» نخست در هدد:درسال "1480 و سيبس :دز 
مستعمرات فرانسه سنه" 1888" و در ايالات متحده آمريكا بعد از جنك انفصال در سنه" 1888" و در برزيل در سال" "١84/8‏ 
لغو شدء تا آنكه در سال" "١89٠‏ در بروكسل كنفرانسى تشكيل يافته و به لغويت آن قرارى صادر كرديدء الا اينكه تا كنون 
در سراسر جهان لغو نشده؛ هنوز هم در بعضى از قبائل آفريقا و همجنين بعضى از نقاط آسيا آثارى از آن باقى استء و منشا 
اين لغويت همان تساوى بشر است در حقوق و واجبات و ضروريات زند كى. 


[لغو دو سبب از اسباب بردكى (سلطه و قلدرى- ولايت يدر و شوهر) در اسلام 


؟- نظر اسلام در باره برده كيرى جيست؟: همانطورى كه قبلا كفتيم عمده اسباب برده كيرى سه جيز بود: -١‏ جنكك 7- زور و 


قلدرى "- داشتن ولايت ابوت و شوهرى و امثال آن. 


يكى از تضييقات اسلام همين بود كه اين بود سبب اخير را لغو كرد و حقوق جميع طبقات بشر را از شاه و رعيت 


و حاكم و محكوم و سرباز و فرمانده و خادم و مخدوم را به طور يكسان محترم شمرده. و امتيازات و اختصاصات زندكى را 
لغو نمود» و در احترام جان ها و عرض و مال همه حكم به تسويه فرمود» افكار و عقايد و خواسته هاى همه را مورد اعتنا قرار 
دادء يعنى همه را در بكار بردن حقوق محترم خود در حد خود تام الاختيار ساخت و همجنين آنان را بر كار خود و بر دست 
مزدى كه كسب كرده اند و منافع وجودشان مسلط كرد. 


روى اين حساب زمامدار در حكومت اسلامى ولايتى بر مردم جز در اجراى احكام و حدود و جز در اطراف مصالح عامى كه 
عايد به مجتمع دينى ميشود ندارد» و جنين نيست كه هر جه را دلش خواست بكند وهر جه را كه براى زندكّى فردى خود 
يسنديد به خود اختصاص دهدء. بلكه در مشتهيات شخصى و تمتعات زندكى فردى مثل يكك فرد عادى است,ء و هيجكونه 
امتيازى از سايرين ندارد» و امر او در آرزوها و اميال شخصيش به هيج وجه در ديكران نافذ نيستء جه آن آرزو بزركك باشد 
وجه كوجكك,. آرى اسلام بااين طرز حكومت موضوع و زمينه استرقاق به زور و قلدرى رااز بين برده و همجنين ولا-يت 
يدران را هم نسبت به فرزندان محدود نموده واكر به آنان ولايتى آنهم تنها نسبت به حضانت و نككهدارى اولادشان داده در 
عوض بار سنككين تعليم و تربيت شان و حفظ اموالشان در ايام حجر و كودكى آن را هم بدوششان كذاشته؛ و همين كه اين بار 


سنككين» به رسيدن فرزندان به حد بلوغ از دوش شان 


برداشته شد آن ولايت نيز از آنان سلب شده و در تمامى حقوق اجتماعى دينى با فرزندان خود برابر مى شوند همانطورى كه 
آنان صاحب اختيار خود هستند فرزندان نيز در زندكى شخصى و تمايلات خود مستقل و صاحب اختيار ميشوند» اين است آن 





صفحه ى 59850 
فرزندان قائل شده. 


و ضمنا سفارشات اكيدى هم به فرزندان كرده اكرظواف وتران رالكروراة الي اوكا وامتتارواة اجنم قر عرض يل انها 
احسان و نيكويى كنند, از آن جمله فرموده: "و وَصَبَ اسان بال ملل أمّه وهنا على وَهْنٍ و ِصال فى عامين أن اشْكر ى 
و ِوالد كك إِليَ اْمَِدِين وَ إِنْ جاهداك على أَنْ تُشْرٍكك بى ما دس لَك به عِلْمْ قلا نُطِعْهُما وَ صَاحِبهُما فى الدَّئْيا م مَغْرُوفاوَ انغ 
سَبِيل م مَنْ أناب إلى " لامر "و قُضى رَبك أَنَا عدوا إن ِب وَ الوكين اء 1 ًا يَتلمَنّ عِنْدَك اكب أَحَدّهُما أذ 
كتقانا دل كفل لمن أ 35لا هفقو فل الها فنا كريما و اخفضل لهما اع الذن ون الاقمو و كل 3ك الخنهها كنا 
رَبَيانى صَغيراً" )١‏ و در شريعت مقدس اسلام عقوق و رنجاندن والدين را از كناهان كبيره و هلاكك كننده شمرده است. 


و همجنين ولا-يتى را كه بشر براى شوهران نسبت به زنان قائل بود از بين برده و بر عكس براى زنان در جامعه جايى را باز 
كرده و ارزش اجتماعى برايشان قائل شدء عقل سليم هم جز اين را در باره آنها نمى كويد و تخطى از آن را جايز نمى داند, و 


خلاصه در نتيجه اين روش اسلام» زنان 


در برابر مردان و دوش به دوش آنان يكى از دو ركن اجتماع كرديدند» و حال آنكه در دنياى قبل از اسلام از جنين مكانت و 
ارزشى محروم بودند, اسلام زمام انتخاب شوهر و زمام اداره اموال شخصى آنان را به خودشان واكذار نمود و حال آنكه زنان 


در دنيا داراى جنين اختياراتى نبودند و يا اكر هم بودند جنين استقلالى را نداشتند» اسلام زنان را در امور معينى با 


)١0(‏ ما انسان را توصيه كرديم به رعايت احترام يدر و مادرء مادرى كه باردار او بود در حالتى كه روز به روز ضعفش افزوده 
مى شد ودر مدت دو سال تمام او را شير داد» توصيه كرديم كه شكر مرا و يدر و مادرت را بجاى آر و بدان كه بازذكشت 
همه به سوى ما است. و اكر به تو اصرار كردند كه به من شركك بورزى و تحميلت كردند كه دعوتشان را با اينكه علم به 
صحتش ندارى قبول كنى» يس قبول مكن ولى در امور دنيوى ما با آنان به احسان و رفق مدارا كنء و ييروى كن طريقه و 
رفتار كسانى را كه به من بازكشت نمودند. سوره لقمان آيه ١0‏ 


(0) يرورد كارت امرى مؤكد كرده كه جز او جيزى را نبيرستىء و به يدر و مادرت نكوبى كنىء اكر در بود تو يكى از آن دوو 
يا هر دو به حد ييرى رسيدند و تواكر از نكهداريشان به ستوه آمدى بيش رويشان اظهار خستكى مكن و ايشان را زجر مده» و 


با ايشان به نرمى حرف بزن» و از روى مهربانى بر و بال مسكنت و ذلت زير يايشان بككستران 


ويكو: يرورد كارا همنانطون كه انان مرا در كودكى يرورش دادند تو نيز به ايشان رحم كن. سوره اسراء آيه 6” 


صفحه ى 948؟ 


مردان شريكك كرد و در امور ديككرى جدايشان نمود, جنان كه امورى را هم اختصاص به مردان داد» و در تمامى امور رعايت 
وضع ساختمانى بدنى و روحى شان را نمود» و در امورى مانند امر نفقه و شركت در صحنه هاى جنكك و امثال آن كار زنان را 


اسان تمودة باز ابن كوته:|موورانيه دوقن هودان كداشت. 


سابقا هم راجع به اين مطالب در اواخر سوره بقره در جلد دوم عربى اين كتاب و همجنين در سوره نساء يعنى جلد جهارم 
عربى» بطور تفصيل بحث شد و در آنجا روشن شد كه ارفاقى را كه اسلام بزنان اختصاص داده بيش از آن ارفاقى است كه در 
باره مردان رعايت نموده؛ به طورى كه نظير آن در هيج يكك از سيستم هاى مختلف اجتماعى قديم و جديد ديده نمى شود؛ و 


ما در اينجا جند آيه از قرآن شريف به عنوان استشهاد نقل مى كنيم: 


" لجال تَصديت مما أكتس موا وَ لِلنساءِ تَصديت مما كنت ين " 01و تيز فرسوده: "لاد بجنا عَليكَْ م فبما فل فى أَلْق هن 
بالتفدوق" 9"') و نيز فرموده: "وَ لَهُنَّ مِثْلُ الَذِى عَلَيِهِنَ بالْمَغرُوفٍ" 39 و نيز فرموده: " أَنّى لا أَخديعٌ عَمَلَ عايل بِنْكم مِنْ ذَكَرٍ 
ذ أثثى بَعْضكُمْ مِنْ تغض " 6و نير فرهورةه:"" هاما كنفيك وغَليها قا ا كتمقنة " 01انانن ااشرفه شمن انيت در خلاصةافى 
از آنجه كه در آيات قبلى بيان شده و نيز فرموده: "و لا كيب كُلَّ تفْس إِنَا عليه وَلا نَرِرُ وازِرَةٌ وزْرَ 


جه 


ا "قات مطلكى د ركرق قز ست كه فانتجد :اتن اتجاكهم تتكفافرد از السحان را سه مرة: و عه رن 


)١(‏ براى مردان بهره ايست از آنجه كه كسب كرده اندء و براى زنان هم نصيبى است از آنجه كه بدست آورده اند. سوره نساء 
ابه أض 


(؟) بعد از اينكه زنان از عده يوون امذائك ذ يكن بو شما مرذان اخرحن تبث :دن التحه زنان در باره خود انجام دهك. سوره بقره 
آنه ع7 


() حقوقى كه براى زنان بكردن شوهران است برابر با حقوقى است كه براى مردان بكردن زنان است. سوره بقره آيه 778 


(؟) بدرستى كه من عبادت و دعاى هيج عاملى از شما را باطل و بى اجر نمى كنم جه مردان شما و جه زنانتان را و همه شما 


در دين و ايمان نزد ما يكسانيد. سوره آل عمران آيه ١90‏ 
(0) براى هر نفسى است ياداش كار نيكى كه كسب كرده و بر اوست كيفر كار زشتى كه انجام داده. سوره بقره آيه 788 


(2) و هيج كس عملى انجام نمى دهد مكر آنكه كيفر و ياداش را همو مى بيند و كسى به كناه ديكرى مجازات نمى شود. 
سوره انعام آيه ١28‏ 


صفحه ى /91؟ 


جزء تام و كامل مجتمع دانسته و او را آن قدر استقلال فردى داده كه در نتايج خوب و بد و نفع و ضرر اعمالشء از هر فرد 
ديكرى جدايش ساخته؛ بدون اينكه در اين استقلال بين مرد و زن و كوجكك و بزركك فرقى كذاشته باشد» آن كاه ميانشان در 


٠ 2‏ .- -اء م +2 الرا” 0 و 7 00 كين 
عزت و احترام نيز تساوى قائل شده و فرموده: و لِلهِ العرَة وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلمُوْمِنِينَ 2١١‏ و سيبس تمامى عزت ها و كرامت هاى 


موعوم راائو ادباو كواك كيو لعز متي ا لواو و جل فا باديكابي لير والسجايو ازمر 
لنَاسُ إن حَلَاكمْ من ذكر و أننى و عنام شُعُوبا وَكبائِلَ لتَارَُوا إن أكرَمَكم عِنْد الل َناك" 07 


[برده كيرى اسراى جنككى در جنكك مسلمين با كفار. در اسلام يذيرفته شده است 


يس روشن شد كه اسلام از آن سه سبب مذكوره استعباد» دو سبيش را لغو كرده و تنها مساله جنكك را باقى كذاشت و سببيت 
آن را براى استرقاق لغو نفرمود» آرى آن را هم تنها در جنككهايى معتبر دانست كه بين مسلمين و كفار اتفاق افتد كه در اين 
صورت مسلمين مى توانند اسير كافر را استرقاق نمايند» نه جنكهايى كه بين خود مسلمين رخ مى دهد, كه در اين جنكها اسير 
كرفي و«استرفاق كرون تست تلكه باغى الا وجو ورد رم ارد وار ا بدو ور الا كك بولا ترز اروك ودام 
كردد» جنان كه فرمود: اوواسا حازم قرا اح ليك تايا ست حر درل لقي تي 
تفى ء إلى أثْر الل قَإِنْ فاءث فَأَضْه وا بَتِنهّما بِالَْدْلٍ وَ أَقْيتَطُوا إِنَّ الله بحب الْمَفْتطِينَ إِنّما الْمَؤْنُونَ وه فَأَضْد يوا بين 
0 الاوجهت: ان امضاء. كردن و شحتبن شترون برده كيرق اسراف سك اين اسك كد به طوير كل وشم جار 
هدفى جز نابودى انسانيت و از بين بردن نسل بشرى و ويران ساختن آبادى ها ندارد» و فطرت بشر بدون هيج ترديدى جنين 


كسى را محكوم به زوال دانسته و بر هر 


مؤمنين. سوره منافقون آيه /7 


(؟) هان اى مردم ما همه شما را از يكك يدر و مادر آفريده و اكر شعبه شعبه و قبيله قبيله تان قرار داديم تنها براى اين بود كه 
يكديكر زا شتاسيد و كرئة از جهت خلقت همه يكسانيده :تنها كرام تريح شما نوى لهذا نا تقواترين شما اسك:سوره حجرات 


1١ ابه‎ 


() و اككر دو طائفه از مؤمنين به جان هم افتادند يس بين آن دو اصلاح كنيد واكر ديديد كه يكى از آن دو طايفه به ديكرى 
زور مى كويد و بنا حق ستيزه مى كند با آن طائفه در افتيد و آن قدر بستيزيد تا به حق و امر خدا كردن نهدء يس اكر به سوى 
خدا بركشت نمود با رعايت عدالت بين آن دو را اصلاح كنيد و در هر كارى رعايت عدالت و انصاف را بنمائيد» به درستى 
كه خداوند دوست ميدارد مردم عدالت يرور راء جز اين نيست كه مؤمنين همه برادران همند» يس ميان برادران خود اصلاح 
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ره حجرات آد ٠‏ 





صفحه ى 595/8 


كسى واجب مى داند كه اينكونه دشمن هاى بشريت را جزو مجتمع بشرى به شمار نياورده و آنان را مستحق تمتع از مزاياى 
حيات و تنعم به حقوق اجتماعى نداند» و نيز حكم مى كند بوجوب از بين بردن آنان ويا دست كم استرقاقشانء علاوه بر اين» 
بشرء حكم فطريش و سنت عمليش هم- تا آنجا كه تاريخ نشان داده- از روزى كه در زمين منزل كزيد تا امروز همين بوده و 
بعد ازاين هم همين خواهد بود. اسلام هم در ساختمان مجتمع دينى خود كه بر اساس توحيد و حكومت دينى اسلاميش بنا 
نهاده» 


عضويت هر منكر توحيد و ياغى از حكومت دين را نسبت به مجتمع انسانى لغو فرموده؛ و تنها كسانى را انسان دانسته و 
عضويت آنان را نسبت به مجتمع بشرى معتبر شمرده كه اسلام (دين توحيد) را يذيرفته ويا لا اقل به ذمه و تبعيت حكومت 
دين كردن نهاده باشدء بنا بر اين از نظر اسلام كسى كه از دين و حكومت آن ويا ذمه و عهده آن خارج باشد از جركه 
انسانيت خارج بودهء با او همان معامله اى را مى كند كه با غير انسان مى نمايدء يعنى به انسانها اجازه مى دهد كه او رااز هر 
نعمتى كه خود در زند كيشان از آن استفاده مى كنند محروم ساخته و زمين رااز ننكك و لوث استكبار و افسادش ياك كنند 
يس جنين كسى از نظر اسلام هم خودش و هم عملش وهم نتائج همه مساعى و كارهايش مسلوب الحرمه و بى احترام است. 


روى اين حساب لشكر اسلام مى تواند جنين كسى را در صورت غلبه و يبروزى اسير نموده و بنده خود قرار دهد. 
[راه برده كيرى در اسلام 


ه- راه برده كيرى در اسلام جيست؟: برده كيرى در اسلام ازاين راه صورت مى كيرد كه نخست قشون اسلام خود را براى 
روبرو شدن با كفار هم مرز و همجوار تجهيز نموده آنان را با كلمات حكمت آميز خود و موعظه و مجادله وبا حسن دعوت» 
به حق دعوت نمودهء آن كاه اككر كفار دعوتشان را يذيرفتند برادرانشان خواهند بود به اين معنى كه در هر سود و زيانى با 


ساير مسلمانان شركت خواهند داشتء و اكر بعد از اتمام حجت نبذيرفتند در اين صورت يا اين 


است كه بيرو كتابى از كتابهاى آسمانى هستند و حاضر مى شوند كه به حكومت اسلامى جزيه و ماليات بيردازند كه در اين 
فرض بحال خود واكذار شده؛ در تحت لوا و ذمه اسلام به سلامت زندكى مى كنند» يا اين است كه با قشون اسلام معاهده اى 
مى بندند كه در اين صورت جه اهل كتاب باشند و جه نباشند به عهدشان وفا ميشود, و اككر نه اهل كتابند و نه براى جزيه 
دادن حاضر ببستن معاهده. در اين صورت با اعلاسم قبلى به جهاد و كارزار با ايشان اقدام مى شود البته تنها كسانى از آنان 
كشته مى شوند كه شمشير كشيده و در معركه و ميدان جنكك حاضر شده باشند و اما كسانى كه تسليم شده و همجنين مردان 
و زنات و فرزتندان ا سبي صلفحه 


ى ووع 


دشمن تاختن و آب را به روى دشمن بستن و او را شكنجه دادن و مثله كردن را اجازه نمى دهد. 


قشون اسلام اين روش را هم جنان ادامه مى دهد تا آنكه در روى زمين اثرى از شركك باقى نماند و همه به دين خدا كرايندء 
بنا بر اين تنها كسانى محكوم به قتل اند كه دين حق را نيذيرند» و در هر جنككى كه لشكر اسلام بيروز مى شود بعد از خاتمه 
جنكك به هر جه از اموال و نفرات لشكر كفر مسلط شود ملكك او خواهد بود. تاريخ درخشان جنكهاى رسول خدا (ص) 


مشتمل است بر صفحاتى نورانى و مملو است از سيره عادله و يسنديده اى كه سراسر لطائفى از فتوت و مروت 


[رفتار و سيره اسلام در باره غلامان و كنيزان و عنايت به آزاد كشتن برد كان 


#- رفتار و سيره اسلام در باره غلامان و كنيزان جككونه است:: بعد از آنكه بردكى بر غلام و يا كنيزى مستقر كرديد آن غلام 
و كنيز" ملكك يمين" شده و تمامى منافع عملش براى غير خواهد شدء و در مقابل هزينه زند كيش بر عهده مالكش خواهد 
بودء اسلام سفارش كرده كه مولا با عبد خود معامله يدر و فرزندى نموده و او را يكى از اهل بيت خود حساب كنندء و بين او 
و آنان در لوازم و احتياجات زندكى فرق نككذارد» جنان كه رسول خدا (ص) هم با غلامان و خدمت كاران خود همين طور 
رفتار مى نمودء با ايشان غذا مى خورد» نشست و برخاست مى كردء در خوراكك و يوشاك و امثال آن هيج تقدمى براى خود 


ونيز توصيه كرده كه برغلام و كنيز سخت نككيرند و شكنجه ندهند و ناسزا نككويند وظلم روا ندارند» و اجازه داده كه اين 
طائفه در بين خود و به اذن اهل شان ازدواج كنند و همجنين به احرار هم اجازه داده كه با آنان ازدواج نمايند و در دادن 


شهادت و در كارهاى خود دخالت داده و سهيم سازند» جه در زمان برد كيشان وجه بعد از آزاد شدنشان. 


ارفاق اسلام در حق بردكان به جايى رسيد كه در جميع امور با اصرار شركت مى كردند؛ حتى تاريخ صدر اسلام بسيارى از 
بردكان را ياد مى كند كه متصدى امر امارت و قيادت لشكر شده اندء در بين صحابه يز ركك رسول خدا (ص) نيز عده اى از 


همين 


بردكان وجود داشتند» مانند سلمان فارسى, بلال حبشى و ديكران» در حسن سلوك اسلام با بردكان همين بس كه خود رسول 
خدا (ص) صفيه دختر حى بن أخطب را آزاد نمود و با او ازدواج كرد؛ و همجنين جويريه دختر حارث را كه يكى از دويست 
نفر اسراى جنكك بنى المصطلق بود همسر خود نمود» واين عمل باعث شد كه بقيه نفرات هم كه همه زنان و كودكان بودند 
اذ قو لكسصيو سحت اجم تال امتح والجعتحغ ا نان فو هه تدا زواعزي امكتكق #تحمهات 


0٠١ صفحهدى‎ 


واين خود يكى از ضروريات سيره اسلام است كه مردان با تقوا اكر جه برده باشند مقدم بر سايرين هستند» حتى از مولاى بى 
تقواى خود هم كرامى ترند» و عبد مى تواند مالى را تملكك نموده و با اذن اهل خود از جميع مزاياى حيات استفاده نمايد» اين 
بود اجمالى از رفتار اسلام نسبت به برد كان. 


علاوه براين» تاكيد بليغ و سفارش اكيد كرده به آزاد كردن ايشان و اخراجشان از زندان رقيت به فضاى آزاد حريت» و همين 
روش خود باعث شد كه روز بروز از عده برد كان كاسته شده و به جمعيت احرار افزوده شود. به اين سفارشات هم اكتفاء 
نكرده» يككى از كفارات را آزاد كردن بردكان قرار داد» نظير كفاره قتل و روزه خورىء و نيز به موالى اجازه داد كه با بندكان 
خود مكاتبه كنند» يعنى قرارداد ببندند كه هر وقت تمامى قيمت خود را به موالى يرداختند آزاد شوند» ويا به هر مقدارى كه 


ازقيمت خود را يرداختند به همان مقدار آزاد كردند» همه اين دستورات از جهت عنايتى است 


كه اسلام به آزاد شدن برد كان و رها شدن شان از اسارت بندكّى و الحاقشان به مجتمع انسانى دارد و مى خواهد كه هر جه 


زودتر وهر جه بيشتر ييوند بند كان به مجتمع بشرى تكميل شده و بطور كلى اين ذلت از عائله بشر رخت بربندد. 
/ا- خلاصه مباحث فصول كذشته: مباحث فصول كذشته را ميتوان در سه مطلب خلاصه كرد: 


اول اينكه اسلام در الغاى اسباب برده كيرى و تقليل و تضعيف آن از هيج بذل جهدى دريغ نداشته و كوتاهى نكرده؛ تا جايى 
كه از همه اسبابهاى معمول در دنياى آن روز تنها يكك سبب را باعتبار خود باقى كذاردء آن هم سببى بود كه به حكم فطرت 
قاطع؛ جاره اى جز ابقاى اعتبارش نبود» و آن سبب عبارت بود از دشمنى با دين و مزاحمت با مجتمع بشرى و سركشى در برابر 


حق و بهيج وجهى از وجوه در برابر حق سر فرود نياوردن» اسلام اين طغيان را مجوز برده كيرى دانست. 


دوم اينكه اسلام براى احترام و آبرو دادن به برد كان و نجات آنان از ذلتى كه داشتند جميع وسائل ممكن را بكار برد و تا 
اندازه اى كه بيش از آن تصور و امكان ندارد شؤون حياتى آنان را با شؤون حياتى ساير اجزاء مجتمع بشرىء يعنى آزاد كان 
نزديكك ساختء بحدى كه بردكان مثل يكى از افراد مجتمع شدند» كر جه به تمام معنا همدوش شان نكرد يدند» ليكن حجاب 
و فاصله اى كه باقى ماند بسيار دقيق و قابل تحمل بود, و آن اين بود كه برد كان مانند آزادكان تمامى ما زاد از فعاليتشان 
قلتعتسيكة و ةتنا ذا تتسسيسيؤةلكسسسة, از اتيتن زو هسحا مقتتسصسةازف زا محال 


صفحه ى 00١‏ 


بوذنك كه زنك كى شان 


مكر تنها اين تفاوت كه عبد محتاج بود به اذن مولايش. 


سوم اينكه اسلام در آزاد كردن برد كان و الحاقشان به مجتمع آزاد كان به هر كونه بهانه متشبث شده. از طرفى عموم مسلمين 
را به آزاد كردن برد كان ترغيب و تحريص نموده و اين عمل را يكى از عبادات شمرده؛ و از طرفى هم آن را در حق بعضى از 
كنهكاران واجب نموده و كفاره كناهشان قرار داده» و از طرفى ديككر به موالى اجازه داد كه با برده خود مكاتبه نموده» قرار 
ببندند كه هر وقت از دستمزد خود همه قيمت خود را به مولا يرداختند آزاد شوند ويا به هر مقدارى كه از قيمت خود را 
يرداختند به همان مقدار آزاد كردند و نيز به موالى اجازه داد كه بنده خود را تدبير كنند يعنى او را براى بعد از مركك شان 


آزاد سازند. 
[سير برده كيرى در تاريخ 


4- سير برده كيرى در تاريخ: در كتاب دائره المعارف و كتاب المذهب و الاخلاق تاليف جان هيسينكك طبع بريتانيا و كتاب 
مجمل التاريخ تاليف ه. ج. ولز طبع بريتانيا و كتاب روح القوانين تاليف مونتسكيو جاب تهران مى نويسند: برده كيرى در آغاز 
بيدايشش نخست در باره اسراى جنككى تحقق يافت»ء و قبل از آن رفتار قبائل در باره اسراى جنككّى اين بود كه آنان را هر جه 
هم زياد بودند تا آخرين نفر مى كشتندء بعد از آنء بنا را براين كذاشتند كه ايشان را زنده نككهداشته مانند ساير غنيمت هاى 


نمايند؛ و اين بنا را نه براى استفاده از كار آنان كذاشتند, بلكه منظورشان احسان در حق ايشان و نوع دوستى و رعايت قوانين 


جون همكام با اين سير تاريخى اين احساسات هم در نهاد بشر بيدار شد و بشر به تدريج به طرف ترقى و تمدن بيش مى رفت» 
علاوه بر اين» وضع مادى بشر در آغاز آن طور رو براه نبود كه بتواند اسراى جنككى خود را زنده نككهداشته و نان خور خود را 
بشت سازى عون بشثر دن اغان اقتضادياتشن قها ازدراه شكان تامين من شد و لذا مجبون بوذ اراق سكن زا كشته والابوة 
سازد. 


وقتى بفكر نككهدارى آنان افتاده كه در نتيجه اتخاذ روش نزول و ارتحال و انتقال از اين منزل به آن منزل سطح زند كيش بالا 


رفته به او اجازه جنين ترحم و احسانى را داد. 


و با شيوع روش برده كيرى در بين قبائل و امم به هر طريق كه بود تحولى در زندكى اجتماعى بشر بوجود آمدء به اين معنا كه 
اولا زندكى اجتماعى بشر نظام و انضباط مخصوصى به خود كرفتء و در ثانى كارها و وظائف در بين مردم تقسيم شد. اين را 
هم بايد دانست كه روش برده كيرى در تمامى اقطار عالم به يكث روش معمول نبودء بلكه در بعضى از مناطق اصلا رايج 
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صفحه ى 007 


آفريقا از قبيل شمال نيل و جنوب رامبيز. و به عكس در بعضى از مناطق ديكر رواج داشت نظير جزيره العرب و قسمت وحشى 


نشين آفريقا و هم جنين ارويا و آمريكاى جنوبى- وضع رفتار امت ها هم 


با برد كان يكسان نبود بلكه بعضى نسبت به آنان مهربان و بعضى خشن بودند. 


مهربان ترين امت ها نسبت به اين طايفه يهود بود» به شهادت اينكه ما در آثار باستانى جهان براى يهود هيج بناى رفيعى نظير 
اهرامى كه در مصر معمول بوده و بناهاى تاريخى آشور نمى يابيم. و اين خود شاهد روشنى است بر خوشرفتارى يهود نسبت 
به بردكانء زيرا اينكونه آثار باستانى به دست برد كان ساخته مى شده و خود يكك نحو شكنجه اى بوده؛ بر عكس روميها و 
يونانيها كه سختكيرترين مردم نسبت به اين طائفه بودند» اين روش هم جنان در دنيا معمول بود تا آنكه فكر آزاد كردن 
بردكان و الغاى روش برده كيرى نخست در قسطنطنيه و سيس در روم شرقى شايع شدء و در قرن ١‏ ميلادى به طور كلى لغو 
كرديد واما در روم غربى» كر جه در آنجا روش برده كيرى به طور كلى لغو نشد و ليكن آن اعمال اجبارى كه در سابق به 
ود كان سي دمي ارود عط ندر وق صم ندئ نقيت ده ناف اتاد كووندةو ا ناديد وك كه ناور اندو كان طواد قه 
همان زراعت بود آزاد كذاشته تنها سهمى از دسترنج شان مى كرفتند و وقتى ملكى را خريد و فروش مى كردند دهقان را هم 
ضميمه ملكك معامله مى نمودند. 


وامادراروياءاين روش در بيشتر كشورهاى ارويايى تا سال اا ميلادى ادامه داشت» جند سال قبل از اين تاريخ بود كه 
معاهده اى سى ساله بين دو كشور بزركك ارويايى يعنى انككلستان و اسيانيا بدين قرار برقرار شد كه دولت انكلستان از برد كان 


آفريقايى سالى جهار هزار و هشتصد نفر را به اسيانيا فروخته و در مقابل 


مبالغ هنكفتى يول از اسيانيا دريافت دارد. ليكن همانطورى كه كفتيم اين روش روز بروز از رونقش كاسته مى شد تا آنكه در 
سال 178١‏ افكار عامه مردم عليه رقيت و برده كيرى بهيجان آمد و طوائفى عليه اين روش قيام نمودند از آن جمله طائفه 
مذهبى" لرزان" )١١‏ بودند كه دست از شورش و قيام خود برنداشتند تا آنكه در سال 7 قانونى وضع كردند كه هر كسى 
از هر كجا به كشور بريتانيا وارد شود آزاد شناخته مى كردد. و در سال 1788 بعد از آماركيرى و بى جويى دقيقى معلوم شد 
كه اين كشور ساليانه دويست هزار برده معامله مى كرده استء و بردكانى را كه از آفريقا جمع آورى نموده و تنها به كشور 
آمريكا صادر مى كرده اند بالغ بر صد هزار نفر در سال مى شدهء خلاصه. مبارزات عليه بردكى هم جنان ادامه داشت تا آنكه 


ذرسال 18 دربريتانيا ووشن برذه. كبري نطور كل 


١(مع1‏ 003 ...ص صفحهى 
.0 


لغو و دولت مبلغ بيست ميليون ليره به كميانيهاى نخاسى (برده فروشى) بابت خسارت غلامان و كنيزانى كه از آن كميانيها 


آزاد شدند يرداخت,ء و غلامان و كنيزانى كه در اين واقعه از قيد رقيت آزاد كرديدند بالغ بر" 098ل/ال/" نفر بودند. 


وامادر آمريكا نيز بعد از مبارزات دامنه دار و مجاه دتهايى كه اهالى اين كشور در اين راه كردند در سال 827 حكم به 
لغويت روش مزبور كرديد» جون نظريه اهالى اين كشور در باره اين مطلب مختلف بودء سكنه آمريكاى شمالى برده را تنها از 


سبارى تبازمتد بودتد از اق جهت غرضشان:از يرده كيرئ اسكثمار برد كان و استفاده از نيروئ كان آنان بؤذ ارين 'روئ الغو 
شذق روك رده كيرق القت مى كردنده ووكن مربوز رون نه ؤونوادو كشووع بعد ان كشوو ذيكر لغوهئ شده ثا انكه 
قرار داد بين المللى بر وكسل در سال" 6" ميلادى مبنى بر لغويت روش مزبور منعقد كشته؛ دولت ها و ممالكك يكى يس 
از ديكرى آن را امضاء كردند و بدين وسيله روش برده كيرى در دنيا لغو و ميليونها نفراز نفوس بشرى از قيد بردكى آزاد 


شدنك. 


خواننده محترم اكر در اين كفتار دقت نمايد خواهد ديد كه همه مجاهدتها و مبارزاتى كه عليه روش برده كيرى شد و هم 
جنين قوانينى كه در باره لغويت آن كذرانيدند همه و همه مربوط به برده كيرى از طريق ولا-يت و زورمندى بوده» بشهادت 
اينكه بيشتر و يا همه برد كانى كه آن روز به اطراف دنيا برده و فروخته مى شد آفريقايى بودند و معلوم است كه در آفريقا 
جنككى بيش نيامده بود كه آن همه اسير از آنجا كرفته شود بلكه به وسيله قهر و غلبه و قلدرى مردم را دستكير كرده به اطراف 
رهسيار مى كردند» يس رقيت و برده كيرى كه اسلام آن را امضاء فرمود اصلا مورد بحث مبارزين عليه رزيم رده كبرق 


نبوده. 
[انديشه الغاى بردكى تا جه اندازه صحيح بوده است 


4- بناكذارى بر الغاى رزيم برده كيرى تا جه اندازه صحيح بود؟: اين حريت و آزادى فطرى كه ما آن را براى جنس بشر 


موهبتى مى ناميم» (صرف نظر از اينكه نتوانستيم بفهميم كه جه جهت دارد, ما اين حريت را از ساير حيوانات با اينكه آنها 


نيز در داشتن شعور نفسانى و اراده محركه مثل انسانند سلب نموده و بخود اختصاص داده ايم؟ مكر اينكه بككوئيم همين ما 
آدميان حريت را به منظور استفاده خودمان از آنها سلب نموده ايم) هيج اصلى جز اين ندارد كه انسان جون مجهز به شعورى 
باطنى است كه لذت ها را از آلام برايش مشخص مى نمايد وهم جنين جون داراى اراده ايست كه او را به جلب لذت ها و 
وضع آلام واميدارد از اين جهت مى تواند آزادانه هر جيزى را براى خود اختيار نمايد. و اين شعور باطنى انسان محدود و مقيد 


صفحه ى 6٠8‏ 


نيستء يعنى جنان نيست كه به ياره اى از جيزها تعلق بكيرد و جيزهاى ديكرى را احساس نكند و جنين نيست كه انسان 
ضعيف و زير دست جيزهايى را كه انسان عزيز و قوى دركك مى كند درك نكند و همجنين اراده اش هم محدود نيست تا در 
نتيجه به بعضى از جيزهابيى كه دوست دارد تعلق نككيرد ويا بدون اختيار به جيزهايى تعلق بككيرد كه اراده شخص ديكرى به 


آن تعلق كرفته و آن را در عين بى ميلى و كراهت به نفع آن شخص انجام دهد. 
[لازمه زندكَى اجتماعى» محدوديت آزادى هاى فردى است 


خلاصه اينكه انسان مغلوب و ضعيف هم نظائر همه آنجه را كه ما فوقش اراده مى كند او نيز اراده مى كندء و هيج كونه رابطه 
اف نين أزاذه:زي دست زازاذه ما فوفك نت كد ارادم ضعت و1 نز دوست :و مجيور 'سازد يه اريكةه تعلق كيرد مكر يه ضحد 


كه اراده قوى و ما فوقش تعلق كرفته ويا اراده او را در اراده ما فوقش فانى و مندكك سازد. به طورى 


كه آن دو اراده يكى كرديده و به سود قوى بكار افتد» و يا اراده ضعيف را جنان تابع اراده قوى نمايد كه استقلال رااز آن 
سلب كرداند» وقتى جنين رابطه اى طبيعى در ميان نبود و از طرفى هم جون قوانين حيات بايستى بر اساس ساختمان طبيعت بى 
ريزى شود ازاين جهت لازم است كه هر انسانى خودش آزاد و در عملش هم آزاد باشد» منشا سر و صداها و مبارزه هايى كه 
عليه رزيم بردكى شد همين حريت فطرى استء و صحيح هم هست ليكن بايد ديد آيا اين حريت موهوبه به انسان موهبتى 
است براى مجتمع بشرى يا براى فرد فرد انسان هايى كه در اين مجتمع به وجود آمده و زندكى مى كنند؟ و آيا با اينكه تا 
آنجا كه سراغ داريم بشر همواره در حال اجتماع بسر مى برده و جهاز وجوديش اجازه جز زندكى دسته جمعى را نمى دهدء 
ممكن است يكك فرد حريتش بتمام معنا محفوظ مانده و دست بتركيب آن نخورد؟! يقينا خواهيد كفت: خير» زيرا محال است 
مجتمعى بتواند زندكَى اجتماعى خود رابا تشريكك مساعى افراد حتى براى مدتى كوتاه ادامه بدهد و در همين حال دست به 
تركيب آزادى يكك يك افراد آن مجتمع نخورد. 


آرى تشريكك مساعى جه به طور عادلانه و عاقلانه باشد و جه سنتى جائره و جزافى يا به هر صفتى ديكر متصف باشد آزادى 
فردى را محدود مى سازدء علاوه براين» ممككن نيست انسان بتواند دراين عالم زندكى كند مكر اينكه به حكم ضرورت 


تصرفاتى در مواد اين عالم بنمايد» تصرفاتى كه بقاء و دوام زند كيش را تامين و تضمين كندء و اين 


وقتى ممكن است كه در آنجه كه تصرف كرده يكك نحوه اختصاص كه از آن بملكيت تعبير مى شود داشته باشد- البته مراد 
ما ازاين ملكيت معناى اعمى است كه هم شامل حق ميشود و هم شامل ملكك مصطلح- و اين خود مستلزم محدوديت 
آزاديهاى فردى است,. براى اينكه مادامى كه يكك فردى مثلا فلان لباس را مى يوشد ويا فلان غذا را مى خورد ويا از فلان 
ماايعاس ففاده مى كد وياد ,فلا ل ن محطسل سس كونت 


صفحه ى 000 


مى كند فرد ديكرى نمى تواند مستقلا آن استفاده ها را از آن لباس و خوراك و مسكن بكندء يس اراده فرد غير متصرف 
نسبت به متصرفات فرد متصرف محدود شده حريتش مقيد مى شودء و لذا مى بينيم از آن روزى كه جنس بشر در زمين جاى 
كرفت همواره ملازم با اختلاف و نزاع با يكديكر بوده و هيج روزى بر اين انسانهاى يراكنده در يهناى زمين نككذشت مكر 
اينكه آفتاب آن روز بر نزاع آنان طلوع واز كشمكش آنها غروب نموده؛ نزاع و كشمكشهايى كه آنان را به نابودى نفوس و 
تباهى و هتكك اعراض و تاراج رفتن اموال سوق داده استء و اين خود شاهد روشنى است بر محدوديت آزاديهاى افراد» و 
كرنه اكر انسان براى خودء انسانيت» حريت و آزادى مطلقى قائل بود اين اختلافات دردى از او دوا نمى كرد و كوجكترين 
اثرى نداشتء و نيز مى بينيم دائما قوانين جزائى و كرفت و كيرهايى جه صحيح و جه غير صحيح در ميان مجتمعات كوناكون 


بشرى جه متمدن و جه نيمه وحشى متداول بوده است. و اين مجازاتها معنايى جز اين ندارد كه مجتمع» بعضى از نعمتهايى 


و لكلف لقره رخافت مالكف سيكو مى تانق اراد افر اقو ا شيصية 3 أن كرا مناه تجار القع | كرجا عدوا 
زمامدار جامعه مالك جان يكك فرد قاتل نباشد نمى تواند حكم به اعدام او نموده و جانش را از او سلب نمايد» و همجنين از 
يكك فرد متخلف كه او را به جرم كناهى مؤاخذه نموده و به انواع شكنجه ها از قبيل قطع و ضرب و حبس و غير آن عذابش 
مى دهد اكر مالكك حكم و اجراء آن و اختياردار سلب بعضى شؤون حياتى و آسايش و سلطنت مالى از او نبود نمى توانست 
جنين احكامى را در حق او صادر و اجرا نمايد» جطور ميتواند بدون تحديد و سلب مقدارى از آزادى فرد متخلف و ياغى او را 


از جور و تعدى باز داشته و او رااز حريم جانها و اعراض و اموال ديكّران دور سازد. 


كوتاه سخنء براى هيج عاقلى جاى ترديد نيست كه آزادى على الاطلاق انسان در مجتمع انسانى حتى در يكك لحظه باعث 
اختلالل نظام اجتماعى شده و آنا وضع اجتماع را در هم مى ريزد» يس اينكه كفتند حريت فطرى و ارتكازى بشر است- و ما 
نيز آن را قبول داشتيم- دليل بر اين نمى شود كه حتى افراد در ياغى كرى و بر هم زدن اوضاع اجتماعى هم آزاد باشند براى 
اينكه تنها حريت فطرى نيستء احتياج به تشكيل و اجتماع نيز فطرى و ارتكازى بشر است و همين ارتكاز اطلاق حريتش را كه 
آنهم موهبت اراده و شعور غريزى اوست مقيد و محدود مى سازدء زيرا همانطورى كه تشكيل و اجتماع با بطلان اصل آزادى 


طور جز به اينكه آزادى هاى فردى تا اندازه اى محدود شود قابل دوام نخواهد بود. 


ولذامى بينيم جومعى كهبيناين دو حد فراط و تفريط در آزادى به سرمفى برده اند 


صفحه ى 6١٠8‏ 


محفوظ و يايدار مانده اند و تاريخ از اينكونه جوامع بسيار نشان مى دهدء و جيز نو ظهورى نيستء كر جه بسيارى از ماها در 
اثر از حد كذشتن تبليغات ملل غرب خيال مى كنند كه اسم آزادى را غربيها در دهن ها انداخته و معنايش را هم همانها 
اختراع و ابتكار كرده و توانسته اند آزادى على الاطلاق را حفظ كنند. 


به هر حال ييكره يكك اجتماع مانند يكك بدن استء همانطورى كه قواى طبيعى روحى و جسمى يكك فرد يكديكر را محدود 
داشته و بعضى از قوا بخاطر بعضى ديككر از كار دست مى كشدء مثلا قوه باصره كه منشا ديدن هر جيز قابل رؤيتى است وقتى 
لا-مسه جشم و يا قواى فكرى خسته و مانده شوند او نيز بمنظور همراهى با همكارانش متوقف مى شود. و قوه ذائقه كه از 
اعمال دستكاه كوارش از كرفتن لقمه و جويدن وفرو بردنش لذت مى برد وقتى عضلات فكك خسته و مانده شدند او نيز 
دست از اشتهاى خود بر مى دارد. هم جنين اجتماع بشرى هم كه خود امرى است فطرى براى هيج قومى دست نمى دهد مكر 
اينكه بعضى از افراد» مقدارى از آزادى را كه مى خواهند در عمل و در تمتعات خود داشته باشند فداى ديكران كرده و به 


محدوديت تن در دهند. 
[ميزان محدوديت آزادى در اجتماع؟ و بيان صحت نظر و روش اسلام در باره برده كيرى و انطباق آن با عقل و فطرت 


٠-ازادى‏ تا جه حدى 


محدود است:؟: و اما آن مقدار محدوديتى كه اجتماع در آزادى افراد ايجاد مى كند و اطلاق فطرى آن را تقييد مى نمايد بر 
حسب اختلا.ف مجتمعات بشرى از جهت زيادى قوانين و رسومى كه در مجتمع دائر مى باشد و كمى آن قوانين و رسوم 
مختلف مى شود, زيرا آن جيزى كه بعد از اجتماع در تقيبد آزادى هاى فردى اثر به سزايى دارد همان قوانينى است كه در 
ميان مردم جارى مى شودء هر قدر مواد اين قوانين بيشتر و مراقبت در اعمال مردم دقيقتر باشد معلوم است كه محروميت از 
آزادى و لاقيدى بيشتر خواهد بود» جنان كه هر قدر مراقبت قوانين كم تر باشد آن محروميت ها نيز كمتر خواهد بود. ليكن در 
عين حال آن مقدار محدوديت واجبى كه در هيج اجتماعى از بكار بستن آن مفرى نيست و هيج انسان اجتماعى نمى تواند آن 
را ناجيز بككيرد محدوديتى است كه حفظ وجود اجتماع و سنن دائر و قوانين جارى از نقض و انتقاض موقوف بر آن است. و 
لذا هيج مجتمعى از مجتمعات بشرى را نخواهيد يافت كه داراى قوه دفاعى اى كه از نفوس و ذرارى آن مجتمع دفاع كند و 
ايشان رااز نابودى و هلاكت حفظ نمايد نبوده باشدء بلكه بهر اجتماعى كه نككاه كنيد خواهيد ديد كه زمامدارى امور آن 
اجتماع را تكفل نموده و با كستردن امنيت عمومى و بى رحمى در برابر متعدى و ظالم» سئن جارى و عادات و رسوم مقدس 
جماعت را از انتقاض حفظ ميكرده؛ اين شما و اين رسيد كى و مطالعه اوضاع جوامعى كه تاريخ اوضاع و احوال آنها را ضبط 
نموده» خواهيد ديد كه 


صفحه ى 001 


تاريخ نيز كفتار 


اينجاست كه بعد از بيانات كذشته مى توانيم حرف خود را يوست كنده بزنيم و بكوئيم روش اسلام در باره برده كيرى صحيح 
و روش ديكران غلط بوده استء براى اينكه در شريعت فطرتء اولين حق مشروع هر مجتمعى سلب حريت از دشمن جامعه 
خويش اسثتهء و به عبارت ديكر هر جامعه اى هر كونه آزادى رااز دشمن كه در صدد بر آمده زند كى آن جامعه را بكلى تباه 
سازد مالكك است و حق دارد هر كونه آزادى اراده و عمل رااز دشمن جانى خود تملكك كند و بككيرد» يا اينكه او را بكلى از 
صفحه رو زكار بر اندازد يا زنده اش كذارد و تملكش نمايد» و هم جنين نسبت به دشمن دين و سنن و قوانين جاريه اش مى 
تواند جلو قانون شكنى و آزادى عملش را بككيرد» و اختيار دارد كه او را به جان و يا مال و يا غير آن مجازات نمايد, يقينا هيج 
انسان عاقلى بخود اجازه نمى دهد كه از حريت و آزادى دشمنى كه نه براى حيات مجتمع او وقعى قائل است و نه با او در 
حفظ مجتمعش برادرى و تشريك مساعى مى نمايد و نه از تباه ساختن مجتمعش يبروا داشته و در مواقع خطر به خودش 
واميكذارد طرفدارى نمايد و آيا از آزادى جنين دشمنى طرفدارى كردن و هم وظيفه فطرى حفظ اجتماع را انجام دادن جمع 


صريح بين دو متناقض و سفاهت و ديوانكى نيست؟ يقينا خواهيد كفت جرا. 


بنا بر اين از مطالبى كه كفتيم روشن شد كه: اولا بنا كذاشتن بر آزادى انسان به طور مطلق» امرى است كه صريحا مخالف حق 


فطرى و مشروع انسان است» 


آنهم حقى كه نسبت به ساير حقوق مشروع و فطرى انسان اولويت دارد. و ثانيا آن برده كيرى كه اسلام معتبرش دانسته حقى 
است كه با قوانين فطرت مطابقت دارد؛ و آن عبارت است از برده كيرى دشمنان دين و محاربين با مجتمع اسلامى» جنين 
كسانى از حريت عمل محروم شده به حكم اجبار به داخل مجتمع اسلامى جلب و در زى برد كان در خواهند آمد, و آن قدر 
در آن مجتمع خواهند زيست تا آنكه براساس تربيت صالح دينى تربيت يافته تدريجا آزاد و به مجتمع احرار ملحق شوند؛ 
علاوه بر اينكه زمامدار مسلمين حق دارد كه اكر براى مجتمع دينى مصلحت بداند تمامى برد كان را تا آخرين نفر آزاد نموده 
يادر حق آنها رفتار ديكرى كه منافى با احكام الهى نباشد معمول دارد» و حال آنكه اكر اين برد كان به بردكى مسلمين در 


نيامده بودند يقينا نه اينطور سالم و محترم مى زيستند و نه نعمت دين و تربيت دينى كه اعظم نعمتهاست نصيبشان ميشد. 


[سر انجام داستان الغاء برد كىء ادامه برده كيرى در اشكال مختلف و با شدت بيشتر» در قرن بيستم و توسط مدعيان آزادى و 


حقوق بشر بوده است!] 


١‏ داستان بر انداختن برده كيرى به كجا انجاميد؟: دولت هاى بزركك دنيا در كنفرانس بر وكسل قرارى صادر كردند مبنى بر 
منع اكيد خريد و فروش برده؛ و نتيجه قرار مزبور اين شد كه غلامان و كنيزان هر كجا بودند آزاد كردند و ديكر مثل سابق 
برد كان براى عرضه به 


صفحه ى 0١٠‏ 


خرندارة سق ذواتتاهده حون زمه كوسفتل ال ابتحانة انبا سوق"داده تشوتك» شحه د كرش اخ شد كدادركز عنداق اذ 


نفوس 


بشر براى خدمت در حرم سراها اخته نككردند» خلاصه امروز ديكر از آن بردكان و آن اخته ها حتى براى نمونه يكك نفر هم 


يافت نمى شودء مككر در بعضى از اقوام وحشى بطورى كه نقل مى كنند. 


ليكن بايد ديد آيا صرف بر انداختن اسم برده و برده كيرى از زبانها و يافت نشدن اشخاص به اين اسمء يكك دانشمندى را كه 
آزادانه فكر مى كند قانع ميسازد؟ و آيا مردم فهميده نمى يرسند كه مككر در اين مساله بحث و نزاع بر سر اسم بود كه با منع از 
بردن اسم برده و اطلاق اسم حر بر بندكان مطلب تمام و نزاع خاتمه يابد اكر جه آش همان آش و كاسه همان كاسه باشد؟ باز 
هم منافع كار عده اى را از آنان سلب و اراده شان را تابع اراده خود بكنند؟ آيا اين همه كفتكوها و مبارزه هاى اساسى بر سر 
واقعيت و حقيقت معناى آزادى و آثار آن بود و راستى اينها با رسوم بردكى مخالفند؟! اكر مخالفند يس آن رفتار وحشيانه در 
جنكك جهانى دوم شان جه بود كه دول ضعيف را تسليم بلاقيد و شرط خود نموده جون مور و ملخ به شهرها و ديارشان تاخته 
ميليونها از اموالشان را به تاراج برده حتى بر جانشان و اطفال بى كناهشان هم رحم نكردند و ميليونها نفر را به اسيرى و برد كى 
بداخل خاكك خود كشيده بهر كارى كه خواستند واداشتند و همين امروز هم رفتار خود را بهمان منوال دارند ادامه مى دهند. 


خدايا! آيا برده كيرى غير از همين رفتار غربيها است, و بصرف اينكه از بردن اسم برد كى جل وكيرى كرده اند آزاديخواه و 
مدافع حقوق بشر شدند؟ مكر معناى برده كيرى غير از سلب 


آزادى مطلق و تملك اراده و عمل ديكران و نفوذ حكم اقويا و عزت طلبان در اشخاص ضعيف و ذليل به دلخواه خود و به 
حق و ناحق حكم كردن جيز ديككرى است. 


شكفتا! مكر اسلام جه فرموده بود؟ اسلام هم همين حكم را البته به صحيح ترين وجهى امضا كرده بود جطور شد كه با كمال 
بى شرمى نظام صحيح اسلامى را نظام برد كى ناميده و نظام غلط خود را نظام بردكى نمى نامند؟ و حال آنكه اسلام اكر برده 


حَ 1" 5 ولد اه . ل لفن 1 000 .2 .. 000 -- 
مى كيرد به آسان ترين وجه و خفيف ترين مئونه كرفته» و آنها به بى رحمانه ترين وجه و سنكين ترين مئونه مى كيرند. 


ما هنوز خاطرات تلخ آن جنكك جهانى را از ياد نبرده ايم» با اينكه اينها ميهن ما را بعنوان دوستى و حمايت و حفظ از 
خرابيهاى جنكك اشغال كرده آن همه وحشى كرى ها را از خود نشان دادند» واى به حال كشورهايى كه اين طرفداران آزادى 
و مخالفين نظام بردكى آن كشورها را به عنوان فتح وغلبه بر دشمن اشغال نمودندء از آن دوستى شان با ما مى توان فهميد 


صفحه ى 06١٠94‏ 


كه بر سر دشمن خود جه ها آورده اند؟ اينجاست كه هر شخص فهميده اى به رسوايى قرار داد بر وكسل يى برده مى فهمد كه 
اين قرارداد و آن همه تبليغات جز يكك بازى سياسى و كرفتن برده به صورت لغو بردكى جيز ديكرى نبود؛ واكر اسلام 
بردكى اسراى جنككّى را امضاء فرمود ايشان نيز عملا آن را امضاء كرده اند جيزى كه هست از تلفظ اسم آن جل وكيرى نموده 


انك. 


واما بردكى از راه ولايت و به فروش رساندن فرزندان بدست يدران را كر جه ايشان اسما و رسما آن را منع كرده اند ليكن 


جندين فرن 


قبل از منع شان اسلام آن را منع فرموده بود. 


اما برده كيرى از راه غلبه و قلدرى كه اسلام اين را نيز منع نموده و ليكن غربيها نه» كر جه اينها نيز بر منع از آن اتفاق نموده 
اند و ليكن اين منع شان نظير همان منع از برد كى اسراى جنككى تنها حرف است و از مرحله حرف نككذاشته و عمل نمى كنند؟! 
خواننده محترم مى تواند جواب اين سؤال رااز مطالعه و مرور به تاريخ و سركذشت مستعمرات آسيايى و آفريقايى و 
آمريكايى ارويائيان و فجايعى كه در آن مستعمرات مرتكب شدند و خونهايى كه ريختند و نواميسى كه هتكك نمودند واموالى 
كه به غارت بردند و تحكم هايى كه كردند بدست آورد. زيرا اين فجايع و جنايات يكى و صدتا و هزار تا و خلاصه شمردنى 


نسنست. 


عجب!! ما جرا خواننده را بجايى حواله دهيم كه شايد به نظرش دور و دراز باشد؟ براى صدق كفتار ما كافى است كه خواننده 
عزيز تنها در شكنجه و خون دلهايى كه مردم الجزاير از ملت متمدن!!! فرانسه در عرض جند سال ديد دقت نمايد و نفوسى كه 
به دست اين جانور درنده به خون آغشته كشته و شهرهايى كه در زير آتش كلوله هايش ويران شده و شدائدى كه مردم بى 
كناهش از آنها ديده اند از نظر بككذراند و براين تمدن نفرين فرستد و هم جنين ظلم و بيدادى كه ملت عرب از انكليسيها و 
ملت سودان و سرخ يوستان آمريكا و اروياى شرقى از اتحاد جماهير شوروى و ستمهايى كه خود ما از دست همين ها ديده ايم 


به ياد آورده براين آدم خواران قرن بيستم نفرين كند. دردناك تراز همه اين 


است كه اين جنايات را به اسم خيرخواهى و بشر دوستى مرتكب مى شوند و حال آنكه اين همان برده كيرى است كه به ظاهر 


از آن بيزارى مى جستند. 


يس از آنجه كه در اين فصول ده كانه كذشت معلوم شد كه غربيها نيز با همه آن هو و جنجال هايى كه عليه روش اسلام براه 
انداختند» در مرحله عمل همان رفتار اسلام را اتخاذ مى نمايند و در موقع وجود سبب يعنى هجوم دشمنى كه در صدد ويران 
ساختن بناى مجتمع و هدم انسانيت است از جنين دشمنى حريت را سلب كرده و مى كنندء و نمى توانند نكنندء زيرا 


صفحه ى 0٠١‏ 


اين حكمى است مشروع در شريعت فطرتء و براى آن اصلى است واقعى و لا يتغير» و آن احتياج انسانيت است در بقاى خود 
به دفع مزاحمات وجود و مناقضات بقايش» جنان كه متفرع بر اين اصل واقعى اصل ديككرى دارد اجتماعى و عقلايى و تبدل 
نايذير و آن همانطورى كه سابقا هم كفته شد لزوم حفظ مجتمع انسانى است از انعدام و انهدام» جيزى كه هست ايشان از اين 
قسم مشروع تجاوز نموده و برده كيرى بزور و قلدرى را هم كه قسم نامشروع آن است معمول مى دارند و هميشه جه قبل از 
قرارداد بر وكسل و جه بعد از آن ميليونها نفوس بشرى را خريد و فروش كرده و به يكديكر بيش كش و يا عاريه داده و مى 
دهندء الا اينكه طبق مثل معروف يكك بام و دو هواء اعمال وحشيانه خود را برده كيرى نناميده و با كمال يررويى اسمهاى 
فريبنده اى از قبيل استعمار» استملاك» قيموميت» حمايت» عنايت, اعانت و غيره روى آن مى كذارند. و معلوم است كه از اين 


تبديل 


لفظ جز يوشاندن روى رسواييهاى خود غرضى ندارند و لذا هر وقت احساس مى كنند كه دنيا دارد يى به رسواييها و فجايع 


شان مى برد اسم مبتذل و يوسيده سابق را عوض كرده اسم ديكرى بر آن مى كذارند. 


آرى از اقسام مختلف برده كيرى كه به وسيله قرارداد بروكسل نسخ و ملغى كرديد و آن همه سر و صدا در دنيا به راه انداخت 
ودول متمدن دنيا يعنى همان كردانند كان مدنيت مترقى و يرجم داران آزادى در باره آن آن همه مباهات كردند تنها قسمى 
كه باقى ماند و مثل ساير اقسام برده كيرى قرارداد مزبور را در خصوص آن نشكستند مساله فروختن فرزندان و اخته كردن 
برد كان بود. آنهم نه براى خاطر احترام به قرارداد بروكسل و يا طرفدارى از آزادى بردكان بود بلكه براى اين بود كه اين قسم 
از برده كيرى بر ايشان سودى نداشت» علاوه بر اينكه به مساله فردى بيشتر شباهت داشت تا يكك مساله اجتماعى. مضافا بر 
اينكه عمل كردن به قرارداد مزبور در خصوص اين قسم از برده كيرى خود سوره تبليغاتى خوبى بود براى غربى ها كه آن را 
به دست كرفته سر و صدا براه انداخته و با مشتى الفاظ يوج و دروغ خود را در دنيا به آزادى خواهى و مخالفت با رزيم برده 
كيرى وانمود ساخته اثر معجزه آسايى از الفاظ و ادعاهاى خالى از حقيقت بكي رند مثل تبليغاتى كه در ساير موضوعات به راه 


مى اندازند. 


از مقايسه اى كه ما بين روشهاى دنياى قديم و جديد در باره برده كيرى و بين روش اسلام در باره آن كرديم» بخوبى معلوم 


شد كه روش اسلام در باره برده كيرى متقن ترين و حكيمانه ترين و به آزادى و صلاح برد كان 


نزديكك ترين روشى است كه ممكن است تصور نمود. 


تنها سؤالى كه در اين مقايسه باقى مى ماند اين است كه غربيها حق استفاده از بردكان را مخصوص دولتها مى دانند و اسلام 
3 اتسجححدا ذاو باتمسججا ‏ اجت م الل #امححجححتناى شرك دقان زاج ححص 


مشفحدق اذه 





مفتوحه عنوه- بين سربازان تقسيم مى كندء بلكه سهم آنان را قبل از سهم دولت مى يردازد. واين سؤال براى خود مساله 
جنذاكائه انسست غير مربوط بة:اضل مسالة برذه كيرق: كه شايد.در باخت آنده در ضمن كفتار دن تفسين آيات ركات و 


خمس به طور مفصل در باره آن بحث كنيم- ان شاء الله. و الله المستعان- 
[بررسى اين سخن كه منشا انديشه الغاء برد كى» تساوى حقوق افراد بشر بوده است 


اينكك بعد از همه اين حرفها بر مى كرديم به تجزيه و تحليل كلام صاحب معجم الاعلام كه ييش از اين نقل كرده بوديم. وى 
مى كويد: مبدأ و منشا سر و صداهايى كه به راه افتاد و منجر به الغاى رزيم بردكى كرديد تساوى حقوق افراد بشر در 


ضروريات زندكَى بود» از نامبرده مى يرسيم مقصود شما از اين تساوى در حقوق جيست؟ 


اكر مقصود اين است كه تمامى افراد بشر در استحقاق رعايت شدن حقوق واجبشان يكسانند و خلاصه حقوق همه افراد هر 
جه باشد محترم است»ء اككر جه خود آن حقوق به نسبت اختلاف و ارزش اجتماعى افراد مختلف باشد حقوق رئيس از مرءوس 
و حاكم از محكوم و آمراز مامور و مطيع قانون از متخلف و عادل از ظالم بيشتر باشد البته همين طور است و همه در اينكه 


بايد حقوقشان جه كم و جه زياد محفوظ باشد استحقاق دارند» ليكن اين سخن مستلزم اين 


نيست كه جميع افراد بشر جه آن فرد شريفى كه وجودش براى جامعه مفيد است و جه آن كسى كه اصلا صلاحيت ندارد كه 
جزئى از مجتمع شمرده شود در همه حقوق مساوى باشندء زيرا آن يكى نافع و اين ديكرى مضر و مانند سم مهلكى است كه 
در هر جا از بيكره مجتمع رخنه كند حيات آن بخش را تباه مى كند» و فطرت انسان به طور صريح حكم مى كند بر اينكه بايد 
به فرد نافع آزادى كامل داد و از افراد مضر سلب آزادى كرد يس دشمنى كه در صلد از بين بردن آزادى آدمى است حق 
ندارد ادعاى تساوى در آزادى كند, به همان دليلى كه كرك اين حق را به كردن كوسفند و شير به كردن شكار خود ندارد. 


وار مقصود اين است كه همه افراد بشر حتى افراد وحشى جون همه در انسانيت مشت ركند و همه قابليت و استعداد ارتقاء به 
مدارج انسانيت و نيل به سعادت هاى ممكن را دارند از اين جهت جامعه بايد يكك يكك افراد را از آزادى برخوردار ساخته و 
آنان را تربيت نموده به تدريج به صلحا ملحق سازد. اين نيز صحيح است ليكن كَاهى مى شود كه اين تربيت منوط براين مى 
شود كه براى مدتى آزادى اراده و عمل از افرادى كه تحت تربيتند سلب شود, تا در نتيجه اين نحوه تربيت صلاحيت آزاد 
شدن رادارا شوند يعنى بدانند كه اراده و عمل را در كجا بكار برند» نظير مريضى كه طبيب اراده و عمل او را كنترل نموده و 


او را به جيزهايى واميدارد كه خودش اراده آن را ندارد» بلكه بر عكس 


صفحه ى 01١7١‏ 


سنككين و دشوار هم مى آيد. اسلام هم به منظور تربيت كفار محاربء آزادى را از اراده و عمل شان سلب نموده آنان را به 


اسم بردكى به داخل مجتمع صالح دينى خود كشانيده و در آغوش خود تربيت نموده؛ آن كاه به تدريج آزادشان مى سازد. 


البته ممكن است يكك فرد از اين اسراى جنكى تا آخر عمر هم از قيد بردكى آزاد نككردد؛ ليكن قانون اسلام در باره برد كان 
قانونيست اجتماعى و عمومى كه بايد به نظر كلى به آن و به نتيجه آن نظر كردء نه يكك مساله فردى. كه فرض وجود جنان 
فردى ناقض آن قانون باشدء از همه اينها كذشته. عجب اينجاست كه همانطورى كه سابقا هم كفتيم خود اين آقايان يعنى 
غربيها در باره اسراى جنككّى با همه مخالفت شان با اسم بردكى و اظهار حسن نيت نسبت به بردكان همان رفتار اسلام را اجرا 
مى كنند. و اككر مقصود اين است كه آزادى انسان ايجاب مى كند كه تمامى اطراف و جوانب ييكره مجتمع از آن برخوردار 
باشد و همه افراد اختيار اراده و عمل خود را داشته باشند و جيزى بين آنان و اراده بى قبد و شرطشان حائل و مانع نباشد» خيلى 
روشن و غير قابل ترديد است كه جنين آزادى بى قيد و شرطى را نمى توان براى افراد بشر قائل شد» و ممكن نيست در جامعه 


اى آن را نسبت به خود افراد جامعه اجرا نمود» تا جه رسد به دشمنان جنكى جامعه 


بر خلاف آن رفتار مى كنند. براى اينكه اكر اين سخن درست باشد بايد بين يكك فرد و دو فرد و يكك جامعه فرقى نباشد و اين 
نحو آزادى در باره همه افراد جارى باشد و حال آنكه همين غربيها كه به افراد آن قدر آزادى قانونى مى دهند كه حتى به او 
اجازه خودكشى و بدو نفر اجازه دوثئل هم مى دهند نسبت به جوامع فقير و ملل عقب مانده و يكك مشت هم نوع فقير و بى 
نواى خود اين قدر ظلم مى كنند كه عرصه زندكى بر آنان تنكك شده و در همان بيغوله و خانه هاى ويرانى كه دارند آب 


خوش از كلويشان يائين نمى رود. 
[جرا اسلام براى برد كان تملكك و دارا شدن مال را تشريع نكرده و جرا بردكّى را موقت» و محدود به اسلام ننموده است؟] 


در اينجا سؤالى باقى مى ماند و آن اين است كه جرا اسلام تملك مال را براى برد كان تشريع نكرد تا آنان نيز مانند آزاد كان 
با دستمزد خود حوائج ضرورى خود را برطرف ساخته و سربار موالى نباشند؟ و جرا بردكى بردكان را موقت و محدود به 
اسلام نكرد تا در نتيجه هر برده اى كه مسلمان شود آزاد كردد واين لكه ننكك يعنى بردكى و محروميت تا قيام قيامت در 


دامن او و اعقايش باقى نماند؟ 


نوات افع مكدو ال انحن انتت ككه ا كر اسلاه :نر كى يزه كحدان را مع كدود كه اسحلام تكردوو 


صفحه ى 01 


بعد از اسلام آوردن بردكان باز هم حكم به بقاى برد كى ايشان نموده و همجنين اكر 


عبد را مالكك جيزى ندانسته و نيز فطرت بشرى هم اككر سلب آزادى از دشمنان محارب را تجويز نموده همه براى اين است كه 
دشمن در داخل مملكت نتواند نقشه هاى درونى خود را عملى سازد و قوه و قدرتى بر مقاومت و يايدارى در مبارزه و به هم 
زدن نظم اجتماع صالح و دينى حريف را نداشته باشد» جون منشا همه قدرتها مال و آزادى در عمل استء وقتى دشمن نه 
مالك عمل خود بود و نه مالك مزد عمل» قهرا هوس دشمنى و ستيزه با دشمن خود را هم نمى كند. بله» اسلام تا اندازه اى 
اجازه تملكك رابه برد كان داده. و البته اين تملكك تنها در جايى تجويز شده كه تمليكك از ناحيه مالكك باشدء و در حقيقت 
مالكيت عبد يكى از شؤون مالكيت مالكك و در طول آن است و جنان نيست كه در عرض مالك مستقل در تصرف باشد. 


واما اينكه جرا بردكى برد كان را محدود به اسلام آوردن آنان نكرد. جوابش اين است كه اين تحديد با سياست اسلام 
منافات داشتء جون اسلام براى حفظ اساس دين و اداره جامعه دينى و بسط دادن تربيت دينى» حتى به همين كفار محاربى 
كه منكوب عده وعده اش شده اند سياستهايى دارد كه اكر به صرف اسلام آوردن بردكان حكم بآزادى آنان ميكرد آن 
سياستها باطل ميشدء زيرا برد كان كه همان دشمنان راه يافته به داخل كشور اسلاميند مى توانستند به ظاهر اسلام آورده و به 
اين وسيله در داخل مملكت آزادانه عليه حكومت توطثه نموده و به طور خطرناكترى حمله كرده. افراد و توانايى از دست رفته 


خود را به دست آورندء واين تنها 


اسلام نيست كه براى حفظ اساس دين جنين سياستى را اتخاذ نموده؛ بلكه از همين عصر حاضر كرفته تا قديمى ترين ملتى كه 
تاريخ سراغ مى دهد سنت جارى بين همه اقوام و ملل همين بوده كه وقتى با دشمن روبرو مى شدند واز يكديكر مى كشتند و 
سرانجام بر دشمن ظفر مى يافتند حق مشروع خود مى دانستند كه شمشير در ميان آنان كذاشته آن قدر مى كشتند تا تسليم بلا 
قيد و شرط شوندء و تنها به اين راضى نمى شدند كه دشمن از قتال دست كشيده اسلحه خود را زمين بكذارد. بلكه وادارشان 
مى كردند به اينكه تسليم امرشان شده نسبت به حكم شان مطيع و منقاد شوندء جه اين حكم به نفع آنان باشد و جه بر 
ضررشان جه بخواهند آنان را زنده كذاشته و اموالشان را محترم شمارند و جه بخواهند اموالشان را مصادره و خونهاى شان را 
بريزند» واين رااز سفاهت و نفهمى مى دانستند كه قومى يس از آنكه بر دشمن خود غلبه نموده سيادت و سيطره خود را مقيد 
به قيدى سازد كه در نتيجه آن قيد راه براى بركشتن دشمن و انتقام و خونخواهيش هموار شده سرانجام همه رشته هايش ينبه 
كشته و زحماتش هدر رود» حككونه ممكن است ملتى به خود اجازه جنين سفاهتى را بدهد؟ و حال آنكه در راه تحصيل اين 
سيادت و حفظ استقلال 


صفحه ى 01٠‏ 


مجتمع مقدس خود نفوسى از افراد خود را به كشتن و اموالى را به هدر داده؟ و آيا اكر با دادن خسارتهاى جانى و مالى جنين 
كارى كند به خود ظلم نكرده؟ و به آن خونهاى ريخته شده اهانت و نسبت به اموال و كوششهاى بيكير 


خود اسراف ننموده؟ 


واكّر ملتى با دادن قربانيان و تحمل خسارتهاى مالى به دشمن خونخوار خود دست يافته و آنان را ذليل و برده خود كرد آيا 
جا دارد كسى اعتراض كند كه جرا خردسالان دشمن را برده خود كرده اى؟ و حال آنكه مردان با شما سر جنكك داشتند و 
خسارتهاى جانى و مالى شما همه از ناحيه بز ركسالان دشمن بوده كناه كودكان جه بود؟ با اينكه نه شمشيرى بدست كرفته 


بودند ونه در معركه اى حاضر شده بودند؟ جوابش اين است كه خردسالان دشمنء قربانيان يدران خويشند. 


ازاين كذشته. فراموش نشود كه كفتيم اسلام در باره بردكان داراى حكم مخصوصى است كه در هيج ملتى نيستء و آن اين 


براى آزاد ساختن آنان اقدام نموده مجانا يا با دادن قيمت همه آنان را آزاد كند- و خدا داناتر است- 


كفتارى جند در ييرامون عفو و مجازات -١‏ معنى جزا جيست؟: در ياسخ اين سؤال به عنوان مقدمه بايد كفت كه هيج 
مجتمعى از مجتمعات بشرى خالى از وظائف اجتماعى اى كه افراد آن موظف به احترام به آن باشند نيست» جون اصولا 
تشكيل جامعه براى هماهنكك كردن مردم و ايجاد توافق بين اعمال ايشان و نزديكك كردن آنان به يكديكر استء براى اين 
است كه همه با هم مؤتلف و مجتمع شده. و بوسيله آثارى كه در اثتلاف و اجتماع است احتياجات هر يكك از افراد به مقدار 


استحقاق و به نسبت عمل و سعيشان برآورده مى كردد. 


افراد نسبت به انجام و تركك آن مختارند و جون اصولا وظيفه و تكليف از اراده و عمل ايشان سلب حريت مى كندء, لذا در 
خود آن وظائف ضامن اجرايى نيست,ء و جنان نيست كه حتى افراد لا-قيد و راحت طلب هم از آن تخلف نورزندء از جهت 
همين نقصى كه در تكليف و وظيفه بود بشر اجتماعى جاره اى جز اين نديد كه اين نقص را جبران نموده با ضميمه كردن جيز 
ديكرى بنيه آن را تقويت نمايدء و آن اين بود كه كيفرهايى ناكوار براى مخالفت با آن وظائف و تخلف از آن تكاليف جعل 
نموده ضميمه آن صفحه 


ى ١ه‏ 
سازد تا كراهت از آن كيفرها و ترس از ضرر آنء متخلفين را مجبور به تسليم و انجام تكليف سازد. 


اين است معنى جزا و كيفر كناهء واين خود حقى است براى مجتمع و يا زمامدار جامعه بر كردن افراد متخلف و عاصىء و 
هميق طوراست باذاشى كه ون ازاق اطاعت ممكق است جعل شود جيرف كهست جراد ن كناء ام تاكوارئ اشسث ودر 
اطاعت امر محبوب و مرغوبى بايد باشد تا داعى و محركث اشخاص بسوى انجام وظيفه واجب و يا مستحبٌ بوده باشد. و نيز 
جزاى كناه حقى است كه براى مجتمع و به كردن متخلف و جزاى اطاعت حقى است براى مكلف و به كردن مجتمع و يا 


كا 13د واس ف شسيفه و باتو حورو اوور العاف سيقة ونا ضفاتت من تامتك 


واين دو نحو جزا در جميع مجتمعات بشرى هستء اسلام هم آن دو را جعل كرده و فرموده:" لِلَذِينَ أَحْسَنُوا الْحَسْنى 


9 و نيز فرموده:" و الَّذِينَ كمربوا الصَيِئاتِ جَزاءٌ ميته بِثْلِها'" 70 و نيز فرموده:" و جَزاءٌ مَريَهِ ركه لها" «* و اين ثواب و 
عقاب از جهت شدت و ضعنف داراى مراتبى است كه ضعيف ترين آن خوش آمدن و ناخوش آمدن عمل استء از آن 
شديدتر عملى است كه خوبى و بديش به حدى برسد كه صاحبش مستحق مدح و يا ذم باشدء از آنهم بالاتر عملى است كه 
صاحبش سزاوار خير و يا شر باشدء البته خير و شر هم داراى مراتبى استء تا ببينى قدرت طرف در رسانيدن اين خير و شر تا 
جه اندازه باشدء و اين ثواب و عقاب هم خودش و هم شدت و ضعفش زائيده عوامل مختلفى استء از آن جمله يكى خود 
عمل است يكى ديكر اين است كه اين عمل از جه كسى سر زده؛ و يكى اينكه اين عمل اطاعت و يا نافرمانى جه كسى بوده و 
يكى اينكه تا جه اندازه براى مجتمع سودمند و يا تا جه حد مضر و مخل بوده استء و شايد بتوان همه اين عوامل را در يكك 
جمله كوتاه خلا-صه كرده و كفت: هر عملى هر قدر بيشتر مورد اهتمام باشد عقاب آن در صورت معصيت و ثوابش در 


صورت اطاعت بيشتر خواهد بود. 

[لزوم وجود سنخيت بين عمل و كيفر و ياداش 

"- بين عمل جه خوب واجه بد واجزاى آن بايد سنخيت و شباهتى و لو تقريبا بوده باشد. 
وازآيات قبلى و همجنين از امثال ايه 

.58 بر كسانى كه نيكويى كنند جزاى نيكو است. سوره يونس آيه‎ )١( 


(؟) و كسانى كه ييرامون كناه 


مى كردند بقدر بدكاريهايشان بدى خواهند ديد. سوره يونس آيه 717. 


0) وجزاى عمل بد كيفرى اسست مل أآن. سسووره ش ورى آيه 26 


صفحه ى 6١5‏ 


" ليج الَِّينَ أساوًا بما عَمِلُوا وَ يَجِ رق الذين أعسمر] ِالْحْسنَى " نيرايخ اعبار سنحيت امتفادهميقوف ان نااك روسن 


بن 3 


ترء آيه زير است كه خداى تعالى آن رااز صحف ابراهيم و موسى (ع) نقل مى فرمايد:' ون لفن إلا سان إِنَّا ما ترعى و أن 
سَغية َف يُرى م يجزاة الججزاء المأؤفى ؛ © بازاز العم رت كرك رتكا امي 3 لض 
فرمايد:" كت عَلْكُمُ القصاصٌ ذ فى الْقثلى الك بار وَ الوك بال و الى بالأنتى "٠‏ و نيز مى فرمايد:' ' الشّهْرٌ الْحَرامُ الشّهْر 
حرام وَ الْْوَاتٌ قصاصٌ فَمَنٍ اغتّدى عَلَيكمْ فَاغيَدُوا لَه يمغْلٍ ما اتّدى عَليكمْ و القُوا للها ' ©" و لا-زمه اين هماهنكى و 
سنخيت در بين جزا و عمل اين است كه ثواب و عقاب اول به خود مباشر و به مقدار عملش عايد شود. به اين معنا كه اكر مثلا 
حكمى از احكام و مقررات اجتماعى را عصيان كرد و كارى كرد كه براى او نفع و براى مجتمع ضرر داشت بايد به همان 
مقدار تمتعى كه از مجتمع سلب كرده از تمتعاتش سلب شود. اكر جه به كلى آبرويش به باد رود ويا مال ويا عضوى از 


اعضايش و يا به كلى جانش از او كرفته شود. 
وا ين همان مطلبى است كه ما در بحث برده كيرى به آن اشاره كرديم و كفتيم: 


مجتمع و يا زمامدار جامعه حق دارد به مقدار جرمى كه از مجرم سر 


زده از جان او وو يا هر جيزى كه با جان او بستككى دارد سلب نموده آزاديش را در انتفاع از آنها بككيرد؛ بنا براين اكر مثلا 
مجرمى كسى را بدون اينكه خونى از او طلب داشته باشد و يا او فسادى در زمين و در ميان مجتمع اسلامى كرده باشد به قتل 


برساند زمامدار مجتمع جان او را مالكك شده و مى تواند به جرم 

)١(‏ بايد براى كسانى كه كار بد كردند با كارشان كيفر دهد و براى كسانى كه كار نيكك كردند با نيكى ياداش دهد. سوره 
(1) ودر آن صحف است كه براى انسان جزائى نيست جز همان عملى كه خود انجام داده و بزودى و محققا عمل خود را 
خواهد ديد و يس از ديدن آن جزاى كاملتر را خواهد جشيد. سوره نجم آيه .6١‏ 

(*) خداوند مساوات در قصاص از جنايات را بر شما مقرر كرده. بنا براين حرى را به جرم كشتن حر ديككر مى كشند و ليكن 


به جرم كشتن عبدى به قتل نمى رسد و هم جنين مردى در كشتن مردى ديكر محكوم به قصاص مى شود و ليكن در كشتن 


زنى قصاص نمى كردد مكر بعد از آن كه نصف ديه را به او (به ورثه اش) بدهند. سوره بقره آيه 178. 


(*) ذى القعده امسال كه شما موفق به زيارت كعبه شديد به جاى ذى القعده سال كذشته تان كه شما را به شهر مكه راه 
ندادند» و اكر ايشان به خيال اينكه شما در شهر حرام قتال نمى كنيد خواستند بر شما بتازند بدانيد كه شما هم مى توانيد به 


عنوان قصاص با آنان قتال كنيد» جيزى كه هست 


بايد به مقدار تجاوز آنان شماهم تجاوز كنيد و خذارا درس متصو از انقو نظ سكوهة: . سوره بقره آيه 18 


صفحه ى 011 


اينكه وى باعث نقصان جان محترمى از جانهاى مجتمع شده حد قتل را كه همان تصرف در جان قاتل است بر او جارى سازد. 
وهم جنين اكر كسى جيزى را كه ربع دينار قيمت داشته باشد بدزدد جون يكى از مقررات امنيت عمومى را كه به دست 
شريعت جعل شده و دست امانت مسلمين حافظ آن است تخلف نموده و زمامدار حكومت اسلامى حق دارد دست او را قطع 
كند و معنى داشتن جنين حقى اين است كه حكومت شانى از شؤون حياتى دزد را كه به وسيله دستش تامين مى شده مالكك 
شده و مى تواند در اين ملكك خود تصرف نموده؛ آزادى را ازاين عضوش سالب نمايد و خلاصه اين وسيله زندكى را ازاو 
بكيرد و به همين قياس است ساير حدود و كيفرهايى كه شارع اسلام در شرايع و سنن مختلف خود جعل فرموده. 


[كيفر دادن در مقابل جرائم نشان دهنده يكك نوع بردككى است 


از اينجا به خوبى معلوم ميشود كه عقاب جرائم ب كا رت وود اجر ادس تراد اكتجبير وا ترد قاد وجااضه 
روشن ترين مصاديق مشخصن كوم لل زر كرح ل ون جا رو 1ه وار ' إن تُعَذَبهُمْ فَإنّهُم 
عِبادٌّك " )١«‏ وازاد بن معنا در ساير شرايع و سنن مختلف دين نيز مظاهرى وجود داردء از آن جمله در داستان يوسف (ع) آنجا 


كه به منظور بازداشت برادر تنى خود دستور مى دهد كه جام طلا را دربار 


وبنه اش بكذارند مى فرمايد:" قَالُوا قَما جَراؤَة إِنْ كنتَمْ كاذِيِينَ- كاركنان يوسف كفتند: اكر معلوم شد كه شما در انكار خود 
دروغ كفته ايد كيفر آن كس كه جام طلا را دزديده بود جه باشد؟"" قالُوا جَرَاؤُةُ مَنْ وُجِدّ فى رَخْلِهِ فَهُوَ جَرَاؤَهُ كذلك تجَزى 
الكاليةق< كنس فهر كس اننا كسام دو باون ان 5 ند تكاخر دش كك ودين باشلة حون مول وه ما ارخ سنت 
كه دزد را برده خود مى كيريم "»" قَبِدَأْ بَِوْعَتهع كَبِلَ وعاء أخيه ثم اش مَخرجها مِنْ وعاء أيه كلك > دنا ليُوسّنَ- يوسف 
بعد از نك ابن الترام ]از آفان كرفت :دسهور :داه اول از شاير بزادران بازرسى يعمل اووتدة هوابازيان تير جين كردهيز 
سرانجام جام را از بار و بنه برادر يوسف بيرون آوردند. آرى اين نقشه را ما به يوسف ياد داديم" تا آنجا كه مى فرمايد:" قالوا 
ا بها لعزي إن لأا ينا عبيراً فك 1 
كدوق لقنن موود فرطل لك ور فا اودر ذا ربع معام ا وركل لوقه )وده بقوة كر 5 كرسي كين الما 
احسات زر كن كرقه اى "و ابى شاك همان كذ نه معووقى امك كداتسة تيرد كان ومنايو بالإداشى فا معمول بوذم توسفت 
ا ذا لظا لفو مك وادسيكةا انا مكنا 


أ 


دنا مكاتة إِنّا تراك مِنّ الْمُحْمدَنِينَ - برادران ناتنى كفتند اى عزيز مصر اين جوان را 


2 


ا 


ها مع 5 1 
3 
ب 


ككنك: " تماد الله أن تان 10 ققد نا اقباعنا عند 


إ 


(13 5 مححكحكذاكاة كي اتتعححها التتححديية ك1انان و التححد ا سو دصحتو رونا اممجححيدة: ١‏ تتح 1 


صفحه ى 01١8‏ 


كسى را به جاى دزد خود بازداشت كنيم زيرا اككر جنين كنيم يقينا از ستمكاران خواهيم 


بود" 0١١‏ واجه بسا قاتل را هم برده مى كرفته اند» و نيز به جاى قاتل شخصى ديككر را فديه مى دادند مثلا زن او را و يا دختر و 
خواهرش را به دست ورثه مقتول مى سيردند تا به جاى قاتل از او انتقام بكي رند. و مساله عوض دادن به تزويج» خود سنتى 
رائج بوده حتى تا امروز هم اين سنت در بين قبايل و عشاير ايران باقى استء و اين بدان علت است كه ازدواج را براى زن يكك 
رواسا وك وير كن مداه قرآن كريم ف يسار ارد م عب رع تراد كط راي براضت 
شيطان فرموده: "ألم أغهة إلبكع ياب ينى 51م أَنْ لا تَعودُوا الشّيِطادَ َه لَكُمْ عَدُوٌ مُبينٌ. وَ أن اعْبدُونِى " 7١‏ و نيز مى فرمايد: 7 
َرأَيْتَ من انّحَدَ إِلهَهُ هَواة' ' 30 واين كونه تعبيرات از اين جهت است كه مطيع در اطاعتى كه مى كند اراده خود را تابع اراده 
مطاع مى سازدء يس در حقيقت به مقدار اطاعتش مملوك مطاع و محروم از حريت اراده استء و زمامدار جامعه يعنى همان 
كسى كه كيفر متخلف و ياداش وظيفه شناس به دست او است جون از اراده مطيع سلب آزادى كرده و مقدارى از اراده او را 
مالك شده ازاين جهت مطيع هم به مقدار اطاعتش از وى طلبكار ياداش ميشود و مجتمع يا زمامدار آن بايد در مقابل آن 
مقدار آزادى كه از موهبت مطيع كاسته به وى ياداش بدهد و آن كاستكى و نقص را جبران نمايد» و همين است سر اينكه مى 


كويند: وفاى به وعده واجب استء و ليكن وفاى به 


وعيد و تهديد واجب نيست. براى اينكه وعده در عالم عبوديت و مولويت متضمن ثواب بر اطاعت است كما اينكه وعيد 


و جون ثواب حق مطيع است و طلبى است كه در ذمه ولى خود دارد بر ولى و زمامدار واجب است كه اين حق را ادا نموده و 
ذمه خود را برى سازد. به خلا.ف عقاب كه حق خود زمامدار است بر كردن مكلف مجرم و متخلف. و جون جنين است 
ميتواند از حق خود صرفنظر نموده ودر ملكك خود تصرف ننمايد» براى اينكه جنان نيست كه هر كسى هر حقى را دارا باشد 
واجب باشد آن را اعمال كندء و هر ملكى داشته باشد در آن تصرف نمايد. و براى اين كلام تتمه ايست كه در جاى خود 


ايراد مى شود. 


4 سوره يوسف أيه‎ )١( 


(1) آيا اى بنى آدم با شما عهد نكردم كه بندكى شيطان را نكنيد واو براى شما دشمنى است آشكاراء واينكه مرا بندكى 


كنيد؟ سوره يس أيه 6 


)بحا لمتضنات: !3 كسععى را كمه صسواف فون محترة رمعت يرفيف ا سور تائيه ابحة 1 


صفحهى 0١9‏ 
[عفو و بخششء. حد مشروعيت آن و اسبابى كه براى مغفرت در قرآن آمده است: (توبه و شفاعت)] 


”- عفو و بخششر : از بحث كذشته جنين نتيجه مى كيريم كه صرفنظر كردن از مجازات عاصى و متخلف جايز است ولى 
ياداش ندادن به مطبع جايز نيستء و اين حكم تا اندازه اى فطرى هم هستهء براى اينكه كيفر دادن به كناهكار حق كسى است 
كه نافرمانيش شده. و همانطورى كه كفتيم اعمال حق هميشه واجب نيست ليكن جنان هم نيست كه 


تركك آن هميشه و در هر جا صحيح باشدء زيرا اككر تركك اعمال حق را در هر جا و براى هميشه تجويز كنيم حكم فطرى به 
ثبوت حق را لغو كرده ايم» و بما اعتراض خواهد شد كه شما از يكك طرف مى كوئيد فطرت به ولى امر حق ميدهد كه 
كنهكار را كيفر دهد و از طرف ديككر آن را لغو مى نمائيد يس فائده اثبات اين حق جيست؟ و آيا تجويز ترك اعمال حق 
رشته خود را ينبه كردن و علاوه براين» مستلزم لغو ساير قوانين مقرر در نظم اجتماع نيست؟ يقينا هستء و معلوم است كه لغو 


و ابطال آن قوانين جه هرج و مرجى به وجود مى آورد. 


يس بايد كفت مساله عفو از كناه تا اندازه اى صحيح است كه منتهى به جنين محذوراتى نشود. خلاصه اين قضيه به اصطلاح 
علمى» قضيه اى است مهملء به اين معنى كه نمى توان در باره آن حكم يكك جا و صد در صد نمود, بلكه بايد ديد حكمت و 
مصلحتى براى عفو هست يا نه اكر بود عفو جائز است و كرنه رعايت احترام قوانينى كه حافظ بنيه اجتماع و سعادت بشر است 
لازم تر است. و به همين منظور البته بايد كنهكار را مجازات كرد آيه شريفه" و إِنْ تَغْفرِ لَهُمْ فنك أن الْعَِيرٌ اكيم" 0١‏ 


كه حكايت قول عيسى (ع) است نيز اشاره باين معنا دارد. 
ودر قرآن كريم از اسبابى كه حكمت الهى سبب آن را براى مغفرت امضاء نموده دو سبب كلى ديده مى شود. 


اول توبه و بازكشت به سوى خداى سبحان و رجوع از كفر به ايمان واز معصيت به اطاعتء به تفصيلى كه در 


جلد جهارم اين كتاب (جلد ؟ ترجمه) در بحث توبه كذشت. 


5 لظينة ١‏ الى #امفوركن لووبلنة لبيك كاير امسق ذل وااعنافك الوك | سُرَهُوا على نهم لا توا مِْ َحْمَه الله إن 
ليلل الدارك ضيه قاقر الدتوو العم و اكوا" الى ركه و الهو انون كل أن رمك العذات فك الاتتمرور 8" انا 
للد ودر آن تهديد به عذابى كرده كه نصرت و شفاعت اححدى در رفع آن مؤثر نيست." و اَبعُوا 


حفن ها الزل اليكة م : ِنْ رَبْكُمْ مِنْ قبل أَنْ بأِكمْ الْعذابُ بَغْهُ وَ آَم لا تَمْعْرُونَ " 


5910 اتتحتها راق محتست كدو تحصوى غرن وسك ست تحكووة ها تحسيكدة ابخبحه 1 


لسلسم صفشحهى 605٠١‏ 
"١‏ إِنّا النَوْبَهُ عَلَى الله لِلّذِينَ يَْمَلُونَ الشُوءَ بسجَهالَه يوون من قريب فَأو لتك يعوب الله هم و كان الله َيماً حكيماً و 


َئِمَتِ التّْبَهُ لِلذِينَ يَعْمَلَونَ السَيّئاتِ عدنّى إذا خض رَ أع 
قوق وف قن قن 112 
أَعْمَدنا لهم عَذابا اليما .»"١‏ 


ع دَهُمُ الْمَؤْتٌ قال إِنّى تبت الْآنَ وَلَا الَّذِينَ توكرة وق ناد اريك 


سبب دوم شفاعت در روز قيامت استء خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: " و لا يلك الَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ التّفاعة إِلَا مَْ 
شَهدَ بِالْحَقّ وَ هم يَعْلْمُونَ' ' *" و آيات ديكرى كه متعرض امر شفاعتند؛ و ما در جلد اول اين كتاب در باره شفاعت مفصل 
بحث كرديم» در قرآن كريم در موارد متفرق ديكرى عفو بدون ذكر سبب ذكر شده استء ليكن اكر در همان موارد هم دقت 


شود اجمالا به دست مى آيد كه در آن موارد نيز مصلحتى در كار بوده و آن عبارت بوده از 


ادك فزق 11 | هيل زراك قراس "و لَقَد عا كع وَ الله ذو َضْلٍ عَلَى المَؤْمِننَ " © و نيز مى فرمايد:" أ أَشْفَفْتُْ أنْ 
م «ار ولا ماسوو ورا ضام او ار امار ا «0 ونيز 
ونيا 'لَقَدْ تاب الله عَلَى الِّيَ وَ الْمهاجِرِينَ وَ الْأنْصار الَِّينَ ابوه فى ساعه الْعُشِرَهِ مِنْ بَعْدِ ما كاد يَزِيعٌ قلُوبُ قري مِنْهُْ 


2 ْم تاب عَلَتِهِمْ إِنّهُ بهم رَؤْفْ رَحِيمٌ " 


)١(‏ بكو اى بندكان من كه نسبت به خود ظلم روا داشتيد از رحمت خدا مايوس مباشيد به درستى كه خدا همه كناهان را مى 
افورة نار كنت كسيد سرف برورد كا ركاف عا هداتز نكما نازل نشد مبلتس شوك كد كدنفويه وعتان فوا وميه 
كسئ لبسة كد دما انارق كتنة ايوق كنيد نيدن تستوراتق وا كه ان تاحنه روود كازتات تسوحاث تازل سلاف سوه زه 
آنه 0ه. 


(؟) اكر خداى تعالى بر خود واجب كرده كه توبه كنهكاران را قبول كند از كنهكارانى قبول مى كند كه از روى نادانى 
كناهى مرتكب شله و د بى درنكك از آن توبه كنند» آنانند كه خداوند از كناهشان مى كذرد و خدا دانا و حكيم استء نه آنان 
كه به طور بى كير و مداوم كناه مى كنند و هيج در صدد برنمى آيند تا مركك شان فرا رسد آن وقت مى كويند: خدايا اينكك 
به سوى تو بازكشت مى كنيم ايشان و همجنين كسانى كه در حال كفر مى ميرند توبه شان قبول نمى شود و ما براى آنان 
عذابى دردناكك آماده كرده ايم. سوره نساء آيه ١/‏ و 18. 


معبود خود مى يندارند اختيار شفاعتشان راى ندارند مكر امثال عيسى كه به حق شهادت دادند در حالى كه علم دارند. سوره 


زخرف آيه 82. 
(6) و به تحقيق خداوند از شما در كذشت و خدا نسبت به مؤمنين داراى فضل مخصوصى است. 
سوره آل عمران آيه 167 


(0) آيا دريغ ذا فشك ان اكه قن ار كارت كردو نا وسول الله (ص) صدقاتى بدهيد؟ يس حالا ‏ كه خداوند از تقصيرتان 
9 دشت : 00 5 ات بده ل واخم دا ورم ولش راى اطضاعت كنيد. سوره مجادله آيه "1. 


صفحه ى ١7ل‏ 


1و موقن لها كد "و حميتهوا أن تَكونَ ِل فووا وَ ص موا ؛ م تناب الله لهم راواه كر عد ريع" اانوتريي 
فرمايد:" الَّذِينَ د بطاهزون يتكويق بمازيع عاخن أتهاتهم ! إن أَمهائهُع إِنَا اللَائْى وَلدتّهُمْوَإِنَهُ لَقُولُونَ منكراً مِنَ الْقَوْلٍ وَ رُوراًوَ 
إنَّ الله لعفو غَفُور" اووس ترما د "يا أب الَِّينَآمنُوا لا َفُواالضبد و أم خَرُمٌ"- تا آنجا كه مى فرمايد- ا" 
عَمَا ما ملَفَ وَ مَنْ عاة يم الله مه وَ الله عير ذو اثتقام "69 و بايد دانست توبه اى كه در امشال يه" عَمَا الله نك لع أَذِئْتٌَ 
هه كادف كفل ادكو محف ما سف :وي دن اها أي آاف عداركد نكر سيوع وقول ةتكن مجه كدر 
حقيقت دعا به توبه مى كند و مثل اين است كه ما به يكديكر بككوئيم خدا از كناهت در كذرد جرا جنين و جنان كردى. 


كنا يتك نظيو امن تفي در 1يذ لد فكو و 110 فد كيفك هذ" لاتق بكار ره ابيةه حزئ كد هي در 


2 7 


آن آيه دعاى به توبه شله بود و دراين آيه نفرين و همجنين مغفرتى كه در آيه نا قتخنا لكك فتحاً مُبينا» ليَغْفْرَ لَك الله ما 


مر او كو ل ةر 1[ 5 
نَقَدّمَ مِنْ ذنبك و ما تآخر 7 است از قبيل توبه و 


)١(‏ به جان ييغمبر سوكند كه خداوند در كذشت از مهاجرين و انصارى كه در سخت ترين اوقات ييروى كردند منويات و 
دستورات او را بعد از آنكه نزديكك بود فشار سختى دلهاى عده اى از آنان را از حق اعراض دهد. خداوند بعد از اين انحراف 


از آنان در كذشتء آرى او بر آنان رؤوف و مهربان است. سوره توبه آيه .11١17/‏ 


(1) بنى اسرائيل خيال كردند در برابر تكذيب و كشتن بيغمبران عقوبتى نخواهند ديد- جون بخيال خود فرزندان و دوستان 
خدا بودند- در نتيجه كور واكر شدند» آن كا خداوند از توبه كاران آنان دن ككنقنت ليكن سيارى از همانها دو باره به 


سوره مائده آيه ./١‏ 


(0) كسانى كه از شما زنان خود را اظهار مى كنند زنان شان به ظهاره مادران ايشان نمى شوندء مادران ايشان تنها همان 
كسانند كه آنان را زائيده اند و آنان هر آينه حرف باطل و زشتى مى زنند و به درستى خداوند بر ككذشت و بخشئده است. 


سوره مجادله آيه ". 


() اى كسانى كه ايمان آورده ايد! در حال احرام شكار را مكشيد- تا آنجا كه مى فرمايد- خداوند از شكارهايى كه قبل از 
اين در حال احرام كشته ايد در كذشت و ليكن اكر كسى بار ديكر آن را تكرار كند خخداوند از او انتقام مى كيرد و نخداوند 


عرير و داراى انتقام في سوره مائده ابه 


0 
(0) بيامرزد خدا تو راء جرا به آنان اذن دادى؟. سوره توبه آيه "8. 
(©) او فكرى كرد وارزيابى نمود. خدا او را بكشد اين جه ارزيابى كردنى بود. سوره مدثر آيه 19. 


0 ما تو را به فتح آشكارى در عالم بيروز مى كردانيم تااز كناه كذشته و آينده تو دركذريم. سوره فتح آيه 3 


صفحه ى 77ل 


مغفرت مورد بحث نيستء به شهادت اينكه در اين آيه مغفرت را نتيجه فتح مكه قرار داده و معلوم است كه بين فتح مكه و 


مغفرت كناه هيج ارتباطى نيستء و ما ان شاء الله به زودى معنى اين آيه را در محل خود بيان خواهيم نمود. 
[مراتب عفو كه مترتب است بر مراتب كناه 


؟- عفو داراى مراتبى است: از آنجايى كه عفو عبارتست از بخشيدن كناهى كه مستلزم نوعى ياداش و مجازات باشد واين 
مجازات و ياداش همانطورى كه كفته شد از جهت اختلافى كه در اثر كناه هست داراى عرضى عريض و مراتبى است مختلف 
واختلاف جزاء جز از جهت اختلاف و شدت و ضعف آثار كناه نيست و خلاصه از جهت اينكه بحث از مراتب عفو بستكّى 
كامل دارد به آكهى از مراتب آثار كناه» جون ميزان در شدت و ضعف عقاب و كم و زيادى ياداش همان آثار كناه است از 
اين رو لازم دانستيم كه قبل از بحث از مراتب عفو قدرى در باره كناه و آثار آن توقف نموده ودر آنجه كه عقل فطرى ما را 
بدان ارشاد مى كند تامل نمائيم. 


كونه حقايق» ليكن خداى تعالى بطورى كه خودش بيان فرموده همواره با ما به قدر عقل ما و بر طبق موازين فطرى ما حرف 
مى زند» همان موازينى كه ما بوسيله آن نيك و بد هر جيزى را هم در مرحله فكر و هم در مرحله عمل مى سنجيم؛ و در جند 
جاى از ابحاث اين كتاب به اين معنا اشاره كرده ايم» و جكونه جنين نيست و حال آنكه خود يروردكار در موارد بسيارى از 
بيانات خود از عقل و فكر بشر استمداد نموده» و خلاصه. كلام شريف خود رابا همان احكام عقلى تاييد كرده. از آن جمله 
ترموية اميك | وسار قد ١‏ كاوستكدوة ا وانقال ينها 


اينكك در باره كناه و اختلاف مراتب آن مى كوئيم: جيزى كه عقل سليم و اعتبار صحيح ما را بان ارشاد مى كند اينست كه 
اولين جيزى كه بستكى به نظام اجتماعى انسان دارد و مجتمع آن را احترام مى كذارد همان احكام عملى و مقدساتى است كه 
عمل به آن و مداومت بر آن مقاصد انسانى مجتمع را حفظ نموده و او را در زندكى به سعادت مى رساند» همين سنن و 
مقدسات است كه مجتمع را وادار مى سازد تا به منظور حفظ آن قوانين» جزائى وضع كند و متخلفين و كسانى كه از آن سنن 
سربيجى مى كنند كيفر نموده و عاملين به آن را ياداش دهدء كناه در اين مرحله هم عبارتست از همان سرييجى كردن از متون 
قوانين عملىء و قهرا عدد كناهان به اندازه عدد آن قوانين خواهد بود. مرتكز در اذهان ما مسلمين هم از معنى لفظ كناه و 


القاظ مرادف 1ن ار فيل" لتعضيك "و "ليود" 


| 0 0 ) ان 5 2 ع" فاخي ان : . . | 5 ش 
صفحه ى ال 


مساله بيروى از قوانين به اينجا خاتمه نمى يابد» و مجتمع بشرى تنها به اينكه مردم از ترس قوانين جزائى به دستورات عملى 
عجن كيت كاسن سارك ع روفن تيانهسن ان الماك كل اقرادتيو اقر كا وميك ومرافيع دعم ند انا داراس سا 
است متخلق مى سازد» و اين اخلاق همان جيزى است كه جوامع بشرى آن را فضائل انسانى نام نهاده و همه افراد را به كسب 


آن تحريكك نموده و مقابل آن را رذائل ناميده و مردم را از آن بر حذر مى دارد. 


خواهيد كفت كه مكر قوانين هر مجتمعى اين آثار حسنه را در روحيات افراد مى كذارد؟ جه بسيار قوانينى كه بر عكس در 
روحيات مردم اثر سوء دارد؟ البته اين سؤال به جا است ليكن ما فعلا كارى به اين جهت نداريم كه اثر قوانين وضع شده در 
جوامع مختلف بشرى مختلف استء تنها مى خواستيم بكلوييم سنن و قوانين اجتماعى در روحيات اثر مستقيم دارد» البته 
معلومست كه قوانين صحيح و دستور العمل هاى نيكك در تخلق به فضائلء و قوانين بد در تخلق به رذائل مؤثر است و اين 
صفات نيكك و بد اخلاقى كر جه از نظر اينكه اوصافى هستند روحى و مستقيما اختيارى انسان نبوده و ضامن اجرايى براى آن 
نيستء و لذا جوامع بشرى هم براى تخلف از آنء قوانينى جزائى وضع نكرده اند» ليكن از نظر اينكه كفتيم عمل به دستورات 
عملى در 


ضامن اجراى آن خواهد بود. 


خلااصه اينكه اختيارى بودن عمل كافى است كه كسب فضائل و دورى از رذائل هم اختيارى باشدء با اين تفاوت كه عمل 
خودش اختيارى انسانى است و ليكن اخلااق به واسطه عمل اختيارى استء و همين مقدار از اختيارى بودن كافى است كه 
صحيح باشد عقل در باره كسب فضائلش اوامرى صادر نموده؛ مثلا بكويد: در مقام كسب فضيلت شجاعتء عفت و عدالت 
برآى ودر باره دورى از رذائل آن نواهى يى صادر كرده و بككويد: از تهورء خمود. طمع» ظلم و امثال آن دورى جوى, جنان 


[انواع امر و نهى: جزائى - اخلاقى 


و خلا-صهء دراين مرحله يعنى مرحله تخلف از احكام اخلا.قى هم مرتبه اى از كناه وجود دارد بلكه مرتبه آن فوق مرتبه كناه 

در مرحله عمل استء بنا بر اين در باره فضائل و رذائل اخلاقى نيز حاكمى هست كه به وجوب تحصيل اين و لزوم اجتناب از 

آن حكم كند و آن عقل آدمى است كه به طور كلى بنايش براين است كه وقتى عمل به يكى از دو جيز متلا-زم را ممكن 
صفحه ى 075 


بداند بدون هيج تاملى حكم به وجوب آن ديكرى هم مى كند و تخلف از آن را هم عصيان دانسته و متخلف را مستحق نوعى 


مؤاخذه مى داند. بنا بر اين تا اينجا دو نوع امر و 


نهى و دو نوع ثواب و عقاب ثابت شد. اينكك در اينجا نوع سوم آن ظاهر ميشود. 


توضيح اينكه فضائل و رذائل يكك مقدارش كه به منزله اسكلت بنا است و جاره اى جز تحصيل آن و اجتناب از اين نيست» 
واجب و حرام است. و بيشتر از آن كه به منزله زينت و رنكك آميزى بنا است جزو مستحبات اخلا.قى است كه عقل نسبت به 
تحصيل آنء امر استحبابى مى كند» جيزى كه هست همين مستحبات اخلااقى كه براى مردم عادى مستحبٌ است نسبت به 
آحادى از مردم كه در ظرف اينككونه آداب زندكى مى كنند واجب استء و عقل بر حسب اقتضايى كه افق زندكى آنان دارد 
حكم به وجوب رعايت آن مى كندء مثالى كه مطلب را قدرى روشن كند اين است كه ما خود مى بينيم كه مردم صحرانشين 
و عشايرى كه افق زند كيشان از افق مردم متوسط شهر دور استء هيج وقت به تخلف از احكام و قوانينى كه براى مردم شهر 
ضرورى و به حكم عقل و فهم خود آنان واجب الرعايه است مؤاخذه نمى شوندء و جه بسا كارهايى از عشاير سر ميزند كه 
نسبت به مردم شهر زشت و نايسند استء و ليكن همين شهر نشينان آنان را توبيخ ننموده و با خود مى كويند: اينان معذورندء 


جون افق زند كيشان از سواد اعظم دور و در نتيجه افق فهمشان هم از دركك دقايق آداب و رسوم دور است. 
[ميزان حسن و قبح عمل براى افراد و طبقات مختلف به ميزان تعقل و افق انديشه آنان بستككى دارد] 


آرى مردم شهر همه روزه سر و كارشان با اين رسوم و جشمشان يراز مشاهده اين آداب استء و اين 


خود معلمى است كه آنان را درس ادب مى آموزدء مردم شهر هم باز با هم تفاوت دارند و همه شان در يكك افق نيستندء زيرا 
در بين ايشان نيز عده معدودى يافت مى شوند كه داراى فهم لطيف تر و آداب ظريف ترى هستندء انتظارى كه از آنان مى 
رود از مردم متوسط نمى رود و مؤاخذاتى كه از آنان مى شود ازاينان نمى شود براى اينكه مردم متوسط اككر دقايق ادب و 
ظرافتهاى قولى و عملى را رعايت نكنند عذرشان موجه است» جون فهمشان بيش از آن نيست و از ادب و لوازم آن بيش از 
آن مقدارى كه رعايت مى كنند دركك نمى كنندء جون افق و ظرف زند كيشان ظرف همين مقدار از ادب استء به خلاف 
نوادر و مردان فوق العاده كه در تركك آن دقايق و ظرائف اككر جه جزئى باشد مؤاخذه مى شوندء براى آنان حتى يكك اشتباه 
لفظى غير محسوس و يكك كندى مختصر و يا يكك لحظه كوتاه اتلاف وقت و يا يكك نكما و اشاره نابجا و امثال آن كناه است» 
با اينكه هيجيكك از اينها نه با قوانين مملكتى و عرفى مخالفت دارد و نه با قوانين دينى» و اين مثل معروفى هم كه مى كويند:" 
خبينات الأحيوان شحتات المتويي د تيك عاق كسان سني ننه مق ريق كنناه انكف" مه شن تلت كنا امينت: 


صفحه ى 070 


و خلا-صه روى اين حساب در هر موقعيت و افقى كه فرض كنيم كارهايى هست كه در آن افق و موقعيت كناه شمرده نمى 
شود و انسانهاى آن افق كناه بودن آن را احساس ننموده و از آن غفلت دارند مسئولء و زمامدارشان هم ايشان را به ارتكاب 


آن كارها مؤاخذه نمى كندء ليكن هر جه 


افق بالاتر و موقعيت باريكك تر و لطيف تر شود كناه بودن مقدار بيشترى از آن كارها نمايان تر مى كردد. 
[نوعى ديكر از احكام و قوانين» مخصوص افق حب و بغض مى باشد كه مربوط به انبياء و اولياء (ع) است 


اينجاست كه اكر قدرى در بحث دقيق شويم بنوع ديكرى از احكام و قوانين كه نوع جهارم آن و عبارتست از احكام 
مخصوص افق حب و بغض برمى خوريم؛ توضيح اينكه ما مى بينيم جشم دشمن مخصوصا اكر در حال غضب باشد همه 
اعمال نيكك را هم بد و مذموم مى بيند» و بر عكس حِشْم دوست مخصوصا وقتى كه در دوستى بحد شيفتكى رسيده باشد جز 
حسن و كمال نمى بيند» تا آنجا كه تمامى هم خود را صرف در خدمت به دوست نموده بلكه كارش به جايى مى رسد كه 
كوجكترين غفلت از محبوب را كناه مى شمارد» جون به نظر او ارزش خدماتش به دوست به مقدار توجه و مجذوبيتى است 
كه نسبت به او دارد و جنين معتقد است كه يك لحظه غفلت از دوست و قطع توجه به او مساوى است با ابطال طهارت قلب؛ 
حتى جنين كسى اشتغال به ضروريات زندكى از قبيل» خوردن و آشاميدن وامثال آن را كناه مى داند» زيرا فكر مى كند كه 
كر جه اين كارها ضرورى است و آدمى ناكزير از اشتغال به آن استء ليكن يكك يكك آنها از جهت اينكه كارى است 
اختيارى و اشتغال به آن اشتغال اختيارى به غير محبوب و اعراض اختيارى از اوست از اين جهت كناه و مايه انفعال و 


شرمندكى استء لذا مى بينيم كسانى كه از فرط عشق و يا از بز ركى مصيبتى كه به آنها 


روى آورده باين حد از خود بى خبر مى شوند از اشتغال به خوردن و نوشيدن و امثال آن استنكاف مى ورزند. 
كلام معروفى را هم كه نسبت مى دهند به رسول خدا (ص) كه فرمود: 


" انه ليغان على قلبى فاستغفر الله كل يوم سبعين مره- بدرستى كه من- از آنجايى كه مامور به هدايت خلق و مبعوث به 
شريعتى آسان هستم و قهرا در تماس با مردم و توجه به ما سوى الله- خاطراتى در دلم خطور مى كند كه ممكن است بين من 
ويروردكارم حجاب شود لذا همه روزه هفتاد بار استغفار مى كنم" بايد به امثال اين معانى حمل كرد. و هم جنين آيه 


شريفه:" و اسْتَغْفِرْ لِذنْبِك وَ سَبّخ بِحَمْدٍ رَبك بِالعَشِىٌ وَ الإبكار" 0١1١‏ و آيه شريفه: 


)١(‏ و طلب مغفرت كن براى كناهانت و خدايت راى در صبح و شام حمد و تسبيح كوى. سوره مؤمن آيه 0ه. 


صفحه ى 078 


" فت بخ بِحَمْدٍ رَبك وَ اسْتَغْفِرةُ إِنّهَ كان تَوَابا 01١"‏ و ساير آياتى را كه از زبان انبياء (ع) نقل مى كند به امثال اين معانى حمل 
مى شود. از آن جمله يكى كلام نوح (ع) است كه عرض كرد: 


" رَبٌ اغْفِرْ لِى وَ لِوالَدَىٌ وَ لِمَنْ دَحَلَ تئتى مُؤْمِناً" 7" و يكى ديكر كلام ابراهيم (ع) است كه عرض مى كند:" رَبَنَا اغَفِر إلى و 
لوالدَىٌ وَ لِلْمَؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقُومُ الْحِسابٌ" «* و يكى كلام موسى (ع) است كه در باره خودش و برادرش عرض مى كند:" رَبٌِّ 
الف لى و [أحى :و أذخلنا'قق زخميك "61و يكن :ديك ر كاتمى الت كه قرآن كريم 1ن راز :رسو تغندا (ضن) تحكايت مى 
كد كد عرض كزه" صلفنا و [طكا عدر الكد اتنا 


وَ إليك الْمَصِيرُ" «0) بدين علت كفتيم كه اينكونه كلمات بايد به معناى مورد بحث حمل شود كه انبياء (ع) با اينكه داراى 
ملكه عصمت اند ممكن نيست معصيتى از آنها سر زند» و با اينكه مامورند مردم را بسوى دين و عمل به آن دعوت نموده قولا 
وفعلا به تبليغ آن قيام نمايند معقول نيست كه خود از عمل به دستورات دينى سريبجى كنندء و جكونه جنين جيزى تصور 
دارد و حال آنكه مردم همه مامور به اطاعت از آنهايند؟ مكر ممكن است خداوند مردم را مامور به اطاعت از كسانى كند كه 


ايمن از 1 معصتثت له لم 


حكايت شده مانند اعتراف" ذو النون" است كه عرض كرد" لا إل إِلَا أَنْتَ س بْحاك إِنَى كنْتٌ مِنَ الظَالِمِينَ " )*١‏ جون وقتى 
صحيح باشد بعضى از كارهاى مباح را براى خود كناه بدانند و از خداوند در باره آنها طلب مغفرت نمايند جايز هم هست كه 


آن كارها را ظلم بشمارند؛ زيرا هر كناهى ظلم است. البته محمل ديككرى نيز براى 

." يس حمد و تسبيح كوى يروردكارت را و استغفارش كن كه او يذيراى توبه است. سوره نصر آيه‎ )١( 

(1) يرورد كارا مرا و يدر و مادر مرا و هر كه را كه با داشتن ايمان به خانه ام درمى آيد بيامرز. سوره نوح آيه 18. 
(*)اى يرورد كار ماء مرا و يدر و مادر مرا و همه مؤمنين را در روزى كه حساب بيا مى كردد بيامرز. 

سوره ابراهيم آيه ١؟.‏ 


(6) يروردكارا مرا و برادر مرا بيامرز و ما 


رادر رحمت خودت داخل فرما. سوره اعراف ايه .160١‏ 


(0) يروردكارا شنيديم و اطاعت نموديم» مغفرت خود را شامل حال ما كن يروردكارا و بسوى تواست بازكشت ما. سوره بقره 
آنه همل ؟. 


(9) معبودى جز تو نيست منزهى تو به درستى كه من از ستمكاران بودم. سوره انبياء آيه 7 


صفحهى /الاه 


برط لارام كل فجت وما لاه 0 اما وات اكوابرا للم ظلم به نفس باشدء جنان كه آدم و حوا (ع) كفتند:" 
ركنا طعا فسا و إن ل تفن كناو توحهدا لكوك ون الْحارين نَ 0١"‏ 


واينكه كفتيم اين كلمات فلا-ن محمل را دارد» نخواستيم اعتراف كنيم به اينكه اين محمل ها خلاف ظاهر آيات و يكك نوع 
معانى است كه ما خود تراشيده و به منظور حفظ آراء و عقايد مذهبى خود و اعمال تعصبء. آيات را بر آن حمل كرده ايم. نه 
ما دراد بن معنايى كه كرديم نخواستيم تعصب به خرج دهيم, به شهادت اينكه بحثى كه در جلد دوم 0 
در باره عصمت انبياء كرده آن را اثبات نموديم بحثى بود قرآنى و خالى از هر كونه تعصب و متكى بر دقت در آيا ت قرآنى 
بى اينكه مطلبى غير از قرآن را در آن دخالت داده باشيم. 


جيزى كه هست همانطورى كه در آن بحث و در مواردى ديكر مكررا كفته ايم نبايد در تشخيص ظهور اينكونه آيات به فهم 
عاميانه اكتفاء نمود» براى اينكه قرائن مقامى و همجنين قرائن لفظى جه آنهايى كه در خود كلام هست و جه آنهايى كه جداى 


كريم كه در تشخيص ظهور و معنى هر آيه از آن بيشتر از هر كلام ديكّرى بايد رعايت اين جهت را نمودء زيرا كلام الهى هر 
اينداكن شاهدومصدىوازباق اناك دركر امت 


غفلت از همين نكته بوده است كه مساله تاويل را در بين عده اى از مفسرين و علماى كلام رواج داده؛ اين عده از آنجايى كه 
ارتباطى بين آيات قرآنى نمى ديدند و خيال مى كردند كه اين آيات جملاتى است بريده و اجنبى از هم و هر كدام مستقل در 
كه مردم بازار كلمات يكديكر را بر معنى ظاهرش حمل مى كنند و لذا وقتى مى شنوند كه قرآن كريم مى فرمايد:" فَظنَّ أنْ 
لق تقوو علقة" من كو تذة ذو التو خال 5و يلك يقتن كرو صاش باو كه ةعاق كينع كداخداى سداق فدوفت يز 
وى ندارد. آيه بعديش را ملاخظه نكردند كه ذو النون را از مؤمنين ذانسته؛ مى فرمايد:" و كذلك تُتْجى الْمُؤْمِنِينَ "09 آرى 
اكر اين دو آيه رابا هم ملاحظه مى كردند قطعا به جنين اشتباهى دجار 


)١(‏ يرورد كارا ما به خود ظلم كرديم و اككر توما را نيامرزى و بما رحم نكنى قطعا از زيان كاران خواهيم بود. سوره اعراف 
آنه 37. 


ه64 سوره انبياء ابه م/م 


صفحه ى 07/1 


نمى شدند» و مى فهميدند كه معنى آيه» آن 


معناى عاميانه و غلط نيستء زيرا مؤمن در قدرت خداى سبحان شكك نمى كند تا جه رسد به اينكه عجز خداى را ترجيح داده 


و نبز :وقتى سق شننوئد كه ف رآ م فرمابند: " ليْفِرَ لك الله ما تَقَدَءَ من دك وما تحر "جتن حال مى_كتند كه لأ بد رسول 
خدا (ص) نيز مانند ساير مردم كناه و مخالفت امرى از اوامر ويا نهيى از نواهى مربوط به احكام دين را كرده كه خدايش 
آمرزيده. فكرشان آن قدر رسا نبوده كه بفهمند اين آيه مربوط است به آيه قبليش كه ميفرمايد:" نا تَحنا لكك فَتْحاً مُبيناً" و 
اكر اين كناه و آن آمرزش از سنخ كناهان مردم عادى و آمرزش آن بود هيج ربطى بين آمرزش آن و داستان فتح مكه نبود و 
حال آنكه در اين آيات كناه به معنايى كرفته شده كه آمرزش آن نتيجه فتح مكه استء. علاوه بر اين» اكر مراد از كناه» همان 
معناق متعاراك بو عفرت أن باامطالب بعد هم كه مى فرمايل:'" و يع يكفتة عليك و يؤييك عد راطا قد عفيماً يلض رك الله 


نَضراً عَزيزً" 01١‏ متناسب نبود» زيرا در اينصورت معناى اين جملات عطف بر آن آمرزش مى شوند. 


ونيز وقتى به ساير آياتى كه به خيال خودشان متعرض لغزشهاى انبيايى جون آدم, ابراهيم» لوط» يعقوب, يوسف. داود. 
سليمان» ايوب و محمد (ص) مى رسند بدون تامل و با كمال بى شرمى به ساحت مقدس آنان جسارت نموده و طعنه ها و 
نسبت هاى ناروايى كه لا-يق خود آنان است به انبياء (ع) مى دهند. راستى كه هيج عيب و ننككى بالاتر و بدتراز بى ادبى 


نسستث. 


خلاصه اينكه. 


علمى كه بايد آدمى را به ادب و خضوع در برابر يرورد كار و بركزيد كان او وادار سازد در اين كوته نظران مايه كمراهى شده 
و آنان رابه جايى كشانيده كه خدايى را كه قرآن مجيد" رب العالمين" معرفى اش نموده با خداى تورات و انجيل دست 
خورده و تحريف شده عوض كنند و خدا را قوه اى بدانند غيبى و داراى بدن كه مانند يادشاهان كه هر روز به سركشى بخشى 
از كشور خود مى روند در اطراف عالم هستى قدم زده و هيج همى جز اشباع شهوت و غضب سركش خود ندارد. و در نتيجه 
نه تنها نسبت به مقام يرورد كار خود جاهل ماندند بلكه از مقام نبوت و مدارج عالى و شريف روحى انبياء (ع) و مقامات رفيع 


آنان نيز 


” تا نعمت خود را بر تو تمام نموده و تو را براهى راست هدايت كند و به نصرت عزيزى ياريت دهد. سوره فتح آيه‎ )١( 


صفحه ى 794ل 


غافل شدند» و اين جهل و غفلت باعث شد كه آن نفوس طيبه و طاهره را هم مانند نفوس شرير مردم يست و فرومايه بدانند كه 
از شرف انسانيت جز اسم بهره و بويى ندارند» نفوسى كه يكك روز بر سر آز و شهوت,» عرض و مال خود را مى بازند و روزى 
خود را بر سر اينكار از دست مى دهند 019- سبحان اللّه- همين مردم فرومايه هم با همه يستى و نادانى شان هيج وقت راضى 
نمى شوند نسبت هايى كه اين عالم نماها به خدا و انبيا مى دهند به خداى خود و بيغمبران خود بدهند» و هر كز حاضر نيستند 
زمام امور دنيايشان را بلكه زمام امور خانه و اهل و عيالشان را 


به دست كسانى بسيارند كه اين عالم نماها آنها را انبياء ميخوانند» جطور راضى خواهند شد كه خداى عليم و حكيم آنها و 


انبيايشان جنين خدا و حجنين انبيايى باشند. 


خود مردم عامى و بلكه فرومايه كان آنها هم مى دانند كه خداوند اكر انبيايى مبعوث نموده براى اين بوده كه فردا مردم 
عذرى نداشته باشند. و مى دانند كه انبياء از هر لغزش و كناهى معصومند و اكر معصوم نباشند و جايز باشد كه بيغمبرى كافر 
ويا فاسق و فاجر شود و يا مردم را به شركك و وثنيت دعوت كند آن كاه ياى خود را كنار كشيده و تقصير را به كردن شيطان 
كذارد» غرض از بعثت حاصل نمى شود جون در جنين صورتى از مردم هيج توقعى نمى توان داشت و خداوند هيج حجتى بر 


[خرافات و مجعولات اهل كتاب بخصوص يهودء از طريق عالم نمايان مسلمان در بين مسلمين نشر يافته است 


آرىء مردم عوام اين معنا را درك مى كنند ولى اين كمراهان عالم نما كه علم خود را سرمايه و سلاح براى اضلال مردم قرار 
داده اند از درك آن عاجز مانده اند» و وقتى اين مطالب را مى شنوند و بحث از عصمت انبياء و موهبت ها و مواقف روحى 
آثاذ بهاميان مى بدا آن اشر :وغل و حر بآرم بذ كان عد] واتسهه واه امعال آنه "قل إثما آنا نظ بمتلكغ تركو بد رس من 
نيز بشرى مانند شمايم " تمسكك مى جويند» تقصير هم ندارندء براى اينكه يرورد كارى را كه اينها تصور كرده اند بمراتب يائين 
تر از انبيا و صفاتى را كه براى ذات و افعال خدا قائلند بمراتب ياثين تر از صفات و مقامات انبياء (ع) است. 


وابئنها همه 


مصائبى است كه اسلام و مسلمين از دست اهل كتاب مخصوصا يهود ديده و خرافاتى است كه به دست اينها جعل و در بين 


روايات ما كنجانيده شده و در نتيجه عده اى هم به آن معتقد شده اند از آن جمله معتقد شدند كه خداى سبحان- كه قرآن 


كريم با جمله" لَئِسَ كمِثْلِهِ شَّْ 5- هيج جيز شبيه او نيست" توصيف نموده:- العياذ بالله- مانند يكى از 


)١(‏ رجوع شود برواياتى كه عامه در باره حضرت داود» سليمان, ابراهيم و لوط روايت كرده اند تا صدق كفتار ما روشن 


كردد. صفحه ى ١٠م‏ 


انسانهاى متجبرى است كه خود را آزاد و غير مسئول و ديكران را همه بنده و مسئول خود مى داند» واز آن جمله معتقد شدند 
كه ترتب هر يكك از مسببات بر اسباب خود و به وجود آمدن هر نتيجه اى از مقدمات خود و اقتضاى هر موجود مؤثر مادى و 


معنوى براى اثر خود» همه جزافى و بدون رابطه است. 


ولذاست كه مى كويند اككر خداى تعالى نبوت را به رسول خدا (ص) ختم نموده و بر آن جناب قرآن نازل كرده» واكر 
موسى (ع) رابه تكلم با خود ممتاز ساخته و عيسى (ع) را به تاييد به روح اختصاص داده؛ هيجكدام به خاطر خصوصيتى در 
روح و نفوس شريف آن حضرات نبوده؛ بلكه خداى تعالى خودش جنين خواسته كه يكى را به آن و يكى را به اين اختصاص 
دهدء و اكر با عصاى موسى سنكك شكافته و آب جارى مى كردد زدن آن حضرت خصوصيتى ندارد» بلكه عينا مانند زدن ما 
انيت الأ انتكه خدا خواسته كه انحا سدكة شكافته و ان :جارئ شود و 


در زدن ما نشود» و هم جنين اكر عيسى (ع) به مرد كان مى كويد: برخيزيد به اذن خدا و آنان هم برمى خيزند» خصوصيتى در 
كفتن وى نيست بلكه كفتن او عينا مثل كفتن ما مردم عادى استء الا اينكه خداى تعالى بعد از كفتن او مردكان را زنده مى 
كند و در كفتن ما نمى كند و همجنين است ساير معجزات انبياء (ع). 


اينان از اين رو دجار جنين اشتباهاتى شده اند كه نظام تكوين را بر نظام تشريع قياس كرده اند» و مقررات تشريع را بر تكوين 
حكومت داده اند در حالى كه نظام تشريع از وضع و قرارداد تعدى و از جهان اجتماع انسانى تجاوز نمى كند و اكر كمى فكر 
مى كردندء به اشتباه خود واقف شده و مى فهميدند كه كناهى مافوق اين كناه و مغفرتى ما فوق مغفرت متعلق به آن نيز 
هسبت: واستى 'ايشان حكوته ان درك ابن حقيقت غافل شندة اند؟ با اينكه اتفال بهن ختلى دشوار تتودة برائ اينكه تعداى 
تعالى از طرفى مكرر بندكانى را براى خود به نام" مخلصين ' سراغ مى دهد كه معصوم و مصون از كناه بوده و شيطان براى 
هميشه از اغواى آنان نااميد است,ء و كناه- به معناى معروف- هركز از ايشان سر نمى زندء و به مغفرت آن حاجت ندارند» و 
در باره عده اى از انبياى عظام خود مانند ابراهيم» اسحاقء يعقوب». يوسف و موسى (ع) صريحا فرموده كه اينان از مخلصين 


هستند» راجع به ابراهيم و اسحاق و يعقوب فرموده:" إِنَا أَخْلَضْناهُمْ بِخالِصَهٍ ذِكرَى الدَّارٍ" 0١‏ ودر حق يوسف (ع) فرموده: 


(0 بدرستى ك هما نهاراى بايد آخرت خاالص كرديم. سوره ص 8؟ 


صفحه ى إ“ان 


عِبادِنَا الْمَخْلْصِينَ " ١١‏ ودر باره موسى (ع) فرموده:" نه كان مُخُلّصاً" 7 و از طرفى ديكر از همين انبياى مخلص و بى كناه 
طلب مغفرت را حكايت كرده؛ جنان كه از براهيم (ع) حكايت كرده كه عرض كردا (1كا:] عله ل :5 لز التدى "10و اموي 
(ع) نقل كرده كه كفت: " وك علو لاض د لفاوق انوك" '«©» وهر كسى مى تواند بفهمد كه اككر مغفرت جز به 
كناهان متعارف تعلق نمى كرفت طلب مغفرت ايشان با اينكه بى كناهند معنايى نداشت. كر جه بعضى در توجيه آن كفته اند 
كه اين حضرات خواسته اند از باب تواضع در برابر يروردكارء خود را در عين بى كناهى كنهكار بخوانند» ليكن اين توجيه نيز 
غلط است و كويا غفلت كرده اند از اينكه انبياء هيج وقت در نظريات خود خطا و شوخى و تعارف نمى كنند و اككر طلب 


مغفرت مى كنند اين تقاضاى شان جدى واز آن معناى صحيحى در نظر دارند. 


علاسوه براين» دعاى ابراهيم (ع) تنها بخودش نبود بلكه دعاى به يدر و مادر و جميع مؤمنين هم بود. در باره خودش ممكن 
است كسى بككُويد تعارف استء در باره جميع مؤمنين جه خواهد كفت؟ و هم جنين نوح (ع) كه به طور اطلاق عرض كرد:" 
َك اغفة لن و لوالدى ومن دخ بد تن تز مداو لعز كين البو نياك؟ ':0) جه اطلاق كلامش شامل كسانى هم كه معصومند و 


با اينهمه جطور ممكن است كسى نفهمد كه كناهانى غير از كناهان متعارف هست كه از آن طلب مغفرت مى شود. و طلب 


مغفرتى غير از طلب مغفرت متعارف هست و 


خداوند از ابراهيم نقل مى كند و مى فرمايد:" و الَّذِى أَطْمَعٌ أنْ يَغْفِرَ ى حَطِيئَتَى يَوْمَ الدّينِ " «*) و شايد همين نكته باعث شده 


برد» مثلا مى فقومل كل رَتُ اغَْفْو وَ اذ" 0و 


(9) ندرستقى كةااوازبند كان مخلص ما اسث: سوره يوؤسف آنه 7 

(0) سوره مريم آيه إذله 

(*) سوره ابراهيم آيه ١ع‏ 

(؟) موسى كفت يروردكارا من و برادرم را بيامرز و به رحمت خود داخل كردان. سوره اعراف آيه ١8١‏ 


(0) يروردكارا مرا و يدر و مادرم را و هر كه به خانه من داخل شود و همه مردان و زنان با ايمان را ببخش و بيامرز. سوره نوح 
آنه 78 


(8) و آنكه طمع دارم كه بيامرزد از براى من كناهانم را روز جزا. سوره شعراء آيه 3 


00 





١1/8 ١ سول‎ 





صفحه ى الال 


نيز مى فرمايد:" وَ اغْفِوْ لَنا وَ ارْحَمْنا" 01١‏ و نيز از قول آدم و همسرش (ع) حكايت كرده كه عرض كردند:" وَ إِنْ لَم تَغْفِو لَناوَ 
ادن 59" واز نوح (ع2 حكايت مى كند كه كة كفك" إلا عقن ل رشنن "سم 


[اقسام كناه و اقسام عفو] 


يس از اين بيان جنين به دست آمد كه كناه داراى مراتب مختلفى است كه يكى يس از ديكرى و در طول هم قرار دارند 
جنان كه مغفرت نيز داراى مراتبى است كه هر مرتبه از آن متعلق به كناه آن مرتبه مى شود. و جنين نيست كه كناه در همه جا 


ناريك ما قارعاي اوانو :و ومين 


مؤلوئ كه معتائ متعارفى اث اسة و انز حتيه 'نست كدهر مخفرتى متغلق بد جين كتافى باشدة يلكه غير اق اخ معبايى كه 
عرف از كناه و مغفرت مى فهمد كناهان و مغفرتهاى ديكرى هم هست كه اكر بخواهيم آن رااز بحث سابق خود كرفته و 
بشماريم بالغ بر جهار مرتبه مى شود: 


اول: كناه معمولى و عرفى كه اكر بخواهيم عمومى تعريفش كنيم عبارت مى شود از مخالفت ياره اى از مواد قوانين عملى جه 
دينى و جه غير دينى» و مغفرت متعلق به اين مرتبه از كناه هم اولين مرتبه مغفرت است. 


دوم: عبارتست از كناه متعلق به احكام عقلى و فطرى و مغفرت متعلق به آن هم دومين مرتبه مغفرت است. 


سوم: كناه متعلق به احكام ادبى است نسبت به كسانى كه افق زند كيشان ظرف آداب استء و اين مرتبه هم براى خود مغفرتى 
دارد» و اين دو قسم از كناه و مغفرت را فهم عرف كناه و مغفرت نمى شمارد. و شايد اككر در جايى هم جنين اطلاقى ببينند 
حمل بر معناى مجازى مى كنند. و ليكن بنظر دقيق و علمى مجاز نيست. براى اينكه همه آثار كناه و مغفرت را دارد. 


جهارم: كناهى است كه تنها ذوق عشق, آن را و مغفرت مربوط به آن را درك مى كندء البته در طرف بغض و نفرت نيز كناه 
و مغفرتى مشابه آن تصور مى شود. و اين نوع از كناه و مغفرت را فهم عرفى حتى به معنى مجازى هم كناه نمى شمارد و اين 
اشتباهى است از عرفء و البته تقصير هم ندارد» زيرا فهم عرفى از دركك اين حقايق قاصر استء و جه بسا كسانى از همين اهل 
عرف بككُويند 


اين حرفها از خرافات و موهومات عشاق و مبتلايان بمرض " برسام" 59) و 


21 سوره بقره آيه‎ )١( 
(؟) سوره اعراف آيه برذ‎ 
سوره هود آيه لاع‎ )9( 


زع الته ساق اس تت كك وهو ريرهه قل ب يديل د فى آي اكا. 


صفحه ى 17م 


يااز تخيلات شعرى است و متكى بر مبناى صحيحى از عقل نيستء و غفلت داشته باشند از اينكه ممكن است همين تصوراتى 
كه در افق زندكى اجتماعى تصوراتى موهوم به نظر مى رسد در افق بندكى حقايقى ناكفتنى باشد. 


أرق عبوةكقى كه اشح از محيت برووة كاناسشت كان جدهرا نحان مى كثانتد كددول الست داذة و عقلسن خيرة و 
سركردان مى شود. و ديكر شعورى كه بتواند جيزى را غير يرورد كار دركك نموده. اراده اى كه جيزى غير از خواسته هاى او 
بخواهد برايش باقى نمى كذارد. در جنين حالتى انسان احساس مى كند كه كوجكترين توجه به خود و به مشتهيات نفس خود 
كناهى است عظيم و يرده ايست ضخيم كه جز مغفرت الهى جيزى آن را برطرف نمى سازد. قرآن كريم هم كناه را حجاب 


دل و مانع از توجه تام به يرورد كار ناميده و فرموده: 
" كلا بل رانَ عَلى قَلَوبِهم ما كانُوا يَكسِبونَ كلا إِنْهُمْ عَنْ رَبهِمْ يَوْمَئِذٍ لْمَحْجَوبُونَ " .1١‏ 


اين بود آنجه را كه كفتيم بحث دقيق و جدى- نه بحثى كه با حقايق بازى كند- آدمى را به آن ارشاد مى نمايد» و ممكن هم 
هست كه براى اولياى خدا در خلاءل راز و نيازهاى نهانى كه با خداى خود دارند حالاتى دست دهد كه در آن احوال به 
كناهانى رقيق تر از اين مراحل جهاركانه و همجنين مغفرتى لطيف تر از اين مغفرتها برخورد نمايند كه اينكونه بحثهاى كلى و 


عمومى نتواند از عهده 


نإف انكر ابد 


[آيا بدون كناه مؤاخذه و مغفرت معقول است؟ ] 


ه- آيا بدون كناه مؤاخذه و مغفرت معقول است؟: در بحث از روش عقلاى اجتماع, انسان به اين معنا برمى خورد كه عقلاء 
مؤاخذه و عقاب رافرع بر مخالفت تكليف اختيارى دانسته و از شرائط صحت تكليف هم عقل را مى شمارند. البته شرائط 
مختلف ديكرى براى اصل مؤاخذه و حدود آن نيز قائلند كه ما فعلا در مقام بيان و بحث از آن نيستيم. 


كفتار ما فعلا در باره عقلى است كه مردم متوسط الحال هر مجتمعى آن را وسيله تشخيص زشت از زيبا و نافع از مضر و خير 
از شر مى دانند. جون مردم- حتى دانشمندان- از نظر اجتماعى نه از نظر علمى» براى هر انسانى مبدأ فعاله اى كه قادر بر 
تشخيص خير و شر است سراغ مى دهندء اككر جه از نظر علمى آن را قبول نداشته» ممكن است بككويند ما در انسان غير از 
قوايى كه در او به وديعه سيرده شده از قبيل قوه خيال و حافظه و امثال آن قوه ديكرى بنام عقل سراغ نداريم و تشخيص خير و 
شن كلام كونزين كار عقل اسنة خاضيت توافق علق همان قواااست 

)١(‏ حاشا جنين نيستء بلكه كناهانى كه خود مرتكب شدند بر دلهايشان مسلط شده. حاشا بدرستى كه ايشان از يرورد كار 
تس صو يست وان لت سس ةا لغتست صل ,سيق ف 0ه ابتتتحتنة 10 


صفحه ى 75م 


نه اثر قوه جداكانه به نام عقلء مانند عدالت كه اثر توافق غرايز است. و ليكن ما به اين جهت كار نداريم تنها مى خواهيم 


بككوئيم جنين تشخيصى در انسان هست و مجتمعات بشرى با همه اختلاف سليقه اى كه دارند در وجود آن همه 


متفقند و قبول دارند كه تكليفء فرع داشتن قوه مشخصه ايست كه از آن به عقل تعبير ميشود» و ثواب بر امتشال و عقاب بر 


مخالفت تكليف منوط به داشتن آن است. و عاقل است كه در ازاى اطاعت ياداش و در قبال معصيت كيفر داده مى شود. 
2 ها در ثواب وعقاتب» فراد غ 8 تضعفير: از نظر ثواس وعقات در دنيا وآخرت 
[اعتبار عقل در ثواب و عقاب» و حكم افراد غير عاقل و مستضعفين از نظر ثواب و عقاب در دنيا و آخر 


واما غير عاقل يعنى اطفال و ديوانكان و مستضعفين ديككر ثواب و عقابى بر اطاعت و معصيتشان نيست. و اكر هم در مقابل 
اطاعت ياداشى داده شوند از باب تشويق است» جنان كه مؤاخذه و سياست در قبال نافرمانيشان تاديب استء و اين معنا در همه 
مجتمعات حتى در مجتمع اسلامى هم امرى است مسلم. و در عين اينكه سعادت و شقاوت در دنيا را نتيجه امتثال و مخالفت 
تكليف مى داندء با اينحال اينان را نه در امتثالشان سعيد مى داند و نه در مخالفتشان شقى. زيرا تكليفى ندارند تا با ثواب امتثال 
آن سعيد و با عقاب مخالفت آن شقى كردند» اكر جه احيانا بوسيله ياداشى تشويق و با كوشمالى هايى تاديب شوند. اين 


حكم اسلام است نسبت به سعادت و شقاوت در دنيا. 


واما نسبت به حيات اخروى كه دين الهى آن را اثبات نموده و مردم را نسبت به آن به دو دسته» سعيد و شقى تقسيم نموده 
آنجه كه قرآن شريف در اين باب ذكر فرموده مجملا-تى است كه نمى توان از آن حكم جزئيات را و اينكه مستضعفين هم 


سعادت و شقاوت اخروى دارند يا خير استفاده نمود. زيرا جزئيات احوال مردم در آخرت امرى 


إِمًا 


يُعِذَيُْ وَإِمَا يَُوبُ عله وال علي حكيم "1١"‏ و نيز مى فرعايد: " إن الَّذِينَ ن نواه لايك ظالمى أَنْمتهمْ قالُوا فيم كثمم 
قالُوا كن مُمتَض عَفِينَ فى الْأَرْض قالُوا َل تَكدنْ ا ل ل 
الْمُسْتَضْعَفِينَ مِنَّ الرّجِالٍ وَ النساءِ وَ الْولْدانِ لا يَسْتَطِيعُونَ جيل ذلا يدوم سينا أوليك عض الله أن يفو عله و اث الله عَفة 


عورا "انمتن كاف عدي قووف ندا تاه من كنس ماف اسخار عتفو اوه حفيق و فيتول 


نيست كه عقل بتواند از آن سر در آورد. از جمله آن مجملات آيات زير است كه مى فرمايد:" وَ آحَرُونَ مُوْجَوْنَ لأثر الله إِمَا 
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(1) وعبقاه ذيكرئ خ ايكان شاخير اقتادة و اموشاق ندسة :تعود يروود كان الست اكز تواست عذ شان مىئ: كيد وا كر له تويه 


شان را مى يذيرد و خداوند دانا و حكيم است. سوره توبه آيه .٠١2‏ 


(0):نه ووستى كه كساتئق كه:فرشتكان جانشان را كرفهند درحخالى كه كفان و ستمكاران به غوة يودند سؤال مى:شوند كدايخ 
جه رفتارى بود كه نسبت به دين خدا كرديد؟ در جواب مى كويند: مشركين بر ما مسلط بودند و از ايمان ما جل و كيرى مى 
كردند. سؤال ميشوند مككر زمين خدا تنكك بود آيا نمى توانستيد از شهر خود مهاجرت كنيد؟ آرى آنان جايكاهشان جهنم 
اليك :و عه عاى بلاق :اسه برا ى باز كشت مك مرذان و زثاة.و كوه كان" كه باؤامكىئ مستضصدفة 'بودنة وتم راكد برا 
نجات خود از كفر حيله اى بينديشند و راهى به جايى نمى بردندء اميد ميرود خداوند از آنان در كذرد و خداوند بسيار 


بخشنده و آمرزنده است. سوره نشاء: 


آبه 48. صفحه ى 070 


توبه ايشان و حال آنكه مستضعفين كناهى نداشته اند» واين مغفرت در موردى به كار رفته كه كناهى در كار نبوده» عذابى 


خلا-صه اين آيات از همان مجملا-تى است كه كفتيم قرآن كريم در باره امر آخرت بيان داشتهء الا اينكه روى مراتبى كه ما 
براى كناه و مغفرت قائل شديم ممكن است اين آيات را معنا كرده؛ زيرا به آن بيان كناه و مغفرت منحصر در مخالفت تكليف 
نيستء بلكه بعضى از مراحل مغفرت متعلق به مرض هاى قلبى و احوال بدى مى شود كه عارض بر قلب شده و بين قلب و 
يرورد كار حجاب مى شود مستضعفين درست است كه به خاطر ضعف عقل و يا نداشتن آن تكليف ندارند» ليكن جنان هم 
نيستند كه ارتكاب كار زشت در دل شان اثر نككذاشته و دلهايشان را آلوده و محجوب از حق نسازد؛ بلكه دراين جهت با غير 
مستضعفين يكسانند» و خلاصه در تنعم به نعيم قرب خدا و حضور در ساحت قدس الهى محتاج به ازاله آن مرضها و دريدن 


آن يرده ها هستند» و جيزى هم از عهده ازاله و رفع آن برنمى آيد مككر همان عفو يرورد كار و يرده يوشى و مغفرت او. 


بعيد نيست مراد از رواياتى هم كه مى كويد:" خداوند سبحان مردم را محشور مى كند و آتشى را هم مى آفريند» آن كاه به 
مردم دستور مى دهد تا در آتش داخل شوند يس هر كس وارد آتش شود داخل بهشت مى شود وهر كس سرييجى كند 


داخل جهنم ميشود" همين معنا باشد» يعنى مراد از آتش رفع آن يرده ها و معالجه آن 


مرضها باشدء و ما به زودى يعنى در تفسير سوره توبه- ان شاء الله تعالى- حرفهايى كه در اينكونه روايات داريم ايراد خواهيم 


نمود» و مختصرى هم در تفسير سوره نساء ايراد نموديم. 


ونيزاز جمله مواردى كه در قرآن كريم عفو و مغفرت در غير مورد كناه بكار برده شده مغفرتى است كه در موارد رفع 
تكليف كرارا ايراد ككرديده؛ مثل آيه اى كه مى فرمايد:" قَمَن اضطوٌ فى مَحْمَصَه غَيْر مُتَجانِضٍ لِإنْم فَإِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيعٌ " 0١1١‏ 
نظير اين مطلب را در سوره انعام هم 


)١(‏ يس كسى كه از شدت قحطى به خوردن جيزى از اين محرمات مضطر شد و بنايش نافرمانى خدا نبود خداوند د ركذرنده 
و مز م هله ال بي 0 : اسمس بورة ها احج جع عح ا لعج 1 0 


صفحه ى 078 


ومرامير حار بكي ص بع كي موصو رم اوور باتيم لعي توقاي "إن كك عيتق انل 
سَفْر"- تا آنجا كه مى فرمايد- "فقوا يجيد عا فاخت كر ارو جومكم و أتذيكع إن الله كان عَفوا عقو" ١١‏ ونيز در باره 


حد كسانى كه در زمين فساد مى كنند فرموده: 


7 75 
عه ده أن 


" إن الّذِينَ توا ِنْ قبل أن تَفْدِرُوا عليه َعلموا اله عَُورٌ وَحِيمٌ " 1' و نيز در رفع حكم جهاد از معذورين مى فرمايد:" ما 
ا و0 ' 0 و در باره بلايا و مصائبى كه به مردم مى رسد مى فرمايد: "اويا أمايكة ين 
تضوة فنا كمهت اذكه ووكترا عَنْ كثير " (ع). 


[سه كونه عفو و مغفرت خداوند و اشاره به اينتكه صفت عفو و مغفرت در خداوند مثل صفت رحمت و هدايت او به امور 


تكوينى و تشريعى تعلق 


مى كيرد] از اين كونه آيات كشف مى شود كه صفت عفو و مغفرت در خداى تعالى مثل صفت رحمت و هدايت اواست كه 
متعلق به امور تكوينى و تشريعى هر دو مى شود. يس خداى تعالى يكك وقت از معاصى عفو مى كند و آن رااز نامه اعمال 
محو مى سازدء و يكك وقت از حكمى كه اقتضاى تشريع دارد عفو مى كند از وضع و تشريع آن صرفنظر مى نمايدء و يكك 
وقت هم از بلايا و مصائب عفو مى كند از نزول آن با آنكه اسباب نزولش فراهم است جلو كيرى مى نمايد. 


*- رابطه ميان عمل و جزا: از بحث قبلى جنين فهميديم كه اوامر و نواهى عقلايى يعنى همان قوانين دائر بين عقلا مستلزم آثار 
جميل و يسنديده ايست كه بر امتثال آن مترتب شده و در حقيقت ثواب آن به شمار مى رود. جنان كه مستعقب آثار نايسند و 
بدى است كه بر مخالفت آن مترتب شده در حقيقت عقاب آن محسوب مى شودء وغرض عقلا از ترتيب آن آثار حسنه واين 


آثار سيئه تقريبا بكار بردن حيله ايست براى وادار كردن مردم به عمل به آن قوانين و تحذير از مخالفت آن. 


از اينجا معلوم ميشود كه رابطه ميان عمل و جزا رابطه ايست جعلى و قراردادى كه خود 


)١(‏ واكر مريض ويا در سفر بوديد- تا آنجا كه مى فرمايد- و آب نيافتيد يس تيمم كنيد با خاكك يس آن كه مسح كنيد 


روى خود و دستهاى خود را بدرستى كه خداوند دركذرنده و آمرزنده است. سوره نساء 


ابه عع 


(؟) مكر مفسدينى كه قبل از دستكير شدنشان توبه كرده باشند يس بدانيد كه خداوند آمرزنده و مهربان است. سوره مائده آيه 
عم 


(9) راهى براى شكنجه دنيوى و عذاب اخروى نكوكاران نيست و خداوند آمرزنده و مهربان است. 
سوره توبه آيه 41. 


(6) و آنجه كه از مصيبت به شما مى رسد همه به دست خود شما است و به خاطر كارهاى زشتى است كه كرده ايد و خداوند 





سس يرز آنه اارافى بخشغسلد. سس وريه شط ورى آي 0 


صفحه ى لان 


مجتمع يا زمامداران» آن را وضع نموده اند» و محركك ايشان بر اين وضع و قرارداد حاجت شديدى بوده كه بجريان قوانين 
مذكور داشته اند. زيرا اكر آن ياداشها و كيفرها را بر امتثال قوانين و تمرد از آن جعل نمى كردند نمى توانستئد از قوانين خود 
استفاده نموده و حاجتى را كه محركك ايشان بود از آن برآورده واز اختلال نظام جلو كيرى بعمل آورندء و لذا هر وقت از 
عمل به قوانين بى نياز ميشوند و ديكر به آن قوانين احتياجى نمى بينند در وفاى به قراردادهاى خود يعنى دادن ياداش و كيفر 
سهل انككارى مى كنندء و نيز كم و زيادى جزا و شدت و ضعف كيفرها به حسب اختلاف مقدار حاجت به قوانين و عمل به 
آن مختلف مى شود باين معنا كه هر وقت احتياج به عمل به قوانين زياد شود ياداش و كيفرها نيز به همان نسبت شدت مى 


يابد و هر جه احتياج كمتر شد آن نيز كمتر مى شود. 


يس دن احقيقت آم و مامووء و تكليق كننده و:مكلفماتتد مشترق وفروشئدة اى هسديد كه هر رك .به ديكرى. جيزق دادة و 


جيزى مى ستاند» آمر و زمامدار خريدار عمل مردم به 


قوانين است و ياداشى كه مى دهد به منزله بهاى معامله استء و عقاب و كيفرى كه به متخلف مى دهد به منزله خسارت و 
ضمان قيمتى است كه در هر معامله در مقابل اتلاف متاع بر ذمه مى كيرند. 


و كوتاه سخنء رابطه ميان عمل و جزا امرى است قراردادى و اعتبارى نه حقيقى و تكوينى نظير ساير عناوين احكام و موازين 
اجتماعى كه به منزله محور جرخ اجتماع است مانند عنوان رياست و مرءوسيت و امر و نهى و اطاعت و معصيت و وجوب و 
حرمت و ملكك و مال و خريد وفروش و غير آن كه همه عناوينى هستند اعتبارى نه حقيقى» جون حقايق عبارتند از همان 
موجودات خارجى و حوادثى كه همراه آنها است,ء و به هيج وجه به دارايى و ندارى و عزت و ذلت و مدح وذم تغيير نمى 
كنند. مانند زمين و آنجه كه از آن بيرون ميايد؛ و نيز مانند مركك و حيات و مرض و صحت و كرستكى و سيرى و تشنكى و 


اين است آنجه كه عقلاى اجتماع در بين خود دارند. خداى سبحان هم ميان ما و خودش همين مطالبى را كه ما بين خود 
مجرى مى داريم معمول داشته. يعنى سعادتى را كه به وسيله دين خود. ما را بدان هدايت نموده در قالب همين سنن اجتماعى 


ريخته» امر و نهى كرده ترغيب و تحذير نموده بشارت داده و انذار كرده به ثوابها وعده و به عقابها وعيد داده. 


ودر نتيجه كار تلقى دين را عينا به اندازه سهولت تلقى قوانين اجتماعى آسان نموده و قرآن كريم در اشاره به اين 


مطلب فرمووه:" و لؤلا فقشلى الله عليك- ح وَرَحْمَتَهُ ما ركى بذكت يِنْ 


صفحه ى /07 


آرى خداى تعالى نفوسى را كه قابل و مستعد براى دركك حقايقند مهمل نككذاشت و در خلال آيات خود به اين معنا اشاره 
فرموده كه در ما وراى اين معارف دينى كه ظواهر كتاب و سنت مشتمل بر آن است امر ديكرى هست خطيرتر و اسرارى 
نيت كه سس رو كراهائر 1ق فااسسك» 15ل مله فى وسايدة!" انها بعاد لكيه لثذا نا لووتو لفة 3 إن الذاق الا حر 
لَهِىَ الْحَيَوانٌ" 07. 


إ 


همانطورى كه مى بينيد در اين آيه شريفه دنيا را بازيجه اى شمرده كه جز خيال» مبنا و اساس ديككرى ندارد و جز اشتغال به 
ضرورتهاى زندكى جيز ديكرى نيست. و حقيقت حيات» فقط زندكى آخرت و سعادت دائمى استء وقتى حيات دنيا و همان 
جيزى كه ما آن را زندكى مى ناميم صرفنظر از شؤونى كه دارد» از قبيل مال و جاه و ملكك و عزت و كرامت و امثال آن لهو و 
لعب باشد قهرا شؤون آن به طريق اولى لهو و لعب خواهد بود واكر مراد از حيات دنيوى مجموع زندكى و شؤون آن باشد 


البته لهو بودنش روشن تر خواهد بود. 


كارن توف كزان كفت وان السنتاف و مدفيانى كار اعد نه ] 3 ستطوو قتف رش مسيدة اشعرية واسام و هونا 
غير آن و همجنين قوانين دينى و هدفهايى كه منظور از عمل به آن رسيدن به آنها است و خداوند سبحان به فطرت يا به 
رسالت انبياء (ع) ما را به آن نتايج راهنمايى كرده 


است كذاشته و طفل را در بازى با آن راهنمايى مى كند نا بدين وسيله عضلات و اعصاب طفل را ورزيده كرده و روحش را 


نشاط بخشيده. او را براى عمل به قوانين و رستكار شدن به آن آماده سازد. 


يس عملى كه عنوان لعب بر آن صادق است عمل طفل است,ء و اين عمل از ناحيه طفل يسنديده هم هستء جون او را به سوى 
عمل و رسيدن به حد رشد سوق مى دهد و همين عمل از ناحيه ولى طفل هم يسنديده و عملى حكيمانه و جدى استء به 
طورى كه به هيج وجه عنوان لعب بر آن صادق نيست. خداى تعالى به اين معنا اشاره نموده مى فرمايد: 


7١١ واكر فضل و رحمت خدا نبود احدى از شما به هيج وجه و هيج وقت تزكيه نمى شد. سوره نور آيه‎ )١( 


(0) زتدكى :دنيا جز نازيحه و لهو جيز دايكرق نيسثاو بدوسى. كهاخاته آخرث» آزى تتها خانه آخعرت جائ زند كي است. 
سوره عنكبوت آيه 86,. 


صفحه ى 9”م 


ل 


"وها خلة) المسناراك رو الاوضن نهنا شيج أي ما سافنا إن بالْحَقّ وَ لكنّ أكتَرَمُمْ لا يَعْلَمُونَ" 01١‏ و اين آيه قريب به 


ا ١‏ ع 2 : 1 1 : ا ا ا 
سيس براى توضيح اينكه جطور اين تربيت صورى نتائجى معنوى دارد مثال عامى براى مردم زده؛ مى فرمايد: أَنرّلَ مِنّ السّماءِ 
ماءً فَسالَتُ أَوْدِيَةٌ بقَدَرها فَاحْتَمَلَ السَيل رَرّداً رايياً وَ مِمًا يُوقَِدُونَ عَلَيِهِ فى انار اتغاء حِلَيَهِ أوْ متاع زَرَدٌ مِثْلَهُ كذلك يَضْربُ الله 


. 


الل 


- 


وَالْباطِلَ 


آ 


1 


َأمًا الزَبدُ فَيِذْهَبُ جفاء و أَمّا ما يَنَْعٌ النّاسَ فيكت فِى الْأَرْض " 7. 
يس از اين بيانى كه خداى تعالى فرمود روشن شد كه بين عمل و جزا رابطه اى است حقيقىء نه قراردادى و اعتبارى كه اهل 


اجتماع آن را بين عمل به قوانين خود و جزاى آن قائلند. 
[ثواب و عقاب در حقيقت بر حالاتى كه دل ها از راه عمل كسب مى كنند مترتب مى شود] 
/ا- عملء اين رابطه را به نفس سرايت مى دهد: خداى تعالى بعد از بيان رابطه بين عمل و جزا در باره اينكه اين رابطه به قلب 


سرايت كرده؛ قلب در اثر عمل حالت و هيات مخصوصى به خود مى كيرد. اشاره لنودهة من ورمايد:" وَلَكن باتك كدبينا 
5 كسَقَتٌ لوك " 7 


و نيز مى فرمايد:" وَ إِنْ تَبِدُوا ما فى أنفسكم أَؤْ تخفوةٌ يُحاسبكم به الله" ."©١‏ 


و دراين معنا آيات زياد ديكرى است كه از آنها برمى آيد جميع آثار مترتبه بر اعمال از ثواب و عقاب همه در حقيقت مترتب 
بو اعجالاتئ :اث كةولها ازتزام دل كس مى: كنندوق اعمال تنها ووكتها واستطه ازن ترقييد: ان كامشن اناك كرف انمي 
كند كه آن جزائى كه مردم در برابر عمل خود به زودى مواجه با آن مى شوند در حقيقت همان عمل ايشان استء و جنان 
نيست كه خداى تعالى مانند مجتمعات بشرى عملى را در نظر كرفته و جزاى معينى را رديف آن قرار داده و به سبب جعل و 


قرارداد اين را اثر آن كرده باشد. بلكه محفوظ ماندن عمل در نزد خداى 


نيافريديم آن دو را مككر به حق و ليكن بيشترشان نمى دانند. سوره دخان آيه 88 


(0) خداوند آب را از آسمان فرو فرستاده وهر آبكيرى به قدر ظرفيت خود ير آب كشته و به صورت سيل روان مى شود و بر 
بالاى سيل كفى غلطان به حركت در مى آيد. و همجنين بر بالاى فلزاتى كه آتش را به منظور ساختن زيور و يا متاعى ديكر بر 


شدن از بين مى رود همجنين باطل هم از بين مى رود آنجه براى مردم نافع است باقى مى ماند. سوره رعد آيه .١7‏ 
() و ليكن شما را به آنجه دلهايتان كسب كرده مؤاخذه مى كند. سوره بقره آيه 570. 


(ع) جه اظهار كنيد آنجه را كه در دلهايتان هست و جه نهان داريد خداوند شما را به همان محاسبه مى كند. سوره بقره آيه 


عم صفحه ى 0٠‏ 


عن لحر جه ناد قم عاكل اتصاو اث فول ذو افر عامل الم رودتو حيرت لا لك اوزوارود مكار 160 
000 نمايد. از آن جمله مى فرمايد: "ؤم ند كُلَّ نفْس ما عملت مِنْ حير مخض راو ما عَِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَةُ دن 


ينها وَ قن أمذا يدا" 117و تزمن فرمابل: 


"لا تَعتَذْدو) اليوْمَ إنّما تِرَوْنَ ما كت تَعْمَلُونَ" 7 و دلالت انق تك آية انواية معنا ووشن اشت» البته آنات بسيار ديكرى هم 
هست كه از همه روشن تر اين آيه شريفه است:" لَقَدْ كنت فى غَفْلَهِ مِنْ هذا َكل هنا عَنْك غطاءَك فَبِصَرَك الْيَوْمَ حَدِيدٌ" 0 


جه از اين 


ابه مخصوصا به قرينه اينكه فرمود:" اليوم '" استفاده مى شود كه جزاى اخروى در دنيا نيز حاضر و آماده بوده» جيزى كه هست 
انسان مادامى كه در دنيا بوده از وجود آن غفلت داشته؛ كلمه" غفلت" نيز قرينه ديكرى است بر اين معنا. زيرا اكر آن جزا در 
دنيا آماده و حاضر نبود غفلت از آن معنا نداشت» جنان كه" كشف غطا" نيز قرينه ديكرى است كه از آن استفاده مى شود. 
جيزى در يس يرده بوده واتنها يرده مانع از ديدن آن بوده است. 

واانق آدات تفسيمن : كنفد اناق اميكرى يرا اهرت درويضازاك معمول وايتتوقت:مان عمل وخر بدعيارت زوشو تداز 


اين آيات استفاده مى شود كه اكر آيات ديككرى ظهور در اين دارد كه عمل و جزا دو جيز جداى از هم و غير همند از اين 


جهت است كه أن آيات 'ناظربه زبظ اجتماعى :و قراردادى و اين آياث ناظر به مرحله رابطه حقيقى و واقعئ .عمل و.جراست. 


اين بود مطالبى كه ما در اينجا مى خواستيم در ييرامون مجازات و عفو بككذرانيم, البته ذن خلد اول انن كتاب دو تفسسن جمله؟" 


َنم اللَهُ على قُلْوبِهغ " 00 نيز مختصر بحثى در اين باره نموديم؛ طالبين مى توانند براى تكميل و توضيح بحث به آنجا نيز 


)١(‏ روزى كه هر نفسى كرده هاى نيكك و بد خود را حاضر مى يابد آن وقت است كه آرزو مى كند اى كاش بين او واين 
كارهاى بدش فاصله بعيدى بود. سوره آل عمران آيه ثث 


(1) امروز ديكر عذر خواهى نكنيد كه جزاى شما جز همان كارهايى كه مى كرديد نيست. سوره تحريم 


ابه /. 


() شما از وجود جنين جزائى غافل بوديد, اينكك ما يرده را از جلو جشم شما برداشتيم و لذا آنجه را كه نمى ديديد امروز به 


خوبى مى بينيد. سوره ق آيه .7١‏ 
(©) سوره بقره آيه /. 

تفسير نمونه 

سوره مائده 

مقدمه 

مدنى - ٠‏ أيه 


محتويات اين سوره اين سوره از سوره هاى مدنى است و ١١١‏ آيه دارد و كفته اند يس از سوره فتح نازل شده است » و طبق 


روايتى تمام اين سوره در حجه الوداع و بين مكه و مدينه نازل شده است . <51> 
اين سوره محتوى يكك سلسله از معارف و عقائد اسلامى و يكك سلسله از احكام و وظائف دينى است . 


در قسمت اول به مساله ولايت و رهبرى بعد از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و مساله تثليث مسيحيان و قسمتهائى از 
مسائل مربوط بقيامت و رستاخيز و بازخواست زز انبياء در مورد امتهايشان اشاره شده است . 

ودر قسمت دوم»ء مساله وفاى به ييمانهاء عدالت اجتماعى » شهادت به عدل و تحريم قتل نفس (و به تناسب آن داستان 
فرزندان آدم و قتل هابيل بوسيله قابيل ) و همجنين توضيح قسمتهائى از غذاهاى حلال و حرام و قسمتى از احكام وضو و تيمم 


امدة است . 


وتامكذارى أن وه سووه هائكه بخاطر اين است كه داستان نزول مائده >7١‏ براى ياران مسيح - در آيه ١١5‏ - اين سوره ذكر 


شكة سيت 


2. 


تفسير : 
لزوم وفا به عهد و ييمان 


بطورى كه از روايات اسلامى و سخنان مفسران بزركك استفاده مى شود: اين سوره آخرين سورة (ويا از آخخرين سوره هائى ) 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) نازل شده است » در تفسير عياشى از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده كه حضرت على بن ابى 
طالب (عليه السلام ) فرمود: سوره مائده دو ماه يا سه ماه بيش از رحلت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


نازل كرديد. <19> 
واينكه در بعضى از روايات وارد شده كه اين سوره ناسخ است و منسوخ نيست »ء نيز اشاره بهمين موضوع است . 


اين سخن با مطلبى كه در جلد دوم همين تفسير در ذيل آيه ١‏ سوره بقره كفته ايم كه طبق روايات آيه مزبور آخرين آيه 
اى است كه بر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده منافات ندارد» زيرا اينجا سخن از سوره است و در آنجا سخن 


درباره يكك آيه بود! 


در اين سوره - بخاطر همين موقعيت خاص - تاكيد روى يكك سلسله مفاهيم اسلامى و آخرين برنامه هاى دينى و مساله 
رهبرى امت و جانشينى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) شده است و شايد بهمين جهت است كه با مساله لزوم وفا به عهد و 


ييمان » شروع شده » و در نخستين جمله مى فرمايد: اى افراد با ايمان به عهد و ييمان خود وفا كنيد. 


(يا ايها الذين آمنوا اوفوا بالعقود). 


تا به اين وسيله افراد با ايمان را ملزم به بيمانهائى كه در كذشته با خدا بسته اند ويا دراين سوره به آن اشاره شده است بنمايد» 


درست همانند اين است كه شخص مسافر در آخرين لحظات وداع به نزديكان و ييروان خود تاكيد مى كند 


سوه هاو لتنا وتتهاى اواو] ف اوش كبن ويه قوال و قرارعاةهانن كديا انها كناشته اسك وؤوفادان اين 


بايد توجه داشت كه عقود جمع عقد در اصل بمعنى جمع كردن اطراف يكك جيز محكم است » و بهمين مناسبت كره زدن دو 
سر طناب يا دو طناب 


رابا هم عقد مى كويند» سيس از اين معنى حسى به مفهوم معنوى انتقال يافته و به هر كونه عهد و ييمان » عقد كفته مى شود 
منتها طبق تصريح جمعى از فقهاء و مفسران . عقد مفهومى محدودتر از عهد دارد زيرا عقد به بيمانهائى كفته ميشود كه 
استحكام كافى دارد. نه به هر ييمان واكر در بعضى از روايات و عبارات مفسران » عقد وعهد به يكك معنى آمده است 


منافات با آنجه كفتيم ندارد زيرا منظور تفسير اجمالى اين دو كلمه بوده نه بيان جزئيات آن . 


و با توجه به اينكه العقود - به اصطلاح - جمع محلى به الف و لام است و مفيد عموم مى باشد» و جمله نيز كاملا مطلق است » 
آيه فوق دليل بر وجوب وفا به تمام ييمانهائى است كه ميان افراد انسان با يكديكرء و يا افراد انسان با خداء بطور محكم بسته 
مى شود. و به اين ترتيب تمام بيمانهاى الهى و انسانى و ييمانهاى سياسى و اقتصادى و اجتماعى و تجارى و زناشوثى و مانند 
آن رادر بر ميكيرد و يكك مفهوم كاملا وسيع دارد كه به تمام جنبه هاى زندكى انسان اعم از عقيده و عمل ناظر است . از 


ييمانهاى فطرى و توحيدى كرفته تا ييمانهائى كه مردم بر 


سر مسائل مختلف زندكى با هم مى بندند. 


در تفسير روح المعانى از راغب جنين نقل شده كه عقد با توجه بوضع طرفين » سه نوع است كاهى عقد در ميان خدا و بنده » 
و كاهى در ميان انسان و خودش » و كاهى در ميان او و ساير افراد بشر بسته ميشود <> (البته تمام اين سه نوع عقد داراى 
دو طرف است منتها در آنجا كه خودش با خودش ييمان مى بندد» خويشتن را بمنزله دو شخص كه طرفين ييمانند فرض مى 
كند). 


در آيه نكاتى است كه بايد به آن توجه كرد: 

١‏ -اين آيه از جمله آياتى است كه در مباحث حقوق اسلامى در سرتاسر فقه به آن استدلال مى كنند, و يكك قاعده مهم 
فقهى كه اصاله اللزوم فى العقود است از آن استفاده ميكردد. يعنى هر كونه بيمان و معاهده اى درباره اشياء و يا كارها ميان 
دو نفر منعقد كردد لازم الاجرا مى باشد» و حتى - همانطور كه جمعى از محققان نيز عقيده دارند - انواع معاملات و شركتها 
وقراردادهائى كه در عصر ما وجود دارد و در سابق وجود نداشته » و يا اينكه بعدا در ميان عقلا بوجود ميايدء و بر موازين 


صحيحى قرار دارد» شامل ميشود. و اين آيه ياى همه آنها صحه مى كذارد (البته با در نظر كرفتن ضوابط كلى كه اسلام براى 


قراردادها قائل شده است . 


ولى استدلال به اين آيه بعنوان يكك قاعده فقهى دليل بر آن نيست 


كه بيمانهاى الهى را كه ميان بند كان و خدا بسته شده است و يا مسائل مربوط به رهبرى و زعامت امت كه وسيله ييامبر (صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم ) از مردم كرفته شدء شامل نشود, بلكه آيه مفهوم وسيعى دارد كه همه اين امور را در بر مى كيرد. 
يادآورى اين نكته نيز لازم است كه لزوم وفاء به بيمانهاى دو جانبه مادامى است كه از يكك طرف نقض نشده باشدء اما اكثر از 


يكك طرف نقض شودء طرف مقابل ملزم به وفادارى نيست . و اين از ماهيت عقد و بيمان افتاده است . 


؟ - اهميت وفاى به عهد و ييمان مساله وفاى به عهد و بيمان كه در آيه مورد بحث مطرح است از اساسى ترين شرائط زندكى 
دسة خسي اسكوو يدوت ان مشكونة ممكازى العناضن :مك لست و مشر نا ازتدشة ادن ازنك 5 العيناعن و 
اثرات آن را عملا از دست خواهد دادء به همين دليل در منابع اسلامى تاكيد فوق العادهاى روى اين مساله شده است و شايد 
كمتر جيزى باشد كه اين قدر كسترش داشته باشدء زيرا بدون آن هرج و مرج و سلب اطمينان عمومى كه بزركترين بلاى 


اجتماعى است در ميان بشر بيدا مى شود. 
در نهج البلاغه در فرمان مالك اشتر جنين مى خوانيم : 


فانه ليس من فرائض الله شى ء الناس اشد عليه اجتماعا مع تفرق اهوائهم و تشتت آرائهم من تعظيم الوفاء بالعهود. و قد لزم 
ذلكك المشركون فيما بينهم دون المسلمين لما استوبلوا من عواقب الغدر : 


در ميان واجبات الهى هيج موضوعى همانند وفاى به عهد در ميان 


مردم جهان - با تمام اختلافاتى كه دارند - مورد اتفاق نيست بهمين جهت بت يرستان زمان جاهليت نيز ييمانها را در ميان 


خود محترم مى شمردند زيرا عواقب دردناكك ييمان شكنى را دريافته بودند. <> 

و نيزاز امير مؤ منان على (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 

ان الله لا يقبل الا العمل الصالح و لا يقبل الله الا الوفاء بالشروط و العهود : 

خداوند جيزى جز عمل صالح از بندكان خود نمى يذيرد وجز وفاى به شروط و بيمانها را قبول نمى كند. <8> 


واز بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده كه فرمود: لا دين لمن لا عهد له : آن كس كه به بيمان خود وفادار 
نيست دين ندارد. </51> 


و روى همين جهت . موضوع وفاى به عهد از موضوعاتى است كه هيجكونه تفاوتى در ميان انسانها درباره آن نيست خواه 
طرف بيمان مسلمان باشد يا غير مسلمان و به اصطلاح از حقوق انسان است نه از حقوق برادران دينى : 
در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : 


ثلاث لم يجعل الله عز و جل لاحد فيهن رخصه : اداء الامانه الى البر و الفاجرء و الوفاء بالعهد للبر و الفاجرء و بر الوالدين برين 


كانا او فاجرين !: 


سه جيز است كه خداوند به هيج كس اجازه مخالفت با آن را نداده است : اداى امانت در مورد هر كس خواه نيكوكار باشد يا 
بدكار و وفاى به عهد درباره هر كس خواه نيك وكار باشد يا بدكاره و نيكى به يدر و مادر خواه نيك وكار باشند يا بدكار. 
<> 


در روايتى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) نقل شده كه اكر كسى با اشاره بيمانى را به عهده بكيرد بايد به آن وفا كند: 
اذا اواض انخدامن المتلمية او اشان الى اذا هم المشر كه فيل عق ذلك فهو :فى انان :© 


سيس به دنبال دستور وفاى به ييمانها كه تمام احكام و ييمانهاى الهى را شامل مى شود يكك سلسله از احكام اسلام را بيان 
كرده » كه نخستين آن حلال بودن كوشت باره اى از حيوانات است . و مى فرمايد: جهار يايان (يا جنين آنها) براى شما حلال 


شده است (احلت لكم بهيمه الانعام ). 


بهيمه از ماده بهمه (بر وزن تهمه ) در اصل به معنى سنكك محكم است و به هر جيز كه درك آن مشكل باشد مبهم كفته مى 
شودء و بتمام حيوانات كه داراى نطق و سخن نيستند» بهيمه اطلاق ميشود. زيرا صداى آنها داراى ابهام است اما معمولا اين 
كلمه را فقط در مورد جهار يايان بكار مى برند» و درند كان و يرند كان را شامل نمى شود. 


واز آنجا كه جنين حيوانات نيز داراى يكنوع ابهام است بهيمه نيز 
ناميده ميشود. 


بنابراين حلالل بودن بهيمه انعام يا بمعنى حليت تمام جهار يايان است (به استثناى آنجه بعدا در آيه ذكر ميشود) و يا بمعنى 
حليت بجه هائى است كه در شكم حيوانات حلالل كوشت وجود دارد (بجه هائى كه خلقت آنها كامل شده و مو و يشم بر 


ندق نهنا ووقاه 11 


واز آنجا كه حليت حيواناتى مانند شتر و كاو 


و كوسفند قبل از اين آيه براى مردم مشخص بوده ممكن است آيه اشاره به حليت جنين هاى آنها باشد. 


ميكندء وهم جنين آنها راء واكر حكم اين كونه حيوانات در سابق نيز معلوم بوده در اينجا به عنوان مقدمه اى براى استثنائات 


بعد تكرار شده است . 


از آنجه در تفسير اين جمله كفتيم روشن شد كه ارتباط اين حكم با اصل كلى لزوم وفاى به عهد از اين نظر است كه اين اصل 
كلى » احكام الهى را كه يكنوع ييمان خدا با بندكان است مورد تاكيد قرار ميدهد. سيس بدنبال آن تعدادى از احكام بيان 


شده كه حلال بودن كوشت يارهاى از حيوانات و حرام بوذن كرشة جار اى #سكن يكن :از انها مسويامى قود 


سيس در ذيل آيه دو مورد رااز حكم حلادل بودن كوشت جهار يايان استثناء كرده » مى فرمايد: به استثناى كوشتهائى كه 


تحريم آن بزودى براى شما بيان مى شود (الا ما يتلى عليكم ). 
و به استثناى حال احرام (براى انجام مناسكك حج يا انجام مناسكك عمره 
كه در اين حال صيد كردن حرام است ) (غير محلى الصيد و انتم حرم ). 11> 


ودريايان مى فرمايد: خداوند هر حكمى را بخواهد صادر ميكند يعنى جون آكاه از همه جيز و مالك همه جيز مى باشد هر 
حكمى را كه بصلاح و مصلحت بندكان باشد و حكمت اقتضا كند تشريع مى نمايد (ان الله يحكم ما يريد). هشت دستور در 


يكك آيه 


دراين آيه جند دستور مهم اسلامى از آخرين دستوراتى كه بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نازل شده است بيان 


كرديده كه همه يا اغلب آنها مربوط به حج و زيارت خانه خدا است : 
١‏ - نخست خطاب به افراد با ايمان كرده مى فرمايد: شعائر الهى را نقض نكنيد و حريم آنها را حلال نشمريد. 
(يا ايها الذين آمنوا لا تحلوا شعائر الله ). 


دز ابتكة منظون از شعائر اله حيست دن فيان مفشران كنتكوى سيان اسث» ولى .به تناس قسمتهاق ديكر ابن آيه وق باترسه 
به سال نزول آن (سال دهم هجرى ) كه سال حجه الوداع بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بود جنين به نظر ميرسد كه 
منظور از شعائر مناسكك و برنامه هاى حج باشد كه مسلمانان موظفند احترام همه آنها را نككاه دارند» شاهد اين تفسير اينكه در 


.) احترام ماههاى حرام را نككاه داريد و از جنكك كردن در اين ماهها خوددارى كنيد (و لا الشهر الحرام‎ - ١ 


“ - قربانيانى را كه براى حج مى آورند, اعم از اينكه بى نشان باشند (هدى ) >١5<‏ و يا نشان داشته باشند (قلائد) <180> 
حلال نشمريد و بككذاريد كه 


به قربانكاه برسند و در آنجا قربانى شوند (و لا الهدى و لا القلائد). 


؟ - تمام زائران خانه خدا بايد از آزادى كامل در اين مراسم بزركك اسلامى بهرهمند باشند و هيحجكونه امتيازى در اين قسمت 


در ميان قبائل و افراد و نزادها و زبانها نيست بنابراين 


نبايد كسانى را كه براى خشنودى يرورد كار و جلب رضاى او و حتى بدست آوردن سود تجارى به قصد زيارت بيت الله 


حركت ميكنند مزاحمت كنيد خواه با شما دوست باشند يا دشمن همين اندازه كه مسلمانند و زائر خانه خدا مصونيت دارند. 


بعضى از مفسران و فقها معتقدند كه جمله فوق عام است و حتى غير مسلمانان را نيز شامل ميشودء يعنى اككر مش ركان هم به 
قصد زيارت خانه خدا بيايند نبايد مورد مزاحمت قرار كيرند» ولى با توجه به اينكه در سوره توبه كه معروف است در سال نهم 
هجرت نازل شده در آيه 14 دستور جل وكيرى از آمدن مشركان بمسجد الحرام داده شده » و با توجه به اينكه سوره مائده در 
اواخر عمر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در سال دهم هجرت نازل كرديده است و طبق روايات شيعه و اهل تسنن هيج 


حكمى از آن نسخ نشده » جنين تفسيرى صحيح نيست » و حق آن است كه حكم بالا مخصوص به مسلمانان است . 


- تحريم صيد محدود بزمان احرام است ء بنابراين هنكامى كه از احرام حج يا عمره بيرون آمديد. صيد كردن براى شما 
ا 


(و اذا حللتم فاصطادوا). 


© -اكر جمعى از بتيرستان در دوران جاهليت (در جريان حديبيه ) مزاحم زيارت شما از خانه خدا شدند و نككذاشتند مناسكك 
زيارت خانه خدا را انجام دهيدء نبايد اين جريان سبب شود كه بعد از اسلام آنهاء كينه هاى ديرينه را زنده كنيد و مانع آنها از 


زيارت خانه خدا شويد. 


(ولايطرسك 


اين حكم كرجه در مورد زيارت خانه خدا نازل شده است » ولى در حقيقت يكك قانون كلى از آن استفاده ميشود كه مسلمان 
نبايد كينه توز باشد و حوادثى را كه در زمانهاى كذشته واقع شده بار ديكر در فكر خود زنده كند ودر صدد انتقام بر آيد» و 
با توجه به اينكه يكى از علل نفاق و تفرقه در هر اجتماعى همين مساله است . اهميت اين دستور اسلامى براى جل و كيرى از 
ميشود. 

- سيس براى تكميل بحث كذشته مى فرمايد: شما بجاى اينكه دست به هم بدهيد تا از دشمنان سابق و دوستان امروز خود 
انتقام بكيريد بايد دست اتحاد در راه نيكيها و تقوا به يكديكر بدهيد نه اينكه تعاون و همكارى بر كناه و تعدى نمائيد. 

4- دريايان آيه براى تحكيم و تاكيد احكام كذشته مى فرمايد: يرهي زكارى را ييشه كنيد و از مخالفت فرمان خدا ببرهيزيد 
كه مجازات و كيفرهاى خدا شديد است . 

(و اتقوا الله ان الله شديد العقاب ). 


لزوم تعاون و همكارى در نيكى ها 


آنجه در آيه فوق در زمينه تعاون آمده يكك اصل كلى اسلامى است كه سراسر مسائل اجتماعى و حقوقى و اخلاقى و سياسى 
رادر بر مى كيرد» طبق اين اصل مسلمانان موظفند در كارهاى نيكك تعاون و همكارى كنند ولى همكارى در 


اهداف باطل و اعمال نادرست و ظلم و ستم » مطلقا ممنوع است » هر جند مرتكب آن دوست نزديكك يا برادر انسان باشد. 


انصر اخاكك ظالما او مظلوما: برادر (يا دوست وهم بيمانت ) را حمايت كن خواه ظالم باشد يا مظلوم !. 


در آن روز اكر افرادى از قبيلهاى حمله به افراد قبيله ديكر مى كردندء بقيه افراد قبيله به حمايت آنها بر مى خواستند بدون 
اينكه تحقيق كنند حمله عادلا-نه بوده است يا ظالمانه » اين اصل در مناسبات بين المللى امروز نيز حكومت مى كند و غالبا 
كشورهاى هم ييمان » و يا آنها كه منافع مشتركى دارندء در مسائل مهم جهانى به حمايت يكديكر بر مى خيزند» بدون اينكه 
اصل عدالت را رعايت كنند و ظالم و مظلوم رااز هم تفكيكك نمايند!. 


انتااة عط رط لا ناوي انع قائور حاف ععودة مسقاو وسور ملق عا ر ةو نكا فى #مرتيع ١‏ كد كرا ارد انها ا كارا 


نيكك و برنامه هاى مفيد و سازنده بوده باشد نه در كناه و ظلم و تعدى . 


جالب توجه اينكه بر و تقوا هر دو در آيه فوق با هم ذكر شده اند» كه يكى جنبه اثباتى دارد و اشاره به اعمال مفيد است » و 
ديكرى جنبه نفى دارد و اشاره به جل وكيرى از اعمال خلاف مى باشد.و به اين ترتيب تعاون و همكارى بايد هم در دعوت به 
نيكيها و هم در مبارزه با بديها انجام كيرد. 


در فقه اسلامى از اين قانون 


در مسائل حقوقى استفاده شده و ياره اى از معاملات و قراردادهاى تجارى كه جنبه كمكك به كناه دارد» تحريم كرديدهء 
همانند فروختن انكور به كارخانه هاى شرابسازى و يا فروختن اسلحه به دشمنان حق و عدالت ويا اجاره دادن محل كسب و 


كار براى معاملات نامشروع و اعمال خلاف شرع (البته اين احكام شرائطى دارد كه در كتب فقهى بيان شده است ). 


اككر اين اصل در اجتماعات اسلامى زنده شود و مردم بدون در نظر كرفتن مناسبات شخصى و نزادى و خويشاوندى با كسانى 
كه در كارهاى مثبت و سازنده كام بر مى دارند همكارى كنند واز همكارى كردن با افراد ستمكر و متعدى در هر كروه و 
طبقه اى كه باشند» خوددارى نمايند» بسيارى از نايسامانيهاى اجتماعى سامان مى يابد. 


همجنين اكر در مقياس بين المللى دولتهاى دنياء با متجاوز - هر كس وهر دولتى بوده باشد - همكارى نكنند» تعدى و تجاوز 


واستعمار و استثماراز جهان برجيده خواهد شد. 


اما هنككامى كه مى بينيم ياره اى از آنها به حمايت متجاوزان و ستمكران بر مى خيزند و با صراحت اعتراف مى كنند كه 


اشتراكك منافع آنها را دعوت به اين حمايت كرهده » نبايد انتظار وضعى بهتر از اين داشته باشيم . 
در روايات اسلامى درباره اين مساله تاكيدهاى فراوانى وارد شده كه به عنوان نمونه به جند قسمت اشاره مى كنيم : 
١‏ -از بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده كه فرمود: 


اذا كان يوم القيامه نادى مناد اين الظلمه ! و اعوان الظلمه ! و اشباه الظلمه ! حتى من برء لهم 


قلما و لاق لهم دواتاء قال : فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنم : 
هنكامى كه روز قيامت بر يا شود منادى ندا در ميدهد كجا هستند 


يتمكارانةو كسا فسيقة :ناوزان وى كساك كددفوة واس هيه انها باعيانه) دهن كناف اكسرراى ١‏ تافلس تراشيدة 


اند ويا دواتى را ليقه >١1<‏ كرده اند - همه آنها را در تابوتى از آهن قرار مى دهند سيبس در ميان جهنم يرتاب مى شوند 
18> 


؟ - در روايتى از صفوان جمال كه از ياران امام كاظم (عليه السلام ) بود نقل شده كه مى كويد: 


خدمت امام رسيدم فرمود: اى صفوان ! همه كارهاى تو خوبست جز يكك كار! عرض كردم : فدايت شوم » جكار! فرمود: اينكه 
شتران خود را به اين مرد يعنى هارون كرايه مى دهى !» كفتم : بخدا س وكند در مسيرهاى عياشى و هوس بازى و صيد حرام به 
او كرايه نمى دهم » تنها در اين راه» يعنى راه مكه » در اختيار آنها مى كذارم » تازه خودم همراه شتران نمى روم » بعضى از 
فرزندان و كسانم را با آنها مى فرستم , فرمود اى صفوان ! آيا از آنها كرايه مى كيرى ؟! عرض كردم بله » فرمود آيا دوست 
دارى كه زنده بمانند و بر سر كار باشند تا كرايه ترا بيردازند كفتم بلى » فرمود: كسى كه بقاى آنها را دوست بدارد از آنها 


است و هر كسى از آنها باشد در آتش دوزخ خواهد بود. صفوان مى كويد من بلافاصله رفتم و تمام شترانم را فروختم » 


اين موضوع بككوش هارون رسيد بدنبال من فرستاد و كفت : صفوان ! شنيده ام شترانت را فروخته اى ! كفتم آرى كفت : جرا! 
كفتم : يبر شده ام و فرزندان و كسانم نمى توانند از عهده اداره آنها بر آيند» كفت : جنين نيست » جنين نيست ! من ميدانم جه 
كسى اين دستور را به تو داده است آرى موسى بن جعفر (عليه السلام ) به تو جنين دستورى داده است كفتم : مرا با موسى بن 
جعفر جكار! هارون كفت .ء اين سخن بككذار! بخدا سوكند اكر سوابق نيكك تو نبود دستور مى دادم كردنت را 


بزنند! <219> 
در حديث ديككرى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خوانيم كه به على (عليه السلام ) فرمود: 
يا على كفر بالله العلى العظيم من هذه الامه عشره ... و بايع السلاح من اهل الحرب : 


ده طايفه از اين امت به خدا كافر شده اند كه يكى از آنها كسى است كه اسلحه به دشمنان اسلام كه با آنها در حال جنكند 
بفروشد. <> در آغاز اين سوره اشاره به حلال بودن كوشت جهار يايان به استثناى آنجه بعدا خواهد آمدء شده »ء آيه 
مورد بحث در حقيقت همان استثناهائى است كه وعده داده شده » و در اين آيه حكم به تحريم يازده جيز شده است كه بعضى 


از آنها در آيات ديكر قرآن نيز بيان كرديده و تكرار آن جنبه تاكيد دارد. 
نخست مى فرمايد: مردار بر شما حرام شده است (حرمت عليكم الميته ). 
و همجنين خون (والدم ). 

و كوشت خوكك (و لحم الخنزير). 


و حيواناتى كه طبق سنت جاهليت بنام 


بتها و اصولا به غير نام خدا ذبح شوند (و ما اهل لغير الله به ). 
درباره تحريم اين جهار جيز و فلسفه آن در جلد اول تفسير نمونه صفحه 5717 به بعد توضيح كافى داده ايم . 


ونيز حيواناتى كه خفه شده باشند حرامند خواه بخودى خود و يا بوسيله دام و خواه بوسيله انسان اين كار انجام كردد (جنانكه 
در زمان جاهليت معمول بوده كاهى حيوان را در ميان دو جوب يا در ميان دو شاخه درخت سخت مى فشردند تا بميرد واز 
كوشتشن استفادء كتند) (و الريخيقه ): 


در بعضى از روايات نقل شده كه مجوس مخصوصا مقيد بودند كه حيوانات رااز طريق خفه كردن آنها را بكشند سيس از 
كوشتشان استفاده كنند بنابراين ممكن است آيه ناظر به وضع آنها نيز باشد. >1١<‏ 


و حيواناتى كه با شكنجه و ضرب .ء جان بسيارند و يا به بيمارى از دنيا 
رونك لو الموقوةي عه 


در تفسير قرطبى نقل شده كه در ميان عرب معمول بود كه بعضى از حيوانات را بخاطر بتها آنقدر مى زدند تا بميرد و آن را 
يكنوع عبادت مى دانستند!. <5177> 


و حيواناتى كه براثر يرت شدن از بلندى بميرند (و المترديه ) و حيواناتى كه به ضرب شاخ مرده باشند (و النطيحه ). 
و حيواناتى كه بوسيله حمله درند كان كشته شوند (و ما اكل السبع ). 


ممكن است يكك فلسفه تحريم اين ينج نوع از كوشتهاى حيوانات بخاطر آن باشد كه خون به قدر كافى از آنها بيرون نمى 


رودء زيرا تا زمانى كه ركهاى اصلى كردن بريده نشودء خون بقدر كافى بيرون نخواهد ريخت و مى دانيم 


كه خون مركز انواع ميكربها است و با مردن حيوان قبل از هر جيز خون عفونت بيدا مى كندء و به تعبير ديكر اين جنين 
كوشتها يكنوع مسموميت دارند و جزء كوشتهاى سالم محسوب نخواهد شد مخصوصا اكر حيوان بر اثر شكنجه يا بيمارى و يا 
تعقيب حيوان درنده اى بميرد مسموميت بيشترى خواهد داشت . به علاوه جنبه معنوى ذبح كه با ذكر نام خدا و رو بقبله بودن 
حاصل ميشود در هيج يكك از اينها نيست . 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه اين استثناء تنها به قسم اخير يعنى و ما اكل 
السبع بر مى كرددء ولى اكثر مفسران معتقدند به تمام اقسام بر ميككردد» و اين نظر به حقيقت نزديكتر است . 


ممكن است سؤ ال شود جرا با وجود ((ميته 4 در آغاز آيه ‏ اين موارد ذكر كرديده است مككر تمام آنها داخل در مفهوم 


((ميته )) نيست ؟ 


در ياسخ مى كوئيم : ((ميته ») از نظر فقهى و شرعى مفهوم وسيعى دارد و هر حيوانى كه با طريق شرعى ذبح نشده باشد در 
مفهوم ((ميته )) داخل است » ولى در لغت ». ميته معمولا بحيوانى كفته ميشود كه خود به خود بميرد» بنابراين موارد فوق در 
مفهوم لغوى ميته داخل نيست و لااقل احتمال اين را دارد كه داخل نباشد و لذا نيازمند به بيان است . 


در 


زمان جاهليت بت يرستان سنككهائى در اطراف كعبه نصب كرده بودند كه شكل و صورت خاصى نداشت » آنها را (نصب )) 
مى ناميدند در مقابل آنها قربانى مى كردند و خون قربانى را به آنها مى ماليدند» و فرق آنها با بت همان بود كه بتها همواره 
داراى اشكال و صور خاصى بودند اما ((نصب )) جنين نبودند» اسلام در آيه فوق اينكونه كوشتها را تحريم كرده و مى كويد: 
(و ما ذبح على النصب ). 


روشن است كه تحريم اين نوع كوشت جنبه اخلاقى و معنوى دارد نه جنبه مادى و جسمانى » و در واقع يكى از اقسام ((ما اهل 


لغير الله به )) مى باشدء كه بخاطر رواجش در ميان عرب جاهلى به آن تصريح شده است . 


نوع ديكرى از حيواناتى كه تحريم آن در آيه فوق آمده آنها است كه بصورت ((بخت آزمائى )) ذبح و تقسيم مى كرديده و 
آن جنين بوده كه : ده نفر با هم شرطبندى مى كردند و حيوانى را خريدارى و ذبح نموده سيس ده جوبه تير كه روى هفت 
عدداز آنها عنوان ((برنده )) و سه عدد عنوان ((بازنده )) ثبت شله بود در كيسه مخصوصى مى ريختند و به صورت قرعه 


كشى آنها را بنام يكك يكك از آن ده نفر بيرون مى آوردند» هفت جوبه برنده بنام هر كس مى افتاد 


سهمى از كوشت بن ميداشة »و حيزئ در برابر آن نمى يرداخت 6 :ولى ان سه تفر'كه تيرهائ بازندة :را ذزيافت:ذاشعه يودثئل: 


بايد هر كدام يكك سوم قيمت حيوان را ببردازند» بدون اينكه سهمى از كوشت داشته باشنده 


اين جوبه هاى تير را ((ازلا-م )) جمع ((زلم )) (بر وزن قلم ) ميناميدند» اسلام خوردن اين كوشتها را تحريم كردء نه بخاطر 
اينكه اصل كوشت حرام بوده باشد بلكه بخاطر اينكه جنبه قمار و بخت آزمائى دارد و مى فرمايد: (و ان تستقسموا بالا زلام ). 


روشن است كه تحريم قمار و مانند آن اختصاص به كوشت حيوانات ندارد» بلكه در هر جيز انجام كيرد ممنوع است و تمام 
زيانهاى ((فعاليتهاى حساب نشده اجتماعى )) و برنامه هاى خرافى در آن جمع مى باشد. 


). <ع17> 


اعتدال در استفاده از ككوشت 


آنجه از مجموع بحثهاى فوق و ساير منابع اسلامى استفاده مى شود اين است كه روش اسلام در مورد بهره بردارى از كوشتها 
- همانند ساير دستورهايش يكك روش كاملا اعتدالى را در بيش كرفته » يعنى نه همانند مردم زمان جاهليت كه از كوشت 
سوسمار و مردار و خون و امثال آن مى خوردندء ويا همانند بسيارى از غربيهاى امروز كه حتى از خوردن كوشت خرجنكك و 


تغذيه ياكك بوده و مورد تنفر 


نباشند حلال كرده و روى روشهاى افراطى و تفريطى خط بطلان كشيده و براى استفاده از كوشتها شرائطى مقرر داشته است به 


اين ترتيب كه : 


١‏ - حيواناتى كه از كوشت آنها استفاده مى شود بايد از حيوانات علف خوار باشند» زيرا كوشت حيوانات كوشتخوار بر اثر 


خوردن كوشتهاى مردار و آلوده غالبا ناسالم و مايه انواع بيماريها است »ء به خلاف جهاريايان علفخوار كه معمولا از غذاهاى 
سالم و ياكك استفاده ميكنند. 


به علاوه همانطور كه در كذشته ذيل آيه 77 سوره بقره كفتيم هر حيوانى صفات خويش رااز طريق كوشت خود به كسانى 
كه از آن ميخورند منتقل مى كندء بنابراين تغذيه از كوشت حيوانات درنده صفت قساوت و درندكى را در انسان تقويت مى 


نمايد» و نيز بهمين دليل است كه در اسلام حيوانات جلال يعنى حيواناتى كه از نجاست تغذيه ميكنند تحريم شده است . 
؟ - ححيواناتى كه از كوشتشان استفاده ميشود بايد مورد تنفر نبوده باشئد. 

"' - و نيز بايد زيانى براى جسم يا روح انسان توليد نكنند. 

* - حيواناتى كه در مسير شركك و بت يرستى قربانى ميشوند و مانند آنها جون از نظر معنوى ناياكند تحريم شده اند. 


ه - يكك سلسله دستورها در اسلام براى طرز ذبح حيوانات وارد شده كه هر كدام به نوبه خود, داراى اثر بهداشتى يا اخلاقى 
ماش 


بعد از بيان احكام فوق دو جمله يرمعنى در آيه مورد بحث به جشم ميخورد نخست ميككويد: ((امروز كافران از دين شما 


مايوس شدند بنابراين از آنها نترسيد و تنها از (مخالفت ) من بترسيد)). 


و سيس ميككويد: امروز دين و آثين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم واسلام را به عنوان آئين شما 


يذيرفتم . 
(اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا). 


روز اكمال دين كدام روز است در اينجا بحث مهمى بيش 


مى آيد كه منظور از ((اليوم )) (امروز) كه در دو جمله بالا تكرار شده جيست ؟ يعنى كدام روز است كه اين ((جهار جهت )) 
در آن جمع شده هم كافران در آن مايوس شده اند و هم دين كامل شده » و هم نعمت خدا تكامل يافته » و هم خداوند آئين 


اسلام را به عنوان آئين نهائى مردم جهان يذيرفته است . 


در ميان مفسران در اينجا سخن بسيار است ولى آنجه جاى شكك نيست اين است كه جنين روزى بايد روز بسيار مهمى در 
تاريخ زندكى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) باشدء نه يكك روز ساده وعادى و معمولى » زيرا اينهمه اهميت براى يكك 
روز عادى معنى ندارد» و لذا در ياره اى از روايات آمده است كه بعضى از يهود و نصارى با شنيدن اين آيه كفتند اكر جنين 
آيه اى در كتب آسمانى ما نقل شده بود» ما آن روز را روز عيد قرار مى داديم . <0؟5> 


اكنون بايد از روى قرائن و نشانه ها و تاريخ نزول اين آيه و اين سوره و تاريخ زند كانى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 


رواياتى كه از منابع مختلف اسلامى بدست ما رسيده اين روز مهم را بيدا كنيم . 


آيا منظور روزى است كه احكام بالا درباره كوشتهاى حلال و حرام نازل شده ! قطعا جنين نيست » زيرا نزول اين احكام واجد 
اين همه اهميت نيست نه باعث تكميل دين است زيرا آخرين احكامى نبوده كه بر ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) نازل 


شدهء بدليل 


اينكه در دنباله اين سوره به احكام ديكرى نيز برخورد ميكنيم » و تازه 


نزول اين احكام سبب ياس كفار نميشود» جيزى كه سبب ياس كفار مى شود, فراهم ساختن يشتوانه محكمى براى آينده اسلام 
است » و به عبارت ديكر نزول اين احكام و مانند آن تاثير جندانى در روحيه كافران ندارد و اينكه كوشتهائى حلال يا حرام 


آيا منظور از آن روز عرفه در آخرين حج ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است !! (همانطور كه جمعى از مفسران احتمال 


داده اند). 

ياسخ اين سؤ ال نيز منفى است . زيرا نشانه هاى فوق بر آن روز نيز تطبيق نمى كندء جون حادثه خاصى كه باعث ياس كفار 
بشود در آن روز واقع نشدء اكر منظور انبوه اجتماع مسلمانان است كه قبل از روز عرفه نيز در خدمت ييغمبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) در مكه بودند واكر منظور نزول احكام فوق در آن روز است كه آن نيز همانطور كه كفتيم جيز وحشتناكى براى 


كفار نبود. 


و آيا مراد روز فتح مكه است (جنانكه بعضى احتمال داده اند) با اينكه تاريخ نزول اين سوره مدتها بعد از فتح مكه بوده است 


؟! 


ويا منظور روز نزول آيات سوره برائت است كه آنهم مدتها قبل از نزول اين سوره بوده است ؟! 


واز همه عجببتر احتمالى است كه , بعضِم داده اند كه اين روزء روز ظهور اسلام و يا بعثت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
باشد با اينكه آنها هيجكونه ارتباطى با روز نزول اين آيه ندارند و سالهاى متمادى 


در ميان آنها فاصله بوده است . 
نيزايم هييكك: آز احتمالات ششكاته فوق با محتويات انسار كار ليست 


در اينجا احتمال ديكرى هست كه تمام مفسران شيعه آن را در كتب خود آورده اند و روايات متعددى آن را تاييد ميكند و با 


محتويات آيه كاملا ساز كار است و آن اينكه : 


على (عليه السلام ) را رسما براى جانشينى خود تعيين كردء آن روز بود كه كفار در ميان امواج ياس فرو رفتندء زيرا انتظار 
داشتند كه آئين اسلام قائم به شخص باشدء و با از ميان رفتن يبغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اوضاع به حال سابق ب ركردد. 
و اسلام تدريجا برجيده شود, اما هنكامى كه مشاهده كردند مردى كه از نظر علم و تقوا و قدرت و عدالت بعد از ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) در ميان مسلمانان بى نظير بود بعنوان جانشينى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) انتخاب شد واز 


مردم براى او بيعت كرفت ياس و نوميدى نسبت به آينده اسلام آنها را فرا كرفت و فهميدند كه آثينى است ريشه دار و يايدار. 


و بدون روشن شدن وضع آينده مسلمانان » اين آثين به تكامل نهائى نمى رسيد. 


آن روز بود كه نعمت خدا با تعيين رهبر لايقى همجون على (عليه السلام ) براى آينده مردم 


تكامل يافت . 


ونيز آن روز بود كه اسلام با تكميل برنامه هايش بعنوان آثين نهائى از طرف خداوند يذيرفته شد (بنابراين جهات جهاركانه 
در آن جمع بوده ). 

علاوه بر اين » قرائن زير نيز اين تفسير را تاييد مى كند: 

الف - جالب توجه اينكه در تفسير فخر رازى و تفسير روح المعانى و تفسير المنار در ذيل اين آيه نقل شده است كه ييامبر 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) بعد از نزول اين آيه بيش از هشتاد و يكك روز عمر نكرد. 


و با توجه به اينكه وفات ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در روايات اهل تسنن و حتى در بعضى از روايات شيعه (مانند 
آنجه كلينى در كتاب معروف كافى نقل كرده است ) روز دوازدهم ماه ربيع الاول بوده جنين نتيجه مى كيريم كه روز نزول 
ابه درست روز هيجدهم ذى الحجه بوده است . 78> 


ب - در روايات فراوانى كه از طرق معروف اهل تسئن و شيعه نقل شده صريحا اين مطلب آمده است كه آيه شريفه فوق در 
روز غدير خم و به دنبال ابلاغ ولايت على (عليه السلام ) نازل كرديدء از جمله اينكه : 


١‏ - دانشمند معروف سنى ابن جرير طبرى در كتاب ولايت از زيد بن ارقم صحابى معروف نقل مى كند كه اين آيه در روز 
غدير خم درباره على (عليه السلام ) نازل كرديد. 


؟ - حافظ ابو نعيم | صفهانى در كتاب ((ما نزل من القرآن فى على (عليه السلام ))) از ابو سعيد خدرى (صحابى معروف ) نقل 
كرده كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 


) در غدير خم » على (عليه السلام ) را به عنوان ولايت به مردم معرفى كرد و مردم متفرق نشده بودند تا اينكه آيه اليوم اكملت 
لكم ... نازل شدء در اين موقع بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: 


الله اكبر على اكمال الدين و اتمام النعمه و رضى الرب برسالتى وبالولايه لعلى (عليه السلام ) من بعدى . ثم قال من كنت مولاه 


فعلى مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله : 


((الله اكبر بر تكميل دين و اتمام نعمت يرورد كار و خشنودى خداوند از رسالت من و ولايت على (عليه السلام ) بعد از من 
سيس فرمود: هر كس من مولاى اويم على (عليه السلام ) مولاى او است » خداوندا! آن كس كه او را دوست بدارد دوست 
بدارء و آن كس كه او را دشمن دارد» دشمن بدارء هر كس او را يارى كند يارى كن وهر كس دست از ياريش بر دارد 


دست از او بردار.)) 


* - خطيب بغدادى در تاريخ خود از ابو هريره از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جنين نقل كرده كه بعد از جريان غدير 
خم و ييمان ولايت على (عليه السلام ) و كفتار عمر 


بن خطاب . 

بخ بخ يا بن ابى طالب اصبحت مولاى و مولا كل مسلم . 

آيه اليوم اكملت لكم دينكم نازل كرديد. <1717> 

در كتاب نفيس الغدير علاوه بر روايات سه كانه فوق سيزده روايت ديكر نيز در اين زمينه نقل شده است . 


در كتاب ((احقاق الحق )) از جلد دوم تفسير ((ابن 


كثير)) صفحه 15 و از ((مقتل خوارزمى )) صفحه 5/7 نزول اين آيه را درباره داستان غدير از بيغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله 


و سلّم ) نقل كرده است . 


در تفسير برهان و نور الثقلين نيز ده روايت از طرق مختلف نقل شده كه اين آيه درباره على (عليه السلام ) يا روز غدير خم 
نازل كرديده » كه نقل همه آنها نيازمند به رساله جداكانه است . </57> 


مرحوم علامه سيد شرف الدين در كتاب المراجعات جنين ميكويد: 


((كه نزول اين آيه را در روز غدير در روايات صحيحى كه از امام باقر (عليه السلام ) و امام صادق (عليه السلام ) نقل شده 
ذكر كرديده واهل سنت . شش حديث با اسناد مختلف از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دراين زمينه نقل كرده اند كه 


صراحت در نزول ابه در اين جريان دارد)). >١4‏ 


از آنجه در بالا كفتيم روشن ميشود كه : اخبارى كه نزول آيه فوق را در جريان غدير بيان كرده در رديف خبر واحد نيست 


كه بتوان با تضعيف بعضى 


اسناد آن » آنها را ناديده كرفت بلكه اخبارى است كه اكر متواتر نباشد لااقل مستفيض است . و در منابع معروف اسلامى نقل 
شده» اكر جه بعضى از دانشمندان متعصب اهل تسنن » مانند ((آلوسى در تفسير روح المعانى )) تنها با تضعيف سند يكى از 
اين اخبار كوشيده اند بقيه را به دست فراموشى بسيارند و جون روايت را بر خلاف مذاق خويش ديده اند مجعول و نادرست 


قلمداد كنند» و يا مانند نويسنده تفسير ((المنار)) با تفسير ساده 


اى از آيه ككذشته » بدون اينكه كمترين اشاره اى به اين روايات كندء شايد خود را در بن بست ديده كه اككر بخواهد روايات 


را ذكر كرده و تضعيف كند بر خلاف انصاف است و اككر بخواهد قبول كند بر خلاف مذاق اواست ! 

نكته جالبى كه بايد در اينجا به آن توجه كرد اين است كه قرآن در سوره نور آيه 00 جنين مى كويد: 

وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم وليمكنن لهم دينهم الذى 
ارتضى لهم و ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا... 

((خداوند به آنهائى كه از شما ايمان آوردند وعمل صالح انجام داده اند وعده داده است كه آنها را خليفه در روى زمين قرار 
دهد همانطور كه ييشينيان آنائرا جنين كرد و نيز وعده داده آثينى را كه براى آن يسنديده است مستقر و مستحكم كرداند و 


بعد از ترس به آنها آرامش بخشد.)) 


دراين آيه خداوند ميفرمايد: آثينى را كه براى آنها ((يسنديده )) در روى زمين مستقر مى سازد, با توجه به اينكه سوره نور 
قبل از سوره مائده نازل شده است و با توجه به جمله ((رضيت )) لكم الاسلام دينا كه در آيه مورد بحث » درباره ولايت على 
(عليه السلام ) نازل شده » جنين نتيجه مى كيريم كه اسلام در صورتى در روى زمين مستحكم و ريشه دار خواهد شد كه با 


((ولايت ع( توام باشد» زيرا اين همان اسلامى است كه نخدا ((يسنديده ( ووعده استقرار و 


استحكامش را داده است » و به عبارت روشتتر اسلام در صورتى عالمكير مى شود كه 


از مساله ولايت اهل بيت جدا نككردد. 


مطلب ديكرى كه از ضميمه كردن ((آيه سوره نور)) با ((آيه مورد بحث )) استفاده مى شود اين است كه در آيه سوره نور سه 
وعده به افراد با ايمان داده شده است نخست خلافت در روى زمين , و ديكر امنيت و آرامش براى يرستش يروردكار» و سوم 


اين سه وعده در روز غدير خم با نزول آيه ((اليوم اكملت لكم دينكم ...) جامه عمل بخود يوشيد زيرا نمونه كامل فرد با 
ايمان و عمل صالح » يعنى على (عليه السلام ) به جانشينى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نصب شد و به مضمون جمله 
اليوم يئس الذين كفروا من دينكم مسلمانان در آرامش و امنيت نسبى قرار كرفتند و نيز به مضمون و رضيت لكم الاسلام دينا 


آئين مورد رضايت يرورد كار در ميان مسلمانان استقرار يافت . 


البته اين تفسير منافات با رواياتى كه ميكويد آيه سوره نور در شان مهدى (عليه السلام ) نازل شده ندارد زيرا آمنوا منكم ... 
داراى معنى وسيعى است كه يكك نمونه آن در روز غدير خم انجام يافت و سيس در يكك مقياس وسيعتر و عمومى تر در زمان 
قيام مهدى (عليه السلام ) انجام خواهد يافت (بنابراين كلمه الارض در آيه به معنى همه كره زمين نيست بلكه معنى وسيعى 
دارد كه هم ممكن است بر تمام كرده زمين كفته شود و هم به قسمتى از آن » جنانكه از موارد استعمال آن در قرآن نيز 
استفاده ميشود كه كاهى بر قسمتى از زمين اطلاق شده و كاهى بر 


تمام زمين ) (دقت كنيد). 
يكك سؤ ال لازم 
تنها سؤ الى كه در مورد آيه باقى ميماند اين است كه اولا طبق اسناد 


فوق و اسنادى كه در ذيل آيه يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك خواهد آمد هر دو مربوط به جريان ((غدير)) است » يس جرا در 
قرآن ميان آن دو فاصله افتاده ؟! يكى آيه ” سوره مائده و ديكرى آيه /ا5 همين سوره است . 


ثانيا اين قسمت از آيه كه مربوط به جريان غدير است ضميمه به مطالبى شده كه درباره كوشتهاى حلال و حرام است و در 


در ياسخ بايد كفت : 


اولا ميدانيم آيات قرآن » و همجنين سوره هاى آن » بر طبق تاريخ نزول جمع آورى نشده است بلكه بسيارى از سوره هائى كه 
در مدينه نازل شده مشتمل بر آياتى است كه در مكه نازل كرديده و بعكس آيات مدنى را در لابلاى سوره هاى مكى 


مشاهده مى كنيم . 


با توجه به اين حقيقت جدا شدن اين دو آيه از يكديكر ذر قرآن جائ تعجب تخواهك بود (البته طرز قرار كرفتن آيات هر 
سوره تنها به فرمان يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بوده است ) آرى » اكر آيات بر طبق تاريخ نزول جمع آورى شده بود 


جاى ان ايراد بود. 


ثانيا ممكن است قرار دادن آيه مربوط به ((غدير)) در لابلاى احكام مربوط به غذاهاى حلال و حرام براى محافظت از تحريف 


و حذف و تغيبر بوده باشد» زيرا بسيار ميشود كه براى محفوظ ماندن يكك شىء نفيس آن را با مطالب ساده 


حوادثى كه در آخرين ساعات عمر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) واقع شد. و مخالفت صريحى كه از طرف بعضى افراد 
براى نوشتن وصيتنامه از طرف ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


به عمل آمد تا آنجا كه حتى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را (العياذ بالله ) متهم به هذيان و بيمارى ! و كفتن سخنان 
ناموزون كردند» و شرح آن در كتب معروف اسلامى اعم از كتب اهل تسنن و شيعه نقل شده 81> شاهد كويائى اسث ابر 
اينكه بعضى از افراد حساسيت خاصى در مساله خلافت و جانشينى ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) داشتند و براى انكار آن 


حد و مرزى قائل نبودند!. 


آنا جين شرائظى ايجاتب تمن كرد كه بزائ تحفظ اسناد مربوط يه خلافت و وساتدن آنبه.دستث ١‏ شد كان جنين يكن بين 
هائى بشود و با مطالب ساده اى آميخته كردد كه كمتر جلب توجه مخالفان سر سخت را كند؟!. 


ازاين كذشته - همانطور كه دانستيم - اسناد مربوط به نزول آيه ((اليوم اكملت لكم )) درباره ((غدير)) و مساله جانشينى 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تنها در كتب شيعه نقل نشده است كه جنين ايرادى متوجه شيعه شود, بلكه در بسيارى از 


كتب اهل تسنن نيز آمده است » و به طرق متعددى اين حديث از سه نفر از صحابه معروف نقل شده است . 


در يايان آيه بار ديكر به مسائل مربوط به كوشتهاى حرام بر كشته » و حكم صورت اضطرار 


را بيان مى كند و مى كويد: ((كسانى كه به هنكام كرستككّى ناكزير از خوردن كوشتهاى حرام شوند در حالى كه تمايل به 
كناه نداشته باشند خوردن آن براى آنها حلال است » زيرا خداوند آمرزنده و مهربان است و به هنكام ضرورت بندكان خود 


رابه مشقت نمى افكند و آنها را كيفر نمى دهد.)) 


مخمصه از ماده خمص (بر وزن لمس ) به معنى ((فرورفتكى )) است » و به معنى كرسنكى شديد كه باعث فرورفتكى شكم 
مى شود نيز آمده است خواه به هنكام قحطى باشد يا بهنكام كرفتارى شخصى . 


غير متجانف لا ثم به معنى آن است كه تمايل به كناه نداشته باشدء و آن يا به عنوان تاكيد مفهوم اضطرار آمده ء و يا به منظور 
آن است كه به هنكام ضرورت زياده روى در خوردن كوشت حرام نكند, و آن را حلال نشمرد» ويا آنكه مقدمات اضطرار را 
خودش فراهم نساخته باشدء ويا آنكه در سفرى كه براى انجام كار حرامى در بيش كرفته » كرفتار جنان ضرورتى نشود 
ممكن است همه اين معانى از اين عبارت منظور باشد. (براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد اول تفسير نمونه صفحه لعو 
١‏ مراجعه كنيد). درباره آيه فوق شان نزولهائى ذكر كرده اند كه مناسبتر از همه اين است : زيد الخير و ((عدى بن حاتم )) 
كه دو نفراز ياران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بودند خدمتش رسيدند و عرض كردند: ما جمعيتى هستيم كه با سكّها 


و بازهاى 


شكارى صيد مى كنيم » و سكهاى شكارى ما حيوانات وحشى حلال كوشت را مى كيرند» بعضى از آنها را زنده به دست ما 
ميرسد و آن را سر مى بريم » ولى بعضى از آنها بوسيله سككها كشته مى شوندء وما فرصت ذبح آنها را بيدا نمى كنيم و با 
اينكه مى دانيم خدا كوشت مردار را بر ما حرام كرده » تكليف ما جيست ! آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت. <181> 


صيد حلال 


به دنبال احكامى كه درباره كوشتهاى حلال و حرام در دو آيه كذشته بيان شد دراين آيه نيز به قسمتى ديكر از آنها اشاره 
كرده و به عنوان ياسخ سؤ الى كه در اين زمينه شده است . جنين ميفرمايد: ((از تو درباره غذاهاى حلالل سؤ ال مى كنند 
(يسئلونكك ما ذا احل لهم ). 


سيس به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور مى دهد كه نخست به آنها بكويد هر جيز ياكيزه اى براى شما حلال است 
(قل احل لكم الطيبات ). 

يعنى تمام آنجه را اسلام تحريم كرده در زمره خبائث و ناياكها است 

و هيجككاه قوانين الهى » موجود ياكيزه اى كه طبعا براى استفاده و انتفاع بشر آفريده شده است تحريم نمى كند و دستكاه 


((تشريع )) در همه جا هم آهنكك دستكاه تكوين است . 


سيس به سراغ صيدها رفته » مى كويد: ((صيد حيوانات صياد كه تحت تعليم شما قرار كرفته اند» يعنى از آنجه خداوند به شما 


تعليم داده به آنها آموخته ايد براى شما حلال است )) (و ما علمتم من الجوارح مكلبين تعلمونهن مما علمكم الله ) 


يحنت 


جوارح در اصل از ماده ((جرح )) كرفته شده كه كاهى به معنى كسب و كاهى به معنى زخم است » و به همين دليل به 
حيوانات صياد اعم از يرند كان و غير يرند كان ((جارحه )) مى كويند» و جمع آن ((جوارح )) است يعنى حيوانى كه به صيد 


خود زخم وارد مى كند. و يا حيوانى كه براى صاحب خود كسب مى نمايد. 
واكر به اعضاى بدن جوارح كفته ميشود به خاطر آن است كه انسان بوسيله آنها كارى انجام مى دهد و اكتسابى مى كند. 


و به اين ترتيب جمله و ما علمتم من الجوارح تمام حيواناتى را كه براى شكار كردن تربيت مى شوند شامل مى شودء ولى قيد 
((مفكلبين)) كه به شعت "تريبت كنيد كان سكهاى شكارئ اسمت :و از هاذة كلب به ععى سككه كرفته شد است» آنا 
اختصاص به سككهاى شكارى مى دهد و به همين دليل صيد كردن با غير سكتهاى شكارى مانند صيد بوسيله بازهاى شكارى و 
امثال آن را شامل نمى شودء به همين جهت در فقه شيعه ((تنها)) صيد به وسيله سككهاى شكارى مجاز است اكر جه جمعى از 


مفسران دانشمندان اهل تسئن » همه را مجاز 


مى دانند و قيد ((مكلبين )) را بمعنى وسيعى تفسير كرده اند كه اختصاصى به سككها ندارد» ولى همانطور كه كفتيم ماده اصلى 
اين لغت مفهوم آن را مخصوص به تربيت سككهاى شكارى مى كند. 


البته اكر حيوانات شكارى ديككر صيدى را از ياى در آورند ولى قبل از آنكه بميرد با آداب شرعى ذبح كنيم حلال است . 


ضمنا جمله تعلمونهن مما علمكم الله اشاره به جند مطلب 


ميكند: نخست اينكه بايد تعليم اين كونه حيوانات استمرار يابد و اكر تعليم خود را فراموش كنند و همانند يكك سكك ولكرد 


ديكر اينكه بايد تعليم و تربيت سكك مطابق اصول صحيحى باشد كه با مفهوم ((مما علمكم الله )) سازكار باشد, و ديكر اينكه 
سرجشمه همه علوم هر جند ساده و كوجكك باشد از ناحيه خدا است و ما بدون تعليم او علمى نداريم . 


ضمنا بايد توجه داشت منظور از تعليم سككهاى شكارى آنست كه آنجنان تربيت شوند كه به فرمان صاحبان آنها حركت كنند 
و به فرمانشان باز كردند ذكر اين نكته نيز لازم است حيوانى را كه سككها شكار مى كنند اكر زنده بدست آيدء بايد طبق آداب 


اسلامى ذبح شود ولى اكر بيش از آنكه به آن برسند جان دهد. حلال است » اككر جه ذبح نشده است . 


سيس در ذيل آيه اشاره به دو شرط ديكر از شرائط حليت جنين صيدى كرده » مى فرمايد: از صيدى كه سككهاى شكارى براى 


كما تكام ةا ةذل ابخوويك, 
(فكلوا مما امسكن عليكم ). 


نتابزاية اكر سكهائ شكارئ عادت ذاشعة باشيد قسمق ان صيد خوددرا يخورتة: و قسينض .رااوا كذارثل: جتان صبيدى خلال 
نيست و داخل در جمله و ما اكل السبع كه در آيه قبل كذشت مى باشد و در حقيقت جنين سكى نه تعليم يافته است و نه 
آنجه را كه نككاه داشته مصداق ((عليكم )) (براى شما) مى باشد 


بلكه براى خود صيد كرده است (ولى بعضى از فقهاء اين موضوع را 


به استناد رواياتى كه در منابع حديث آمده شرط ندانسته اند كه تفصيل آن در فقه آمده است ) خلاصه اينكه بايد آنها انجنان 


تربيت شوند كه صيد خود را نخورند. 

ديكر اينكه به هنكامى كه سكك شكارى رها مى شود نام خدا را ببريد 

(و اذكروا اسم الله عليه ). 

و دريايان براى رعايت تمام اين دستورات » ميفرمايد: از خدا بيرهيزيد زيرا خداوند» سريع الحساب است . 
(و اتقوا الله ان الله سريع الحساب ). <7> خوردن غذاى اهل كتاب و ازدواج با آنان 


دراين آيه كه مكمل آيات قبل است » نخست ميفرمايد:((امروز آنجه ياكيزه است براى شما حلال شده و غذاهاى اهل كتاب 


(اليوم احل لكم الطيبات و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل لهم ). 
در اينجا جند مطلب است كه بايد مورد توجه قرار كيرد: 


١‏ - منظور از اليوم (امروز) به عقيده جمعى از مفسران روز عرفه و به عقيده بعضى بعد از فتح خيبر است ولى بعيد نيست كه 


همان روز غديرخم و بيروزى كامل اسلام بر كفار بوده باشد (توضيح اين سخن را بزودى خواهيم كفت ). 


؟ - ذكر حلال بودن ((طيبات )) با اينكه قبل از اين روز هم حلال بوده » به خاطر اين است كه مقدمه اى براى ذكر حكم طعام 


"- منظور از ((طعام اهل كتاب )) كه در اين آيه حلال شمرده شده است جيست ؟ 


بيشتر مفسران و دانشمندان اهل سنت . معتقدند كه هر نوع طعامى را شامل مى شودء خواه كوشت حيواناتى باشد كه به دست 


شده ويا غير آن » ولى اكثريت قاطع مفسران و فقهاى شيعه براين عقيده اند كه منظور از آن غير از كوشتهائى است كه ذبيحه 
آنها باشد» تنها عده كمى از دانشمندان شيعه بيرو نظريه اولند. 


روايات متعددى كه از ائمه اهلبيت (عليهمالسلام ) نقل شده اين مطلب را تاكيد مى كند كه منظور از طعام در اين آيه » غير 


ذبيحة فاى أهل كناك انستة. 
در تفسير على بن ابراهيم از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه درباره آيه فوق جنين فرمود: 
عنى بطعا مهم هاهنا الحبوب و الفاكهه غير الذبائح التى يذبحون فانهم لا يذكرون اسم الله عليها: 


((منظور از طعام اهل كتاب حبوبات و ميوه ها است .ء نه ذبيحه هاى آنها زيرا آنها هنكام ذبح كردن نام خدا را نمى برند.)) 
<> 


و روايات متعدد ديككرى كه در جلد ١8‏ وسائل الشيعه در باب ١ه‏ از ابواب اطعمه و اشربه صفحه 717١‏ مذكور است دقت در 
آيات كذشته نشان مى دهد كه تفسير دوم (تفسير طعام به غير ذبيحه ) به حقيقت نزديكتر است » زيرا همانطور كه امام صادق 
(عليه السلام ) هم در روايت فوق اشاره فرموده » اهل كتاب غالب شرائط ذبح اسلامى را رعايت نمى كنندء نه نام خدا را مى 
برند و نه رو به سوى قبله حيوان را ذبح مى كنند وهم جنين يايبند به رعايت ساير شرائط نيستند جكونه ممكن است در آيات 


قبل جنين حيوانى صريحا تحريم شده باشد و در اين آيه حلال شمرده شود. 
در اينجا جند سؤ ال بيش مى آيد: 


نخست اينكه اكر منظور از طعام غذاهائى غير از 


3 شت است اينها كه قبلا حلال بوده است » آيا قبل از نزول آيه خريدن كندم ويا حبوبات ديكر از اهل كتاب مانعى داشته ! 


در حالى كه همواره داد و ستد در ميان مسلمانان و آنها وجود داشته است ! 


ياسخ اين سؤ ال با توجه به يكك نكته اساسى در تفسير آيه روشن مى شود و آن اينكه آيه در زمانى نازل شد كه اسلام بر شبه 
جزيره عربستان مسلط شده بود و موجوديت و حضور خود را در سراسر شبه جزيره اثبات كرده بود» بطورى كه دشمنان اسلام 
از شكست مسلمين مايوس بودندء» در اينجا محدويتهائى 


را كه در معاشرت مسلمانان با كفار قبلا وجود داشت و بخاطر همانهاء رفت و آمد با آنان » ميهمانى كردن آنها ويا ميهمان 
شدن نزد آنان ممنوع بود» مى بايست بر طرف كرددء لذا آيه نازل شد و اعلام داشت امروز كه شما موقعيت خود را تثبيت 
كرده ايد واز خطر آنها بيم نداريد محدوديتهاى مربوط به معاشرت با آنان كم شده است مى توانيد به ميهمانى آنها برويد و 
نيز مى توانيد آنها را ميهمان كنيد و همجنين ميتوانيد از آنها زن بككيريد (هر كدام با شرائطى كه اشاره خواهد شد). 


ناكفته نماند كسانى كه اهل كتاب را ياكك نمى دانند مى كويند در صورتى مى توان با آنها هم غذا شد كه غذاى آنها از قبيل 


به طهارت اهل كتاب هستند» مى كويند هم غذا شدن با آنها در 


صورتى كه غذايشان از كوشتهاى ذبيحه خودشان تهيه نشده باشد و يقين به نجاست عرضى (نجس شدن با مثل شراب يا بجو 


و مانند آنها) نداشته باشيم مى توان با آنها هم غذا شد. 


خلاصه اينكه آيه فوق در اصل ناظر به رفع محدوديتهاى ييشين درباره معاشرت با اهل كتاب است » كواه بر آن اين است كه 
مى فرمايد: ((غذاى شما هم براى آنها حلال است )) يعنى ميهمانى كردن آنها بى مانع مى باشدء و نيز بلا فاصله در آيه بعد 
حكم ازدواج با زنان اهل كتابرا بيان كرده » بديهى است حكومتى مى تواند جنين توسعه اى به اتباع خود بدهد كه بر اوضاع 
محيط كاملا مسلط كردد و بيمى از دشمن نداشته باشد» جنين شرائطى در واقع در روز غدير خم و به عقيده بعضى در روز 
عرفه در حجه الوداع يا بعد از فتح خيبر حاصل كشت » اككر جه روز غدير خم از هر جهت براى اين موضوع مناسبتر بنظر 


مير سك. 


اشكال ديككرى كه در تفسير ((المنار)) درباره تفسير آيه فوق آمده است اين است كه مى كويد: كلمه طعام در بسيارى از 


آيات قرآن به معنى هر كونه 


غذائى است و حتى كوشتها را هم شامل مى شود جكونه ممكن است در آيه فوق » محدود به حبوبات و ميوه ها و مانند آن 


به عقيده ما ياسخ ايراد فوق نيز روشن است . ما انكار نمى كنيم كه طعام يكك مفهوم وسيع دارد؛ ولى آيات سابق 


كه درباره كوشتها بحث نموده و مخصوصا كوشت حواناتى را كه بهنكام ذبح نام خدا بر آن نبرند تحريم كرده » اين مفهوم 
وسيع را تخصيص ميزند و محدود بغير كوشت مى كندء و مى دانيم هر عامى يا مطلقى قابل تخصيص و تقييد است . و اين را 
نيز ميدانيم كه اهل كتاب مقيد به ذكر نام خدا بر ذبيحه نيستند» از آن كذشته ساير شرائطى راهم كه در سنت آمده است ء 


مسلما رعايت نمى كنند. 


در كتاب كنز العرفان در تفسير اين آيه اشاره به اشكال ديكرى شده است كه خلاصه اش اين است : ((طيبات )) مفهوم وسيعى 
دارد و به اصطلاح عام است اما ((طعام الذين اوتوا الكتاب )) خاص است و معمولا ذكر خاص بعد از عام نكته اى بايد داشته 
باشد كه در اينجا نكته آن روشن نيست » سيس اظهار اميدوارى مى كند خداوند اين مشكل علمى را براى او حل كند. 
<18> با توجه به آنجه در بالا ذكر شدء ياسخ اين اشكال نيز معلوم ميشود كه ذكر حليت طيبات در واقع مقدمه اى است 
براى بيان رفع محدوديت آميزش با اهل كتاب » و در واقع آيه مى كويد: هر جيز ياكيزه اى براى شما حلال شمرده شده » به 
همين جهت طعام اهل كتاب نيز (1نجا كه ياكيزه باشد) براى شما حلال است و محدوديتهائى كه سابقا در معاشرت با آنها 


داشته ايد در يرتو ييروزيهائى كه امروز بيدا كرده ايد تقليل يافته است . (دقت كنيد) 


آيه فوق بعد از بيان حليت طعام اهل كتاب » درباره ازدواج با زنان 


ياكدامن از مسلمانان و اهل كتاب سخن مى كويد و مى فرمايد: ((زنان ياكك دامن از مسلمانان و از اهل كتاب براى شما حلال 


هستند و مى توانيد با آنها ازدواج كنيد به شرط اينكه مهر آنها را بيردازيد.)) 

(و المحصنات من المؤ منات و المحصنات من الذين اوتواالكتاب من قبلكم اذا آتيتموهن اجورهن ). 

به شرط اينكه از طريق ازدواج مشروع باشد نه به صورت زناى آشكار» ونه بصورت دوست ينهانى انتخاب كردن . 
(محصنين غير مسافحين و لا متخذى اخدان ). </1>> 


در حقيقت اين قسمت از آيه نيز محدوديتهائى را كه در مورد ازدواج مسلمانان با غير مسلمانان بوده تقليل ميدهد و ازدواج 


آتها :زا با زنان اهل كتاب با شرائطى تبجو يز :من تمابل: 


اما اينكه آيا ازدواج با اهل كتاب به هر صورت » خواه ازدواج دائم باشد يا موقت » مجاز است و يا منحصرا ازدواج موقت جائز 


دانشمندان اهل تسنن فرقى ميان اين دو نوع ازدواج نمى كذارند و معتقدند آيه فوق تعميم دارد» ولى در ميان فقهاى شيعه 


اين زمينه وارد شده » اين نظر را تابيد مى نمايد. 


قرائنى در آيه موجود است كه ممكن است شاهد اين قول باشد» نخست اينكه مى فرمايد: اذا آتيتموهن اجورهن (بشرط اينكه 
اجر آنها را ببردازيد) درست است كه كلمه ((اجر))» هم در مورد ((مهر عقد دائم )) و هم در مورد ((مهر ازدواج موقت كفته 


مى شود))» ولى بيشتر در مورد ازدواج موقت ذكر 


ميكردد يعنى با آن تناسب بيشترى دارد» و ديكر اينكه تعبير به ((غير مسافحين و لا متخذى اخدان )) (به شرط اينكه از راه زنا 
و كرفتن دوست ينهانى نامشروع وارد نشويد) نيز با ازدواج موقت متناسبتر است » جه اينكه ازدواج دائم هيجكونه شباهتى با 
مساله زنا يا انتخاب دوست ينهانى نامشروع ندارد» كه از آن نهى شود ولى كاهى افراد نادان و بى خبر ازدواج موقت را با زنا 
يا اتتخاب دوست ينهانى اشتباه مى كنندء و از همه كذشته اين تعبيرات عينا در آيه 10 سوره نساء ديده مى شود و مى دانيم آن 


ابه درباره ازدواج موفت است ٠.‏ 


ولى با اين همه جمعى ديكر از فقهاء ازدواج با اهل كتاب را مطلقا مجاز مى دانند و قرائن فوق را براى تخصيص آيه كافى 


نمى بينند و به بعضى از روايات نيز در اين زمينه استدلال مى كنند (شرح بيشتر در اين باره بايد از كتاب فقهى مطالعه شود). 
ناكفته نماند كه در دنياى امروز كه بسيارى از رسوم جاهلى در اشكال مختلف زنده شده است نيز اين تفكر بوجود آمده كه 


وجود داشت » بلكه بشكل آشكار نيز هم ! 


در حقيقت دنياى امروز در آلودكى و بى بند و بارى جنسى از زمان جاهليت يا را فراتر نهاده » زيرا اككر در آن زمان تنها 


انتتخاب دوست ينهانى را مجاز مى دانستندء اينها آشكارش را نيز بى مانع مى دانند و حتى با نهايت وقاحت به آن 


ميشود از سوغاتهاى شومى است كه از غرب به شرق انتقال يافته و سرجشمه بسيارى از بدبختيها و جنايات شده است . 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه در مورد طعام اهل كتاب » هم اجازه داده شده كه از طعام آنها خورده شود (به شرائطى كه 
ذكر شد) وهم به آنها اطعام شود اما در مورد ازدواج تنها كرفتن زن از آنان تجويز شده ولى زنان مسلمان به هيجوجه مجاز 
نيستند كه با مردان اهل كتاب ازدواج كنند» و فلسفه آن ناكفته بيدا است زيرا زنان بخاطر آنكه عواطف رقيقترى دارند زودتر 


ممكن است عقيده همسران خود را بيذيرند تا مردان !. 


واز آنجا كه تسهيلات فوق درباره معاشرت با اهل كتاب و ازدواج با زنان آنها ممكن است مورد سوء استفاده بعضى قرار 
كيرةه وآ كاهاته با غير ا كاهانة سوى آنها كشيده شوتل در يانان ايها به مسلماناق هشذان ؤاذه: + يكويد: ((كسى كه تست به 
آنجه بايد به آن ايمان بياورد كفر بورزد و راه م منان را رها كرده » در راه كافران قرار كيرد اعمال او بر باد مى رود ودر 


آخرت در زمره زيانكاران خواهد بود.)) 
(و من يكفر بالايمان فقد حبط عمله و هو فى الاخره من الخاسرين ). 


اشاره به اينكه تسهيلات مزبور علاوه بر اينكه كشايشى در زندكى شما ايجاد ميكند بايد سبب نفوذ و توسعه اسلام در ميان 


كج 2 


بيكانكان كردد. نه اينكه شما تحت تاثير آنها قرار كيريد» و دست از آثين خود بر داريد كه در اين صورت مجازات شما بسيار 


ع 


سس 


و سنككين خواهد بود. </؟5> 


دن تير رق فحت ار ايدانا توجديه يازهاف ارتزوائات ؤشناة نزوي كدان هذاه احسال ديكرى يحمت :و ]و ناريكة 


بعضى از مسلمانان يس از نزول آيه فوق و حكم حليت طعام اهل كتاب و زنان آنها از قبول جنين حكمى 


اكراه داشتند» قرآن به آنها هشدار ميدهد كه اكر نسبت به جنين حكمى كه از طرف خدا نازل شده اعتراضى داشته باشند و 
انكار كنند» اعمال آنها بر باد خواهد رفت و زيانكار خواهند بود. ياكك سازى جسم و جان 


در آيات سابق » بحثهاى كوناكونى درباره ((طيبات جسمى و مواهب مادى )) مطرح شدء در اين آيه به ((طيبات روح )) و 
آنجه باعث ياكيزكى جان انسان مى كردد, اشاره شده است و قسمت قابل ملاحظهاى از احكام وضو و غسل و تيمم كه 


موجب صفاى روح است » تشريح كرديده » نخست خطاب به افراد با ايمان كرده » احكام وضو را به اين ترتيب بيان مى كند: 


((اى كسانى كه ايمان آورده ايد هنكامى كه براى نماز بياخاستيد <14> صورت و دستهاى خود را تا آرنج بشوئيد و قسمتى 


از سر و همجنين يا را تا مفصل (يا برآمدكى يشت يا) مسح كنيد. 
(يا ايها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق و امسحوا برؤ وسكم و ارجلكم الى الكعبين ). 


در آيه حدود صورت » كه بايد در وضو شسته شود توضيح داده نشده ولى در روايات ائمه اهلبيت (عليهمالسلام ) كه وضوى 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را مشروحا بيان كرده اند. 


-١‏ حد صورت 


از طرف طول از رستانكاه مو تا جانه واز طرف عرض آنجه در ميان انككشت وسط وابهام (انككشت شست ) قرار مى كيرد 
ذكر شده واين در حقيقت توضيح همان معنائى است كه از كلمه ((وجه )) در عرف فهميده مى شودء زيرا وجه همان قسمتى 


؟ - حد دست كه بايد در وضو شسته شودء تا آرنج ذكر شده » زيرا مرافق جمع ((مرفق )) به معنى ((آرنج )) است . و جون 


هنكامى كفته شود دست را بشوئيد ممكن است به ذهن جنين برسد كه دستها را تا مج بشوئيدء زيرا غالبا اين مقدار شسته 


ميشودء براى رفع اين توهم مى فرمايد: تا آرنج بشوثيد 
(الى المرافق ). 


وبااين توضيح روشن مى شودء كلمه ((الى )) در آيه فوق تنها براى بيان حد شستن است نه كيفيت شستن » كه بعضى توهم 
كرده اند و جنين ينداشته اند كه آيه مى كويد: بايد دستها را از سر انككشتان به طرف آرنج بشوئيد (1نجنانكه در ميان جمعى 
توضيح اينكه اين درست به آن ميماند كه انسان به كاركرى سفارش ميكند ديوار اطاق رااز كف تا يكك مترء رنكك كندء 


ونه كمتر. 


كليزادق فق مدا وق :از دسف كه رامن لمعه ش33 1 هذ كن شنا انا كفت ا كويات تنام (مض اللمسعلهو 


آله و سلّم ) كه بوسيله اهلبيت به ما رسيده است آمده است و آن شستن آرنج است به طرف سر انككشتان . 
بايد توجه داشت كه ((مرفق )) هم بايد در وضو شسته شودء زيرا در اينكونه 
موارد به اصطلاح غايت داخل در مغيا است يعنى حد نيز داخل در حكم ((محدود)) است . <.©8> 


)) مى باشد» يعنى قسمتى از سر را مسح كنيد كه در روايات ما محل آن به يكجهارم بيش سرء محدود شده و بايد قسمتى از 
اين يكجهارم هر جند كم باشد با دست مسح كرد - بنابراين آنجه در ميان بعضى از طوائف اهل تسنن معمول است كه تمام 


سر و حتى كوشها را مسح مى كنندء با مفهوم آيه سازكار نمى باشد. 


* - قرار كرفتن ((ارجلكم )) در كنار ((رؤ وسكم )) كواه براين است كه ياها نيز بايد مسح شود نه اينكه آن را بشويند (و اكر 
ملا-حظه مى كنيم ((ارجلكم )) بفتح لا-م قرائت شده بخاطر آن است كه عطف بر محل ((برؤ وسكم )) است نه عطف بر 
((وجوهكم ))). <اع> 


ه - كعب در لغت بمعنى برآمدكى يشت ياها و هم بمعنى مفصل يعنى نقطه اى كه استخوان ساق يا با استخوان كف يا مربوط 


ميشود آمده اشنت ٠‏ < 89> 
(و ان كنتم جنبا فاطهروا). 


روشن است كه مراد از جمله ((فاطهروا)) شستن تمام بدن 


057 03 


مى باشدء زيرا اكر شستن عضو خاصى لازم بود مى بايست نام آن برده شودء بنابراين هنكامى كه مى كويد خود را شستشو 


دهيد مفهومش شستشوى تمام بدن است . نظير اين در سوره نساء آيه 5 نيز آمده است كه ميككويد: حتى تغتسلوا. 


((جنب )) - همانطور كه در جلد سوم تفسير نمونه ذيل آيه "ا سوره نساء اشاره كرده ايم - مصدرى است كه بمعنى ((اسم 
فاعل )) آمده » و در اصل بمعنى ((دور شونده )) است زيرا ريشه اصلى آن كه ((جنابت )) بمعنى ((بعد)) و دورى است » و 
اكر شخص ((جنب )) به اين عنوان ناميده مى شود بخاطر آن است كه بايد در آن حال » از نماز و توقف در مسجد و مانند آن 
دورى كند» واين كلمه (جنب ) هم بر مفرد» هم بر جمع وهم بر مذكر وهم بر مؤ نث اطلاق ميشود اطلاق ((جار جنب )) بر 
همسايه دور بهمين مناسبت است . ممكن است ضمنا از اينكه قرآن در آيه فوق مى كويد بهنكام نماز اكر جنب هستيد غسل 


كنيد استفاده شود كه غسل جنابت جانشين وضو نيز مى شود. 


سيس به بيان حكم تيمم برداخته و ميككويد: ((و اكر از خواب برخاسته ايد و قصد نماز داريد و بيمار يا مسافر باشيد و يا اكر از 


قضاى حاجت بركشته ايد و يا آميزش جنسى با زنان كرده ايد و دسترسى به آب نداريد با خاكك ياكى تيمم كنيد)). 


(و ان كنتم مرضى او على سفر او جاء احد منكم من الغائط او لامستم النساء فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا). 


نكته 


اى كه بايد به آن توجه داشت آن است كه جمله - او جاء احد منكم 


من الغائط و جمله او لامستم النساء - همانطور كه قبلا هم اشاره كرديم - عطف بر آغاز آيه يعنى جمله اذا قمتم الى الصلوه 
است » در حقيقت در آغاز آيه اشاره به مساله خواب شده و در ذيل آيه اشاره به دو قسمت ديكر از موجبات وضو يا غسل 


كرديده سنت 


واكر اين دو جمله را عطف به ((على سفر)) بككيريم دو اشكال در آيه توليد خواهد شدء نخست اينكه از قضاى حاجت 
ب ركشتن نمى تواند نقطه مقابل مرض يا مسافرت باشد و لذا مجبوريم ((او)) را به معنى ((واو)) بككيريم (همانطور كه جمعى از 
مفسرين كفته اند) و اين كاملا بر خلاف ظاهر است » به علاوه ذكر خصوص قضاء حاجت از ميان موجبات وضوء بدون دليل 
خواهد بود - اما اكر آنطور كه كفتيم آيه را تفسير كنيم هيجيكك از اين دو اشكال متوجه نخواهد شد (دقت كنيد) (اكر جه ما 
هم مانند بسيارى از مفسران در جلد سوم ذيل آيه ”5 نساء ((او)) را به معنى ((واو)) ذكر كرديم ولى آنجه در اينجا كفته شد 
به نظر نزديكتر مى باشد). 


موضوع ديكر اينكه در اين آيه مساله جنابت دو بار ذكر شده و ممككن است براى تاكيد باشد و نيز ممككن است كلمه جنب 
بمعنى جنابت و احتلام در خواب و او لامستم النساء كنايه از جنابت بوسيله آميزش جنسى باشدء و اكر قيام در آيه را بمعنى 
برخاستن از خواب تفسير كنيم (همانطور كه در روايات ائمه اهلبيت (عليهمالسلام ) وارد شده و 


در خود آيه نيز قرينه اى بر آن وجود دارد) كواهى براين معنى خواهد بود (دقت كنيد). 
سبس طرز تيمم را اجمالا بيان كرده , ميكويد: ((بوسيله آن صورت و دستهاى خود را مسح كنيد)). 


بايد حداقل غبارى هر جند مختصر باشد بدست بحسبد. <1819>> 


تنها جيزى كه در اينجا باقى مى ماند معنى صعيدا طيبا است : بسيارى از دانشمندان لغت براى صعيد دو معنى ذكر كرده اند 
يكى خاك و ديكرى تمام جيزهائى كه سطح كره زمين را يوشانيده » اعم از خااكك » ريكك » سنكك و غيره » و همين موضوع 
باعث اختلادف نظر فقهاء در جيزى كه تيمم بر آن جايز است شده كه آيا فقط تيمم بر خاكك جايز است ويا سنكك و شن و 
مانند آن نيز كفايت مى كندء ولى با توجه به ريشه لغوى كلمه ((صعيد)) كه همان ((صعود و بالا قرار كرفتن )) مى باشدء 
معنى دوم به ذهن نزديكتر است . 

طيب به جيزهائى كفته مى شود كه با طبع آدمى موافق باشد و در قرآن به بسيارى از موضوعات اطلاق شده است (البلد الطيب 
- مساكن طيبه - ريح طيب - حياه طيبه و...) و هر جيز ياكيزه را نيز ((طيب )) مى كويند زيرا طبع آدمى ذاتا ازاشياء ناياكك 


.وازاينجا روشن ميشود كه خاكك تيمم بايد كاملا ياكك و ياكيزه باشد. 
مخصوصا در رواياتى كه از يبشوايان اسلام به ما رسيده روى اين موضوع كرارا تكيه شده است » در روايتى جنين مى خوانيم : 
نهى امير المؤ منين ان يتيمم الرجل بتراب من اثر الطريق : 


على (عليه السلام ) از تيمم كردن به روى خاكهاى آلوده كه در جاده ها است نهى فرمود <> قابل توجه اينكه تيمم اكر 
جه در قرآن و حديث بمعنى همين وظيفه مخصوص اسلامى است ولى در لغت بمعنى قصد كردن است » در حقيقت قرآن مى 
كويد: به هنكامى كه مى خواهيد تيمم كنيد بايد تصميم بكيريد قطعه زمين ياكى را از 


ميان قطعات مختلف زمين انتخاب نموده و بر آن تيمم كنيد؛ قطعه اى كه طبق مفهوم ((صعيد)) كه از ماده صعود است روى 
زمين قرار كرفته » و در معرض ريزش بارانها و تابش آفتاب و وزش باد باشد. روشن است جنين خاكى كه زير دست و يا 
نبوده و داراى اين صفات است نه تنها استفاده از آن بر خلا-ف بهداشت نيست بلكه همانطور كه در جلد سوم ذيل آيه ”67 
سوره نساء شرح داديم طبق كواهى دانشمندان اثر ميكرب كشى قابل ملاحظه اى دارد!. 


فلسفه وضو و تيمم 


درباره فلسفه ((تيمم )) در جلد سوم به اندازه كافى بحث شدء اما درباره فلسفه ((وضو))» شكك نيست كه وضو داراى دو فايده 


روشن است : فايده بهداشتى و فايده اخلاقى و معنوى » از نظر بهداشتى شستن صورت و دستها آن هم ينج بار و يا لااقل سه 
بار در شبانه روزء اثر قابل مالاحظه اى 


اعضا را نيز ياكيزه بداريم » و همانطور كه در فلسفه غسل اشاره خواهيم كرد تماس آب با يوست بدن اثر خاصى در تعادل 
اعصاب سمياتيكك و ياراسمياتيكك دارد. 


است كه از فرق تا قدم در راه اطاعت تو كام بر مى دارم مؤ يد اين فلسفه اخلاقى و معنوى است . 


انما امر بالوضوء و بدء به لان يكون العبد طاهرا اذا قام بين يدى الجبار, عند مناجاته اياه » مطيعا له فيماامره » نقيا من الادناس و 


النجاسه . مع ما فيه من ذهاب الكسل » و طرد النعاس و تركيه الفؤ اد للقيام بين يدى 
الجبار : 


((براى اين دستور وضو داده شده و آغاز عبادت با آن است كه بندكان هنكامى كه در ييشككاه خدا مى ايستند و با او مناجات 
مى كئند ياكك باشند» و دستورات او را بكار بندندء از آلودكيها و نجاستها بر كنار شوند» علاوه براين وضو سبب مى شود كه 
آثار خواب و كسالت از انسان برجيده شود و قلب براى قيام در بيشكاه خدا نور و صفا يابد.)) <جع> 


از توضيحاتى كه درباره فلسفه غسل خواهيم كفت نيز فلسفه وضو روشنتر مى شود. 
ذا 32 غسل 


شدن تمام بدن را بشويند در حالى كه فقط عضو معينى آلوده مى شودء و آيا ميان بول كردن و خارج شدن منى تفاوتى هست 
كه در يكى فقط محل را بايد شست و در ديكرى تمام بدن را؟ 


اين سؤ ال يكك ياسخ اجمالى دارد و يكك ياسخ مشروح : 


ياسخ اجمالى آن اين است كه خارج شدن منى از انسان » يكك عمل موضعى نيست (مانند بول و ساير زوائد) بدليل اينكه اثر 
آن در تمام بدن آشكار مى كردد و تمام سلولهاى تن بدنبال خروج آن در يكك حالت سستى مخصوص فرو ميروند واين 
خود نشانه تاثير آن روى تمام اجزاء بدن است توضيح اينكه : طبق تحقيقات دانشمندان در بدن انسان دو سلسله اعصاب نباتى 
وجود دارد كه تمام فعاليتهاى بدن را كنترل مى كنند ((اعصاب سمياتيك )) و ((اعصاب ياراسمياتيكك )) اين دو رشته اعصاب 


در سراسر بدن انسان و در اطراف تمام دستكاهها و جهازات 


داخلى و خارجى كسترده اند» وظيفه اعصاب سمياتيكك ((تند كردن )) و به فعاليت واداشتن دستكاههاى مختلف بدن است » و 
وظيفه اعصاب ((ياراسمياتيكك )) ((كند كردن )) فعاليت آنهاست » در واقع يكى نقش ((كاز)) اتومبيل و ديكرى نقش 
((ترمز)) را دارد» واز تعادل فعاليت اين دو دسته اعصاب نباتى » دستكاههاى بدن بطور متعادل كار مى كند. 


در اين موقع سلسله اعصاب ياراسمياتيك (اعصاب ترمز كننده ) بر اعصاب سمياتيك (اعصاب محركك ) 


بيشى مى كيرد و تعادل به شكل منفى بهم مى خورد. 


اين موضوع نيز ثابت شده است كه از جمله امورى كه مى تواند اعصاب سمياتيك را بكار وادارد و تعادل از دست رفته را 
تامين كند تماس آب با بدن است و از آن جا كه تاثير ((اركاسم )) روى تمام اعضاى بدن بطور محسوس ديده مى شود و 
تعادل اين دو دسته اعصاب در سراسر بدن بهم مى خورد دستور داده شده است كه يس از آميزش جنسى » يا خروج منى » 
تمام بدن با آب شسته شود و در يرتواثر حيات بخش آن تعادل كامل در ميان اين دو دسته اعصاب در سراسر بدن برقرار 
كردد. <8ع> 


البته فايده غسل منحصر به اين نيست بلكه غسل كردن علاوه بر اين يكك نوع عبادت و يرستش نيز مى باشد كه اثرات اخلاقى 


آن قابل انكار نيست و به همين دليل اككر بدن را بدون نيت و قصد قربت و اطاعت فرمان خدا بشويند غسل صحيح 


نيست در حقيقت به هنكام خروج منى يا آميزش جنسى » هم روح متاثر مى شود و هم جسم » روح به سوى شهوات مادى 
كشيده مى شود» و جسم به سوى سستى و ركود غسل جنابت كه هم شستشوى جسم است و هم به علت اينكه به قصد قربت 
انجام مى يابد شستشوى جان است ء اثر دوكانه اى در آن واحد روى جسم و روح مى كذارد تاروح رابه سوى خداو 


معنويت سوق مى دهدء و جسم را بسوى ياكى و نشاط و فعاليت . 


از همه اينها كذشته » وجوب غسل جنابت يكك 


الزام اسلامى براى ياك نككه داشتن بدن و رعايت بهداشت » در طول زندكى است زيرا بسيارند كسانى كه از نظافت خود 
غافل مى شوند ولى اين حكم اسلامى آنها را وادار مى كند كه در فواصل مختلفى خود را شستشو دهند و بدن راياكك 
نكاهدارند؛ اين موضوع اختصاصى به مردم اعصار كذشته ندارد» در عصر و زمان ما نيز بسيارند كسانى كه به علل مختلفى از 
نظافت و بهداشت تن غافلند. (البته اين حكم بصورت يكك قانون كلى و عمومى است حتى كسى را كه تازه بدن خود را شسته 


شامل مى شود). 


مجموع جهات سه كانه فوق روشن مى سازد كه جرا بايد به هنكام خروج منى (در خواب يا بيدارى ) و همجنين آميزش 


جنسى (اكر جه منى خارج نشود) غسل كرد و تمام بدن را شست . 


در يايان آيه » براى اينكه روشن شود هيجكونه سختكيرى در دستورات كذشته در كار نبوده بلكه همه آنها بخاطر مصالح قابل 
توجهى تشريع شده است » مى فرمايد: خداوند نمى خواهد شما را به زحمت بيفكند, بلكه مى خواهد شما را ياكيزه سازد و 


نعمت خود را بر شما تمام كند تا سياس نعمتهاى او را بككوئيد. 
(ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج و لكن يريد ليطهركم و ليتم نعمته عليكم لعلكم تشكرون ). 
در حقيقت جمله هاى فوق بار ديكر اين واقعيت را تاكيد مى كند كه تمام 


دستورهاى الهى و برنامه هاى اسلامى بخاطر مردم و براى حفظ منافع آنها قرار داده شده و به هيجوجه هدف ديككرى در كار 


نبوده است » خداوند مى خواهد با اين دستورها هم طهارت معنوى وهم 


جسمانى براى مردم فراهم شود. 


ضمنا بايد توجه داشت كه جمله ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج : خداوند نمى خواهد تكليف طاقت فرسائى بر دوش شما 
بكذارد كرجه در ذيل احكام مربوط به غسل و وضو و تيمم ذكر شدهء اما يكك قانون كلى را بيان مى كندء كه احكام الهى 
در هيج مورد به صورت تكليف شاق و طاقت فرسا نيست بنابراين اكر مشاهده كنيم كه ياره اى از تكاليف در مورد بعضى از 
اشخاص صورت مشقت بارى بخود بككيرد و غير قابل تحمل مى شود آن حكم در مورد آنها - بدليل همين آيه - استثناء مى 
خورد و ساقط مى شود, مثلا-اكر روزه براى افرادى همجون بيرمردان و ييره زنان ناتوان و امثال آنها مشقت بار كردد بدليل 


همين آيه روزه بر آنها واجب نيست . 


البته نبايد فراموش كرد كه ياره اى از دستورات كه ذاتا مشكل است .» و بايد بخاطر مصالح مهمى كه در كار است آن 
مشكلات را تحمل كرد همانند حكم جهاد با دشمنان حق . 


اين قانون كلى در فقه اسلامى تحت عنوان قاعده لا حرج بعنوان يكك اصل اساسى در ابواب مختلف مورد استناد فقها مى باشد 
و احكام زيادى رااز آن استنباط كرده اند. ييمانهاى الهى 


بتناسب بحثى كه در آيه كذشته درباره قسمتى از احكام اسلام و تكميل نعمتهاى الهى كذشت دراين آيه بار ديكر مسلمانان 
را به اهميت نعمتهاى بى يايان خداوند كه مهمترين آنها نعمت ايمان و اسلام و هدايت است » توجه داده مى فرمايد: نعمتهاى 


خدا را بياد بياوريد. 


كرجه نعمت در اينجا 


مفرد است ولى معنى جنس دارد و جنس در اينجا در معنى عموم استعمال شده و به اين ترتيب همه نعمتها را شامل مى شود. 
البته اين احتمال نيز در آيه هست كه منظور خصوص نعمت اسلام باشد كه در آيه قبل اجمالا به آن اشاره شده است آنجا كه 
مى كويد: وليتم نعمته عليكم . 

كاملا يراكنده و جاهل و كمراه 

و خونخوار و فاسد و مفسد بودند به صورت جمعيتى متشكل و متحد و دانا با امكانات مادى و معنوى فراوان در آمدند. 

سيس بيمانى را كه با خدا بسته اند» يادآور شده مى كويد: بيمانى را كه بطور محكم خدا با شما بست فراموش نكنيد» آن 
زمان كه كفتيد شنيديم و اطاعت كرديم . 

(و ميثاقه الذى واثقكم به اذ قلتم سمعنا و اطعنا). 


در اينكه منظور از اين ييمان كدام ييمان است » دو احتمال وجود دارد» نخست بيمانى كه مسلمانان در آغاز اسلام در حدببيه 
وياحجه الوداع و يا عقبه ويا همه مسلمانان به مجرد قبول اسلام بطور ضمنى با خدا بسته اند و ديكر بيمانى كه به حكم 


فطرت و آفرينش » هر كسى با خداى خود بسته است و همان است كه كاهى از آن بنام ((عالم ذر)) تعبير مى شود. 


توضيح اينكه : خداوند به هنكام آفرينش انسان » استعدادهاى قابل ملا-حظه اى به او دارد و مواهب بيشمارى در اختيار او 


كذاشت ء از جمله استعداد مطالعه اسرار آفرينش و شناخت يرورد كار بوسيله آنها و 


همجنين عقل و هوش وادراكى كه بوسيله آن ييامبرانش را بشناسد و دستورهاى آنها را بكار بندد - خداوند با دادن اين 
استعدادها عملا از آنها بيمان كرفته كه اين استعدادها را عاطل و باطل نككذارند واز آن در مسير صحيح بهره كيرند و افراد 


انسان نيز به زبان حال و استعداد فرياد بر آورده اند كه سمعنا و اطعنا: شنيديم و به كار بستيم . 


اب نيان وسيعر يو مفكه تنو فعوسوكريق رمات انيت كد حخداونه ازنيتد كاق غود كرفيه اميت :هناف است كدعلى 
(عليه السلام ) در خطبه اول نهج البلا-غه به آن اشاره كرده مى فرمايد: ليستادوهم ميثاق فطرته : ييامبران براى اين برانكيخته 
شدند كه مردم را دعوت به وفا كردن به ييمان فطرت كنند. 


بديهى است اين ييمان وسيع » همه مسائل دينى را نيز در بر مى كيرد. جلاع > 


و هيج مانعى ندارد كه آيه اشاره به تمام بيمانهاى تكوينى و تشريعى (ييمانهائى كه خدا به حكم فطرت كرفته و يا ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) در مراحل مختلف از مسلمانان كرفت ) باشدء و از اينجا روشن مى شود حديثى كه مى كويد: 
منظور از ميثاق همان بيمانى بود كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در حجه الوداع در موضوع ولايت على (عليه السلام ) 
كرفت <58> با آنجه در بالا ذكر كرديم سازكار است زيرا بارها كفته ايم كه تفسيرهائى كه در ذيل آيات در اين كونه 


موارد مى آيد اشاره به يكى از مصداقهاى روشن است نه بمعنى انحصار. 


ضمنا بايد توجه داشت كه ميثاق در اصل 


از ماده وثاقه يا وثوق بمعنى بستن و محكم كردن جيزى با طناب و مانند آن است » و بعدا به هر كارى كه موجب آرامش 
خاطر مى شود كفته شده و از آنجا كه عهد و ييمان شبيه كرهى است كه ميان دو نفر يا دو كروه مى خورد و موجب آرامش 


فكر آنها است » به آن ميثاق مى كويئد. 
ودر يايان آيه براى تاكيد اين معنى ميفرمايد: يرهيز كارى يبشه كنيد خداوند از اسرار درون سينه ها آ كاه است . 
(و اتقوا الله ان الله عليم بذات الصدور). 


تعبير به بذات الصدور كه تركيبى از ذات بمعنى عين و حقيقت و صدور به معنى سينه ها است » اشاره به اين است كه خداوند 
از دقيقترين اسرارى كه در اعماق روح آدمى نهفته است و هيجكس جز خودش از آن آكاهى ندارد با خبر است . اما اينكه 
جكونه عواطف و احساسات و نيات و تصميمات به قلب و درون سينه ها نسبت داده شده در صفحه 05 جلد اول مشروحا بحث 
كرده ايم . دعوت اكيد به عدالت 


اين آيه دعوت به قيام به عدالت مى كند و نظير آن با تفاوت مختصرى در سوره نساء آيه 178 ككذشت » نخست خطاب به 


افراد با ايمان كرده و مى كويد: اى كسانى كه ايمان آورده ايد همواره قيام براى خدا كنيد و به حق و عدالت كوهى دهيد. 
(يا ايها الذين آمنوا كونوا قوامين لله شهداء بالقسط). 


ميش يديك :از عزامل الراك :ا عند الك أقاره تمودهء "به عسبلناناة جين مدان دمد كد قاند كينها رعدارتهاض 


قومى و تصفيه حسابهاى شخصى 


مانع از اجراى عدالت و موجب تجاوز به حقوق ديكران كرددء زيرا عدالت از همه اينها بالاتر است . 

(و لا يجرمنكم شنان قوم على الا تعدلوا). 

بار ديكر بخاطر اهميت موضوع روى مساله عدالت تكيه كرده » مى فرمايد: عدالت بيشه كنيد كه ببرهي زكارى نزديكتر است . 
(اعدلوا هو اقرب للتقوى ). 


خداوند از تمام اعمال شما آ كاه است . 


لقو نال 1ن الله تي كما اما 
تفاوتى كه ميان اين آيه و آيه اى كه در سوره نساء آمده است از جند جهت مى باشد: 


نخست اينكه در آيه نساء» دعوت به قيام به عدالت و كواهى دادن براى خدا شده ء اما در اينجا دعوت به قيام براى خدا شده و 
كواهى دادن به حق و عدالت . و شايد اين تفاوت بخاطر آن باشد كه در آيه نساء» هدف اين بوده كه كواهيها براى خدا باشد 
نه براى بستكان و خويشاوندان و نزديكان »ء اما در اينجا جون سخن از دشمنان در ميان بوده تعبير به كواهى به عدالت و قسط 
شده يعنى نه به ظلم و ستم . 

ديكر اينكه در سوره نساء اشاره به يكى از عوامل انحراف از عدالت شده و در اينجا اشاره به عامل ديكرى » در آنجا حب 


افراطى بيدليل » ودر 


اينجا بغض افراطى بى جهت ., ولى هر دو در موضوع ييروى از هوا و هوس كه در سوره نساء با جمله فلا تتبعوا الهوى ان 


تعدلوا آمده است جمعند بلكه ييروى از هوا سرجشمه 


ديكران » بنابراين ريشه واقعى انحراف از عدالت همان بيروى از هوا است كه در كفتار ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 


امير مو منان (عليه السلام ) جنين آمده است : 
اما اتباع الهوى فيسد عن اللحق : 

فوا مض اران كا رسن ا 
عدالت يكك ركن مهم اسلام 


ريشه دوانده» يعنى همانطور كه هيجيك از مسائل عقيدهاى و عملى » فردى و اجتماعى » اخلاقى و حقوقى » از حقيقت 


توحيد و يكانككى جدا نيست » همجنين هيجيك از آنها را خالى از روح عدل نخواهيم يافت . 


بنابراين جاى تعجب نيست كه عدل بعنوان يكى از اصول مذهب و يكى از زير بناهاى فكرى مسلمانان شناخته شود. كر جه 


مندرج مى باشد ولى ممتاز ساختن آن بسيار ير معنى است 

و به همين دليل در مباحث اجتماعى اسلام روى هيج اصلى به اندازه عدالت تكيه نشده است . 
ملاحظه احاديث زير بعنوان نمونه براى دركك اهميت اين موضوع كافى است . 

ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى فرمايد: 

اياكم و الظلم فان الظلم عند الله هو الظلمات يوم القيامه . 


از ظلم بيرهيزيد زيرا در روز رستاخيز كه هر عملى 


بشكل مناسبى مجسم ميشود ظلم در شكل ظلمت تجسم خواهد يافت و يرده اى از تاريكى » اطراف ظالمان را فرا خواهد 
كرفت و مى دانيم هر خير و بركتى هست در نور است و ظلمت منبع » هر كونه عدم و فقدان ميباشد. 


7< العلل قامت السموا كد الارس. - 
أسهانها و وهو من انام عه لاسو رك 


انق تين وساترين تعبيرى اسك كه ذريازه عدالت ممكى است قود يعنق نه تنها ولد كن مخدؤد بشو دوثابى كره خا كى بدون 
عذالت ثريا تفى شود بلكه سزتاسز جهان فستى و اسمائها واؤمين كمه ديرتو عدالت :ب تغادل ترؤها وقرار كرفتق هر تجيرى 
كذارد. 


شبيه همين مضمون را در حديث معروف ديكرى مى خوانيم كه مى فرمايد: 
(الملكك يبقى مع الكفر و لا يبقى مع الظلم ) : 
حكومتها ممكن است كافر باشند و دوام يابند اما اكر ظالم باشند دوام 


نخواهند يافت » زيرا ستم جيزى است كه اثر آن در همين زندكى سريع و فورى است توجه به جنككهاء اضطرابهاء ناراحتيهاء 


هرج و مرجهاى سياسى » اجتماعى » اخلاقى » بحرانهاى اقتصادى در دنياى امروز نيز بخوبى اين حقيقت را ثابت مى كند. 


اما آنجه بايد كاملا به آن توجه داشت اين است كه اسلام تنها توصيه بعدالت نمى كند بلكه مهمتر از آن اجراى عدالت است 


» خواندن اين آيات و روايات تنها بر فراز منابر ويا نوشتن در كتب .ء و يا كفتن آنها در لابلاى سخنرانيها به تنهائى درد بى 


عدالتى و تبعيض و فساد اجتماعى را در جامعه اسلامى درمان نمى كندء بلكه آن روز عظمت اين دستورها آشكار مى كردد 
كة ذن متق واند كئ مسلماتان بباذه شود 


سيس در آيه بعد - طبق سنت قرآن - كه يس از احكام خاصى براى تاكيد و تكميل آن اشاره بقوانين و اصول كلى مى كند 


دن أبتحا تبراق تاكتن عشاله اجزائ عدالت و كراهن :مسق حيق من كرماند: خداوتداية كنات كه انيان (وودة افد وهل 


صالح انجام مى دهند وعده آمرزش و ياداش عظيم داده است . 

(وعد الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات لهم مغفره و اجر عظيم ). 

ودر مقابل : كسانى كه خدا را انكار كنند و آيات او را تكذيب نمايند از اصحاب دوزخند. 
(و الذين كفروا و كذبوا باياتنا اولئكك اصحاب الجحيم ). 


قابل توجه اينكه آمرزش و اجر عظيم بعنوان يكك وعده الهى در آيه ذكر شده و فرموده : وعد الله ... ولى كيفر دوزخ به 
صورت نتيجه عمل بيان شده و مى فرمايد: 
كنا كد اذاف عقي اعبات با ترد انان نا ورنطم و عند وشاع دو ا كار حدط رفك ارد ملب لماقص ل و وعم لخدا ذو 


مورد ياداش هاى سراى 


ورك شك كه باامتغوفه بزابرئ نبا امال حاغيو اسان داوف بالطو كل امسارانياق 1 وها ع تقاف تداشعة بلك 


ضمنا تعبير به اصحاب الجحيم با توجه به اينكه اصحاب به معنى ياران و ملازمان مى باشد دليل بر آنست كه آنها ملازم دوزخ 


خواهند بود ولى اين آيه به تنهائى نمى تواند دليل بر مساله خلود باشد آن جنانكه در تفسير تبيان و مجمع 


البيان و تفسير فخر رازى آمده است . زيرا ملازمت ممكن است دائمى باشد و ممكن است مدتى بطول بيانجامد و سيس قطع 
شودء جنانكه تعبير به اصحاب السفينه (ياران كشتى ) كه درباره سرنشينان كشتى نوح در قرآن آمده است دائمى نبوده البته 
شكك نيست كه كفار خلود در دوزخ دارند ولى در آيه فوق از آن سخنى نرفته بلكه از آيات ديكرى استفاده مى شود. بدنبال 
يادآورى نعمتهاى الهى در جند آيه قبل » در اين آيه روى سخن را بار ديكر به مسلمانان كرده و قسمتى ديكر از نعمتهاى خود 
رابه ياد آنها مى آورد تا به شكرانه آن در اطاعت فرمان خدا و اجراى اصول عدالت بكوشند» مى كويد: اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد» نعمت خدا را بياد آوريد در آن زمان كه جمعيتى تصميم كرفته بودند» دست به سوى شما دراز كنند و شما رااز 


ميان ببرند» ولى خداوند شر آنها را از شما دفع كرد. 
(يا ايها الذين آمنوا اذكروا نعمت الله عليكم اذ هم قوم ان يبسطوا اليكم ايديهم فكف ايديهم عنكم ). 


خداوند كرارا در آيات قرآن مسلمانان را به ياد نعمتهاى كوناكون و الطاف خود به آنها مى اندازد» تا به اين وسيله روح ايمان 


رادر آنها تقويت و حس شك ركزارى و ثبات در برابر مشكلات را در آنها برانككيزد» و آيه فوق يكى از اين آيات است . 


اما در اينكه اين آيه اشاره به كدام داستان مى كندء در ميان مفسران كفتكو بسيار است » بعضى آن را اشاره به دفع خطر 
يهوديان بنى النضير كه طرح نابودى ييامبر (صلى الله عليه 


و آله و سلم ) و مسلمانان را در مدينه كشيده بودند مى دانند» و بعضى ديكر اشاره به داستان بطن نخل كه در ماجراى حديبيه 
در سال ششم هجرت واقع شدء دانسته اند آنجا كه جمعى از مش ركان مكه تصميم كرفتند به سركردكّى خالد بن وليد در نماز 
عصر به مسلمانان حمله ور شوند و بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از اين توطثه آكاه كشت و با خواندن نماز كوتاه خوف 
؛ نقشه آنها نقش بر آب شدء و بعضى اشاره به حوادث ديكرى از زندكى يرحادثه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و 
انان ص الك 


بعضى از مفسران نيز عقيده دارند كه اشاره به تمام حوادثى است كه در طول تاريخ اسلام واقع شده » اين تفسير» اكر از كلمه 
قوم كه نكره است و دليل بر وحدت مى باشد صرفنظر كنيم » از همه تفاسير بهتر است » و در هر حال اين آيه مسلمانان را 
متوجه خطراتى كه ممكن بود براى هميشه نامشان را از صفحه رو زكار براندازد مى كند, و به آنها هشدار مى دهد كه به ياس 
اين نعمتهاء تقوا را ببشه كنند و بر خدا تكيه نمايند و بدانند اكر يرهي زكار باشندء در زندكى تنها نخواهند ماند» و آن دست 


غيبى كه هميشه حافظ آنها بوده باز هم از آنها حمايت خواهد كرد. 
(و اتقوا الله و على الله فليتوكل الم منون ). 


روات افق يطو توك انو شيك كه اسان درباتهز دار كارف تعدا هاسار روا تمل تقياعان نينا 
تسليم حوادث كردد, بلكه منظور اين 


است كه در عين بكار كرفتن تمام قدرت و نيروء اولا توجه داشته باشد كه آنجه دارد از خود او نيست . و از ناحيه ديكرى 
است و به اين وسيله روح غرور و خودبينى را در خود بكشدء و ثانيا هركز از بزركى حوادث و مشكلات نهراسد و مايوس 
نشود و بداند تكيه كاهى دارد كه قدرتش بالاترين قدرتها است . 


ضمنا با توجه به اينكه در اين آيه نخست دستور به تقوا مى دهد» سيس اشاره به مساله توكل مى كندء استفاده مى شود كه 
حمايت خدا شامل حال يرهيز كاران است . 
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بايد توجه داشت كه تقوا از ماده وقايه به معنى خويشتن دارى و جل و كيرى كردن از عوامل سوء و فساد است . در اين سوره از 
آغاز اشاره به مساله وفاى به عهد شده » و اين معنى بمناسبتهاى مختلف تكرار كرديده است » از جمله در آيه فوق است » و 
شايد يكك فلسفه اين همه تاكيد بى در يى روى مساله وفاى به عهد و مذمت از ييمان شكنى » براى اهميت دادن به مساله 


در آغاز آيه مورد بحث مى فرمايد: ما از بنى اسرائيل بيمان كرفتيم كه بدستورات ما عمل كنند و بدنبال اين ييمان دوازده 


بركزيديم » تا هر يكك سريرستى يكى از طوائف دوازده كانه بنى اسرائيل را بر عهده كيرد. 
(و لقد اخذ الله ميثاق بنى اسرائيل و بعثنا منهم اثنى عشر نقيبا). 


نقيب در اصل از ماده نقب (بر وزن نقد) كرفته شده كه بمعنى روزنه هاى وسيع » مخصوصا راههاى زير زمينى مى 


باشدء و به رئيس و رهبر يكك جمعيت از آن جهت نقيب مى كويند كه از اسرار جمعيت آكاه است » كوئى در ميان آنها نقبى 
ايجاد كرده و از وضع آنها آكاه شده» و كاهى نقيب به كسى كفته مى شود كه رئيس جمعيت نيست و تنها معرف و وسيله 
شناسائى آنها است » و اكر به فضائل اشخاص عنوان مناقب اطلاق مى شود. بخاطر آن است كه با فحص و كنجكاوى بايد از 
آنها آكاه كشت . 


بعضى از مفسران نقيب را در آيه فوق تنها بمعنى آ كاه و مطلع از اسرار كرفته اند ولى اين معنى بسيار بعيد بنظر مى رسدء زيرا 
آنجه از تاريخ و حديث استفاده مى شود, آن است كه نقباى بنى اسرائيل هر يكك سريرست طايفه خود بودند» در تفسير روح 


المعانى از ابن عباس جنين نقل شده كه : 
انهم كانوا وزراء و صاروا انبياء بعد ذلكك : 


سلّم ) مى خوانيم كه در شب عقبه كه مردم مدينه براى دعوت آن حضرت به محل عقبه آمده بودند دستور داد كه دوازده نفر 
نقيب از ميان خودشان به تعداد نقباى بنى اسرائيل انتتخاب كنند كه مسلما وظيفه آنها نيز مساله رهبرى جمعيت بود نه تنها 


خب ركزارى . <ع0> 
جالب توجه اينكه در روايات متعددى كه از طرق اهل تسنن وارد شده 


اشاره به خلفا و جانشينان دوازده كانه ييامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) كرديده و تعداد آنها به تعداد نقباى بنى 


اسرائيل معرفى شده است كه ما در اينجا به قسمتى از آنها اشاره مى كنيم : 


4. 


جند نفر براين امت حكومت خواهند كرد ابن مسعود در ياسخ كفت : 
لقد سئلنا رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم ) فقال اثنى عشر كعده نقباء بنى اسرائيل : 


ما از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) همين سؤ ال را كرديم واو در ياسخ فرمود: دوازده نفر به تعداد نقباى بنى اسرائيل 
<هه > 


؟ - در تاريخ ابن عساكر از ابن مسعود جنين نقل شده كه مى كويد از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) سؤ ال كرديم جند 
خليفه بر اين امت حكومت خواهند كرد» فرمود: 


ان عده الخلفاء بعدى عده نقباء موسى : 
عده خلفاى بعد از من عده نقباى موسى خواهد بود. <08> 


*- در منتخب كنز العمال از جابر بن سمره جنين نقل شده كه براين امت دوازده خليفه حكومت خواهند كرد به عدد نقباء 


نش السزاتيل :01> 
نظير اين حديث در ينابيع الموده صفحه 568 و در كتاب البدايه و النهايه جلد 8 صفحه 767 نيز نقل شده است . 


سيس وعده خدا را به بنى اسرائيل جنين تشريح مى كند كه خداوند به آنها كفت : من با شما خواهم بود واز شما حمايت مى 
كنم (و قال الله انى معكم ). 

اما به جند شرط: 

.) به شرط اينكه نماز را بريا داريد (لثن اقمتم الصلوه‎ - ١ 
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وزكات خود را بيردازيد (و آتيتم الزكاه ). 

" - به ييامبران من ايمان بياوريد و آنها را يارى كنيد (و آمنتم برسلى و عزرتموهم ). </0> 

* - علاوه براين » از انفاق هاى مستحب كه يكنوع قرض الحسنه با خدا است خوددارى ننمائيد (و اقرضتم الله قرضا حسنا). 
اكر به اين ييمان عمل كنيد» من سيئات و كناهان كذشته شما را مى بخشم (لاكفرن عنكم سيئاتكم ). 

و شما را در باغهاى بهشت كه از زير درختان آن نهرها جارى است داخل ميكنم . 

(و لادخلنكم جنات تجرى من تحتها الانهار). 

ولى آنها كه راه كفر و انكار و عصيائرا بيش كيرند مسلما از طريق مستقيم كمراه شده اند. 

(فمن كفر بعد ذلكك منكم فقد ضل سوآء السبيل ). 


درباره اينكه جرا انفاق در قرآن مجيد به عنوان قرض دادن بخدا ناميده شده توضيح لازم را در تفسير نمونه در جلد " صفحه 


2 داده ايم : 


در اينجا سؤ الى باقى مى ماند كه جرا مساله نماز و زكات بر ايمان بموسى (عليه السلام ) مقدم داشته شده است با اينكه ايمان 


به او قبل از عمل بوده است 


جمعى از مفسران ياسخ سؤ ال را جنين داده اند كه منظور از رسل در آيه فوق ييامبرانى است كه بعد از موسى آمده اند» نه 
خوة موس 'بتائزا د :دستووق تشيتانيه اثدةاقنى باشد كهامين تؤائك بعك از نهار وتزكاه قزان كبرد وان احتمال نخست كه 
رسل اشاره به همان نقباى بنى اسرائيل باشد كه ييمان وفادارى نسبت به آنها از بنى اسرائيل كرفته شده است (در تفسير مجمع 


البيان مى خوانيم كه بعضى 


از مفسران يبشين احتمال داده اند كه نقباى بنى اسرائيل رسولان خدا بودند واين احتمال آنجه را در بالا كفتيم تاييد مى كند). 
در تعقيب بحثى كه درباره بيمان خدا با بنى اسرائيل در آيه قبل كذشت .» در اين آيه اشاره به ييمان شكنى آنها و عواقب اين 


بيمان شكنى ميكند و مى فرمايد: جون آنها بيمان خود را نقض كردند ما آنها را طرد كرديم واز 
رحمت خود دور ساختيم و دلهاى آنها را سخت و سنكين نموديم . 


در حقيقت آنها به جرم ييمان شكنى با اين دو مجازات » كيفر ديدند» هم از رحمت خدا دور شدند» و هم افكار و قلوب آنها 


متسدز وغيوقابل اتبظاق:شد: 

سيس آثار اين قساوت را جنين شرح مى دهد: آنها كلمات را تحريف مى كنند واز محل و مسير آن بيرون مى برند. 
(يحرفون الكلم عن مواضعه ). 

ونيز قسمتهاى قابل ملاحظهاى از آنجه به آنها كفته شده بود به دست فراموشى مى سيارند. 

(ونقر اتفظا كاذ كروابنة ) 


بعيد نيست قسمتى را كه آنها بدست فراموشى سيردند» همان نشانه ها و آثار يبامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) باشد 
كه در آيات ديكر قرآن به آن اشاره شده است .ء و نيز ممكن است اين جمله اشاره به آن باشد كه مى دانيم تورات در طول 
تاريخ مفقود شده » سيس جمعى از دانشمندان يهود به نوشتن آن مبادرت كردند و طبعا قسمتهاى فراوانى از ميان رفت و 


قسمتى تحريف يا بدست فراموشى سيرده شد» و آنجه بدست 


آنها آمد بخشى از كتاب واقعى موسى (عليه السلام ) بود كه با خرافات زيادى آميخته شده بود و آنها همين بخش را نيز 


سيس اضافه مى فرمايد: هر روز به خيانت تازه اى از آنها بى مى بريم مككر دسته اى از آنها كه از اين جنايتها بركنارند و در 
اقليتنك. 


(و لا تزال تطلع على خائنه <:2 > منهم الا قليلا منهم ). 

و در يايان به يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور ميدهد كه از آنها صرف نظر كند و جشم بيوشدء زيرا خمداوند 
نيك وكاران را دوست دارد. 

(فاعف عنهم و اصفح ان الله يحب المحسنين ). 


آيا منظور آن است كه از كناهان بيشين اين اقليت صالح صرفنظر كند! و يا از اكثريت ناصالح , ظاهر آيه » احتمال دوم را 
تقويت ميكندء زيرا اقليت صالح خيانتى نكرده اند كه مشمول عفو شوندء ولى بطور مسلم اين كذشت و عفو در مورد 
آزارهائى است كه به شخص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسانيدند نه در مسائل هدفى و اصولى اسلام كه در آنها 


تحريفات يهود 
از مجموع آياتى كه در قرآن مجيد درباره تحريف يهود آمده است » استفاده مى شود كه آنها به انواعى از تحريف در كتاب 
آسمانى خود دست مى زدند» كاهى تحريف آنها تحريف معنوى بودء يعنى عباراتى كه در كتاب آسمانى آنها نازل شده بود 


بر خلاف معنى واقعى آن تفسير مى كردندء الفاظ را بصورت اصلى حفظ مى نمودند و معانى آن را د كركون مى ساختند» و 


كَاهى دست به تحريف لفظى ميزدند» واز روى استهزاء بجاى 


اينكه بكويند سمعنا 


واطعنا (شنيديم و اطاعت كرديم ) ميكفتند: سمعنا و عصينا! (شنيديم و مخالفت كرديم !) و كاهى دست به مخفى ساختن 
قسمتى از آيات الهى مى زدندء آنجه را موافق ميلشان آشكارء و آنجه بر خلاف ميلشان بود كتمان ميكردند. حتى كاهى با 


جنانكه در ذيل آيه 8١‏ سوره مائده در داستان ابن صوريا خواهد آمد. 
! باخذا كسن ا امتكدل سكين 


در آيه مورد بحث مى خوانيم كه خداوند سنككدلى جمعى از يهود را بخود نسبت مى دهد و مى دانيم كه اين سنككدلى وعدم 
لحلاف ونان" دو كد شي عراف قو كسان مفر ف و اها رن لق للا مقن دي ينها افكة داعا ايد كار فنا لبقت 


بادقت در آيات مختلف قرآن و حتى در آيه مورد بحث روشن مى شود كه در موارد بسيارى افراد براثر اعمال خلافشان از 
لطف خداوند و هدايت او محروم مى شوند و در حقيقت عملشان سرجشمه يك سلسله انحرافات فكرى و اخلاقى مى كردد. 
كه كاه نمئ توانتد خود را بهتحوجة از عواقب انير كتاز دارنذ» امااز آنجا كه هر سبيئ اترش بيه فرمان ندا است ايتكونه 
آثار در قرآن بخداوند نسبت داده شده است »ء مثلا در آيه مورد بحث مى فرمايد: جون يبمان شكنى كردند دلهاى آنها را 


سخت و غير قابل انعطاف ساختيم و در آيه /71 سوره ابراهيم مى 


فرمايد: و يضل الله الظالمين (خداوند ستمكران را كمراه ميكند) و در آيه /الا سوره توبه درباره بعضى از ييمان شكنان مى 
فرمايك: 


فاعقبهم نفاقا فى قلوبهم الى يوم يلقونه بما اخلفوا الله ما وعدوه 
و بما كانوا يكذبون : 
بخاطر ييمان شكنى و دروغشان خداوند نفاق را در دلهاى آنها قرار داد - و نظير اين تعبيرات در قرآن فراوان است . 


روشن است كه اين آثار سوء كه از عمل خود انسان سرجشمه مى كيرد هيجكونه منافاتى با روح اختيار و آزادى اراده ندارد» 
زيرا مقدمات آن بوسيله خود آنان فراهم شده است و آكاهانه در اين وادى كام نهاده اند و اينها محصولات قهرى اعمال خود 
آنها منت و اوح درست نه آنه ماد كه كسئى از رؤئ عمد مشروباث الكلى بكورد و يهتكامئ كة سمت شد.دست يحاناتىق 
بزند» درست است كه در حال مستى از خود اختيارى ندارد ولى جون آكاهانه مقدمات آن را فراهم ساخته و مى دانسته كه در 
حال مستى ممكن است جنين اعمالى از او سرزند مسئول اعمال خود خواهد بودء آيا اكر در اينجا كفته شود جون آنها شراب 


خوردند ما عقلشان را كرفتيم و آنها را براثر اعمالشان بجنايات افكنديم » آيا اين تعبير اشكالى دارد و يا مفهومش جبر است ؟ 


خلاصه اينكه : تمام هدايتها و ضلالتها و مانند آن كه در قرآن بخداوند نسبت داده شده است حتما بخاطر مقدمات و اعمالى 
است كه قبلا از بندكان سرزده است و به دنبال آن استخقاق هدايت ويا ضلالت يبدا كرده اند» و كر نه هيحكاه عدالت و 


حكمت خدا اجازه نخواهد داد كه بدون 


حجنت يكن برا نهواه واس هدانت كسد و«ديكرى زاكر كمراهن سر كزذان ساوين؛ 27> شبيان جاويدان 


در آيه قبل سخن از ييمان شكنى بنى اسرائيل در ميان بود و در اين آيه به بيمان شكنى نصارى اشاره كرده مى فرمايد: جمعى 
از كسانى كه ادعاى نصرانيت مى كنندء با اينكه از آنها ييمان وفادارى كرفته بوديم » دست به ييمان شكنى زدند و قسمتى از 


دستوراتى را كه به آنها داده شده بود بدست فراموشى سيردند. 
(و من الذين قالوا انا نصارى اخذنا ميثاقهم فنسوا حظا مما ذكروا به ). 


آرى آنها نيز با خدا ييمان بسته بودند كه از حقيقت توحيد منحرف نشوند و دستورات الهى را بدست فراموشى نسيارند و 


نشانه هاى آخرين يبامبر را كتمان نكنند» ولى آنها نيز به همان سرنوشت يهود كرفتار شدندء با اين تفاوت 
قرآن در مورد يهود مى كويد: تنها عده كمى از آنان ياكك و حقشناس بودند ولى درباره نصارى مى كويد: جمعى از آنان 
منحرف شدندء از اين تعبير روشن ميشود كه منحرفان يهود بيشتر از منحرفان نصارى بوده اند. 


تاريخ اناجيل كنونى ميكويد كه تمام آنها ساليان دراز بعد از مسيح و بدست بعضى از مسيحيان نكاشته شده است و بهمين 
دليل داراى تناقضهاى 1 شكارى است و اين نشان مى دهد كه آنها قسمتهاى قابل ملاحظه اى از آيات انجيل را بكلى فراموش 
كرده بودند» وجود خرافات آشكار در اناجيل كنونى مانند داستان شرابسازى مسيح >8١<‏ كه بر خلا.ف حكم عقل و حتى 
ياره اى از آيات تورات و انجيل كنونى است و داستان مريم مجدليه 2# > .و امثال آن نيز ووشتكر ابن واقعيت اسبت. 


ضمنا بايد 


توجه داشت نصارى جمع نصرانى است و در اينكه علت نامكذارى مسيحيان باين اسم جيست » احتمالاءت مختلفى داده اند 
نخست اينكه بخاطر آن است كه عيسى (عليه السلام ) در شهر ناصره در دوران كودكى يرورش يافت » و نيز احتمال داده اند 
از نصران كرفته شده كه آن هم نام قريه اى است كه نصارى به آن علاقه خاصى داشته اند و نيز ممكن است انتخاب اين نام 
بخاطر آن باشد كه هنكامى كه مسيح (عليه السلام ) ناصران و يارانى از مردم طلبيد» آنها دعوت او را اجابت كردند همانطور 


كه قرآن مى كويد: 
واز آنجا كه جمعى از آنها به كفته خود عمل نمى كردند و تنها مدعى يارى 


مسيح (عليه السلام ) بودند قرآن در آيه مورد بحث مى كويد: و من الذين قالوا انا نصارى : از كسانى كه ادعا مى كردند ما 


ياوران عيسى (عليه السلام ) هستيم ولى در اين ادعاء صادق نبودند. 


سيس قرآن نتيجه اعمال مسيحيان را جنين شرح ميدهد كه به جرم اعمالشان تا دامنه قيامت در ميان آنها عداوت و دشمنى 
افكنديم . 


(فاغرينا بينهم العداوه و البغضاء الى يوم القيامه . 


و مجازات ديكر آنها كه در آخرين جمله آيه به آن اشاره شده اين است كه در آينده خداوند نتائج اعمال آنها را بانها خبر 


خواهد داد و عملا با جشم خود خواهند ديد. 
(و سوف ينبئهم الله بما كانوا يصنعون ). 
در اينجا بجند نكته بايد توجه داشت . 


5 عجملة أغوينا: دو اص اناده اغراة بق وبا نيدن 


جيزى است و سيس بمعنى تشويق و وادار ساختن بكارى استعمال شده است زيرا سبب ارتباط افراد بهدفهاى معينى مى شود 
بنابراين مفهوم آيه فوق جنين است كه ييمان شكنى نصارى و خلافكاريهاى آنها سبب شد كه عوامل عداوت و دشمنى و بذر 
نفاق و اختلا-ف در ميان آنها ياشيده شود (زيرا ميدانيم آثار اسباب تكوينى و طبيعى بخدا نسبت داده ميشود) و هم اكنون 
كشمكشهاى فراوانى كه بين دول مسيحى وجود دارد و تاكنون سرجشمه دو جنكك جهانى شده و همجنان دسته بنديهاى توام 
باعداوت و دشمنى در ميان آنها ادامه دارد» علاوه بر اين » اختلافات و عداوتهاى مذهبى در بين فرق مذهبى مسيحيت بقدرى 
زياد است كه هم اكنون نيز به كشتار يكديكر ادامه مى دهند. 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه منظور ادامه عداوت و دشمنى بين يهود و نصارى تا يايان جهان مى باشد ولى ظاهر 


آيه همان بروز عداوت 


و شايد نياز بتذكر نداشته باشد كه اين عاقبت دردناك منحصر بمسيحيان نيست اكر مسلمانان هم راه آنها را به يويند بهمان 


؟ - عداوت در اصل از ماده عدو بمعنى تجاوز مى آيد و بغضاء از ماده بغض بمعنى تنفر از جيزى است و ممكن است فرق 


“'-از آيه فوق جنين بر مى آيد كه طائفه نصارى بعنوان بيروان يكك مذهب (و يا يهود و نصارى هر دو) تا يايان جهان در 


دنيا وجود خواهند داشت . در اينجا اين سؤ ال بيش ميايد كه از اخبار اسلامى جنين استفاده ميشود كه يس از ظهور مهدى 
(عليه السلام ) در سرتاسر جهان يكك آئين بيشتر نخواهد بود و آن آثين اسلام است .» و اين دو را جكونه مى توان با هم جمع 


كرد؟ 


ولى ممكن است كه مسيحيت (و يا مسيحيت و آئين يهود) بصورت يكك اقليت بسيار ضعيف در جهان حتى در عصر مهدى 
باقى بماند» زيرا مى دانيم در آن عصر نيز آزادى اراده انسانها از يبن نمى رود و دين جنبه اجبارى يبدا نمى كند اكر جه 
اكثريت قاطع مردم جهان راه حق را ميابند و به آن مى كروند و مهمتر از همه اينكه حكومت روى زمين يكك حكومت اسلامى 
خواهد بود. در تعقيب آياتى كه درباره يهود و نصارى و ييمان شكنى هاى آنها بحث مى كردء اين آيه اهل كتاب را بطور 
كلى مخاطب قرار داده و از آنها دعوت بسوى اسلام مى كند» اسلامى كه آثين سمانى آنها را از خرافات ياكك كرده و آنها 


را براه راست » راهى كه از هر كونه انحراف و كجى دور است » هدايت مى نمايد. 


نخست مى كويد: (اى اهل كتاب فرستاده ما بسوى شما آمدء نا بسيارى از حقايق كتب آسمانى را كه شما كتمان كرده بوديد 


آشكار سازد؛ و در عين حال از بسيارى از آنها كه نيازى بذكر نبوده و مربوط به دورانهاى ككذشته است 
صرف نظر ميكند.)) 
(يا اهل الكتاب قد جاءكم رسولنا يبين لكم كثيرا مما كنتم تخفون من الكتاب و يعفوا عن كثير). 


ازاين جمله جنين استفاده مى شود 


كه اهل كتاب حقايق زيادى را كتمان كردند ولى بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آنجه مورد نياز كنونى مردم جهان 
ازا تدوياة حتفت ارسي يا كن تباذ ستعهاف تاراق كور كن عود يني اتوائذاده عند ولدك تحر راز 
شراب و امثال آن را) بيان نموده است ولى ياره اى از حقايقى كه مربوط به امتهاى ببشين و زمانهاى كذشته بوده و بيان آنها 
اثر قابل ملاحظه اى در تربيت اقوام كنونى نداشته از ذكر آنها صرف نظر شده است . 


سيسن ‏ اشارهانه اهميث و عظمت قر اث محيد واثرات:عسق ان هر هدايت و ترييت يشر كردة مى كويةة ((از طرق ححداوند توو 


(يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام ). 


و علاسوه براين آنها را از انواع ظلمتها و تاريكيها (ظلمت شرك » ظلمت جهل » ظلمت يراكندكى و نفاق و...) بسوى نور 
توحيد. علم » اتحاد رهبرى مى كند. 


(و يخرجهم من الظلمات الى النور باذنه ). 
واز همه كذشته ((آنها را بجاده مستقيم كه هيجكونه كجى در آن از نظر اعتقاد و برنامه عملى نيست هدايت مى نمايد.)) 
(و يهديهم الى صراط مستقيم ). 


قول ديده مى شودء ولى ملاحظه آيات مختلفى كه در 


قرآن مجيد وارد شده و قرآن را تشبيه به نور كرده » نشان مى دهد كه نور در آيه فوق بمعنى قرآن است و ينابراين عطف 


كتاب مبين بر آن از قبيل عطف توضيحى است » در سوره اعراف آيه ١81‏ مى خوانيم . 
فالذين آمنوا به و عزروه و نصروه و اتبعوا النور الذى انزل معه اولئكك هم المفلحون : 


((كسانى كه ببيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ايمان آوردند و او را بزركك داشتند و يارى كردند و از نورى كه همراه او 


نازل كرديده ييروى نمودند» اهل نبخات و زستكارئق هستند.)) 
ودر سوره تغاين آيه / ميخوانيم . 
فامنوا بالله و رسوله و النور الذى انزلنا : 


بخدا و ييامبرش و نورى كه نازل كرديم ايمان بياوريد و همجنين آيات متعدد ديكرء در حالى كه اطلاق كلمه نور در قرآن بر 


شخص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ديده نمى شود. 


علاوه به اين مفرد بودن ضمير ((به )) در آيه بعد نيز اين موضوع را تاييد مى كند كه نور و كتاب مبين اشاره به يكك حقيقت 


است . 


البته در روايات متعددى مى خوانيم كه نور بشخص امير مؤ منان على (عليه السلام ) يا همه ائمه تفسير شده است » ولى روشن 
است كه اين تفسير از قبيل ذكر بطون آيات است » جون ميدانيم قرآن علاسوه بر معنى ظاهر معانى باطنى دارد كه از آن به 
بطون قرآن تعبير ميشودء اينكه كفتيم روشن است كه اين تفسيرها مربوط به بطون قرآن است دليلش اين است كه در آن زمان 


ائمه وجود نداشتند كه اهل كتاب دعوت به ايمان 


به آنها شده باشند. 
نكته ديكر اينكه : آيه دوم به كسانى كه در راه تحصيل رضاى خدا كام 


برمى دارند نويد مى دهد كه در يرتو قرآن سه نعمت بزركك بانها داده مى شود نخست هدايت بجاده هاى سلامت » سلامت 


فرد. سلامت اجتماع » سلامت روح و جان » سلامت خانواده » و سلامت اخلاق مى باشد (و اينها همه جنبه عملى دارد). 
و ديككر خارج ساختن از ظلمت هاى كفر و بى دينى بسوى نور ايمان كه جنبه اعتقادى دارد. 
تمام اينها را در كوتاهترين و نزديكترين راه كه صراط مستقيم است و در جمله سوم بان اشاره شده انجام ميدهد. 


وافراد لجوج و آنها كه با حق دشمنى دارند» هيجكونه بهره اى نخواهند برد همانطور كه ساير آيات قرآن كواهى مى دهند. 


و نيز همه اين آثار از اراده حتمى خداوند سرجشمه مى كيرد كه با كلمه ((باذنه )) بان اشاره شده است . جكونه ممكن است 


مسيح » خدا باشد؟! 


براى تكميل بحثهاى كذشته در اين آيه شديدا به ادعاى الوهيت مسيح (عليه السلام ) حمله شده و آن را يكك كفر آشكار 
شمرده و مى كويد: بطور مسلم كسانى كه كفتند: مسيح بن مريم خدا است كافر شدند و در حقيقت خدا را انكار كرده اند. 


(لقد كفر الذين قالوا ان الله هو المسيح ابن مريم ). 


براى روشن شدن مفهوم اين جمله بايد بدانيم كه مسيحيان جند ادعاى بى اساس در مورد خدا دارند نخست اينكه : عقيده به 


خدايان سه 


كانه دارند 
آيه 17٠١‏ نساء به آن اشاره كرده و آن را ابطال ميكند. 
لا تقولوا ثلاثه انتهوا خيرا لكم انما الله اله واحد. < عع > 


ديكر اينكه : آنها خداى آفريننده عالم هستى را يكى از خدايان سه كانه مى شمرند و به او خداى يدر <81> مى كويندء 
قرآن اين عقيده را نيز در آيه "الاسوره مائده ابطال مى كند (لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلاثه و ما من اله الا اله واحد) كه 
تفسير آن بخواست خدا بزودى خواهد آمد. 

ديكر اينكه خدايان سه كانه در عين تعدد حقيقى » يكى هستند كه كاهى از آن تعبير به وحدت در تثليث مى شود» واين 
همان جيزى است كه در آيه فوق به آن اشاره شده كه آنها مى كويند خدا همان مسيح بن مريم و مسيح بن مريم همان خدا 


است ! و اين دو با روح القدس يكك واحد حقيقى و در عين حال سه ذات متعدد! را تشكيل ميدهند!! 


بنابراين هر يكك از جوانب سه كانه تثليث كه بز ركترين انحراف مسيحيت است در يكى از آيات قرآن مورد بحث قرار كرفته » 
و شديدا ابطال شده است (توضيح بيشتر درباره بطلا-ن عقيده تثليث را در ذيل آيه ١‏ سوره نساء در همين جلد مطالعه 
فرمائيد). 


از آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود اينكه بعضى از مفسران مانند فخر رازى در فهم آيه فوق كرفتار اشكال شده اند و جني 
بنداشته اند كه هيجيك از نصارى با صراحت عقيده اتحاد خدا و مسيح را ابراز نمى كنند بخاطر عدم احاطه كافى 


او به كتب مسيحيت بوده است و كر نه منابع موجود مسبيحيت 


نرسيده بوده است . 


سيس براى ابطال عقيده الوهيت مسيح (عليه السلام ) قرآن جنين مى كويد: ((اكر خدا بخواهد مسيح و مادرش مريم و تمام 
كسا و١‏ كه :ذ رن زميق ند كل من كتيل عل كن كوا عند كس من توانة حلي ان را سكير 


(قل فمن يملك من الله شيئا ان اراد ان يهلكك المسيح ابن مريم و امه و من فى الارض جميعا). 


اشاره به اينكه مسيح (عليه السلام ) مانند مادرش مريم و مانند همه افراد بشر انسانى بيش نبود و بنابراين از نظر مخلوق بودن در 
رذيك ساير مخلوقات: اسث و بيميق دليل فنا و تسق .داز ذات اوزاه ذارد :جني جيرئ كدنستى برا او تصور ميشوة حكوتة 
ممكن است خداوند ازلى و ابدى باشد؟!. 


ويا به تعبير ديكر كر مسيح (عليه السلام ) خدا باشد آفري دكار جهان نمى تواند او را هلاك كند وو به اين ترتيب قدرتش 


محدود خواهد بود وجنين كسى نمى تواند خدا باشد زيرا قدرت خدا مانند ذاتش نامحدود است (دقت كنيد). 


تكرار كلمه مسيح ابن مريم در اين آيه شايد براى اشاره باين حقيقت است كه خود شما معترفيد كه مسيح (عليه السلام ) فرزند 
مريم بود واز مادرى متولد شد. روزى جنين بود و روزى ديكرى طفل نوزاد و تدريجا يرورش يافت و بزركك شدء آيا خدا 
ممكن است در محيط كوجكى همجون رحم مادر جاى كيرد و اينهمه تغييرات و تحولات بيدا كند و نياز بمادر در دوران 


جنينى و در دوران شيرخواركى داشته باشد؟!. 


قابل توجه اينكه آيه فوق غير از ذكر عيسى (عليه السلام ) نام مادر او را هم بالخصوص با كلمه ((وامه )) مى برد و به اين 
ترتيب مادر مسيح (عليه السلام ) را از ميان ساير مردم روى زمين مشخص ميكندء ممكن است اين تعبير بخاطر آن باشد كه 
مسيحيان 


كنند مجسمه مريم است و در آيه ١١8‏ سوره مائده نيز به اين مطلب اشاره شده : 
و اذ قال الله يا عيسى ابن مريم أ انت قلت للناس اتخذونى و امى الهين من دون الله : 
در روز رستاخيز خداوند ميككويد: اى عيسى ابن مريم آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را علاوه بر خدا يرستش كنيد؟!. 


ودر يايان آيه ياسخى به كفتار آنهائى كه تولد مسيح را بدون يدر دليلى بر الوهيت او مى كيرند داده و مى كويد: خداوند 
حكومت آسمانها و زمين و آنجه را ميان اين دو است در اختيار دارد هر كونه مخلوقى بخواهد مى آفريند (خواه انسانى بدون 
يدر و مادر مانند آدم » و خواه انسانى از يدر و مادر مانند انسانهاى معمولى » و خواه فقط از مادر مانند مسيح » اين تنوع خلقت 


(و لله ملك السموات و الارض وما بينهما يخلق ما يشاء و الله على كل شىء قدير). 


در تكميل بحثهاى كذشته درباره يهود و نصارى در اين آيه به يكى از ادعاهاى بى اساس و امتيازات موهومى كه آنها داشتند 


اشاره كرده مى كويد: يهود و نصارى كفتند: ما فرزندان خدا و دوستان او هستيم ! 

(و قالت اليهود و النصارى نحن ابناء الله و احبائه )! 

اين تنها امتياز موهومى نيست كه آنها براى خود قائل شدندء بلكه در آيات قرآن بارها باين كونه ادعاهاى آنان اشاره شده 
است » در ايه ١‏ سوره بقره ادعاى آنها را درباره اينكه غير از آنان كسى داخل بهشت نميشود و بهشت مخصوص يهود و 
نصارى است بيان كرده و ابطال مى نمايد و در آيه /٠‏ سوره 

بقره ادعاى يهود را دائر بر اينكه تش دوزخ جزايام معدودى به آنان نمى رسد ذكر نموده و آنها را سرزنش مى كند ودر 
آيه فوق به ادعاى موهوم فرزندى خدا و دوستى خاص او اشاره شده است . 

شكك نيست كه آنها خود را حقيقتا فرزند خدا نمى دانستند تنها مسيحيان » عيسى را فرزند حقيقى خدا مى دانند و به آن 


ولى منظورشان از انتخاب اين نام و عنوان براى خود اين بوده كه بككويند رابطه خاصى با دا دارند و كُويا هر كس در نؤاد 
آنها ويا جزء جمعيت آنها مى شد بدون اينكه انجام اعمال صالحى داده باشد» خود به خود, از دوستان و كروه فرزندان خدا 
مى شد! <وع> 


اما مى دانيم كه قرآن با تمام اين امتيازات موهوم مبارزه مى كند و امتياز هر انسانى را تنها در ايمان و عمل صالح و 


بوهيد كازرم" وام شمر 


لذا در آيه فوق براى ابطال اين ادعا جنين مى كويد: بككُو يس جرا شما را در مقابل كناهانتان مجازات مى كند!)) (قل فلم 
يعذبكم بذنوبكم ). 


يعنى شما خودتان اعتراف داريد كه لااقل مدتى كوتاه مجازات خواهيد شدء اين مجازات كناهكاران نشانه آن است كه شما 
ادعاع ازاشاط فرق الغادة ادام كشه ا اشا كه عوويرادوسعاة يلكه قرز تدان داس كمارزيدة ان ]دعاك ب انناسن 
است . بعلاوه تاريخ شما نشان مى دهد كه كرفتار يكك سلسله مجازاتها و كيفرهاى الهى در همين دنيا نيز شده ايد و اين دليل 
ذيكرق تو يظلان اذعاى ثلما اسح 


سيس براى تاكيد مطلب اضافه مى كند: شما بشرى هستيد از مخلوقات خداء همانند ساير انسانها (بل انتم بشر ممن خلق ). 


واين يكك قانون عمومى است كه خدا هر كه را بخواهد (و شايسته ببيند) مى بخشد و هر كه را بخواهد (و مستحق ببيند) كيفر 


مى دهد. 

(يغفر من يشاء و يعذب من يشاء). 

از اين كذشته همه مخلوق خدا هستند و بنده و مملوكك اوء بنابراين نام فرزند خدا بر كسى كذاشتن منطقى نيست . 
(و لله ملكك السموات و الارض وما بينهما). 


دعوى فرزندى خدا كردند (هر جند فرزند در اينجا بمعنى مجازى باشد نه معنى حقيقى ). 


در ياسخ اين سؤ ال بايد توجه داشت كه در اناجيل كنونى اين تعبير مكرر ديده ميشود از جمله در انجيل يوحنا باب / جمله 


6١‏ به بعد از زبان عيسى 


خطاب به يهود مى خوانيم : شما كارهاى يدر خود را مى كنيد (يهوديان ) به او كفتند: ما از زنا متولد نشده ايم يكك يدر 
داريم كه خدا است !ء عيسى ايشان را كفت كه اككر خدا يدر شما مى بود مرا دوست مى داشتيد در روايات اسلامى نيز در 
حديثى از ابن عباس مى خوانيم كه بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جمعى از يهود را بدين اسلام دعوت كرد و آنها راااز 
مجازات خدا بيم داد كفتند: جكونه ما را از كيفر خدا ميترسانى در حالى كه ما فرزندان خدا و دوستهاى او هستيم !. <:1> 


در تفسير مجمع البيان در ذيل آيه مورد بحث » نيز حديثى شبيه حديث فوق نقل شده كه جمعى از يهود در برابر تهديد ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) به مجازات الهى كفتند: ما را تهديد مكن زيرا ما فرزندان خدا و دوستان او هستيم » اكر خشم 


بر ما كند همانند خشمى است كه انسان نسبت به فرزند خود دارد يعنى بزودى اين خشم فرو مى نشيند!. باز در اين آآيه روى 
سخن به اهل كتاب است : اى اهل كتاب واى يهود و نصارى ييامبر ما بسوى شما آمد و در عصرى كه ميان ييامبران الهى 
فترت و فاصله اى واقع شده بود حقايق را براى شما بيان كردء مبادا بككوئيد از طرف خدا بشارت دهنده و بيم دهنده بسوى ما 


نيامك. 
(يا اهل الكتاب قد جائكم رسولنا يبين لكم على فتره من الرسل ان تقولوا ما جائنا من بشير و لا نذير). 


آرى ((بشير)) و ((نذير)) يعنى 


ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) كه افراد با ايمان و نيك وكار را به رحمت و ياداش الهى بشارت داده و افراد بى ايمان 
و كنهكار و آلوده رااز كيفرهاى الهى بيم مى دهد بسوى شما آمد (فقد جائكم بشير و نذير). 


فترت در اصل بمعنى سكون و آرامش است و به فاصله ميان دو جنبش و حركت يا دو كوشش و نهضت و انقلاب نيز كفته 
مق شود 


واز آنجا كه در فاصله ميان موسى (عليه السلام ) و مسيح (عليه السلام ) ييامبران و رسولانى وجود داشتند» اما در ميان حضرت 
مسيح و بيغمبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به اين شكل نبود» قرآن اين دوران را دوران فترت رسل ناميده است » و 
ميدانيم كه در ميان دوران مسيح و بعثت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) حدود ششصد سال فاصله بود. >1/1١<‏ 


ولى طبق آنجه در قرآن به آن اشاره شده (در سوره يس آيه )1١‏ و طبق آنجه مفسران اسلامى كفته اند حد اقل در ميان اين 
دو ييامبر» سه نفر از رسولان آمده اند و بعضى عدد آنها را جهار نفر مى دانند» اما در هر حال ميان وفات آن رسولان و ييامبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فاصلهاى وجود داشت و بهمين دليل در قرآن از آن به عنوان دوران فترت ياد شده است . 


سؤ ال : 


در اينجا ممكن است كفته شود. طبق عقيده ماء جامعه انسانيت لحظه اى از نماينده خدا و فرستاد كان او خالى نخواهد شد 


جكونه ممكن است جنين 


فترتى وجود داشته باشد! 

ياسخ : 

بايد توجه داشت كه قرآن مى كويد على فتره الرسل يعنى رسولانى در اين 
دوران نبودند اما هيج مانعى ندارد كه اوصياى آنها وجود داشته باشند. 


به تعبير بهتر ((رسولان )» آنهائى بودند كه دست به تبليغات وسيع و دامنه دارى مى زدند» مردم را بشارت و انذار مى دادند. 
سكوت و خاموشى اجتماعات را در هم مى شكستند» و صداى خود رابه كوش همكان مى رساندند, ولى اوصياى آنها 
همكى جنين ماموريتى را نداشتند و حتى كاهى ممكن است آنها بخاطر يكك سلسله عوامل اجتماعى در ميان مردم بطور ينهان 
زندكى داشته باشند. على (عليه السلام ) در يكى از بياناتش در نهج البلاغه مى فرمايد: 


و بيناته حتى يودعوها نظرائهم و يزرعوها فى قلوب اشباههم . 


آرى روى زمين هركز از كسى كه قيام به حجت الهى كند خالى نخواهد ماند خواه آشكار و مشهور باشد يا ينهان و ناشناخته 
» براى اينكه احكام و دستورات و دلائل و نشانه هاى خداوند از ميان نرود (و آنها را از تحريف و دستبرد مصون دارند)... 
خداوند بوسيله آنها دلائل و نشانه هاى خود را حفظ مى كند تا به افرادى همانند خود بسيارند و بذر آن را در دلهاى كسانى 


شبيه خود بيفشانند... < 1/7ك> 


روشن است هنكامى كه رسولان انقلابى و مبلغان موج افكن در ميان جامعه نباشند تدريجا خرافات و وسوسه هاى شيطانى و 


تحريفها و بيخبرى از تعليمات الهى كسترش مى يابد» اينجا است كه 


ودر يايان آيه مى فرمايد: خداوند بر هر جيز توانا است (و الله على كل شىء قدير). 


تن مهوت ساعتن باهراو براك هم عتالقتينان انهتاراى تقر وموك صق دو زار قلازت او أسادفى اسان اس وديق 


اسرائيل و سرزمين مقدس 


دراين آيات براى زنده كردن روح حق شناسى در يهودء و بيدار كردن وجدان آنها در برابر خطاهائى كه در كذشته مرتكب 
اسرائيل نعمتهائى را كه خدا به شما ارزانى داشته است فراموش نكنيد. 


(و اذ قال موسى لقومه يا قوم اذكروا نعمه الله عليكم ). 


روشن است كه كلمه نعمه الله همه مواهب و نعمتهاى يرورد كار را شامل ميشود ولى بدنبال آن اشاره به سه قسمت مهم از آنها 


كرده است . 


نخست نعمت وجود ييامبران و رهبران فراوان در ميان آنها است كه بزركترين موهبت الهى درباره آنان بود (اذ جعل فيكم 


انبياء) تا آنجا كه ميكويند تنها در زمان موسى بن عمران بالغ بر هفتاد ييامبر وجود داشت و تمام 
هفتاد نفرى كه با او به كوه طور رفتند در زمره ييامبران قرار كرفتند. 


در يرتواين نعمت بود كه از دره هولناكك شرك و بت يرستى و كوساله يرستى رهائى يافتند واز انواع خرافات و موهومات و 
زشعها و لندرها عات يدا كرذندة و اكير كتين 


نعمت معنوى در حق آنها بود. 


سيدن نه يروكتريق موهيت مادق كم نويه غوة مقدمة مواهي معتوى تيز مياد اشازه كردم مبفرما ند: يما وا ضاعن لماز 


جان و مال و زندكى خود قرار داد (و جعلكم ملوكا). 


زيرا بنى اسرائيل ساليان دراز در زنجير اسارت و بردكى فرعون و فرعونيان بودند و هيجكونه اختيارى از خود نداشتندء و با 
ياى آنها كشود و آنها را صاحب اختيار هستى و زندكى خود ساخت . 


در حالى كه مى دانيم بنى اسرائيل تنها در دوران كوتاهى داراى حكومت و سلطنت بودند و به علاوه تنها بعضى از آنها به 
جنين مقامى رسيدندء در حاليكه آيه فوق ميكويد: و جعلكم ملوكا: خداوند همه شما را اين مقام داد» از اين روشن ميشود كه 
منظور از آيه همان است كه در بالا كفتيم . 


كذشته از اين ((ملكك )) (بر وزن الف ) در لغت هم به معنى سلطان و زمامدار آمده وهم به معنى كسى كه مالكك و صاحب 


اختيار جيزى است . <7> در حديثى در تفسير در المنثور از يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جنين نقل شده است : 
كانت بنو اسرائيل اذاكان لاحدهم خادم و دابه و امراه كتب ملكا : 
((هنكامى كه كسى از بنى اسرائيل داراى همسر و خدمتكار و مركب بودء به او ملكك مى كفتند.)) <1/8> 


ودر آخر آيه بطور كلى 


بنعمتهاى مهم و برجستهاى كه در آن زمان به احدى داده نشده بود اشاره فرموده ميكويد: ((به شما جيزهائى داد كه به احدى 
از عالميان نداد.)) 


(و آتاكم ما لم يؤت احدا من العالمين ) 
اين نعمتهاى متنوع . فراوان بؤدتكة از جيل نحات معهر اساااز كال فرهوتان و شكاضه شن دريا براى آنها و استفاده كردن 
از غذاى مخصوصى بنام من و سلوى كه شرح آن در جلد اول ذيل آيه /اه سوره بقره كُذشت و مانند آنها. 


سيس در آيه بعد جريان ورود بنى اسرائيل را به سرزمين مقدس جنين بيان ميكند: ((موسى به قوم خود جنين كفت كه شما 
بسرزمين مقدسى كه خداوند برايتان مقرر داشته است وارد شويدء و براى ورود به آن از مشكلات نترسيد واز فداكارى 


مضايقه نكنيدء اكر به اين فرمان يشت كنيد زيان خواهيد ديد.)) 


در اينكه ((ارض مقدسه )) كه در آيه فوق به آن اشاره شده جه نقطه اى است » مفسران كفتكو بسيار كرده اند بعضى آن را 
سرزمين بيت المقدس و بعضى شام و بعضى ديكر اردن يا فلسطين يا سرزمين طورء مى دانندء اما بعيد نيست كه منظور از 
سرزمين مقدس تمام منطقه شامات باشد كه با همه اين احتمالات سازكار است » زيرا اين منطقه به كواهى تاريخ مهد ييامبران 


الهى 


و سرزمين ظهور اديان بزركك » و در طول تاريخ مدتها مركز توحيد و خدابرستى و نشر تعليمات انبياء بوده و بهمين جهت نام 


سرزمين مقدس براى آن انتخاب شده است اكر جه كاهى به 


خصوص منطقه بيت المقدس نيز اين نام اطلاق ميشود (همانطور كه در جلد اول صفحه ١87‏ توضيح داده شد). 


واز جمله كتب الله عليكم استفاده ميشود كه خداوند جنين مقرر داشته بود كه بنى اسرائيل در اين سرزمين مقدس به آرامش و 
رفاه زندكى كنند (مشروط به اينكه آن رااز لوث شرك و بت يرستى ياكك سازند و خودشان نيز از تعليمات انبيا منحرف 


تشوئل) أها | كر ابن دستون را يكان تبتذتك زباتهاى ستكيتى ذامان انها را خواهك كرفت 


بنابراين اكر ملا-حظه مى كنيم كه نسلى از بنى اسرائيل كه اين آيه خطاب به آنها بود بالاخره موفق به ورود در اين سرزمين 
مقدس نشدند بلكه جهل سال در بيابان سر كردان ماندند و نسل آينده آنها اين توفيق را يافت منافاتى با جمله كتب الله لكم 


استفاده ميشود. 


در سايه تصادفها و يا معجزات براى آنها فراهم شود و به اصطلاح لقمه را بككيرند ودر دهانشان بككذارند به او كفتند: اى 
آنها اين سرزمين را تخليه كرده و بيرون روندء هنكامى كه آنها خارج شوند ما فرمان تو را اطاعت خواهيم كرد و كام در اين 


(كالر انا موسق لذ 


ينها دان كن جتنا عنها فنا اخلورة : 


اين ياسخ بنى اسرائيل بخوبى نشان ميدهد كه استعمار فرعونى در طول ساليان دراز جه اثر شومى روى نسل آنها كذارده بود 
و كلمه لن كه معمولا بمعنى ((نفى ابد)) است نشان دهنده وحشت عميق اين جمعيت از دست زدن بمبارزه براى آزاد كردن و 


ولى بنى اسرائيل مى بايست » سرزمين مقدس را با فداكارى و تلاش و كوشش و جهاد بدست آورند و اكر فرضا بر خللاف 
سنت الهى با يكك معجزه تمام دشمنان بدون هيجكونه اقدامى محو و نابود مى شدند و بنى اسرائيل بدون رنج و زحمت وارث 
اين منطقه آباد و وسيع ميشدند تازه از اداره كردن آن عاجز مى ماندند و علاقهاى به حفظ جيزى كه براى آن زحمتى نكشيده 


و3 3ك شان نيج ذاد تقو اماد كن و :شا سك حتاف كاري راان سند 


ضمنا منظور از قوم جبار در اين آيه - آن كونه كه از تواريخ استفاده ميشود - جمعيت عمالقه >١/2<‏ بوده اند كه اندامهاى 
درشت و بلند داشتند و كاهى درباره طول قد آنها مبالغه ها شده و افسانه ها ساخته اند و مطالب مضحكى كه با هيج دليل 


عملى همراه نيست بيرامون آنها مخصوصا بيرامون عوج در تواريخ ساختكى و آميخته به خرافات ديده ميشود. و جنين به نظر 
ميرسيك ك4 رن" كوك اتنانه اها قدية ناوه ا از كني اساذس تنوء رام بافة اق اكه هاي بق الدر ايل 


در متن تورات فعلى نيز نمونهاى از اين افسانه ها بجشم ميخورد, در سفر اعداد اواخر فصل سيزدهم جنين ميخوانيم : درباره 
رست كه:(جاسوسانة :بن 'اسرائلى ) تحسين تمودة يودتتل خين يد ال آن نى اسنرائيل رسائده كفديد: زميتى كاز ان 6 جيت 
تجسس نمودنش » كذر كرديم زمينى است كه ساكنانش را تلف مى نمايد و تمامى قومى كه در آن ديديم مردمان بلندقدند 
وهم در آنجا بلندقدان يعنى اولاد عناق كه بلندقدانند ديديم » و مادر نظر خود مثل ملخ نمودار بوديم و همجنين در نظر ايشان 


نيز مينموديم ! 


سبس قرآن مى كويد در اين هنكام دو نفراز مردان با ايمان كه ترس از خدا در دل آنها جاى داشت و بهمين دليل مشمول 
نعمتهاى بزركك او شده بودند و روح استقامت و شهامت را با دورانديشى و آكاهى اجتماعى و نظامى آميخته بودند براى دفاع 
از ييشنهاد موسى (عليه السلام ) بياخاستند و به بنى اسرائيل كفتند: شما از دروازه شهر وارد بشويد هنكامى كه وارد شديد (و 


آنها ازا دن اراب عمل انام هذه قرا اداديد) بترو خز الهيت هل 

(قال رجلان من الذين يخافون انعم الله عليهما ادخلوا عليهم الباب فاذا دخلتموه فانكم غالبون ) 
((ولى بايد در هر صورت از روح ايمان استمداد كنيد و بر خدا تكيه نمائيد تا به اين هدف برسيد.)) 
(و على الله فتوكلوا ان كنتم مؤ منين ). 


درباره اينكه اين دو نفر جه كسانى بوده اند غالب مفسران نوشته اند كه آنها يوشع بن نون و كالب بن يوفنا (يفنه ) بوده اند كه 


از نقباى دوازده كانه بنى اسرائيل محسوب ميشدند كه 


سابقا به آنها اشاره كرديم 5 <//> 


در تفسير جمله من الذين يخافون كرجه احتمالات متعددى داده شده ولى روشن است كه مفهوم ظاهر جمله اين است كه آن 
دو مرد از افرادى بودند كه از خدا مى ترسيدند و بهمين دليل از غير خدا وحشتى نداشتند» جمله انعم الله عليهما: خداوند 


لعمتقن اير انها اوزاق' داظعة ووه تت شاهن ابت معت انميق لمعه تع رالائز .ان ادع كه انساك تنها ان دا كرسده دنار غيو او 


د انتجا ابن سق القن ميابد كه اب دواثفر از كجانمى داتستتيف كذدا كر يق اسزائيل :نا يك احمله غافلكيرانه وازد شهر شود 


شايد ازاين نظر بوده كه آنها علاوه بر اطمينانى كه به وعده موسى بن عمران دائر بر فتح و ييروزى داشتند مى دانستند يكك 
قاعده كلى در تمام جنكها وجود دارد كه اكر جمعيت مهاجم بتوانند خود را بمركز اصلى دشمن برسانند يعنى در خانه او با او 
بجنكند معمولا بيروز خواهند شد <18> به علاوه جمعيت عمالقه همانطور كه دانستيم داراى اندامهاى درشت بودند (اكر جه 
جنبه هاى افسانه اى اين مطلب را انكار كرديم ) معلوم است جنين جمعيتى در ميدانهاى جنكك بيابانى بهتر مى توانند هنرنمائى 
كنند اما در بيج و خم كوجه هاى شهر آمادكى براى جنكك تن به تن كمتر دارند؛ از همه كذشته بطورى كه مى كويند آنها بر 
خلاف درشتى قامتشان افرادى ترسو بودند كه با حمله غافلكيرانه زود مرعوب ميشدند» مجموع اين جهات سبب شد كه آن دو 


نفر ييروزى بنى اسرائيل را در جنين حملهاى تضمين 


ولى بنى اسرائيل هيجيكك از اين يبشنهادها را نيذيرفتند و بخاطر ضعف و زبونى كه در روح و جان آنها لانه كرده بود» صريحا 
بموسى خطاب كرده » 


كفتند: ما تا آنها در اين سر زمينند هركز و ابدا وارد آن نخواهيم شد تو و يروردكارت كه به تو وعده ييروزى داده است برويد 


و با عمالقه بجنكيد هنكامى كه بيروز شديد به ما خبر كنيد ما در اينجا نشسته ايم ! 
(قالوا يا انا لن ندخلها ابدا ما داموا فيها فاذه انت و ربكك فقاتلا انا ههنا قاعدون ). 
#عوسىئ 4 0 5 4 


اق اهتاذ مامه كه دو نابت 1[ مانت اتن شان باق عر فيه ها كت ' وبا تعدا دروو زا ار لكا كلمة وو ابنا 
مخالفت صريح خود را اظهار داشتند و ثانيا با اين جمله كه تو و يروردكارت برويد و جنكك كنيدء ما در اينجا نشسته ايم » 
موسى (عليه السلام ) و وعده هاى او را در واقع تحقير كردند» و حتى به ييشنهاد آن دو مرد الهى نيز اعتنا نكردند و شايد 
كمترين جوابى نككفتند. 


جالب اينكه تورات كنونى نيز قسمتهاى مهمى از اين داستان را در باب جهاردهم از سفر اعداد آورده است آنجا كه مى 
كويدةو شاه بي أسوائيل بر موسن اق هارو كله ندر (اعترافن: كدينه )ادنك و سك عكباعة نه ابقان كسد ةا كاتو دز 
زمين مصر مى مرديم و يا اينكه در بيابان وفات مى كرديم كه خداوند جرا ما را به اين مرز بوم آورده است تا آنكه بشمشير 


افتاده » زنان ما و اطفال ما به يغما برده شوند... يس موسى و هارون در حضور جمهور جماعت 


بنى اسرائيل بر رو افتادند و يوشع بن نون و كاليب بن يفنه كه از جمله متجسسان زمين بودند لباس خود را دريدند ... 


در آيه بعد مى خوانيم كه موسى بكلى از جمعيت مايوس كشت و دست بدعا برداشت و جدائى خود را از آنها با اين عبارت 
تقاضا كرد: يروردكارا! من تنها اختيار دار خود و برادرم هستم » خداوندا! ميان ما و جمعيت فاسقان و متمردان جدائى بيفكن 


تا نتيجه اعمال خود را ببينند و اصلاح شوند. 

(قال رب انى لا املك الا نفسى و اخى فافرق بيننا و بين القوم الفاسقين ). 

البته كارى كه بنى اسرائيل كردند يعنى رد صريح فرمان بيامبرشان در سر 

حد كفر بود واكر مى بينيم قرآن لقب فاسق به آنها داده است بخاطر آن است كه فاسق معنى وسيعى دارد و هر نوع خروج از 
رسم عبوديت و بندكى خدا را شامل مى شود و لذا درباره شيطان نيز مى خوانيم : ففسق عن امر ربه : در برابر فرمان خدا فاسق 
كرديد و مخالفت كرد. <؟1/94> 

ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه از جمله من الذين يخافون در آيات كذشته جنين استفاده مى شود كه اقليتى در ميان بنى 


خودش و برادرش هارون اسم مى برد و اشاره اى به آنها نمى كند شايد اين موضوع بخاطر آن باشد كه هارون هم جانشين 


برد. 


بموسى جنين وحى فرستاده شد كه : اين جمعيت از ورود در اين سرزمين مقدس كه مملو از انواع مواهب مادى و معنوى بود 


به علاوه در اين جهل سال بايد در بيابانها سركردان باشند (يتيهون فى الارض ). >/.١<‏ 


سيس بموسى مى كويد: هر جه بر سر اين جمعيت در اين مدت بيايد بجا است هيجككاه درباره آنها از اين سرنوشت غمكين 
مباش . 


(فلا تاس على القوم الفاسقين ). 


جمله اخير شايد براى اين باشد كه يس از صدور فرمان مجازات سر كردانى بنى اسرائيل به مدت جهل سال در بيابانها» عواطف 
موسى تحريكك شد و شايد - همانطور كه در تورات كنونى آمده است - درخواست عفو و كذشت از دركاه خداوند درياره 
آنها نمود» ولى به زودى به او ياسخ داده شد كه آنها جنين استحقاقى را دارند» نه استحقاق عفو و كذشت . زيرا آنها همانطور 


كه قرآن ميكويد: افراد فاسق و متمرد و سركشى بودند وهر كس جنين باشد جنين سرنوشتى براى او حتمى است . 


بايد توجه داشت كه اين محروميت جهل ساله كه هركز جنبه انتقامى نداشت (همانطور كه هيجيكك از مجازاتهاى الهى جنين 
نيست بلكه يا سازنده است و يا نتيجه عمل است ) و در حقيقت فلسفه اى داشت و آن اينكه بنى اسرائيل ساليان دراز در زير 


ضربات استعمار فرعون به سر برده بودند و رسوبات اين دوران به صورت عقده هاى حقارت و 


خود كم بينى و احساس ذلت و كمبود در روح آنها لا-نه كرده بود و حاضر نشدند در مدتى كوتاه زير نظر رهبرى بزركك 
همانند موسى (عليه السلام ) روح و جان خود را شستشو دهند و با يكك جهش سريع براى زندكى نوينى كه توام با افتخار و 
قدرت و سربلندى باشد آماده شوندء و آنجه را به موسى (عليه السلام ) در مورد عدم اقدام به يكك جهاد آزاديبخش در 


٠‏ مني كىح. 5 ب ينا 
سرزمينهاى مقدس كفتند» دليل روشن اين حقيقت بود. 


لذا ميبايست ساليان دراز در بيابانها سركردان بمانند و نسل موجود كه نسل ضعيف و ناتوان بود تدريجا از ميان برود» نسلى نو 
در محيط صحراء در محيط آزادى و حريت » در آغوش تعليمات الهى » و در عين حال در ميان مشكلات و سختيها كه به روح 
و جسم انسان توان و نيرو مى بخشد يرورش يابد تا بتواند دست به جنان جهادى بزنند و حكومت حق را در سرزمينهاى مقدس 


بريا دارد!. نخستين قتل در روى زمين ! 


در اين آيات داستان فرزندان آدم » و قتل يكى به وسيله ديكرى » شرح داده شده است و شايد ارتباط آن با آيات سابق كه 


درباره بنى اسرائيل بود 


اين باشد كه انككيزه بسيارى از خلافكاريهاى بنى اسرائيل مسئله حسد بود و خداوند در اين آيات به آنها كوشزد مى كند كه 


نخست مى فرمايد: اى ييامبر! داستان دو فرزند آدم را به حق بر آنها بخوان . 
(و اتل عليهم نبا ابنى آدم بالحق ). 


كر كني انين 


ممكن است اشاره به اين باشد كه س ركذشت مزبور در عهد قديم (تورات ) با خرافاتى آميخته شده است ء اما آنجه در قرآن 
آمده عين واقعيتى است كه روى داده است » شكك نيست كه منظور از كلمه آدم در اينجا همان آدم معروف يدر نخستين 
نسلهاى كنونى است و اينكه بعضى احتمال داده اند منظور از آن مردمى به نام آدم از قبيله بنى اسرائيل بوده بى اساس است » 
زيرا اين كلمه كرارا در قرآن مجيد به همين معنى آمده است و اكر در اينجا معنى ديكرى داشت لازم بود قرينه اى ذكر شود 
اما آيه من اجل ذلكك ... كه تفسير آن بزودى خواهد آمدء هركز نمى تواند قرينهاى براين معنى بوده باشد جنانكه خواهيم 


سبس بشرح داستان مى يردازد و ميكويد: در آن هنكام كه هر كدام كارى براى تقرب به يرورد كار انجام دادند اما از يكى 


يديرفته شد و از دريكر يذيرفته نشد:)) 
(اذ قربا قربانا فتقبل من احدهما و لم يتقبل من الاخر). 


و همين موضوع سبب شد برادرى كه عملش قبول نشده بود ديكرى را تهديد بقتل كند» و سوكند ياد نمايد كه تو را خواهم 
كشت ! (قال لاقتلنكك ) اما برادر دوم او را نصيحت كرد و كفت اكر جنين جريانى بيش آمده كناه من نيست بلكه ايراد متوجه 


غود تواست كةا عملت يا تقؤااو بزهير كارف هفراه 
نيذه اشت:و (لنعذا ثنها از برهير كاراق ميد يرة)): 
(قال انما يتقبل الله من المتقين ). 


يس اضافه كرد: حتى اكر تو به تهديدت جامه عمل بيوشانى و دست به كشتن من دراز كنى » من هركز مقابله به 


مثل نخواهم كرد و دست به كشتن تو دراز نمى كنم . 

(لثئن بسطت الى يدكك لتقتلنى ما انا بباسط يدى لاقتلكك ). 

جرا كه من از خدا ميترسم و هركز دست به جنين كناهى نمى آلايم 
(انى اخاف الله رب العالمين ). 


به علاسوه من نمى خواهم بار كناه ديكرى را بدوش بكشم بلكه ميخواهم تو بار كناه من و خويش را بدوش بكشى (زيرا اكر 
براستى اين تهديد را عملى سازى بار كناهان كذشته من نيز بر دوش تو خواهد افتاد جرا كه حق حيات را از من سلب نمودى 


بايد غرامت آن را ببردازى و جون عمل صالحى ندارى بايد كناهان مرا بدوش بككيرى !) 
(انى اريد ان تبوء 81> باثمى واثمك ). 

يلها باافيول انق مستولية نيزر كنا دور كان شوافى يود و هنين ات حرا سسكاراة:: 
(فتكون من اصحاب النار و ذلكك جزاء الظالمين ). 

در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد : 

١‏ - در قرآن مجيد نامى از فرزندان آدم نه در اينجا و نه در جاى ديكر 


برده نشده » ولى طبق آنجه در روايات اسلامى آمده است نام يكى هابيل و ديكرى قابيل بود» اما در سفر تكوين تورات باب 
جهارم نام يكى قائن و ديكرى هابيل ذكر شده . و به طورى كه مفسر معروف ابو الفتوح رازى مى كويد: در نام هر كدام 
جندين لغت است نام اولى هابيل يا هابل يا هابن بوده » و نام ديكرى قابيل يا قابين يا قابل يا قابن و يا قبن بوده است » و در هر 
صورت تفاوت ميان روايات اسلامى و متن تورات در مورد نام قابيل بازكشت به اختلاف لغت 


ولى شكفت آور اينكه يكى از دانشمندان مسيحى اين موضوع را بعنوان يكك ايراد بر قرآن ذكر كرده كه جرا قرآن بجاى قائن 
» قابيل كفته است !! در حالى كه اولا - اينككونه اختلااف در لغت و حتى در ذكر نامها فراوان است مثلا ‏ تورات ابراهيم را 


ابراهام و قرآن او را ابراهيم ناميده . 
و ثانيا - اساسا اسم هابيل و قابيل در قرآن نيست و تنها در روايات اسلامى آمده است . 


؟ - مى دانيم كه قربان بمعنى جيزى است كه باعث تقرب به يرورد كار مى شودء اما درباره كارى كه آن دو برادر انجام داده 
اند در قرآن ذكرى به ميان نيامده ولى طبق بعضى از روايات اسلامى و آنجه در تورات سفر تكوين باب جهار مده است 
هابيل جون دامدارى داشت يكى از بهترين كوسفندان و فراورده هاى آن را براى اين كار انتخاب نمود؛ و قابيل كه مردى 


*- در اينكه فرزندان آدم از كجا فهميدند كه عمل يكى در بيشكاه يرورد كار يذيرفته شده و عمل ديككرى مردود, باز در 


قرآن توضيحى داده نشده » 


تنها در بعضى از روايات اسلامى مى خوانيم كه آن دو فراورده هاى خود را به بالاى كوهى بردند» صاعقه اى به نشانه قبولى 


به فراورده هابيل خورد و آن را سوزاند اما ديكرى به حال خود باقى ماند و اين نشانه سابقه نيز داشته است . 


اما بعضى از مفسران معتقدند كه قبولى عمل يكى » و رد عمل ديكرى » از طريق وحى 


به آدم به آنها اعلا.م كشت و علت آن هم جيزى جز اين نبود كه هابيل مردى با صفا و فداكار وبا ككذشت در راه خدا بود 
ولى قابيل مردى تاريكدل و حسود و لجوج بود» و سخنانى كه قرآن در همين آيات بعد ازاين دو برادر نقل مى كند بخوبى 


روشنكر جكونكى روحيه آنها است . 


-ازاين آيات بخوبى استفاده مى شود كه سرحشمه نخستين اختلافات و قتل و تعدى و تجاوز در جهان انسانيت مسثله حسد 
بوده » و اين موضوع مارا به اهميت اين رذيله اخلا-قى و اثر فوق العاده آن در رويداده هاى اجتماعى آشنا مى سازد. يرده 


يوشى بر جنايت 


در اين آيات دنباله ماجراى فرزندان آدم تعقيب شده است نخست ميكويد: نفس سركش قابيل او را مصمم به كشتن برادر 
كرد واورا كشت . 


(فطوعت له نفسه قتل اخيه فقتله ). 


با توجه به اينكه طوع در اصل بمعنى رام شدن جيزى است .» از اين جمله جنين استفاده مى شود كه بعد از قبولى عمل هابيل ) 
طوفانى در دل قابيل به وجود آمد از يكسو آتش حسد هر دم در دل او زبانه مى كشيد, و او را به 


انتقامجوئى دعوت مى كردء و از سوى ديكر عاطفه برادرى و عاطفه انسانى و تنفر ذاتى از كناه و ظلم و بيداد كرى و قتل نفس 
»او راازاين جنايت باز مى داشت » ولى سرانجام نفس سركش آهسته آهسته بر عوامل باز دارنده جيره شد» و وجدان بيدار و 
كاه او را رام كرد و به زنجير كشيد و براى كشتن برادر آماده 


ساخت2 جمله طوعت در عين كوتاهى اشاره اى ير معنى به همه اينها است .» زيرا ميدانيم رام كردن جيزى در يكك لحظه 
ضوزت تم كيرد بلكه مطور تلاز محكى ويس از كشمكشهاق صورت مى. قيره: 


سيس مى كويد: و براثر اين عمل زيانكار شد (فاصبح من الخاسرين ). جه زيانى از اين بالاتر كه عذاب وجدان و مجازات 


الهى و نام ننكين را تا دامنه قيامت براى خود خريد. 


بعضى از كلمه اصبح خواسته اند استفاده كنند كه اين قتل در شب واقع شده در حالى كه اين كلمه در لغت عرب مخصوص به 
شب يا روز نيست » بلكه دليل بر وقوع جيزى است مانند آيه ٠١‏ آل عمران فاصبحتم بنعمته اخوانا: به بركت نعمت خداوند 


بطورى كه از بعضى از روايات كه از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده استفاده مى شود هنكامى كه قابيل برادر خود را 
كشت او رادر بيابان افكنده بود و نمى دانست جه كند! جيزى نككذشت كه درند كان بسوى جسد هابيل روى آوردند واو (كه 
كُويا تحت فشار شديد وجدان قرار كرفته بود) براى نجات جسد برادر خود مدتى آن را بردوش كشيد. ولى باز يرندكان 


در اين موقع همانطور كه قرآن مى كويدء خداوند زاغى را فرستاد كه خاكهاى زمين را كنار بزند و با ينهان كردن جسد بيجان 
زاغ ديكر ويا با ينهان كردن قسمتى از طعمه خود, آنجنان كه عادت 


شان ذهل كه جكونه حسد يواد نوكن راءيه 'شاكة سيارة: 
(فبعث الله غرابا يبحث فى الارض ليريه كيف يوارى سواه اخيه ) </> 


البته اين موضوع جاى تعجب نيست كه انسان مطلبى را از يرنده اى بياموزد زيرا تاريخ و تجربه هر دو نشان داده اند كه بسيارى 
از حيوانات داراى يكك سلسله معلومات غريزى هستند كه بشر در طول تاريخ خود آنها را از آنان آموخته و دانش خود را با 
آن تكميل كرده است » حتى در بعضى از كتب طبى مى نويسند كه انسان در قسمتى از معلومات طبى خود مديون حيوانات 


است !. 


سيس قرآن اضافه مى كند در اين موقع قابيل از غفلت و بيخبرى خود ناراحت شد و فرياد بر آورد كه اى واى بر من ! آيا من 


بايد از اين زاغ هم ناتوانتر باشم و نتوانم همانند او جسد برادرم را دفن كنم . 
(قال يا ويلتى اعجزت ان اكون مثل هذا الغراب فاوارى سواه اخى ). 
اما به هر حال سرانجام از كرده خود نادم و يشيمان شد همانطور كه قرآن مى كويد: (فاصبح من النادمين ). 


آيا يشيمانى او به خاطر اين بود كه عمل زشت و ننككينش سرانجام بر يدر و مادر و احتمالا بر برادران ديكر آشكار خواهد شد! 
واو را شديدا سرزنش خواهند كرد! ويا به خاطر اين بود كه جرا مدتى جسد برادر را بر دوش مى كشيد و آن را دفن نمى 
كرد! و يابه خاطر اين بوده كه اصولا انسان بعد از 


انجام هر كار زشتى يكك نوع حالت ناراحتى و ندامت در دل خويش احساس 


ميكندء ولى روشن است كه انككيزه ندامت او هر يكك از احتمالات سه كانه فوق باشد دليل بر توبه اواز كناه نخواهد بود» توبه 
آن است كه از ترس خدا و به خاطر زشتى عمل انجام كيرد واو را وادار كند كه در آينده هركز به سراغ جنين كارهائى 
نرود؛ اما هيجكونه نشانهاى در قرآن از صدور جنين توبه اى از قابيل به جشم نمى خورد, بلكه در آيه بعد شايد اشاره به عدم 


جنين توبه اى نيز باشد. 
در حديثى از ييامبر اسلام نقل شده كه فرمود: 
لا تقتل نفس ظلما الا كان على ابن آدم الاول كفل من دمها لانه كان اول من سن القتل . <8/> 


خون هيج انسانى به ناحق ريخته نميشود مكر اينكه سهمى از مسؤ ليت آن بر عهده قابيل است كه اين سنت شوم آدمكشى را 


مجازات آن بر دوش نخستين يايه كذار آن مى باشد! 


شكك نيست كه سركذشت فرزندان آدم يكك سركذشت واقعى است و علاوه بر اينكه ظاهر آيات قرآن و اخبار اسلامى اين 
واقعيت را اثبات ميكند تعبير بالحق كه در نخستين آيه ازاين آيات وارد شده نيز شاهدى براى اين موضوع است » بنابراين 


كسانى كه به اين آيات جنبه تشبيه و كنايه و داستان فرضى و به اصطلاح سمبوليك داده اند كفتارى بدون دليل دارند. 


ولى در عين حال هيج مانعى ندارد كه اين سر كذشت واقعى نمونه اى باشد از نزاع و جنكك مستمرى كه هميشه 


در زندكانى بشر بوده است : در يكسو مردان ياك و با ايمان» با اعمال صالح و مقبول دركاه خخدا و در سوى ديككر افراد 
الوده 
و منحرف با يكك مشت كينه توزى و حسادت و تهديد و قلدرى » قرار داشته اند و جه بسيار از افراد ياكك كه به دست آنها 


شربت شهادت نوشيده اند. 


ولى سرانجام آنها از عاقبت زشت اعمال ننككينشان آكاه ميشوند» و براى يرده يوشى و دفن آن بهر سو مى دوندء و در اين موقع 
آرزوهاى دور و دراز كه زاغ سمبل و مظهر آن است به سراغشان مى شتابد, و آنها را به يرده يوشى بر آثار جناياتشان دعوت 


ميكند اما در يايان جز خسران و زيان و حسرت جيزى عائدشان نخواهد شد!. ييوند انسانها 
يس از ذكر داستان فرزندان آدم يكك نتيجه كيرى كلى و انسانى در اين آيه 


است ند ت مى فرمايد: بخاطر همين موضوع بر بنى اسرائيل مقرر داشتيم كه هر كاه كسى انسانى را بدون ارتكاب قتل » و 


ذهك كويا همة انساتها را از مرك تجات داده انث : 


من اجل <88> ذلكك كتبنا على بنى اسرائيل انه من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الا-رض فكانما قتل الناس جميعا و من 
احياها فكانما احيا الناس جميعا) 


ذن ابفيكا هق ال مهومن يش مى ايند كه حكوله فقل :نك السانمساؤقى اسكتبا قحل همة السائها ونحات يكن نف مسار نا 
نجات همه انسانها مى باشد! 


مفسران در اينجا ياسخهاى زيادى 


داده اند . در تفسير تبيان شش ياسخ و در مجمع البيان ينج ياسخ و در كنز العرفان جهار ياسخ به آن داده شده است ولى ياره 


آنجه مى توان در ياسخ سؤ ال فوق كفت اين است كه : قرآن در اين آيه يكك حقيقت اجتماعى و تربيتى را بازكو ميكند زيرا: 


اولا - كسى كه دست به خون انسان بيكناهى مى الايد در حقيقت جنين آمادكى را دارد كه انسانهاى بيكناه ديكرى را كه با 
آن مقتول از نظر انسانى و بيكناهى برابرند مورد حمله قرار دهد و بقتل برساند» او در حقيقت يكك قاتل است و طعمه او انسان 
بيكناه » و مى دانيم تفاوتى در ميان انسانهاى بيككناه از اين نظر نيست » همجنين كسى كه بخاطر نوع دوستى و عاطفه انسانى » 
ديكرى رااز مركك نجات بخشد اين آمادكى را دارد كه اين برنامه انسانى را در مورد هر بشر ديكرى انجام دهدء او علاقمند 
به نجات انسانهاى بيكناه است و از اين نظر براى او اين انسان و آن انسان تفاوت نمى كند و با توجه به اينكه قرآن 


مى كويد فكانما... استفاده ميشود كه مركك و حيات يكك نفر اكر جه مساوى با مركك و حيات اجتماع نيست اما شباهتى به آن 


دارد. 


ثانيا - جامعه انسانى در حقيقت يكك واحد بيش نيست و افراد آن همانند اعضاى يكك بيكرند» هر لطمه اى به عضوى از 
اعضاى اين بيكر برسد اثر آن كم و بيش در سائر اعضاء آشكار مى كردد زيرا يكك جامعه بزركك از افراد تشكيل شده و 


فمدان 


يكك فرد خواه ناخواه ضربهاى به همه جامعه بزركك انسانى است . فقدان او سبب ميشود كه به تناسب شعاع تاثير وجودش در 
اجتماع محلى خالى بماند» و زيانى از اين رهكذر دامن همه را بككيرد» همجنين احياى يكك نفس سبب احياى سائر اعضاى اين 
ييكر است » زيرا هر كس به اندازه وجود خود در ساختمان مجتمع بزركك انسانى و رفع نيازمنديهاى آن اثر دارد بعضى ببشتر 
و بعضى كمتر. 

واكر در بعضى از روايات مى خوانيم كه مجازات جنين انسانى در قيامت مجازات كسى است كه همه انسانها را كشته اشاره 
بهمين است نه اينكه از هر جهت مساوى يكديكر باشند و لذا در ذيل همين روايات مى خوانيم اكر تعداد بيشترى را بكشد 


مجازات او همان نسبت مضاعف شود! 


نواه ا سكير كا ؤخيافة ركنا محا لطر وتو كير نع يده :زا مرعاب ركه رن ارات وهوس ان 
كردي كةخوق بش ر.مطلقا در أن ارزقى تاشت عظفت ان اشكارين ميكزدة: 


قابل توجه اينكه در روايات متعددى وارد شده است كه آيه اكر جه مفهوم ظاهرش مركك و حيات مادى است اما از آن مهمتر 
مركك و حيات معنوى يعنى كمراه ساختن يكك نفر يا نجات او از كمراهى است . كسى از امام صادق (عليه السلام ) تفسير اين 


آيه را يرسيدء امام فرمود: 
من حرق او غرق - ثم سكت - ثم قال تاويلها الاعظم ان دعاها فاستجاب له : 


يعنى منظور از كشتن و نجات از مركك كه در آيه آمده نجات از تشسوزى يا غرقاب و مانند آن است . سيس امام سكوت 


كرد و 


بعد فرمود: تاويل اعظم و مفهوم بزركتر آيه اين است كه ديكرى را دعوت به سوى راه حق يا باطل كند واو دعوتش را 


سؤ ال ديكرى كه در آيه باقى مى ماند اين است كه جرا نام بنى اسرائيل بخصوص در اين آيه آمده ! با اينكه مى دانيم حكم 


تفوقطلبى سرجشمه ميكيرد در ميان آنها فراوان بوده است » و هم اكنون نيز قربانيان بيكناهى كه به دست آنها كشته ميشوند 
رقم بز ركى را تشكيل ميدهند» به همين جهت نخستين بار اين حكم الهى در برنامه هاى آنها كنجانيده شد! 


ودر يايان آيه : اشاره به قانون شكنى بنى اسرائيل كرده ميفرمايد: ييامبران ما با دلائل روشن براى ارشاد آنها آمدند ولى 


بسيارى از آنها قوانين الهى را در هم شكستند و راه اسراف را در ييش كرفتند. 
(و لقد جائتهم رسلنا بالبينات ثم ان كثيرا منهم بعد ذلكك فى الارض لمسرفون ). 


بايد توجه داشت كه : اسراف در لغت » معنى وسيعى دارد كه هر كونه تجاوز و تعدى از حد را شامل ميشود اككر جه غالبا در 
مورد بخششها و هزينه ها و مخارج به كار ميرود. كيفر آنها كه به جان و مال مردم حمله ميبرند 


اين آيه در حقيقت بحثى را كه در مورد قتل نفس در آيات سابق بيان شد تكميل ميكند و جزاى افراد متجاوزى را كه اسلحه 
بروى مسلمانان ميكشند و با تهديد به مركك و حتى كشتن 


» اموالشان را به غارت ميبرند» با شدت هر جه تمامتر بيان ميكندء و ميكويد: كيفر كسانى كه با خدا و ييامبر به جنكك بر 
ميخيزند و در روى زمين دست به فساد ميزنند اين است كه يكى از جهار مجازات در مورد آنها اجراء شود: نخست اينكه 
كشته شوندء ديكر اينكه به دار آويخته شوند, سوم اين كه دست و ياى آنها به طور مخالف (دست راست با ياى جب ) بريده 


شود جهارم اينكه از زمينى كه در آن زندكى دارند تبعيد كردند. 


(انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فسادا ان يقتلوا او يصلبوا او تقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف او 
ينفوا من اللارض ). 

فرايها سي د 0 

١‏ - منظور از محاربه با خدا و ييامبر آنجنان كه در احاديث اهل بيت وارد شده و شان نزول آيه نيز كم و بيش به آن كواهى 
ميدهد اين است كه : كسى با تهديد به اسلحه به جان يا مال مردم تجاوز كندء اعم از اينكه به صورت دزدان كردنه ها در 


مشمول آن هستند. 


فبونا عها لل ته انك كد ميج ار هدو يعوا يناد كان كمد دو ارق ادي عاق نسار جا كد رفن شب رو دري ذا كنحل فرق 


العاده اسلام را درباره حقوق انسانها و رعايت امنيت آنان ثابت مى كند. 


؟ - منظور از قطع دست و يا طبق آنجه در كتب فقهى اشاره شده همان مقدارى است 


كه دزمورة سرقك نيان كزديده: يعت تنها بريلان تجهان الكت اق دمنتة با يا مى باشل 


* - آيا مجازاتهاى جهار كانه فوق جنبه تخييرى دارد يعنى حكومت اسلام هر كدام از آنها را درباره هر كسى صلاح ببيند 
اجراء ميكندء ويا متناسب با جكونككى جرم و جنايتى است كه از آنها انجام كرفته ! يعنى اكر افراد محارب دست به كشتن 
انسانهاى بيكناهى زده اند مجازات قتل براى آنها اتتخاب ميشود و اككر اموال مردم را با تهديد به اسلحه ببرند انككشتان دست و 
ياى آنها قطع ميشود و اككر هم دست به آدمكشى وهم سرقت اموال زده باشند اعدام ميشوند و جسد آنها براى عبرت مردم 
مقدارى به دار آويخته ميشود واكر تنها اسلحه به روى مردم كشيده اند بدون اينكه خونى ريخته شود و يا سرقتى انجام كيرد 
به شهر ديكرى تبعيد خواهند شد. شكك نيست كه معنى دوم به حقيقت نزديكتر است , و اين مضمون در جند حديث كه از 
ائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) نقل شده وارد 


كرديده است . 


درست است كه در ياره اى از احاديث اشاره به مخير بودن حكومت اسلامى در اين زمينه شده است ولى با توجه به احاديث 
سابق منظور از تخبير اين نيست كه حكومت اسلامى بيش خود يكى از اين جهار مجازات را انتخاب نمايد و جكونكى جنايت 
زا ذر نظر تكيرة زررا نسياز تحتك نه نظر هرسك كه مسغله كشككن وعنة'داز ا وفغت همرديفق“ تتعند وده باشكه و همددون ركف 


مطح . 


اتفاقا در بسيارى از قوانين جنائى و جزائى دنياى امروز نيز اين مطلب به وضوح ديده ميشود 


كه براى يكك نوع جنايت جند مجازات را در نظر مى كيرند» مثلا در ياره اى از جرائم » در قانون مجازات مجرم » حبس از سه 
سال تا ٠١‏ سال تعيين شده و دست قاضى را در اين باره باز كذاشته اند مفهوم آن اين نيست كه قاضى مطابق ميل خود سالهاى 
زندان را تعيين نمايد بلكه منظور اين است حِكُونكى وقوع مجازات را كه كاهى با جهات مخففه و كاهى با جهات تشديد 
همراه !اسك كن نشل بكرؤدو كفر ماين انقخاب تمايل: 


در اين قانون مهم اسلامى كه درباره محاربان وارد شده . جون نحوه اين جرم و جنايت بسيار متفاوت است و همه محاربان 
مسلما يكسان نيستند طرز مجازات آنها نيز متفاوت ذكر شده است . 


ناكفته بيدا است شدت عمل فوقالعاده اى كه اسلام در مورد محاربان به خرج داده بزاع ححفظل خوتهائ سكناهان و جلو كبرق 


از حملات و تجاوزهاى افراد قلدر و زورمند و جانى و جاقوكش و آدمكش به جان و مال و نواميس مردم بيكناه است . 


در يايان آيه ميفرمايد: 


اين مجازات و رسوائى آنها در دنيا است و تنها به اين مجازات قناعت نخواهد شد بلكه در آخرت نيز كيفر سخت و عظيمى 


خواهند داشت . 
(ذلكك لهم خزى فى الدنيا و لهم فى الاخره عذاب عظيم ). 
ازاين جمله استفاده ميشود كه حتى اجراى حدود و مجازاتهاى اسلامى مانع از كيفرهاى آخرت نخواهد كرديد. 


سبس براى اينكه راه بازكشت را حتى به روى اينكونه جانيان خطرناك نبندد و در صورتى كه در صدد اصلاح بر آيند راه 
جبران و تجديد نظر به روى آنها كشوده باشد ميكويد: مكر كسانى كه 


بيش از دسترسى به آنها توبه و بازكشت كنند كه مشمول عفو خداوند خواهند شد و بدانيد خداوند غفور و رحيم است . 
(الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا ان الله غفور رحيم ). 


ازاين جمله استفاده ميشود كه تنها در صورتى مجازات و حد از آنها برداشته ميشود كه بيش از دستكير شدن به ميل و اراده 
خود ازاين جنايت صرفنظر كنند و يشيمان كردند - البته نياز به تذكر ندارد كه توبه آنها سبب نميشود كه اكر قتلى از آنها 


صادر شده يا مالى را به سرقت برده اند مجازات آن را نبينند» تنها مجازات تهديد مردم با اسلحه برداشته خواهد شد. 


و به عبارت ديكر توبه او تنها تاثير در ساقط شدن حق الله دارد و اما حق الناس بدون رضايت صاحبان حق » ساقط نخواهد شد 
(دقت كنيد). و نيز به تعبير ديككر: مجازات محارب از مجازات قاتل يا سارق معمولى شديدتر است و با توبه كردن مجازات 
محارب از او برداشته ميشود اما مجازات سارق و غاصب يا قاتل معمولى را خواهد داشت . ممكن است سؤ ال شود: توبه يكك 
امر باطنى است از كجا ميتوان آن را اثبات كرد؟ 


در ياسخ مى كوئيم : طريق اثبات براى اين موضوع فراوان است از جمله 


اينكه دو شاهد عادل كواهى بدهند كه در مجلسى توبه او را شنيده اند و بدون اينكه كسى آنها را اجبار كند به ميل خود توبه 


نموده اند و يا اينكه برنامه و روش زندكى خود را جنان تغيير دهند كه آثار توبه از آن آشكار باشد. 


در شأن نزول اين آيه جنين نقل كرده اند كه: 


تمعن الس ركان نكت امير مدقن و متلمان كدان اها انو هاي مد يديه آثيا ستاحف» ريكة انها وود دشان سمال 
شدء بيامبر (صكَى الله عليه و آله) براى بهبودى آنها دستور داد به خارج مدينه در نقطه خوش آب و هوائى از صحرا كه شتران 
زكات را در انجا به جرا مى بردند بروند وضمن استفاده از آب و هواى آنجا از شير تازه شتران به حد كافى استفاده كنند» 
آنها جنين كردند و بهبودى يافتند اما به جاى تشكر از ييامبر (صلَى الله عليه و آله) جويانهاى مسلمان را دست و يا بريده و 
جشمان آنها را از بين بردند و سيس دست به كشتار آنها زدند و شتران زكوه را غارت كرده واز اسلام بيرون رفتند. ييامبر 
(صلى الله عليه و آله) دستور داد آنها را دستكير كردند و همان كارى كه با جويانها انجام داده بودند به عنوان مجازات درباره 
آنها انجام يافت» يعنى جشم آنها را كور كردند و دست وو ياى آنها را بريدند و كشتند تا ديكران عبرت بككيرند و مرتكب اين 
اعمال ضد انسانى نشوندء آيه فوق درباره اين كونه اشخاص نازل كرديد و قانون اسلام را در مورد آنها شرح داد. حقيقت 
توسل 

دزانق أيه زوى سخ نةاافراة'نا انماث ةمه انها سه دستور براى وستكان'شداق داذه هده : 

نخست ميكويلة ا كسا كه انمان آوزده ابد تقواو يزهير كاز ييشه كنيد 

(يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله ). 

سيس دستور ميدهد كه وسيله اى براى تقرب به خدا انتخاب نمائيد 


(و ابتغوا اليه الوسيله . 


و سرانجام دستور به جهاد در راه خدا 


ميد هند 


و نتيجه همه آنها اين است كه در مسير رستكارى قرار كيريد. 


موضوع مهمى كه دراين آيه بايد مورد بحث قرار كيرد دستورى است كه درباره انتخاب وسيله در اين آيه به افراد با ايمان 


داده شده اسث . 


وسيله در اصل به معنى تقرب جستن و يا جيزى كه باعث تقرب به ديكرى از روى علاقه و رغبت ميشود مى باشد. 


بنابراين وسيله در آيه فوق معنى بسيار وسيعى دارد و هر كار و هر جيزى را كه باعث نزديكك شدن به ييشكاه مقدس يرورد كار 
ميشود شامل ميكردد كه مهمترين آنها ايمان به خدا و يبامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و جهاد و عبادات همجون نماز 
و زكات و روزه و زيارت خانه خدا و همجنين صله رحم و انفاق در راه خدا اعم از انفاقهاى ينهانى و آشكار و همجنين هر 
كار نيكك و خير ميباشد. همانطور كه على (عليه السلام ) در نهج البلاغه فرموده است : 


ل ما توسل به المتوسلون الى الله سبحانه و تعالى الايمان به و برسوله و الجهاد فى سبيله فانه ذروه الاسلام » و كلمه الاخللاص 
فانها الفطره و اقام الصلاه فانها المله » و ايتاء الزكاه فانها فريضه واجبه و صوم شهر رمضان فانه جنه من العقاب و حج البيت و 
اعتماره فانهما ينفيان ال 


قمر 


و يرحضان الذنب » و صله الرحم فانها مثراه فى المال و منساه فى الاجل » و صدقه السر فانها تكفر الخطيئه و صدقه العلانيه فانها 
تدفع ميته السوء و صنائع المعروف فانها تقى مصارع الهوان ... 


يعنى : بهترين جيزى كه به وسيله 


آن ميتوان به خحدا نزديكك شد ايمان به خدا و ييامبر او و جهاد در راه خدا است كه قله كوهسار اسلام است » و همجنين جمله 
اخلاص (لا اله الا الله ) كه همان فطرت توحيد است ٠‏ و بر يا داشتن نماز كه آثين اسلام است » و زكوه كه فريضه واجبه است 


» وروزه ماه 


رمضان كه سبرى است در برابر كناه و كيفرهاى الهى » و حج و عمره كه فقر و يريشانى را دور ميكند و كناهان را ميشويد» و 
صله رحم كه ثروت را زياد و عمر را طولانى مى كندء انفاقهاى ينهانى كه جبران كناهان مينمايد و انفاق آشكار كه مركهاى 
ناكوار و بد را دور ميسازد و كارهاى نيكك كه انسان را از سقوط نجات مى دهد. <97> 


و نيز شفاعت بيامبران و امامان و بندكان صالح خدا كه طبق صريح قرآن باعث تقرب به يرورد كار ميكردد» در مفهوم وسيع 
توسل داخل است » و همجنين بيروى از ييامبر و امام و كام نهادن در جاى كام آنها زيرا همه اينها موجب نزديكى به ساحت 
قدس يرورد كار ميباشد حتى سوكند دادن خدا به مقام ييامبران و امامان و صالحان كه نشانه علاقه به آنها و اهميت دادن به 


مقام و مكتب آنان ميباشد جزء اين مفهوم وسيع است . 


و آنها كه آيه فوق را به بعضى از اين مفاهيم اختصاص داده اند در حقيقت هيجكونه دليلى بر اين تخصيص ندارندء زيرا 
همانطور كه كفتيم وسيله در مفهوم لغويش به معنى هر جيزى است كه باعث تقرب ميكردد. 


لازم به تذكر است كه هركز منظور اين نيست جيزى را 


سوكند دادن خداوند به مقام و مكتب آنها (كه خود يكنوع احترام واهتمام به موقعيت آنها و يكك نوع عبادت است ) از 
خداوند جيزى را بخواهند اين معنى نه بوى شرك مى دهد و نه بر خلاف آيات ديكر قرآن است ونه از عموم آيه فوق بيرون 


قرآن و توسل 


از آيات ديكر قرآن نيز به خوبى استفاده ميشود كه وسيله قرار دادن مقام انسان صالحى در ييشكاه خدا و طلب جيزى از 


خداوند به خاطر او» به هيجوجه ممنوع نيست و منافات با توحيد ندارد» در آيه 6م سوره نساء مى خوانيم : 
و لوانهم اذ ظلموا انفسهم جاثوك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لوجدوا الله توابا رحيما : 


ميكردند و تو نيز براى آنها طلب عفو مى كردى » خدا را توبه يذير و رحيم مى يافتند. 


ونيز در آيه 41 سوره يوسف مى خوانيم كه : برادران يوسف از يدر تقاضا كردند كه در ييشككاه خداوند براى آنها استغفار 


كند و يعقوب نيز اين تقاضا را يذيرفت . 


در آيه ١١‏ سوره توبه نيز موضوع استغفار ابراهيم در مورد يدرش آمده كه تاثير دعاى ييامبران را درباره ديكران تاييد ميكند 


وهمجنين در آيات متعدد ديكر قرآن اين موضوع منعكس است . 
روايات اسلامى و توسل 


از روايات متعددى 


كه از طرق شيعه و اهل تسئن در دست داريم » نيز به خوبى استفاده ميشود كه توسل به آن معنى كه در بالا كفتيم هيجكونه 
اشكالى ندارد» بلكه كار خوبى محسوب ميشودء اين روايات بسيار فراوان است و در كتب زيادى نقل شده و ما به عنوان نمونه 


معروف اهل تسنن مى باشد اشاره مى كنيم : 


١‏ - در كتاب وفاء الوفاء تاليف دانشمند معروف سنى سمهودى جنين ميخوانيم كه : مدد كرفتن و شفاعت خواستن در ييشكاه 
خداوند از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) واز مقام و شخصيت اوء هم بيش از خلقت او مجاز است و هم بعد از تولد و 
هم بعد از رحلتش » هم در عالم برزخ » وهم در روز رستاخيزء» سيس روايت معروف توسل آدم را به ييامبر اسلام (صلى الله 
عليه و آله و سلّم ) ازعمر بن خطاب نقل كرده كه : آدم روى اطلاعى كه از آفرينش ييامبر اسلام در آينده داشت به بيشكاه 
خداوند جنين عرض كرد: 

يارب اسئلكك بحق محمد لما غفرت لى . <917> 

خداوندا به حق محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) از تو تقاضا ميكنم كه مرا ببخشى . سيس حديث ديكرى از جماعتى از 
راويان حديث از جمله نسائى و ترمذى دانشمندان معروف اهل تسئن به عنوان شاهد براى جواز توسل به ييامبر در حال حيات 
نقل ميكند كه خلاصه اش اين است : مرد نابينائى تقاضاى دعا از ييامبر براى شفاى بيماريش كردء بيغمبر به او دستور داد كه 


دعا كند: 


اللهم انى اسئلكك و اتوجه اليك بنبيك محمد نبى الرحمه يا محمد انى توجهت بكك الى ربى فى حاجتى لتقضى لى اللهم شفعه 
فى . <عو> 


خداوندا من از تو به خاطر ييامبرت ييامبر رحمت تقاضا ميكنم و به تو روى مى آورم اى محمد! بوسيله تو به سوى يرورد كارم 


براى انجام حاجتم متوجه مى شوم خداوندا او را شفيع من ساز. 


سيس در مورد جواز توسل به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بعد از وفات جنين نقل ميكند كه مرد حاجتمندى در زمان 
اللهم انى اسئلكك و اتوجه اليكك بنبينا محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نبى الرحمه , يا محمد انى اتوجه بكك الى ربكك ان 
تقضى حاجتى . 

خداوندا من از تو تقاضا ميكنم و بوسيله بيامبر ما محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بيغمبر رحمت به سوى تو متوجه مى 
شوم » اى محمد من بوسيله تو متوجه يرورد كار تو مى شوم تا مشكلم حل شود. 

بعدا اضافه ميكند جيزى نككّذشت كه مشكل او حل شد. <90> 

١‏ - نويسنده كتاب التوصل الى حقيقه التوسل كه در موضوع توسل بسيار سختكير است ١8‏ حديث از كتب و منابع مختلف 


نقل كرده كه جواز اين موضوع در لابلاى آنها منعكس است » اكر جه نامبرده سعى دارد كه در اسناد اين احاديث خدشه وارد 


كند. ولى واضح است كه روايات هنكامى كه فراوان باشند و به حد تواتر برسند جائى براى خدشه در سند حديث 


باقى نميماند و رواياتى كه در زمينه توسل در منابع اسلامى وارد شده است ما فوق حد تواتر است و از جمله رواياتى كه نقل 


ابن حجر مكى در كتاب صواعق از امام شافعى بيشواى معروف اهل تسنن نقل ميكند كه به اهل بيت ييامبر توسل ميجست و 


خاندان ييامبر وسيله منند آنها در ييشكاه او سبب تقرب من مى باشند اميدوارم به سبب آنها فرداى قيامت نامه عمل من به 


دست راست 
من سيرده شود. 


وا حي ان ركد دوي نر ااشؤفة حر يجيا ل انف تلد اله بوتوي اد ندا 1 انا برد و بايد 
دوعي كت 


يا رسول الله استسق لامتكك ... فانهم قد هلكوا... <91> 
اى رسول خدا! از خدايت براى امتت باران بخواه ... كه ممكن است هلاكك شوند. 


حتى ازابن حجر در كتاب الخيرات الحسان نقل ميكند كه امام شافعى در ايامى كه در بغداد بود به زيارت ابو حنيفه ميرفت و 


دوعتا جات بهاو متوسل من هذا حين > 


و نيز در صحيح دارمى از ابى الجوزاء نقل ميكند كه سالى در مدينه قحطى شديدى واقع شد. بعضى شكايت به عايشه بردند 
او سفارش كرد كه بر فراز قبر ييامبر روزنهاى در سقف ايجاد كنند تا به بركت قبر ييامبر از طرف خدا باران نازل شود» جنين 


در تفسير الوسى قسمتهاى زيادى از احاديث فوق را نقل كرده و يس از تجزيه و تحليل طولانى و 


حي اسشتكرى دزيازه 'اجاديث فوق#ذر يابان نا كزيرابة اغتراق شده و حتين من كويد 


بعد از تمام اين كفتكوها من مانعى در توسل به بيشكاه خداوند به مقام بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نمى بينم جه در 
حال حيات ييامبر و جه يس از رحلت اوء و بعد از بحث نسبتا مشروحى در اين زمينه » اضافه ميكند توسل جستن به مقام غير 
ييامبر در ييشككاه خدا نيز مانعى ندارد به شرط اينكه او حقيقتا در ييشككاه خدا مقامى داشته باشد. 99> 


و اما در منابع شيعه موضوع به قدرى روشن است كه نياز به نقل حديث ندارد. 
جند يادآ ورى لازم 
در اينجا لازم است به جند نكته اشاره كنيم : 


١‏ - همانطور كه كفتيم منظور از توسل اين نيست كه كسى حاجت را از ييامبر يا امامان بخواهد بلكه منظور اين است كه به 
مقام او در ييشكاه خدا متوسل شود, و اين در حقيقت توجه به خدا است » زيرا احترام بيامبر نيز به خاطر اين است كه فرستاده 
او بوده و در راه او كام بر داشته و ما تعجب ميكنيم از كسانى كه اين كونه توسل را يكك نوع شركك مى يندارند در حالى كه 
شرك اين است كه براى خدا شريكى در صفات و اعمال او قائل شوند و اين كونه توسل به هيجوجه شباهتى با شركك ندارد. 


احسفت اسبران ؤازقة عدجا كنات واوفائك بسيو آناماة شر قه ركداونة عع سال كه كد ههه ردروا ناك قوق “قد سيار 


از آنها مربوط به بعد از وفات است .» از نظر يكك مسلمان » يياميران و 


صلحاء بعد از مركك حيات برزخى دارند» حياتى وسيعتر از عالم دنيا همانطور كه قرآن درباره شهداء به آن تصريح كرده است 
و ميكويد آنها را مرد كان فرض نتكنيد آنها زند كانتد >1١١<‏ 


٠“‏ - بعضى نيز اصرار دارند كه ميان تقاضاى دعاء از بيامبر» و بيان سوكند دادن خدا به مقام اوه فرق بككذارند» تقاضاى دعا را 


مجاز و غير آن را ممنوع بشمارند در حالى كه هيجكونه فرق منطقى ميان اين دو ديده نمى شود. 
ع - بعضى از نويسند كان و دانشمندان اهل تسئن مخصوصا وهابيها 


با لجاجت خاصى كوشش دارند تمام احاديثى كه در زمينه توسل وارد شده است تضعيف كنند و يا با اشكالات واهى و بى 
اساس آنها رابه دست فراموشى بسيارند» آنها در اين زمينه جنان بحث مى كنند كه هر ناظر بيطرفى احساس ميكند كه قبلا 
عقيده اى براى خود انتخاب كرده » سيس مى خواهند عقيده خود را به روايات اسلامى تحميل كنند» و هر جه مخالف آن بود 
به نوعى از سر راه خود كنار بزنند» در حالى كه يكك محقق هركز نمى تواند جنين بحثهاى غير منطقى و تعصب آميزى را 


ه - همانطور كه كفتيم روايات توسل به حد تواتر رسيده يعنى به قدرى زياد است كه ما را از بررسى اسناد آن بى نياز مى 
سازد علاوه براين در ميان آنها روايت صحيح نيز فراوان است با اين حال جائى براى خرده كيرى در ياره اى از اسناد آنها 


ناقى تمن مائل. 


*-از آنجه كفتيم روشن ميشود كه رواياتى كه در ذيل اين آيه وارد شده و ميككويد: بيغمبر به مردم ميفرمود: 


از خداوند براى من وسيله بخواهيد ويا آنجه در كافى از على (عليه السلام ) نقل شده كه وسيله بالاترين مقامى است كه در 
بهشت قرار دارد» با آنجه در تفسير آيه كفتيم هيجكونه منافاتى ندارد زيرا همانطور كه مكرر اشاره كرديم وسيله هر كونه 
تقرب به يروردكار را شامل ميشود و تقرب يبامبر به خدا و بالاترين درجهاى كه در بهشت وجود دارد يكى از مصداقهاى آن 
است . در تعقيب آيه كذشته كه به مؤ منان دستور تقوا و جهاد و تهيه وسيله مى داد در اين دو آيه به عنوان بيان علت دستور 
سابق به سرنوشت افراد بيايمان و آلوده اشاره كرده » مى فرمايد: افرادى كه كافر شدند اكر تمام آنجه روى زمين است و 
همانند آن را داشته باشند تا براى نجات از مجازات روز قيامت بدهند از آنها يذيرفته نخواهد شد و عذاب دردناكى خواهند 
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داشت . 
(ان الذين كفروا لوان لهم ما فى الآرض جميعا و مثله معه ليفتدوا به من عذاب يوم القيامه ما تقبل منهم و لهم عذاب اليم . 


مضمون اين آيه در سوره رعد آيه 5 نيز مده است و اين نهايت تاكيد را در مسئله مجازاتهاى الهى مى رساند كه با هيج 


سرمايه و قدرتى از سرمايه ها و قدرتها نمى توان از آن رهائى جست هر جند تمام سرمايه هاى روى زمين يا 


سيس به دوام اين كيفر اشاره كرده » مى كويد: آنها يبوسته مى خواهند از آتش دوزخ خارج شوند ولى توانائى بر آن 


را ندارند و كيفر آنها ثابت و برقرار خواهد بود. 
(يريدون ان يخرجوا من النار و ما هم بخارجين منها و لهم عذاب مقيم ). 
درباره مجازات دائمى و خلود كفار در دوزخ در ذيل آيه سوره هود به خواست خدا بحث خواهد شد. مجازات دزدان 


در جند آيه قبل احكام محارب يعنى كسى كه با تهديد به اسلحه آشكارا متعرض جان و مال و نواميس مردم مى شود بيان 


شدء در اين آيات » به همين تناسب » حكم دزد يعنى كسى كه بطور ينهانى و مخفيانه اموال مردم را مى برد بيان كرديده است 


نخست مى فرمايد: دست مرد و زن سارق را قطع كنيد. 

در اينجا مرد دزد بر زن دزد مقدم داشته شده در حالى كه در آيه حد زنا كار» زن زاينه بر مرد زانى مقدم ذكر شده است » اين 
تفاوت شايد به خاطر آن باشد كه در مورد دزدى عامل اصلى بيشتر مردانند و در مورد ارتكاب زنا عامل و محركك مهمتر زنان 
بيبند و بار!. 

سيس مى كويد: اين كيفرى است در برابر اعمالى كه انجام داده اند و مجازاتى است از طرف خداوند. 

(جزاء بما كسبا نكالا من الله ). 

در حقيقت در اين جمله اشاره به آن است كه اولا - اين كيفر نتيجه كار خودشان است و جيزى است كه براى خود خريده اند 


و اثاثبا- هدقف از ان يشكرزق:وباز كشت ابه حق :وعدالت اسك (زيرا نكال بهمعتى محازاتى"است كانه متظور: ييشكيزئ و 


تركك كناه انجام مى شود - اين كلمه در اصل به معنى لجام و افسار است 


وسيس به هر كارى كه جلوكيرى از انحراف كند كفته شده است ) و در يايان آيه براى رفع اين توهم كه مجازات مزبور 
عادلانه 


دليلى ندارد كه كسى را بى حساب مجازات كند (و الله عزيز حكيم ). 


در آيه بعد راه بازكشت را به روى آنها كشوده و مى فرمايد: كسى كه بعد ازاين ستم توبه كند و در مقام اصلاح و جبران 


برآيد خداوند او را خواهد بخشيد زيرا خداوند آمرزنده مهربان است . 
(فمن تاب من بعد ظلمه و اصلح فان الله يتوب عليه ان الله غفور رحيم ). 


آيا به وسيله توبه تنها كناه او بخشوده مى شود ويا اينكه حد سرقت (بريدن دست ) نيز ساقط خواهد شد! معروف در ميان 
فقهاى مااين است كه :اكر قبل از ثبوت سرقت در داد كاه اسلامى توبه كند حد سرقت نيز از او برداشته مى شود ولى 
هنكامى كه از طريق دو شاهد عادل » جرم او ثابت شد با توبه از بين نمى رود. در حقيقت توبه حقيقى كه در آيه به آن اشاره 
شده آن است كه قبل از ثبوت حكم در محكمه انجام كيرد؛ و كرنه هر سارقى هنكامى كه خود را در معرض مجازات ديد 
اظهار توبه خواهد نمود و موردى براى اجراى حق باقى نخواهد ماند و به تعبير ديكر توبه اختيارى آن است كه قبل از ثبوت 
جرم در دادكَاه انجام كيرد» و كرنه توبه اضطرارى همانند توبه اى كه به هنكام 


مشاهده عذاب الهى و يا آثار مركك صورت مى كيرد ارزشى ندارد؛ و به دنبال حكم توبه سارقان روى سخن را به ييامبر 
بزركك اسلام كرده » مى فرمايد: آيا نمى دانى كه خداوند مالكك آسمان و زمين است وهر كونه صلاح بداند در آنها تصرف 


است . 

(! لم تعلم ان الله له ملك السموات و الارض يعذب من يشاء و يغفر لمن يشاء و الله على كل شى قدير). 
در اينجا به جند نكته مهم بايد توجه داشت : 

الف - شرائط مجازات سارق . 


قرآن در اين حكم همانند سائر احكام ريشه مطلب را بيان كرده و شرح آن به سنت ييامبر واكذار شده است » آنجه از مجموع 
روايات اسلامى استفاده مى شود اين است كه اجراى اين حد اسلامى (بريدن دست ) شرائط زيادى دارد كه بدون آن اقدام به 
اين كار جائز نيست از جمله اينكه : 


١‏ - متاعى كه سرقت شده بايد حداقل يكك ربع دينار >١1١1<‏ باشد. 

؟ -از جاى محفوظى مانند خانه و مغازه و جيبهاى داخلى سرقت شود. 

* - در قحط سالى كه مردم كرسنه اند و راه به جائى ندارند نباشد. 

ع - سارق عاقل و بالغ باشد و در حال اختيار دست به اين كار بزند. 

- سرقت يدر از مال فرزند» يا سرقت شريكك از مال مورد شركت اين حكم را ندارد. 
© - سرقت ميوه از درختان باغ را نيز از اين حكم استثناء كرده اند. 


- كليه 


مواردى كه احتمال اشتباهى براى سارق در ميان باشد كه مال خود را به مال ديكرى احتمالا اشتباه كرده است از اين حكم 


وياره اى از شرائط ديككر كه شرح آن در كتب فقهى آمده است . اشتباه نشود منظور از ذكر شرائط بالا اين نيست كه سرقت 


سرقت به هر شكل به هر صورت . و به هر اندازه و هر كيفيت در اسلام حرام است . 

ب - اندازه قطع دست سارق . 

معروف در ميان فقهاى ما با استفاده از روايات اهل بيت (عليهمالسلام ) اين است 

كد تنها تجهان كفت ار دست راست بزيداة ضى #نوةة نه ميشتر ا كراجة فقهاق اهل تست بيقن از ان كفته انذا. 
اج - آيا اين مجازات اسلامى خشونت آميز است ! 


بارها اين ايراد از طرف مخالفان اسلام و يا ياره اى از مسلمانان كم اطلاع شده است كه اين مجازات اسلامى بسيار شديد به 
نظر مى رسد واكر بنا بشود اين حكم در دنياى امروز عمل شود بايد بسيارى از دستها را ببرند» به علاوه اجراى اين حكم 
سين:من شود كة.يك لفر كذشته 1ن ابتكه عضو حساسى از بلان خود راز دست دهد نا يايان غعمر انكشت نما ناشد: 


در ياسخ اين ايراد بايد به اين حقيقت توجه داشت كه : 


اولا - همانطور كه در شرائط اين حكم كفتيم هر سارقى مشمول آن نخواهد شد بلكه تنها يكك دسته از سارقان خطرناكك 


هستند كه رسما مشمول آن مى شوند. 


ثانيا - 


با توجه به اينكه راه اثبات جرم در اسلام شرائط خاصى دارد اين موضوع باز هم تقليل ييدا مى كند. 


ثالثا - بسيارى از ايرادهائى كه افراد كم اطلاع بر قوانين اسلام مى كنند به خاطر آن است كه يكك حكم را به طور مستقل و 
منهاى تمام احكام ديكر مورد بررسى قرار مى دهندء يعنى به عبارت ديكر آن حكم رادر يك جامعه صددرصد غير اسلامى 
فرض مى كنند» ولى اكر توجه داشته باشيم كه اسلام تنها اين يكك حكم نيست بلكه مجموعه احكامى است كه يياده شدن آن 
در يكك اجتماع سبب اجراى عدالت اجتماعى » و مبارزه با فقر» و تعليم و تربيت صحيح » و آموزش و يرورش كافى » 1 كاهى 
و بيدارى و تقوا مى كردد»ء روشن مى شود كه مشمولان اين حكم جه اندازه كم خواهند بود اشتباه نشود منظور اين نيست كه 
در جوامع امروز اين حكم نبايد اجراء شود بلكه منظور اين است كه هنكام داورى و قضاوت بايد تمام اين جوانب را در نظر 
رك 

خلاءصه حكومت اسلامى موظف است كه براى تمام افراد ملت خود نيازمنديهاى اولى زندكى را فراهم سازد, و به آنها 
آموزش لازم دهدء و از نظر اخلاقى نيز تربيت كندء بديهى است در جنان محيطى افراد مختلف بسيار كم خواهند شد. 

رابعا- اكر ملاحظه مى كنيم امروز دزدى فراوان است به خاطر آن است كه جنين حكمى اجراء نمى شود و لذا در محيطهائى 


كه اين حكم اسلامى اجراء مى كردد (مانند محيط عربستان سعودى كه تا سالهاى اخير اين حكم در آن اجراء مى شد) امنيت 


فوق العاده اى از نظر 


مالى در همه جا حكمفرما بود. بسيارى از زائران خانه خدا با جشم خود جمدانها يا كيفهاى يول را در كوجه و خيابانهاى 
حجاز ديده اند كه هيجكس جرئت دست زدن به آن را ندارد تا اينكه مامورين اداره جمع آورى كمشدهها بيايند و آن را به 
اداره مزبور ببرند و صاحبش بيايد و نشانه دهد و بككيرد. غالب مغازهها در شبها در و ييكرى ندارند و در عين حال كسى هم 


وسنت يه “سر كانم زئدء 


جالب اينكه اين حكم اسلامى با اينكه قرنها اجراء مى شد و در يناه آن مسلمانان آغاز اسلام در امنيت و رفاه مى زيستند در 


مورد تعداد بسيار كمى از افراد كه از جند نفر تجاوز نمى كرد اين حكم در طى جند قرن اجراء كرديد. 
آيا بريدن جند دست خطا كار براى امنيت جند قرن يكك ملت قيمت كرافى است 

كه يرداخت مى شود! 

د - بعضى اشكال مى كنند. 


هر كونه كزند قائل شده 
ندارد تا آنجا كه ديه بريدن جهار انككّشت يكك انسان مبلغ كزافى تعيين شده است . 


اتفاقا همين سؤ ال - به طورى كه از بعضى از تواريخ بر مى آيد - از عالم بزركك اسلام » علم الهدى مرحوم سيد مرتضى » در 
حدود يكك هزار سال قبل شدء سؤ ال كننده موضوع سؤ ال خود را طى شعرى به شرح ذيل مطرح كرد: 


يد بخمس مئين عسجد وديت ما بالها قطعت فى ربع دينار! 


يعنى : دستى كه ديه آن يانصد دينار است . 


>< 

جرا به خاطر يكك ربع دينار بريده مى شود! 

سيد مرتضى در جواب او اين شعر را سرود: 

عز الامانه اغلاها و ارخصها ذل الخيانه فافهم حكمه البارى 

بعتن صرت انانت ان دست را كزائقيفة كر 

وذلت خيانت بهاى آن را يائين آورد» فلسفه حكم خدا را بدان . در شان نزول اين آيه » روايات متعددى وارد شده كه از همه 
روشنتر» روايتى است كه از امام باقر (عليه السلام ) در اين زمينه نقل كرديده كه خلاصه اش جنين است : 


يكى از اشراف يهود خيبر كه داراى همسر بود با زن شوهردارى كه او هم از خانواده هاى سرشناس خيبر محسوب مى شد 
عمل منافى عفت انجام داد» يهوديان از اجراى حكم تورات (سنككسار كردن ) در مورد آنها ناراحت بودند, و به دنبال راه حلى 
مى كشتند كه آن دو را از حكم مزبور معاف سازد در عين حال يايبند بودن خود را به احكام الهى نشان دهندء اين بود كه به 
هم مسلكان خود در مدينه بيغام فرستادند كه حكم اين حادثه را از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بيرسند (تا اكر 
در اسلام حكم سبكترى بود آن را انتخاب كنند و در غير اين صورت آنرا نيز بدست فراموشى بسيارند و شايد از اين طريق مى 
خواستند توجه بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را نيز به خود جلب كنند و خود را دوست مسلمانان معرفى نمايند) به 


همين جهت جمعى از بزركان يهود مدينه به خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) شتافتند» ييامبر (صلى اللّه عليه و آله 


و سلْم ) فرمود: آيا هر جه حكم كنم مى يذيريد! آنها كفتند: بخاطر همين نزد تو آمده ايم ! 


در اين موقع حكم ستكباران كردن كسانى كه مرتكب زناى محصنه مى شوند نازل كرديد ولى آنها از يذيرفتن اين حكم (به 
عذر اينكه در مذهب آنها جنين حكمى نيامده شانه خالى كردند!) ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اضافه كرد؛ اين همان 
حكمى است كه در تورات شما نيز آمده آيا موافقيد كه يكى از شما را به داورى بطلبم و هر جه او از زبان تورات نقل كرد 


ودو يله كفتددة | رى: 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كفت : ابن صوريا كه در فدكك زندكى مى كند جكونه عالمى 


است ! كفتند: او از همه يهود به تورات آشناتر است » به دنبال او فرستادند و هنكامى كه نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 
) آمد به او فرمود: ترا به خداوند يكتائى كه تورات را بر موسى (عليه السلام ) نازل كرد و دريا را براى نجات شما شكافت و 
دشمن شما فرعون را غرق نمود ودر بيابان شما رااز مواهب خود بهرهمند ساخت سوكند مى دهم بكو آيا حكم سنكباران 


كردن در جليز موردى در تورات بر شما نازل شده است يا نه ! 
او در ياسخ كفت : سوكندى به من دادى كه ناجارم بكويم آرى جنين حكمى در تورات آمده است . 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كفت : جرا از اجراى اين حكم سربيجى مى كنيد! 


اودر جواب كفت : حقيقت اين است كه ما در كذشته 


اين حد را درباره افراد عادى اجرا مى كرديم ولى در مورد ثروتمندان و اشراف خوددارى مى نموديم » اين بود كه كناه مزبور 
در طبقات مرفه جامعه ما رواج يافت تا اينكه يسر عموى يكى از روساى ما مرتكب اين عمل زشت شدء و طبق معمول از 
مجازات او صرفنظر كردند» در همين اثنا يكك فرد عادى مرتكب اين كار كرديدء هنكامى كه مى خواستند او را سنكباران 
كنند» خويشان او اعتراض كردند و كفتند: اككر بنا هست اين حكم اجرا بشود بايد در مورد هر دو اجرا بشود به همين جهت ما 
نشستيم و قانونى سبكتر از قانون سنككسار كردن تصويب نموديم و آن اين بود كه به هر يكك جهل تازيانه بزنيم و روى آنها را 
سياه كرده و وارونه سوار مركب كنيم و در كوجه و بازار بككردانيم ! 


دراين هنكام بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور داد كه آن مرد و زن را در مقابل مسجد سنكسار كنند. >١١8<‏ 
و فرمود: خدايا من نخستين كسى هستم كه حكم ترا زنده نمودم بعد از 

آنكه يهود آن رااز بين بردند. 

دراين هنكام آيات فوق نازل شد و جريان مزبور را به طور فشرده بيان كرد. 

داورى ميان دوست و دشمن 


ازاين آيه و جند آيه بعد از آن استفاده مى شود كه قضات اسلام حق دارند با شرايط خاصى درباره جرائم و جنايات غير 
مسلمانان نيز قضاوت كنند كه شرح آن طى اين آيات بيان خواهد شد. 


آيه فوق با خطاب يا ايها الرسول (اى فرستاده !) آغاز شده اين تعبير تنها در دو جاى قرآن ديده مى شود 


يكى در اينجا و ديكرى در آيه /1© همين سوره كه مساله ولايت و خلافت مطرح است مى باشدء كويا به خاطر اهميت موضوع 
و ترس و واهمه اى كه از دشمن در كار بوده مى خواهد حس مسئوليت را در يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بيشتر 
تحريكك كند و اراده او را تقويت نمايد كه تو صاحب رسالتى آنهم رسالتى از طرف ماء بنابراين بايد در بيان حكم استقامت 


بخرج دهى . 


سيس به دلدارى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به عنوان مقدمه اى براى حكم بعد يرداخته و مى فرمايد: آنها كه با زبان» 
مدعى ايمانند و قلب آنها هركز ايمان نياورده و در كفر بر يكديكر سبقت مى جويند هركز نبايد مايه اندوه تو شوند (زيرا اين 
وضع تازكى ندارد). 


(لا يحزنكك الذين يسارعون فى الكفر من الذين قالوا آمنا بافواههم و لم تؤ من قلوبهم ). 
بعضى معتقدند تعبير يسارعون فى الكفر با تعبير يسارعون الى الكفر 


تفاوت دارد زيرا جمله اول درباره كسانى كفته مى شود كه كافرند و در درون كفر غوطه ورء و براى رسيدن به مرحله نهائى 
كفر بر يكديكر سبقت مى جويندء ولى جمله دوم درباره كسانى كفته مى شود كه در خارج از محدوده كفر به سوى آن در 


بعد از ذكر كارشكنيهاى منافقان و دشمنان داخلى به وضع دشمنان خارجى و يهود يرداخته و مى كويد: همجنين كسانى كه از 


يهود نيز اين مسير را مى بيمايند نبايد مايه اندوه تو شوند (و من الذين هادوا). 


بعد اشاره به ياره اى از 


اعمال نفاق آلود آنان كرده » مى كويد: آنها زياد به سخنان تو كوش مى دهئد اما اين كوش دادن براى دركك اطاعت نيست 


بلكه براى اين است كه دستاويزى براى تكذيب وافترا بر تو ييدا كنند (سماعون للكذب ). 


اين جمله تفسير ديكرى نيز داردء آنها به دروغهاى يبشوايان خود فراوان كوش مى دهند. ولى حاضر به يذيرش سخن حق 
نيستنك. >21١8<‏ 


كه نزد تو نيامده اند نيز مى باشند. 
(سماعون لقوم آخرين لم ياتوكك ). 


ويه لفسين: درك نهنا كوس ير قوها ذا متمعيت خوا ذفان « انكو ستتوو شقان الخ :ايت كه ا كران كو سكم موافق قبل غود 
بشنوند بيذيرند و اككر بر خلاف ميلشان بود مخالفت كتندء بنابراين اينها مطيع و شنواى فرمان بزركان خود هستند نه فرمان توء 
در جنين حالى مخالفت آنها نبايد مايه اندوه تو كردد, 


زيرا از آغاز به قصد يذيرش حق نزد تو نيامدند. 


ديككر از صفات آنها اين است كه سختان خدا را تحريف مى كنند (خواه تحريف لفظى و يا تحريف معنوى ) هر حكمى را بر 


خلاف منافع و هوسهاى خود تشخيص دهند آن را توجيه و تفسير ويا بكلى رد مى كنند. 
(يحرفون الكلم من بعد مواضعه ). 11> 


عجبتر اينكه آنها بيش از آنكه نزد تو بيايند تصميم خود را كرفته اند» بزركان آنها به آنان دستور داده اند كه اكر محمد 


حكمى موافق خواست ما كفت بيذيريد و اككر بر خلاف خواست ما بود از آن دورى كنيد. 


(يقولون ان اوتيتم هذا فخذوه 


وان لم تؤ توه فاحذروا). 


اينها جنان در كمراهى فرو رفته اند و افكارشان بقدرى متحجر شده كه بدون هر كونه انديشه و مطالعه آنجه را كه بر خلاف 
مطالب تحريف شده آنان باشد رد مى كنندء و به اين ترتيب اميدى به هدايت آنها نيست » و خدا مى خواهد به اين وسيله آنها 


را مجازات كرده و رسوا كند ((و كسى كه خدا اراده مجازات و رسوائى او را كرده است هركز تو قادر بر دفاع از او نيستى )). 
(و من يرد الله فتنته فلن تملكك له من الله شيئا). 


آنها بقدرى آلوده اند كه قابل شستشو نمى باشند بهمين دليل ((آنها كسانى هستند كه خدا نمى خواهد قلب آنها را شستث 


دهد)). 


(اولئكك الذين لم يرد الله ان يطهر قلوبهم ). 


زيرا كار خدا هميشه آميخته با حكمت است و آنها كه با اراده و خواست خود يك عمر كجروى كرهه اند و به نفاق و دروغ و 
مك لفق ادق فاه د مكيدل تانق انون" الوق توك تجار كفك اقمايعاد تالبك سيق وذو ان 1 دس تر ناما 


((آنها هم در اين دنيا رسوا و خوار خواهند شد وهم 
در آخرت كيفر عظيمى خواهند داشت . 
(لهم فى الدنيا خزى و لهم فى الآخره عذاب عظيم ). 


در آيه دوم بار ديكر قرآن تاكيد ميكند كه آنها كوش شنوا براى شنيدن سخنان توو تكذيب آن دارند (و يا كوش شنوائى 


براى شنيدن دروغهاى بزركانشان دارند). 
اين جمله به عنوان تاكيد و اثبات اين صفت زشت براى آنها تكرار شده است . 


علاوه براين آنها زياد اموال حرام و ناحق و رشوه 


مى خورنك. 
(اكالون للسحت ). >1١8<‏ 


سيس به ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) اختيار ميدهد كه هركاه اين كونه اشخاص براى داورى به او مراجعه كردند مى 
تواند در ميان آنها داورى به احكام اسلام كند و مى تواند از آنها روى كرداند. 
(فان جاؤ كك فاحكم بينهم او اعرض عنهم ). 


البته منظور اين نيست كه بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تمايلات شخصى را در انتخاب يكى از اين دو راه دخالت دهد 
بلكه منظور اين است شرائط و اوضاع را در نظر بكيرد اكر مصلحت بود دخالت و حكم كند و اكر مصلحت نبود صرفنظر 
نمايدك. 


نمى توانند بتو برسانند. 

واككر خواستى در ميان آنها داورى كنى حتما بايد اصول عدالت را رعايت نمائى زيرا خداوند افراد داد كر و عدالت ييشه را 
دوست دارد. 

(و ان حكمت فاحكم بينهم بالقسط ان الله يحب المقسطين ) 


در اينكه اين حكم يعنى تخيير حكومت اسلامى ميان داورى كردن به احكام اسلام درباره غير مسلمانان و يا صرفنظر كردن از 


داورى » نسخ شده ويا به قوت خود باقى است در ميان مفسران كفتكو است . 


بعضى معتقدند كه در محيط حكومت اسلامى هر كس زندكى مى كند. خواه مسلمان باشد يا غير مسلمان از نظر حقوقى و 
جزائى مشمول مقررات اسلام هست . بنابراين حكم آيه فوق يا نسخ شده و يا مخصوص به غير كفار ذمى است (يعنى كفارى 
كه 


به عنوان يكك اقليت در كشور اسلامى زندكى ندارند بلكه با مسلمانان ييمانهائى برقرار ساخته و با آنان رفت و آمد دارند). 


ولى بعضى ديكر معتقدند كه حكومت اسلامى هم اكنون نيز درباره غير مسلمانان اين اختيار را دارد كه شرائط و اوضاع را در 
نظر كرفته جنانجه مصلحت ببيند طبق احكام اسلام درباره آنها رفتار كند و يا آنها را به قوانين خودشان رها سازد (تحقيق و 
توضيح بيشتر درباره اين حكم رادر بحث قضاء در كتب فقهى بخوانيد). اين آيه بحث درباره يهود را در مورد داورى 
خواستن از يبامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) كه در آيه قبل آمده بود تعقيب مى كند واز روى تعجب مى كويد: جكونه 
اينها ترا به داورى مى طلبند در حالى كه تورات نزد آنها است و حكم خدا در آن آمده است . 


(و كيف يحكمونكك و عندهم التوريه فيها حكم الله ). 


بايد دانست كه حكم مزبور يعنى (حكم ستككسار كردن زن و مردى كه زناى محصنه كرده اند) در تورات كنونى در فصل 


بيست و دوم از سفر تثنيه آمده است . 


تعجب از اين است كه آنها تورات را يكك كتاب منسوخ نمى دانند» و آثين اسلام را باطل مى شمرند با اين حال جون احكام 
تورات موافق اميالشان نيست آن را رها كرده و به سراغ حكمى مى روند كه از نظر اصولى با آن موافق نيستند. و از آن عجبتر 


اينكه بعد از انتخاب تو براى داورى » حكم تو را كه موافق حكم تورات است جون بر خلاف ميل آنها است نمى يذيرند. 


(ثم يتولون من بعد ذلكك ). 


اين است كه آنها اصولا ايمان ندارند و كر نه با احكام خدا جنين بازى نمى كردند. 
(و ما اولئكك بالمؤ منين ). 


ممكن است ايراد شود كه جكونه آيه فوق مى كويد: حكم خدا در تورات ذكر شده است در حالى كه ما با الهام كرفتن از 
و آله و سلم ) بوده است ؟ 


ولى بايد توجه داشت كه اولا - ما تمام تورات را تحريف يافته نمى دانيم بلكه قسمتى از آن را مطابق واقع مى دانيم و اتفاقا 
حكم فوق ازاين احكام تحريف نايافته مى باشد ثانيا - تورات هر جه بوده نزد يهوديان يكك كتاب آسمانى و تحريف نايافته 
محسوب مى شده با اين حال آيا جاى تعجب نيست كه آنها به آن عمل نكنند؟!. اين آيه و آيه بعد. بحث كذشته را تكميل 
كرده » و اهميت كتاب آسمانى موسى (عليه السلام ) يعنى تورات را جنين شرح مى دهد: ما تورات را نازل كرديم كه در آن 


هدايت و نور بود هدايت به سوى حق و نور و روشنائى بر 
ساختن تاريكيهاى جهل و نادانى . 
(انا انزلنا التوراه فيها هدى و نور). 


يهود» حكم مى كردند. 
(يحكم بها النبيون الذين اسلموا للذين هادوا). 


افده انها مد نع كرو كن ركه علماق قر كن ريو 5 :و :د تشيدةا قا با ا مما :ف باكة :نمام بر نطيق )1ن كتانية اماق كد 


به آنها سيرده شده بودء وبر آن كواه بودند داورى مى كردند. 
(و الربانيون و الاحبار بما استحفظوا من كتاب الله و كانوا عليه شهداء). >1١9<‏ 


در اينجا روى سخن را به آن دسته از دانشمندان اهل كتاب كه در آن عصر مى زيستند كرده و مى كويد: از مردم نترسيد و 
احكام واقعى خدا را بيان كنيد» بلكه از مخالفت من بترسيد كه اككر حق را كتمان كنيد مجازات خواهيد شد. 


(فلا تخشوا الناس و اخشون ). 
و همجنين آيات خدا را به بهاى كمى نفروشيد. 
(و لا تشتروا باياتى ثمنا قليلا». 


نشانه ضعف ايمان و سقوط شخصيت است » و در جمله هاى بالا به هر دو اشاره شده است . 


ودر يايان آيه » حكم قاطعى درباره اينكونه افراد كه بر خلاف حكم خدا داورى مى كنند صادر كرده » مى فرمايد: آنها كه بر 
طبق احكام خدا داورى نمى كنند» كافرند. 


(و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون ). 


روشن است عدم داورى بر طبق حكم خدا اعم ازاين است كه سكوت كنند واصلا داورى نكنند و با سكوت خود مردم را به 
كمراهى بيفكنند» و يا سخن بككويند و بر خلا.ف حكم خدا بككويند؛ اين موضوع نيز روشن است كه كفر داراى مراتب و 
درجات مختلفى است كه از انكار اصل وجود خداوند شروع مى شود و مخالفت و نافرمانى و معصيت او را نيز در بر مى 
كيرد» زيرا ايمان كامل انسائرا به عمل بر طبق آن 


دعوت مى كند و آنها كه عمل ندارند ايمانشان كامل نيست اين آيه مسئوليت شديد دانشمندان و علماى هر امت را در برابر 
طوفانهاى اجتماعى و حوادثى كه در محيطشان مى كذرد روشن مى سازد. و با بيانى قاطع آنها را به مبارزه بر ضد كجرويها و 
عدم ترس از هيجكس دعوت مى نمايد. قصاص و كذشت 


اين آيه قسمت ديكرى از احكام جنائى و حدود الهى تورات را شرح مى دهدء و مى فرمايد: ما در تورات قانون قصاص را 
مقرر داشتيم كه اكر كسى عمدا بيكناهى را به قتل برساند اولياى مقتول مى توانند قاتل را در مقابل اعدام نمايند. 


(و كتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس ). 

واكر كسى آسيب به جشم ديكرى برساند و آن رااز بين ببرد او نيز مى تواند» جشم او را از بين ببرد (و العين بالعين ). 
و همجنين در مقابل بريدن بينى » جايز است بينى جانى بريده شود (و الانف بالانف ). 

و نيز در مقابل بريدن كوش » بريدن كوش طرف مجاز است (و الاذن بالاذن ). 

وااكر كنى :لدان ذيكزى زا تشكند او'مئ تؤانك دندان جاتى راند و مقابل يشكين (والسق بالسق ): 

و به طور كلى هر كس جراحتى و زخمى به ديككرى بزند» در مقابل مى توان قصاص كرد (و الجروح قصاص ). 


بنابراين حكم قصاص بطور عادلانه و بدون هيجكونه تفاوت از نظر نؤاد و طبقه اجتماعى و طايفه و شخصيت اجرا مى كردد؛ و 
هيجكونه تبعيضى در آن از اين جهات راه ندارد (البته اين حكم مانند ساير احكام اسلامى داراى شروط 


و مقرراتى است كه در كتب فقهى آمده است زيرا 


اين حكم اختصاصى به بنى اسرائيل نداشته » در اسلام نيز نظير آن وجود دارد جنانكه در آيه قصاص در سوره بقره يه ١78‏ 


ذكر شد). 


اين آيه به تبعيضهاى ناروائى كه در آن عصر وجود داشت يايان مى دهدء و به طورى كه از بعضى تفاسير استفاده مى شود؛ در 
ميان دو طايفه يهود مدينه در آن عصر نابرابرى عجيبى وجود داشت : اككر فردى از طايفه بنى النضير فردى از طايفه بنى قريظه 
رامى كشت قصاص نمى شدء. ولى به عكس اكر كسى از طايفه بنى قريظه فردى از طايفه بنى النضير را به قتل مى رساندء 
كشته مى شدء هنكامى كه اسلام به مدينه آمدء بنى قريظه در اين باره از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) سؤ ال كردند. 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود خونها با هم فرق ندارد» طايفه بنى النضير زبان به اعتراض كشودند كه مقام ما را 
يائين آوردى» آيه فوق نازل شد و به آنها اعلا-م كرد كه نه تنها در اسلام » در آثين يهود نيزاين قانون بطور مساوى وجود 


داشته است . >6211١١<‏ 


ولى براى آنكه اين توهم يبش نيايد كه خداوند قصاص كردن را الزامى شمرده و دعوت به مقابله به مثل نموده است » به 
دنبال اين حكم مى فرمايد: اككر كسى از حق خود بككذرد و عفو و بخشش كندء كفاره اى براى كناهان او محسوب مى شود و 


به همان نسبت كه كذشت به خرج داده خداوند از او كذشت مى كند. 
[النا جم ا ل د 


بايد توجه 


داشت كه ضمير به به قصاص بر مى كرددء كويا اين قصاص را عطيه اى قرار داده كه به شخص جانى بخشيده است . و تعبير 
نه تضق و “معي وعد عفوى كه خذاوئذ به نين كسن .داده همكى تراى تشويق به:عفو و كذشك الت 6 وبرااشكك لست 
كه قصاص هركز نمى تواند آنجه را انسان از دست داده به او باز كرداند» تنها يكنوع آرامش موقت به او مى دهدء ولى وعده 
عفو خدا مى تواند به طور كلى آنجه را اواز دست داده به صورت ديكرى جبران كند و به اين ترتيب باقيمانده ناراحتى از 


قلب و جان او برجيده شود و اين رساترين تشويق براى جنين اشخاص است . 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده است كه فرمود: كسى كه عفو كند. خداوند به همان اندازه از كناهان او مى 


>11١5< بخشد.‎ 


اين جمله در حقيقت ياسخ دندانشكنى است به كسانى كه قانون قصاص را يكك قانون غير عادلانه شمرده اند كه مشوق روح 
آدمكشى و مثله كردن است » زيرا از مجموع آيه استفاده مى شود كه اجازه قصاص براى ايجاد ترس و وحشت جانيان و در 
نتيجه تامين امنيت جانى براى مردم بيكناه است . و در عين حال راه عفو و بازكشت نيز در آن كشوده شده است ء با ايجاد اين 
حالت ترس و اميدء اسلام مى خواهدء هم جلو جنايت را بككيرد وهم تا آنجا كه ممكن است و شايستكى دارد جلو شستن 


خون رابا خون . 


و در يايان آيه مى فرمايد: كسانى كه بر طبق حكم 


خخداوتد ذاوزئ نكس مممكرثن: 
(و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الظالمون ). 


جه ظلمى از اين بالا-تر كه ما كرفتار احساسات و عواطف كاذبى شده واز شخص قاتل به بهانه اينكه خون را با خون نبايد 


و دست قاتلان را براى قتلهاى ديكر باز كذاريم و به افراد بيكناه از اين رهكذر ظلم و ستم كنيم . 


بايد توجه داشت كه در تورات كنونى نيز در فصل ١١‏ سفر خروج اين حكم آمده است » آنجا كه مى كويد: و اككر اذيت 
ديكر رسيده باشد آن كاه » جان عوض جان بايد داده شود» جشم عوض جشم » دندان به عوض دندان » دست به عوض دست 
» يا به عوض ياء سوختن به عوض سوختن » زخم به عوض زخم . لطمه به عوض لطمه (سفر خروج جمله هاى 71 - 55 - 18). 
در تعقيب آيات مربوط به تورات » در اين دو آيه اشاره به وضع انجيل كرده » مى كويد: يس از رهبران و يبامبران يبشين » 
مسيح (عليه السلام ) را مبعوث كرديم » در حالى كه نشانه هاى او كاملا با نشانه هائى كه تورات داده بود 


تطبيق مى كرد 
(و قفينا على آثارهم بعيسى ابن مريم مصدقا لما بين يديه من التوريه ) 


اين جمله تفسير ديكرى نيز دارد و آن اينكه مسيح (عليه السلام ) به حقانيت تورات كه بر موسى بن عمران نازل شده بود 


اعتراف كرد همانطور كه تمام ييامبران آسمانى به حقانيت بيامبران بيشين » معترف بودند. 


سيس مى كويد: انجيل را در اختيار او كذاشتيم كه در آن هدايت و نور 


بود 

(واكاةالاليا مهدي ونور 

در قرآن مجيد به تورات و انجيل و قرآن هر سه نور كفته شده است : درباره تورات مى خوانيم : 
(انا انزلنا التوريه فيها هدى و نور) (مائده - 68). 

و درباره انجيل در آيه فوق » اطلاق نور شده بود» و درباره قرآن مى خوانيم : 

(قد جائكم من الله نور و كتاب مبين ) (مائده - .)١18‏ 


در حقيقت همانطور كه تمام موجودات جهان براى ادامه حيات و زندكى خود احتياج شديد به نور دارند» همجنين آثينه اى 


الهى و دستورهاى كتب آسمانى براى رشد و تكامل انسانها ضرورت قطعى دارد. 


اصولا ثابت شده كه تمام انرزيهاء نيروهاء حركات .ء و زيبائيهاء همه از نور سرجشمه مى كيرند و اكر نور نباشد» سكوت و 
مركك » همه جا را فرا خواهد كرفت » همجنين اكر تعليمات ييامبران نباشد همه ارزشهاى انسانى , اعم از فردى و اجتماعى به 


خاموشى مى كرايد كه نمونه هاى آنرا در جوامع مادى به روشنى مى بينيم . 
قرآن در موارد متعددى از تورات و انجيل به عنوان يككث كتاب آسمانى 


ياد مى كندء در اينكه اين دو كتاب در اصل از طرف خدا نازل شده جاى هيجكونه شكك و ترديد نيست » ولى اين نيز مسلم 
است كه اين دو كتاب آسمانى بعد از زمان ييامبران دستخوش تحريف شدندء حقايقى از آن كم شد و خرافاتى بر آن افزوده 
كرديد و آنها رااز ارزش انداخت ويا كتب اصلى فراموش كرديد و كتابهاى ديكرى كه تنها بخشى از حقايق آنها را در 
برداشت جاى آنها نشست . >01١1<‏ 


بنابراين اطلاق نور به اين دو كتاب » 


بار ديكر به عنوان تاكيد» روى اين مطلب تكيه ميكند كه نه تنها عيسى بن مريم » تورات را تصديق مى كردء بلكه انجيل كتاب 


آسمانى او نيز كواه صدق تورات بود. 

(مصدقا لما بين يديه من التوراه ). 

ودر يايان ميفرمايد: اين كتاب آسمانى مايه هدايت و اندرز يرهي زكاران بود. 
(و هدى و موعظه للمتقين ). 


اين تعبير همانند تعبيرى است كه در آغاز سوره بقره درباره قرآن آمده است آنجا كه مى كويد: هدى للمتقين : قرآن وسيله 
برهي زكاران كسانى هستند كه در جستجوى حقندء و آماده يذيرش آن مى باشند و بديهى است » آنها كه از سر لجاج و 
دشمنى دريجه هاى قلب خود را به روى حق مى بندند» از هيج حقيقتى بهره نخواهند برد. 


قابل توجه اينكه در آيه فوق در مورد انجيل نخست فيه هدى كفته شده سيس هدى بطور مطلق آمده است » اين تفاوت تعبير 


نكن انج بقار 


آن باشد كه در انجيل و كتابهاى آسمانى دلائل هدايت بر هر كس بدون استثناء هست ولى براى يرهي زكاران كه در آن به 


دقت مى انديشند» باعث هدايت و تربيت و تكامل است . آنها كه به قانون خدا حكم نمى كنند 


يس از اشاره به نزول انجيل در آيات كذشته » در اين آيه مى فرمايد: ما به اهل انجيل دستور داديم كه به آنجه خدا در آن 
نازل كرده است » داورى كنند. 


(و ليحكم اهل الانجيل بما انزل الله فيه ). 


شكك نيست كه منظور از جمله 


بالا اين نيست كه قرآن به ييروان مسيح (عليه السلام ) دستور مى دهد كه هم اكنون بايد به احكام انجيل عمل كنندء زيرا اين 
سخن با ساير آيات قرآن و با اصل وجود قرآن كه اعلام آثين جديد و نسخ آثين قديم مى كندء سازكار نيست بلكه منظور اين 
نمايند. >21١8<‏ 

و در يايان آيه » بار ديككر تاكيد مى كند: كسانى كه بر طبق حكم خدا داورى نكنند فاسقند. 

(و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الفاسقون ). 

قابل توجه اينكه در آيات اخير» در يكك مورد به جنين افراد اطلاق كافر و در مورد ديكر ظالم و در اينجا فاسق » شده است » 
ممكن است اين تفاوت تعبير به خاطر آن باشد كه هر حكم داراى سه جنبه است » از يكك سو به قانونكزار (خداوند) منتهى 


مى شودء از سوى ديكّر به مجريان قانون (شخص حاكم و قاضى ) واز سوى سوم به كسى كه اين حكم در حق او اجرا مى 


كردد (شخص محكوم ). 


كويا هر يكك از تعبيرات سه كانه فوق », اشاره به يكى از اين سه جنبه است » زيرا كسى كه بر خلاف حكم خداوند داورى مى 
كندء از يكك طرف ء قانون الهى را زير يا كذاشته و كفر ورزيده واز طرف ديككر به انسان بى كناهى » ستم و ظلم كرده » واز 


طرف سوم از مرز وظيفه و مسئوليت خود خارج شده و 


فاسق كرديده است (زيرا همانطور كه در سابق كفتيم فسق به معنى بيرون رفتن از مرز بندكى و وظيفه است ). دراين آيه 
اشاره به موقعيت قرآن بعد از ذكر كتب ييشين انبياء شده است . مهيمن در اصل به معنى جيزى كه حافظ و شاهد و مراقب و 
امين و نكاهدارى كننده جيزى بوده باشدء و از آنجا كه قرآن در حفظ و نكتهدارى اصول كتابهاى آسمانى يبشين » مراقبت 
كامل دارد و آنها را تكميل ميكند» 


لفظ مهيمن بر آن اطلاق كرده و مى فرمايد: مااين كتاب آسمانى را به حق بر تو نازل كرديم در حالى كه كتب يبشين را 
تصديق كرده (و نشانه هاى آن » بر آنجه در كتب يبشين آمده تطبيق مى كند) و حافظ و نككاهبان آنها است . 


(و انزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب و مهيمنا عليه ). 


اساسا تمام كتايهاى آسماتى » :دز اصول مسائل هماهدكى دارئد» و هدف واحد يعنى تربيث و تكامل انسان را تعقيب م كثتد» 
اكر جه در مسائل فرعى به مقتضاى قانون تكامل تدريجى با هم » تفاوتهائى دارند» و هر آثين تازه » مرحله بالاترى را مى 


ييمايد» و برنامه جامعترى دارد. 


ذكر مهيمنا عليه بعد از مصدقا لما بين يديه اشاره به همين حقيقت است يعنى اصول كتب بيشين را تصديق و در عين حال 


برنامه جامعترى بيشنهاد مى كند. 
سيس دستور مى دهد كه جون جنين است طبق احكامى كه بر تو نازل شده است در ميان آنها داورى كن . 


(فاحكم بينهم بما انزل الله ). 


اين جمله با فاء تفريع ذكر شده و نتيجه جامعيت احكام 


اسلام نسبت به احكام آثينهاى يبشين است ء اين دستور منافاتى با آنجه در آيات قبل كذشت كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) مخير بين داورى كردن ميان آنها ويا رها كردن آنان به حال خود مى نمود» ندارد زيرا اين آيه مى كويد: جنانجه 
خواستى ميان اهل كتاب داورى كنى بر طبق احكام قرآن داورى كن . بعد اضافه مى كند از هوا و هوسهاى آنها كه مايلند 
احكام الهى را بر اميال و هوسهاى خود تطبيق دهند ييروى مككن و از آنجه به حق بر تو نازل شده است روى مككردان . 


(و لا تتبع اهوائهم عما جاءكك من الحق ). 
و براى تكميل اين بحث ميككويد: ((براى هر كدام از شما آئين و شريعت و طريقه و راه روشنى قرار داديم )). 
(لكل جعلنا منكم شرعه و منهاجا) 


شرع و شريعه راهى را مى كويند كه بسوى آب مى رود وبه آن منتهى ميشود, و اينكه دين را شريعت مى كويند از آن نظر 
است كه به حقايق و تعليماتى منتهى ميكردد كه مايه ياكيزكى و طهارت و حيات انسانى است » كلمه نهج و منهاج به راه 


روشن مى كويند. 


رقر 
وارد شده كفته مى شود و منهاج به امورى كه در سنت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) وارد كرديده (اين تفاوت كرجه 


سيس ميفرمايد: ((خداوند مى 


توانست همه مردم را امت واحدى قرار دهد و همه را ييرو يكك آئين سازدء ولى اين با قانون تكامل تدريجى و سير مراحل 
مختلف ترابيتى سار كان تو 


(و لو شاء الله لجعلكم امه واحده و لكن ليبلوكم فيما آتاكم ). 


جمله ((ليبلوكم فيما آتاكم )) (تا شما را بيازمايد در آنجه به شما بخشيده ) اشاره به همان است كه سابقا كفتيم : خداوند 
استعدادها و.شاستكيهاق دن وجوة نشر آفوندم و دزسابه ((1زمايشها)) ذر برتو تغليمات يبافيران انها را يرؤرشن من دهد و 


قرار ميدهدء و بعد از يايان يكك دوران تربيتى » دوران عاليترى را وسيله ييامبر ديكر به وجود مى آوردء درست همانند مراحل 
تحصيلى يكك نوجوان در مدرسه . 


سرانجام » همه اقوام و ملل را مخاطب ساخته و آنها را دعوت مى كند كه بجاى صرف نيروهاى خود در اختلاف و مشاجره » 


در نيكيها بر يكديكر ييشى بككيرند. 
(فاستبقوا الخيرات ). 


زيرا بازكشت همه شما به سوى خدا است و اواست كه شما را از آنجه در آن اختلاف مى كنيد در روز رستاخيز آ كاه خواهد 


سالك 
(الى الله مرجعكم جميعا فينبئكم بما كنتم فيه تختلفون ). بعضى از مفسران در شان نزول اين آيه از ابن عباس جنين نقل كرده 


اند: جمعى از بزركان يهود توطئه كردند و كفتند نزد محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ميرويم شايد بتوانيم او را از آئين 


خود منحرف سازيم » يس از اين تبانى » نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدند 


و كفتند: ما دانشمندان و اشراف يهوديم و اكر ما از تو بيروى كنيم مطمئنا ساير يهوديان به ما اقتدا مى كنند ولى در ميان ما و 
جمعيتى » نزاعى است (در مورد يكك قتل يا جيز ديكر) اككر در اين نزاع به نفع ما داورى كنى ما به تو ايمان خواهيم آورد 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از جنين قضاوتى (كه عادلانه نبود) خوددارى كرد و آيه فوق نازل شد. <8 >1١‏ 


در اين آيه بار ديكر خداوند به بيامبر خود تاكيد مى كند كه در ميان اهل كتاب بر طبق حكم خداوند داورى كند و تسليم هوا 


و هوسهاى آنها نشود. 


(و ان احكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم ). 


تكرار اين دستور يا به خاطر مطالبى است كه در ذيل آيه آمده » يا به خاطر آن است كه موضوع اين داورى با موضوع داورى 


آيات كذشته تفاوت داشته است » در آيات بيش . موضوع زناى محصنه بود و در اينجا موضوع ء قتل يا نزاع ديكر بوده است . 


سيس به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) هشدار ميدهد كه ((اينها تبانى كرده اند تو را از آئين حق و عدالت منحرف 


سازند مراقب آنها باش .)) 
(و احذرهم ان يفتنوكك عن بعض ما انزل الله اليكك ). 


((و اكر اهل كتاب در برابر داورى عادلانه تو تسليم نشوند» بدان اين نشانه آن است كه كناهان آنها دامانشان را كرفته است و 
توفيق را از آنها سلب كرده و خدا مى خواهد آنها را به خاطر بعضى از كناهانشان مجازات كند.)) 


(فان تولوا فاعلم انما يريد الله ان 


يصيبهم ببعض ذنوبهم ). 


ذكر بعض كناهان (نه همه آنها) ممكن است به خاطر آن باشد كه مجازات همه كناهان در زندكى دنيا انجام نمى شود و تنها 


سك :اذ اذام شانوا من كرة ورهيه بنكيان دكن مو كول من شود 


در اينتكه كدام كيفر دامن آنها را كرفت » در آيه صريحا ذكرى از آن به ميان نيامده » ولى احتمال دارد اشاره به همان 
سرنوشتى باشد كه دامان يهود مدينه را كرفت و به خاطر خيانتهاى بى در يى مجبور شدندء خانه هاى خود را رها كرده واز 
مدينه بيرون روند ويا اينكه عدم توفيق آنها خود يكنوع مجازات براى كناهان يبشين آنها بود » زيرا سلب موفقيت خود يكنوع 
مجازات محسوب مى شود به عبارت ديكر كناهان يى در بى و لجاجت , كيفرش محروم ماندن از احكام عادلانه و سركردان 


شدن در بيراهه هاى زندكى است . 

و دريايان آيه ميفرمايد: اكر آنها در راه باطل اينهمه يافشارى مى كنند» نككران مباش زيرا بسيارى از مردم فاسقند. 

(واآك كثيرا مح الناين. لف سقو 

سؤ ال : 

ممكن است ايراد شود كه آيه فوق دليل براين است كه امكان انحراف از حق درباره ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
تصور مى شود و لذا خداوند به او هشدار مى دهدء آيا اين تعبير با مقام معصوم بودن بيامبران سازكار است ! 

ياسخ : 


معصوم بودن هركز به اين معنى نيست كه كناه براى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و امام محال ميكردد؛ و كرنه فضيلتى 
براى آنها محسوب نمى شود بلكه منظور اين است كه آنها 


با توانائى بر كناه مرتكب كناه نمى شوند؛ هر جند اين عدم ارتكاب به خاطر تذكرات الهى بوده باشد و به عبارت ديكر 


يادآوريهاى خداوند جزئى از عامل مصونيت بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از كناه ميباشد. 
توضيح بيشتر درباره مقام عصمت بيامبران و امامان به خواست خدا در ذيل آيه تطهير (آيه ” احزاب ) خواهد آمد. 


در آيه بعد به عنوان استفهام انكارى ميفرمايد ((1يا اينها كه مدعى ييروى از كتب آسمانى هستند انتظار دارند با احكام جاهلى 
و قضاوتهاى آميخته انواع تبعيضات در ميان آنها داورى كنى )). 


(افحكم الجاهليه يبغون ). 
در حالى كه هيج داورى براى افراد با ايمان بالاتر و بهتر از حكم خدا نيست . 
(و من احسن من الله حكما لقوم يوقنون ). 


ناكرا نكر فين آناك بنايق كل دراي لعافم بود دح عالت لمجو زد نكسن رد طاول ران الور و 
از طايفه بنى نضير را به قتل مى رساند قصاص مى شدء و در صورت عكس ؛ قصاص نمى كردندء و يا به هنكام كرفتن ديه دو 
برابر ديه مى كرفتند» قرآن ميككويد اين كونه تبعيضات نشانه احكام جاهليت است » و در ميان احكام الهى هيجكونه تبعيض در 


ميان بند كان خدا نيست . 

در كتاب كافى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 

(الحكم حكمان حكم الله و حكم الجاهليه فمن اخطا حكم الله حكم بحكم الجاهليه : 

((حكم دو كونه بيشتر نيست يا حكم خحدا است يا حكم جاهليت وهر كس حكم خدا رارها كند به حكم جاهليت تن در 


داده است 6)) </ا١1١>>‏ 


واز 


اينجا روشن ميشودء مسلمانانى كه با داشتن احكام آسمانى به دنبال قوانين ساختكى ملل ديكرى افتاده اند» در حقيقت در مسير 
جاهليت كام نهاده اند. بسيارى از مفسران نقل كرده اند كه بعد از جنكك بدرء عباده بن صامت خزرجى خدمت بيامبر رسيد و 
كفت : من هم بيمانانى از يهود دارم كه از نظر عدد زياد واز نظر قدرت نيرومندندء اكنون كه آنها ما را تهديد به جنكك مى 
كنند و حساب مسلمانان از غير مسلمانان جدا شده است من از دوستى وهم ييمانى با آنان برائت ميجويم » هم بيمان من تنها 
خدا و ييامبر او است . عبد الله بن ابى كفت : ولى من از هم ييمانى با يهود برائت نمى جويم » زيرا از حوادث مشكل مى ترسم 
و به آنها نيازمندم » بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به او فرمود: آنجه در مورد دوستى با يهود بر عباده مى ترسيدم . بر تو 
نيز مى ترسم (و خطر اين دوستى و هم يبمانى براى تو از او بيشتر است ) عبد الله كفت : جون جنين است من هم مى يذيرم و 
با آنها قطع رابطه مى كنم » آيات فوق نازل شد و مسلمانان را از هم بيمانى با يهود و نصارى بر حذر داشت . 


آبات فوق مسلمائائنا ازهمكارى با بهو وتضارئ. به شدث بر خدان مى ذارد نخست« ميكويد: اى كشاتى كه ايمان اوردة ابد 
يهود و نصارى را تكيه كاه و هم ييمان خود قرار ندهيد (يعنى ايمان به خدا ايجاب مى كند كه به خاطر جلب منافع 


مادى با آنها همكارى نكنيد). 


اولياء جمع ولى از ماده ولا-يت بمعنى نزديكى فوق العاده ميان دو جيز است كه به معنى دوستى و نيز به معنى هم ييمانى و 


سريرستى آمده است 


تجارى و اجتماعى با يهود و مسيحيان نداشته باشند بلكه منظور اين است كه با آنها هم ييمان نكردند و در برابر دشمنان روى 


جالب اينكه در اينجا روى عنوان اهل كتاب تكيه نشده بلكه به عنوان يهود و نصارى از آنها نام برده شده است » شايد اشاره به 
اين است كه آنها اكر به كتب آسمانى خود عمل مى كردند هم ييمانان خوبى براى شما بودند, ولى اتحاد آنها به يكديكر 


روى دستور كتابهاى آسمانى نيست بلكه روى اغراض سياسى و دسته بندى هاى نزادى و مانند آن است . 


سيس با يكك جمله كوتاه» دليل اين نهى را بيان كرده ميكويد: هر يكك از آن دو طايفه دوست وهم بيمان هم مسلكان خود 


هستنلك. 
(بعضهم اولياء بعض ). 
يعنى تا زمانى كه منافع خودشان و دوستانشان مطرح است » هركز به شما نمى يردازند. 


روى اين جهت » هر كس از شما طرح دوستى و ييمان با آنها بريزد» از نظر تقسيم بندى اجتماعى و مذهبى جزء آنها محسوب 


خواهد شد. 


(و من يتولهم منكم فانه منهم 


وشكة نست كد كعداوتد حتية افزاد ستسكرق را كةا غود وورزاقرآن وجواهران لهات زد حاتت كرده وبر دشماشان 
تكيه مى كنند» هدايت نخواهد كرد. 


(ان الله لا يهدى القوم الظالمين ). 


در آيه بعد اشاره به عذرتراشى هائى مى كند كه افراد بيمار كونه براى توجيه ارتباطهاى نامشروع خود با بِيكَانكَان » انتخاب 
مى كنندء و مى كويد: آنهائى كه در دلهايشان بيمارى است » اصرار دارند كه آنان را تكيه كاه و هم ييمان خود انتخاب 


كنند» و عذرشان اين است كه ميكويند : ما مى ترسيم قدرت به دست آنها بيفتد و كرفتار شويم . 
(فترى الذين فى قلوبهم مرض يسارعون فيهم يقولون نخشى ان تصيبنا دائره ). 118> 


قرآن در ياسخ آنها ميكويد: همانطور كه آنها احتمال مى دهند روزى قدرت به دست يهود و نصارى بيفتد اين احتمال را نيز 
بايد بدهند كه ممكن است سرانجام » خداوند مسلمانان را ييروز كند و قدرت به دست آنها بيفتد و اين منافقان » از آنجه در 


دل خود ينهان ساختند» يشيمان كردند. 


(فعسى الله ان ياتى بالفتح اوامر من عنده فيصبحوا على ما اسروا فى انفسهم نادمين ). 


در حقيقت » در اين آيه از دو راه به آنها ياسخ كفته شده است : نخست اينكه اين كونه افكار از قلبهاى بيمار بر مى خيزد واز 
كسانى كه ايمانشان متزلزل و نسبت به خدا سوء ظن دارند و كرنه يكك فرد با ايمان اين كونه فكر به خود راه نمى دهد, و 


ديك ابتكة ينزمن كة جين احتمالى باشذ: آيا اختمال ييروزق مسلمين :دن كان تنيت ؟ 


بنابر آنجه ما كفتيم كلمه 


((عسى )) كه مفهوم آن احتمال و اميد است » به همان معنى اصلى كه در همه جا دارد باقى مى ماند» ولى مفسران معمولا 
آن را بعنوان يكك وعده قطعى در اينجا از طرف خداوند به مسلمانان كرفتهاند كه با ظاهر كلمه عسى سا زكار نيست . 


منظور از جمله اوامر من عنده كه بعد از كلمه فتح ذكر شده اين است كه ممكن است در آينده مسلمانان بر دشمنان خود يا از 
طريق جنكك و بيروزى غلبه كنند ويا بدون جنكك آنقدر قدرت بيابند كه دشمن بدون جنكك تسليم كردد و به عبارت ديكر 
كلمه فتح اشاره به ييروزيهاى نظامى مسلمانان است و امر من عنده اشاره به ييروزيهاى اجتماعى و اقتصادى و مانند آن مى 


شك 


ولى با توجه به اينكه خداوند بيان جنين احتمالى ميكند و او عالم و آكاه از وضع آينده است ء اين آيه اشاره به يبروزيهاى 


نظامى و اجتماعى و اقتصادى مسلمائان خواهد بود. 


ودر آخرين آيه به سرانجام كار منافقان اشاره كرده ميكويد: در آن هنكام كه فتح و بيروزى نصيب مسلمانان راستين شود» و 
كار منافقان بر ملا كردد مؤ منان از روى تعجب مى كويند آيااين افراد منافق همانها هستند كه اين همه ادعا داشتند و با 
نهايت تاكيد قسم ياد ميكردند كه با ما هستند» جرا سرانجام كارشان به اينجا رسيد. 


(و يقول الذين آمنواا هؤ لاء الذين اقسموا بالله جهد ايمانهم انهم لمعكم ) >1١9<‏ 


وبه خاطر همين نفاق » همه اعمال نيكك آنها بر باد رفت زيرا از نيت ياكك و خالص سرجشمه نككرفته بود و به همين دليل 


زيانكار شدند » 


هم در اين جهان و هم در جهان ديكر. 
(حبطت اعمالهم فاصبحوا خاسرين ). 


در حقيقت جمله اخير» شبيه ياسخ سؤ ال مقدرى است » كُويا كسى مى يرسد بالاخره يايان كار آنها به كجا خواهد رسيد! در 


جوابشاق كفنه من شود اغمالقانببه كلى بزناذ.رفت و خسران و زيان داسشكيرشان شد 


تعن آنه ] كن اعمال نكن هم انرو اخلاضن الحاء ادآةه تاق حون سراتجام #سوى ثفاق و شرك روف" ا رايد قات ان 
11 ا حَّ 
اعمال نيز بر باد مى رود همانطور كه در جلد دوم صفحه 84 ذيل آيه 7١1‏ سوره بقره بيان كرديم . 


تكيه بر بيكانه 


كرجه در شان نزول آيات فوق سخن از دو نفر يعنى عباده بن صامت و عبد الله بن ابى در ميان آمده ولى جاى ترديد نيست 
كه اينها فقط به عنوان دو شخص تاريخى مورد نظر نيستند» بلكه نماينده دو مكتب فكرى و اجتماعى مى باشند» يكك مكتب 


مى كويد از بيكانه بايد بريد و زمام كار خود را به دست او نداد و به كمكهاى او اطمينان نكرد. 


ديكرى مى كويد: در اين دنياى يرغوغاء هر شعخص و ملتى تكيه كاهى مى خواهد, و كاهى مصلحت ايجاب مى كند كه اين 
تكيه كاه از ميان بيكانكان انتخاب شودء دوستى آنها با ارزش است و روزى ثمر بخش خواهد بود. قرآن مكتب دوم را به 
شدت مى كوبد و مسلمانان را از اين طرز تفكر با صراحت و تاكيد برحذر مى دارد. اما متاسفانه بعضى از مسلمانان » اين 


فرمان بزركك قرآن را به دست فراموشى سيردند و تككيه كاه هائى از ميان بيكانكان براى خود انتخاب نمودند» و 


تاريخ نشان مى دهد كه بسيارى از بدبختيهاى مسلمين از همين جا سرجشمه كرفته است ! 


اندلس تابلو زندهاى براى اين موضوع است و نشان مى دهد كه جكونه يلما نان نه وى عورد زخشاد ب تصداتها ادر 


اندلس ديروز و اسيانياى 


امروز به وجود آوردثئك؛ اما به خاطر تكية كردن بر بيكانه جه آسان آئرا از دست دادئد. 


در تاريخ معاصر نيز ضربه هائى كه مسلمانان به خاطر انحراف از اين مكتب خورده اند كم نيست » اما تعجب در اين است كه 


جكونه هنوز بيدار نشده ايم ! 


در هر حال بيكانه » بيكانه است و اككر يكك روز منافع مشتركى با ما داشته باشد و در كامهاى محدودى همكارى كند سرانجام 
در لحظات حساس نه تنها حساب خود را جدا مى كندء بلكه ضربه هاى كارى نيز به ما مى زند» امروز مسلمانان بايد بيش از 
هر وقت به اين نداى قرآن كوش دهند و جز به نيروى خود تكيه نكنند. ييامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) به قدرى 
مراقب اين موضوع بود كه در جنكك احد هنكامى كه سيصد نفر از يهوديان براى همكارى با مسلمانان در برابر مشركان اعلام 
آماد كى كردند؛ بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آنها راز نيمه راه باز كرداند و كمكك آنها را نيذيرفت » در حالى كه اين 


عدد در نبرد احد مى توانست نقش مؤ ثرى داشته باشد» جرا! زيرا هيج بعدى نداشت كه آنها در 


لحظات حساس جنكك با دشمن همكارى كنند و باقيمانده ارتش اسلام را نيز از بين ببرند. يس از بحث درباره منافقان » سخن 
از مرتدانى كه طبق يبش بينى قرآن بعدها از اين آئين مقدس روى بر مى كرداندند به ميان مى آورد و به عنوان يكك قانون 


آهنكك سريع بيشرفت آنها نمى رسانند» زيرا خداوند در آينده جمعيتى را براى حمايت اين آثين برمى انككيزد. 
(يا ايها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف ياتى الله بقوم ) 

سبس صفات كسانى كه بايد اين رسالت بزركك را انجام دهند 

شرح مى دهد: 


١‏ - آنها به خدا عشق مى ورزند و جز به خشنودى او نمى انديشند هم خدا آنها را دوست دارد وهم آنها خدا را دوست 


دارند. 

(يحبهم و يحبونه ). 

"و" - در برابر مؤ منان خاضع و مهربان و در برابر دشمنان و ستمكاران » سرسخت و خشن و يرقدرتند. 
(اذله على المؤ منين اعزه على الكافرين ). 

- جهاد در راه خدا به طور مستمر از برنامه هاى آنها است . 

(يجاهدون فى سبيل الله ). 


- آخرين امتيازى كه براى آنان ذكر مى كند اين است كه در راه انجام فرمان خدا و دفاع از حق » از ملامت هيج ملامت 


كننده اى نمى هراسند. 


دو عقفت عاذود ير قذوك مات بحا ها «دارتن كه ا شكس ستفياى خلط و اسخالقت :1 اكد قياتي كه براه اكرات 


را بيش كرفته 


اثذاة :ونا تكنه ير كثرث عددى خود ديكران زابه باذ اشتهزاء من كيرتك» يروائى تدارتد. 


بسيارى از افراد را مى شناسيم كه داراى صفات ممتازى هستند, اما در مقابل غوغاى محيط و هجوم افكار عوام و اكثريتهاى 
منحرف بسيار محافظه كارء ترسوء و كم جرئتندء و زود در برابر آنها ميدان را خالى مى كنند, در حالى كه براى يكك رهبر 
سازنده و افرادى كه براى بياده كردن افكار او وارد ميدان مى شوندء قبل از هر جيز جنين شهامتى لازم است » عوام زد كى » 
محيط زدكى » و امثال آن كه همككّى نقطه مقابل اين امتياز عالى روحى هستند» سد راه بيشتر اصلاحات محسوب مى كردند. 


ودر يايان مى كويد: بدست آوردن اين امتيازات » (علاوه بر كوشش 

انسان ) مرهون فضل الهى است كه به هر كس بخواهد و شايسته ببيند مى دهد. 
(ذلك فضل الله يؤ تيه من يشاء). 

او است كه دايره فضل و كرمش . وسيع و به آنها كه شايستكى دارند آكاه است . 


(و الله واسع عليم ). 


درباره اينكه آيه فوق اشاره به جه اشخاصى مى كند و منظور از اين ياوران اسلام كيانند كه خدا آنها را به اين صفات ستوده 


اشنت ! 


در روايات اسلامى و سخنان مفسران بحث بسيار ديده مى شود. در روايات زيادى كه از طرق شيعه و اهل تسئن وارد شده مى 
خوانيم كه اين آيه در مورد على (عليه السلام ) در فتح خيبرء يا مبارزه با ناكثين و قاسطين و مارقين (1تش افروزان جنكك جمل 
» و سياه معاويه » و خوارج ) نازل شده است و لذا مى بينيم كه ييامبر (صلى 


الله عليه و آله و سلم ) بعد از عدم توانائى عده اى از فرماندهان لشكر اسلام براى فتح خيبر» يكك شب در مركز سياه اسلام رو 
به آنها كرد و فرمود: 


لا عطين الرايه غدا رجلاء يحب الله و رسوله و يحبه الله و رسوله . كرارا غير فرار» لا يرجع حتى يفتح الله على يده : 


به خدا سوكند يرجم را فردا به دست كسى مى سيارم كه خدا و ييامبر را دوست دارد و خدا و ييامبر نيز او را دوست دارندء 
كرون لة "دشنن عمله فى كد و حبحكاه از يزاين انها نحن كريزقو ا انو هيدان :از تخواهد كفت مكر ايتكه داه 


دست او ييروزى را نصيب مسلمانان مى كند. >211١<‏ 
در روايت ديكرى مى خوانيم هنكامى كه از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) درباره اين آيه 
سؤ ال كردند دست خود را بر شانه سلمان زد و فرمود: اين و ياران او و هموطنان او هستند. 


وانةآحن ترتيب اق الام اوردة ابراننان و كوشهها وعلاشهاى يرثمر انان براق ييشرفت املام در رمي هاف تلت : 
بيشكوئى كرد. 

سيس فرمود: 

لو كان الدين معلقا بالثريا لتناوله رجال من ابناء الفارس : 

اكرةق لودو ووانك:ه كرئ كر علم ) به ستاره ثريا بسته باشد و در آسمانها قرار كيرد» مردانى از فارس آن را در اختيار 


خواهند كرفت . <171> ودر روايات ديكرى مى خوانيم اين آيه درباره ياران مهدى (عليه السلام ) نازل شده است كه با 


تمام قدرت در برابر آنها كه از آثين حق و عدالت مرتد شده اند مى 


ايستند و جهان را ير از ايمان و عدل و داد مى كنند. 


شكى نيست كه اين روايات كه در تفسير آيه وارد شده با هم تضاد نداردء زيرا اين آيه همانطور كه سيره قرآن است يكك 
مفهوم كلى و جامع را بيان مى كند كه على (عليه السلام ) يا سلمان فارسى مصداقهاى مهم آن مى باشند و كسان ديكرى كه 


اين برنامه ها را تعقيب مى كنند نيز شامل مى شود» هر جند در روايات از آنها ذكرى نشده باشد. 


ولى متاسفانه تعصبهاى قومى در مورد اين آيه به كار افتاده و افرادى را كه هيجكونه شايستكى ندارند و هيجيكك از صفات 


فوق در آنها وجود نداشته به عنوان مصداق و شان نزول آيه شمرده اند» تا آنجا كه ابو موسى اشعرى كه 


باحماقت كم نظير و تاريخى خود, اسلام را به سوى يرتكاه كشانيد» و يرجمدار اسلام » على (عليه السلام ) را در تنككناى 


سختى قرار داد از مصاديق اين آيه شمرده اند! <11717>> 


اصلاح قسمت اخير اين جلد, در جوار خانه خداء در مكه مكرمه هنكام تشرف براى مراسم يرشكوه عمره انجام كرفت در 
حالى كه قلم را به زحمت مى توانستم بدست بككيرم ودستم ناراحت بود. 
جالب اينكه همان تعصبها را كه در كتب علمى مى بينيم به طرز شديد - ترى در ميان افراد عامى و حتى دانشمندان آنها در 


اينجا مشاهده مى كنيم كويا دستى در كار است كه مسلمانان هيجكاه متحد نشوند؛ اين تعصب حتى به تاريخ بيش از اسلام 


نيز سرايت كرده و خيابانى كه نزديكك خانه كعبه به عنوان شارع ابو سفيان جلب توجه مى كند 


در حال حاضر از شارع ابراهيم الخليل بنيانكزار مكه شكوهمندتر است ! 


نسبت شرك دادن به بسيارى از مسلمانان » براى يكك دسته از متعصبين اين سامان مساوى با آب خوردن است » تكان بخورى 
قبل آنها وا كذان شذه كها يكك كلمه هن كسن وا مشواهند سق ر كك وهر كين برا ايحواهتد مسلمان ركوريد! 


در حالى كه در آيات فوق خوانديم خداوند به هنكام غربت اسلام سلمان و امثال او را براى عظمت اين آئين بزركك بر مى 


انككيزد» و اين بشارتى است كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) داده است . 


شكقت انكيق ازن :اسك كة مسالة توبيد كه باحك فز وحلات مسلميق كردد وسفاووق هده براق تشنعت فقوف مسلمين و 


نسبت دادن مسلمانان به شركك و بت يرستى . 


تا آنجا كه يكى از افراد مطلع به بعضى از متعصبان آنها كفته بود ببينيد كار ما و شما به كجا رسيده كه اكر اسرائيل بر سر ما 
مسالط كوا كمعن از شما خوشهال فى شونه و اكرشهاءرا كوي محم أزما! ايا ابخ هعهاة خزق ست كه انها مئ 


خواهند!! 


ولى از انصاف نبايد كذشت با تماسهاى مكررى كه با عده اى از علماى آنها داشتم روشن شد كه فهميده ها غالبا از اين وضع 
ناراحتند مخصوصا يكى از علماى يمن در مسجد الحرام در بحثى كه در زمينه حد و حدود شرك بود در حضور بعضى از 


اهل قبله به شركك كناه بسيار بز ركى است كه يبشينيان آنرا بسيار مهم مى شمردندء اين جه كارى است كه افراد غير وارد مرتبا 
مردم را متهم به شرك مى كنند آيا آنها نمى دانند جه مسؤ ليت بزركى را بر عهده مى كيرند. در تفسير مجمع البيان و كتب 
ديكر از عبد الله بن عباس جنين نقل شده : كه روزى در كنار جاه زمزم نشسته بود و براى مردم از قول بيامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلّم ) حديث نقل مى كرد ناكهان مردى كه عمامه اى بر سر داشت و صورت خود را يوشانيده بود نزديكك آمد وهر 
مرتبه كه ابن عباس از بيغمبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) حديث نقل مى كرد او نيز با جمله قال رسول الله حديث 
ديكرى از ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) نقل مى نمود. 


ابن عباس .او را قسم داد ثا خوذ را معرفى كندء او صورت خود را ككشود و صدا زد اى مردم ! هر كس مرا نمى شتاسد بدائد 
من ابوذر غفارى هستم با اين كوشهاى خودم از رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) شنيدم » و اكر دروغ مى كويم هر دو 
كوشم كر باد و با اين جشمان خود اين جريان را ديدم واكر دروغ مى كويم هر دو كور باد» كه بيامبر (صلى الله عليه و آله 
و سلم ) فرمود: 


على قائد البرره و قاتل الكفره منصور من نصره مخذول من خذله . 


على (عليه السلام ) ييشواى نيكان است » و كشنده كافران » 


هر كس او را يارى 
كندء خدا ياريش خواهد كرد» وهر كس دست از ياريش بردارد» خدا دست از يارى او برخواهد داشت . 


سيس ابوذر اضافه كرد: اى مردم روزى از روزها با رسولخدا (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در مسجد نماز مى خواندم » سائلى 
وارد مسجد شد واز مردم تقاضاى كمكك كردء ولى كسى جيزى به او نداد» او دست خود را به آسمان بلند كرد و كفت : 
خدايا تو شاهد باش كه من در مسجد رسول تو تقاضاى كمكك كردم ولى كسى جواب مساعد به من نداد» در همين حال على 
(عليه السلام ) كه در حال ركوع بود با انككشت كوجكك دست راست خود اشاره كرد. سائل نزديكك آمد و انككشتر را ازدست 
آنحضرت بيرون آورد؛ يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه در حال نماز بود اين جريان را مشاهده كرد هنكامى كه از 
نماز فارغ شد» سر به سوى آسمان بلند كرد و جنين كفت : 


خداوندا برادرم موسى از تو تقاضا كرد كه روح او را وسيع كردانى و كارها را براو آسان سازى و كره از زبان او بككشائى تا 
مردم كفتارش را دركك كنندء و نيز موسى درخواست كرد هارون را كه برادرش بود وزير و ياورش قرار دهى و بوسيله او 
نيرويش را زياد كنى و در كارهايش شريكك سازى . خداوندا! من محمد ييامبر و بركزيده توام » سينه مرا كشاده كن و كارها 


را بر من آسان سازء از خاندانم على (عليه السلام ) را وزير من كردان تا بوسيله او» يشتم قوى و 


محكم كردد. 

ابوذر مى كويد: هنوز دعاى يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) يايان نيافته بود كه جبرئيل نازل شد و به بيامبر (صلى الله عليه 
و آله وسلّم ) كفت : بخوان» ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: جه بخوانم » كفت بخوان 

انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا... 

البته اين شان نزول از طرق مختلف (جنانكه خواهد آمد) نقل شده كه كاهى در جزئيات و خصوصيات مطلب با هم تفاوتهائى 
دارند ولى اساس و عصاره همه يكى است . 


اين آيه با كلمه انما كه در لغت عرب به معنى انحصار مى آيد شروع شده و مى كويد: ولى و سريرست و متصرف در امور 
شما سه كس است : خدا و ييامبر و كسانى كه ايمان آورده اند» و نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. 


(انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يو تون الزكاه و هم راكعون ). 


هنكامى كه ركوع كفته مى شود به همان معنى معروف آن يعنى ركوع نماز است » و علانوه بر شان نزول آيه و روايات 
متعددى كه در زمينه انككشتر بخشيدن على (عليه السلام ) در حال ركوع وارد شده و مشروحا بيان خواهيم كرد, ذكر جمله 


يقيمون الصلاه نيز شاهد بر اين موضوع است . و ما در هيج مورد در قرآن نداريم كه تعبير شده باشد زكات را با خضوع 


بدهيدء بلكه بايد با اخلاص نيت و عدم منت داد. همجنين شكك نيست كه كلمه ولى در آيه به معنى دوست وو يا ناصر و ياور 
نيست زيرا ولا-ءيت به معنى دوستى و يارى كردن مخصوص كسانى نيست كه نماز مى خوانند» ودر حال ركوع زكات مى 
دهند» بلكه يكك حكم عمومى است كه همه مسلمانان را در بر مى كيرد همه مسلمين بايد يكديكر را دوست بدارند و يارى 
كنند حتى آنهائى كه زكات بر آنها واجب نيست » و اصولا جيزى ندارند كه زكات بدهندء تا جه رسد به اينكه بخواهند در 


حال ركوع زكاتى بيردازند» آنها هم بايد دوست و يار و ياور يكديكر باشند. 
ازاينجا روشن مى شود كه منظور از ولى در أيه فوق ولايت به معنى 


سريرستى و تصرف و رهبرى مادى و معنوى است » بخصوص اينكه اين ولايت در رديف ولايت ييامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) وولايت خدا قرار كرفته و هر سه با يكك جمله ادا شده است . 


و به اين ترتيب » آيه از آياتى است كه به عنوان يكك نص قرآنى دلالت بر ولايت و امامت على (عليه السلام ) مى كند. 
ولى در اينجا بحثهاى مهمى است كه بايد به طور جداكانه » مورد بررسى قرار كيرد: 
شهادت احاديث و مفسران و مورخان 


همانطور كه اشاره كرديم در بسيارى از كتب اسلامى و منابع اهل تسنن » روايات متعددى دائر بر اينكه آيه فوق در شان على 
(عليه السلام ) نازل شده نقل كرديده كه در بعضى از آنها اشاره به مساله بخشيدن انككشتر در حال ركوع نيز شده و در 


بعضى نشده » و تنها به نزول أيه درباره على (عليه السلام ) قناعت كرديده است . 


اين روايت را ابن عباس و عمار ياسر و عبد الله بن سلام و سلمه بن كهيل و انس بن مالكك و عتبه بن حكيم و عبد الله ابى و 
عبد الله بن غالب و جابر بن عبد الله انصارى و ابوذر غفارى نقل كرده اند. >1١<‏ 


وعلاوه برده نفر كه در بالا ذكر شده از خود على (عليه السلام ) نيز اين روايت در كتب اهل تسنن نقل شده است . 15> 
جالب اينكه در كتاب غايه المرام تعداد ؟ حديث در اين باره از طرق 
اهل تسنن و ١94‏ حديث از طرق شيعه نقل كرده است . <21708> 


كتابهاى معروفى كه اين حديث در آن نقل شده از سى كتاب تجاوز مى كند كه همه از منابع اهل تسئن است » از جمله محب 
الدين طبرى در ذخائر العقبى صفحه 88 و علامه قاضى شوكانى در تفسير فتح القدير جلد دوم صفحه 2١‏ و در جامع الاصول 
جلد نهم صفحه 57/8 و در اسباب النزول واحدى صفحه 158 و در لباب النقول سيوطى صفحه ٠١‏ و در تذكره سبط بن جوزى 
صفحه 18 و در نور الابصار شبلنجى صفحه ٠١5‏ و در تفسير طبرى صفحه ١88‏ و در كتاب الكافى الشاف ابن حجر عسقلانى 
صفحه 28 و در مفاتيح الغيب رازى جلد سوم صفحه 57١‏ و در تفسير در المنصور جلد ؟ صفحه 97" و در كتاب كنز العمال 


جلد 7 صفحه "41١‏ و مسند ابن مردويه و مسند ابن الشيخ و علاوه بر اينها در 


صحيح نسائى و كتاب الجمع شق الصحاح السته و كتابهاى متعدد ديكرق اين احاديث آمده است . <1178> 


با اينحال حككونه مى توان اينهمه احاديث را ناديده كرفت » در حالى كه در شان نزول آيات ديكر به يكك يا دو روايت قناعت 
مى كنند» اما كُويا تعصب اجازه نمى دهد كه اينهمه روايات و اينهمه كواهى دانشمندان درباره شان نزول آيه فوق مورد توجه 


قرار كيرد. 


واكر بنا شود در تفسير آيه اى از قرآن اين همه روايات ناديده كرفته شود ما بايد در تفسير آيات قرآنى اصولا به هيج روايتى 


توجه نكنيم » زيرا درباره شان نزول كمتر آيه اى از آيات قرآن اينهمه روايت وارد شده است . 
اين مساله بقدرى روشن و آشكار بوده كه حسان بن ثابت شاعر معروف 


عصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مضمون روايت فوقرا در اشعار خود كه درباره على (عليه السلام ) سروده جنين 


آورده است : 

فانت الذى اعطيت اذ كنت راكعا 

زكاتا فدتكك النفس يا خير راكع 

فانزل فيكك الله خير ولايه 

و بينها فى محكمات الشرايع 

يعنى : تو بودى كه در حال ركوع زكات بخشيدى » جان بفداى تو باد اى بهترين ركوع كنند كان . 

و به دنبال آن خداوند بهترين ولايت را درباره تو نازل كرد ودر ضمن قرآن مجيد آنرا ثبت نمود. <1171> 
ياسخ به هشت ايراد مخالفان بر آيه ولايت 


جمعى از متعصبان اهل تسنن اصرار دارند كه ايرادهاى متعددى به نزول اين آيه در مورد على (عليه السلام ) و همجنين به 


تفسير ولايت به عنوان سريرستى و تصرف و امامت بنمايند كه ما ذيلا مهمترين آنها را عنوان كرده و 


مورد بررسى قرار مى دهيم : 


١‏ -از جمله اشكالاتى كه نسبت به نزول آيه فوق در مورد على (عليه السلام ) كرفتهاند اين است كه آيه با توجه به كلمه 
يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهندء اين عبارت جكونه بر يكك شخص مانند على (عليه السلام ) قابل تطبيق است !. 


ياسخ 
در ادبيات عرب مكرر ديده مى شود كه از مفرد به لفظ جمع » تعبير 


آورده شده است از جمله در آيه مباهله مى بينيم كه كلمه نسائنا به صورت جمع آمده در صورتى كه منظور از آن طبق شان 
نزولهاى متعددى كه وارد شده فاطمه زهرا (عليهاالسلام ) است » و همجنين انفسنا جمع است در صورتى كه از مردان غير از 
ييغمبر كسى جز على (عليه السلام ) در آن جريان نبود ودر آيه 7 سوره آل عمران در داستان جنكك احد مى خوانيم . 


الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم فزادهم ايمانا. 


و همانطور كه در تفسير اين آيه در جلد سوم ذكر كرديم بعضى از مفسران شان نزول آنرا درباره نعيم بن مسعود كه يكفرد 


بيشتر نبود مى دانند. 


وهمجنين در أيه ”0 سوره مائده مى خوانيم يقولون نخشى ان تصيبنا دائره در حالى كه آيه در مورد عبد الله ابى وارد شده 


است كه تفسير آن كذشت و همجنين در آيه اول سوره ممتحنه و آيه 4 سوره منافقون و 7١0‏ و 718 سوره بقره تعبيراتى 


ديده مى شود كه عموما به صورت جمع است », ولى طبق آنجه در شان نزول آنها آمده منظور از آن يكفرد بوده است . 


كه حكم در شكل كلى عرضه شود, اكر جه مصداق آن منحصر به يكفرد بوده باشد» در بسيارى از آيات قرآن ضمير جمع به 
خداوند كه احد و واحد است به عنوان تعظيم كفته شده است . 


وجود آنهمه رواياتى كه در شان نزول آيه وارد شده است » قرينه روشنى بر جنين تفسيرى خواهيم داشت » و حتى در موارد 


ذيكربه كمتز از ايونقريته نيز قناعت عى شوق 


١‏ - فخر رازى و بعضى ديككر از متعصبان ايراد كرده اند كه على (عليه السلام ) با آن توجه خاصى كه در حال نماز داشت و 
غرق در مناجات يرورد كار بود (تا آنجا كه معروف است بيكان تير از يايش بيرون آوردند و توجه بيدا نكرد) جككونه ممكن 


است صداى سائلى را شنيده و به او توجه بيدا كند! 


ياسخ - آنها كه اين ايراد را مى كنند ازاين نكته غفلت دارند كه شنيدن صداى سائل و به كمكك او يرداختن توجه به خويشتن 


نيست » بلكه عين توجه بخدا است » على (عليه السلام ) در حال نماز از خود بيكانه بود نه از خداء و مى 


دانيم بيكانكى از خلق خدا بيكانكى از خدا است و به تعبير روشن تر: يرداختن زكات در نماز انجام عبادت در ضمن عبادت 
است . نه انجام يكك عمل مباح در ضمن عبادت و باز به تعبير ديكر آنجه با روح عبادت سازكار نيست » توجه به مسائل 
مربوط به زندكى مادى و شخصى است و اما توجه به آنجه در مسير رضاى خدا است . كاملا با روح عبادت سازكار است و 
آن را تاكيد مى كند, ذكر اين نكته نيز لازم است كه معنى غرق شدن در توجه به خدا اين نيست كه انسان بى اختيار احساس 


خود رااز دست بدهد بلكه با اراده خويش توجه خود رااز آنجه در راه خدا و براى خدا نيست بر مى كيرد. 


جالب اينكه فخر رازى كار تعصب را بجائى رسانيده كه اشاره على (عليه السلام ) را به سائل براى اينكه بيايد و خودش انككشتر 
رااز انكشت حضرت بيرون كند» مصداق فعل كثير كه منافات با نماز دارد» دانسته است در حالى كه در نماز كارهائى جايز 
است انسان انجام بدهد كه به مراتب از اين اشاره بيشتر است و در عين حال ضررى براى نماز ندارد تا آنجا كه كشتن حشراتى 
مانند مار و عقرب ويا برداشتن و كذاشتن كودكك و حتى شير دادن بجه شير خوار را جزء فعل كثير ندانسته اند» جككونه يكك 
اشاره جزء فعل كثير شد» ولى هنكاميكه دانشمندى كرفتار طوفان تعصب مى شود اينكونه اشتباهات براى او جاى تعجب نيست 


إ!. 


"- اشكال ديكرى كه به آيه كرده اند در مورد معنى كلمه ولى است كه 


آنرا به معنى دوست و يارى كننده و امثال آن كرفتهاند نه بمعنى متصرف و سريرست و صاحب اختيار. 


ياسخ - همانطور كه در تفسير آيه در بالا ذكر كرديم كلمه ولى در اينجا نمى تواند به معنى دوست و يارى كننده بوده باشد 
زيرا اين صفت براى همه مؤ منان ثابت است نه مؤ منان خاصى كه در آيه ذكر شده كه نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع 
زكات مى دهندء و به عبارت ديكر دوستى و يارى كردن » يكك حكم عمومى است » در حالى كه آيه ناظر به بيان يكك حكم 


خصوصى مى باشد و لذا بعد از ذكر ايمان » صفات خاصى را بيان كرده است كه مخصوص به يكك فرد مى شود. 


ع - مى كويند على (عليه السلام ) جه زكات واجبى بر ذمه داشت با اينكه از مال دنيا جيزى براى خود فراهم نساخته بود واكر 


ياسخ - اولا به كواهى تواريخ على (عليه السلام ) از دسترنج خود اموال فراوانى تحصيل كرد و در راه خدا داد تا آنجا كه مى 
نويسند هزار برده را از دسترنج خود آزاد نمودء بعلاوه سهم او از غنائم جنككى نيز قابل ملاحظه بود بنابراين اندوخته مختصرى 
كه زكات به آن تعلق كيرد ويا نخلستان كوجكى كه واجب باشد زكات آنرا بيردازد جيز مهمى نبوده است كه على (عليه 


مثافات :دازف 


ثانيا اطلاق زكات بر 


زكات مستحب در قرآن مجيد فراوان است » در بسيارى از سوره هاى مكى كلمه زكات آمده كه منظور از آن همان 


زكات مستحب است » زيرا وجوب زكات مسلما بعد از هجرت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به مدينه » بوده است (آيه 


"' سوره نمل و آيه 14 سوره روم و 5 سوره لقمان و لاسوره فصلت و غير اينها). 


ه - مى كويند: ما اكر ايمان به خلافت بلا فصل على (عليه السلام ) داشته باشيم بالاخره بايد قبول كنيم كه مربوط به زمان بعد 
از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بوده, بنابراين على (عليه السلام ) در آنروز ولى نبود؛ و به عبارت ديكر ولايت در آن 
روز براى او بالقوه بود نه بالفعل در حالى كه ظاهر آيه ولايت بالفعل را مى رساند. 


ياسخ - در سخنان روز مرده در تعبيرات ادبى بسيار ديده مى شود كه اسم يا عنوانى به افرادى كفته مى شود كه آنرا بالقوه 
دارند مثلا انسان در حال حيات خود وصيت مى كند و كسى را به عنوان وصى خود و قيم اطفال خويش تعيين مى نمايد و از 
همان وقت عنوان وصى و قيم به آن شخص كفته مى شود در حالى كه طرف هنوز در حيات است و نمرده است » در رواياتى 
كه در مورد على (عليه السلام ) از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در طرق شيعه و سنى نقل شده مى خوانيم كه ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) اورا وصى و خليفه خود خطاب 


كرده در حالى كه هيجيكك از اين عناوين در زمان بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نبود - در قرآن مجيد نيز اينكونه 


تعبيرات ديده مى شود از جمله در مورد زكريا مى خوانيم كه از خداوند جنين تقاضا كرد. 
هب لى من لدنكك وليا يرثنى و يرث من آل يعقوب . <178> 


در حالى كه مسلم است منظور از ولى در اينجا سريرستى براى بعد از مركك او منظور بوده است » بسيارى از افراد جانشين خود 


را در حيات خود تعيين مى كنند و از همان زمان نام جانشين بر او مى كذارند با اينكه جنبه 

بالقوه دارد. 

© - مى كويند: جرا على (عليه السلام ) با اين دليل روشن شخصا استدلال نكرد! 

ياسخ - همانطور كه در ضمن بحث بيرامون روايات وارده در شان نزول آيه خوانديم اين حديث در كتب متعدد از خود على 
(عليه السلام ) نيز نقل شده است از جمله در مسند ابن مردويه وابى الشيخ و كنز العمال - و اين در حقيقت بمنزله استدلال 
حضرت است به اين آيه شريفه . در كتاب نفيس (الغدير) از كتاب سليم بن قيس هلالى حديث مفصلى نقل مى كند كه على 


(عليه السلام ) در ميدان صفين در حضور جمعيت براى اثبات حقانيت خود دلائل متعددى آورد از جمله استدلال بهمين آيه 


بود. <174> ودر كتاب غايه المرام از ابوذر جنين نقل شده كه على (عليه السلام ) روز شورى نيز به همين آيه استدلال كرد. 
.11> 


- مى كويند: اين تفسير با آيات قبل و بعد سازكار نيست . زيرا در آنها ولايت به معنى 


دوستى اميلاة اعت 


ياسخ - بارها كفته ايم آيات قرآن جون تدريجاء و در وقايع مختلف نازل كرديده هميشه ييوند با حوادثى دارد كه در زمينه 
آن نازل شده است » و جنان نيست كه آيات يكك سوره يا آياتى كه يشت سر هم قرار دارند همواره ييوند نزديكك از نظر 
مفهوم و مفاد داشته باشد لذا بسيار مى شود كه دو آيه يشت سر هم نازل شده اما در دو حادثه مختلف بوده و مسير آنها بخاطر 
بيوثك با آن ححؤوادث از ركد بكر جذا مى شوة. 

با توجه به اينكه آيه انما وليكم الله بككواهى شان نزولش در زمينه زكات دادن على (عليه السلام ) در حال ركوع نازل شده و 
آيات كذشته و آينده همانطور كه خوانديم و خواهيم خواند در حوادث ديكرى نازل شده است نمى توانيم روى بيوند آنها 
زياد تكيه كنيم . 

به علاوه آيه مورد بحث اتفاقا تناسب با آيات كذشته و آينده نيز دارد زيرا در آنها سخن از ولايت به معنى يارى و نصرت و 
در آيه مورد بحث سخن از ولايت به معنى رهبرى و تصرف مى باشد و شكك نيست كه شخص ولى و سريرست و متصرف » 
يار و ياور ييروان خويش نيز خواهد بود. بعبارت ديككّر يار و ياور بودن يكى از شئون ولايت مطلقه است . 

- مى كويند: انككشترى با آن قيمت كزاف كه در تاريخ نوشته اند. على (عليه السلام ) از كجا آورده بود!! بعلاوه يوشيدن 
انككشترى با اين قيمت فوق العاده سنكين اسراف محسوب نمى شود! آيا اينها دليل بر عدم صحت تفسير فوق نيست ! 


باسخ - مبالغه هائى 


كه درباره قيمت آن انككشتر كرده اند بكلى بى اساس است و هيجكونه دليل قابل قبولى بر كرانقيمت بودن آن انككشتر نداريم 
واينكه در روايت ضعيفى >١171١<‏ قيمت آن معادل خراج شام ذكر شده به افسانه شبيه تر است تا واقعيت و شايد براى بى 
ارزش نشان دادن اصل مساله جعل شده است » و در روايات صحيح و معتبر كه در زمينه شان نزول آيه ذكر كرده اند اثرى از 
اق افسانة نبستت © بتاترانق نمن توان يكك :واقعيت "تاريكى را انا اينكؤنة سحتان يرده يؤشن كزف: ابن آبة تكميلى براق مضمون 
آيه ييش است و هدف آنرا تاكيد و تعقيب مى كندء و به مسلمانان اعلا-م مى دارد كه : كسانى كه ولا-يت و سريرستى و 
رهبرى خدا و بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ووافراد با ايمانى را كه در آيه قبل به آنها اشاره شد بيذيرند بيروز خواهند 


دراين آيه قرينه ديكرى بر معنى ولايت كه در آيه بيش اشاره شد يعنى سريرستى و رهبرى و تصرف ديده مى شودء زيرا تعبير 
به حزب الله و غلبه آن مربوط به حكومت اسلامى است . نه يكك دوستى ساده و عادى واين خود مى رساند كه ولايت در آيه 
به معنى سريرستى و حكومت و زمامدارى اسلام و مسلمين است » زيرا در معنى حزب يكك نوع تشكل وهم بستكّى و اجتماع 
براى تامين اهداف مشتركك 


افتاده است . 


بايد توجه داشت كه مراد از الذين آمنوا در اين آيه » همه افراد با ايمان نيستند بلكه كسى است كه در آيه قبل با اوصاف 


معينى به او اشاره شد. 
آيا منظور از ييروزى حزب الله كه در اين آيه به آن اشاره شده » 
تنها بيروزى معنوى است يا هر كونه بيروزى مادى و معنوى را شامل مى شود؟ 


شكك نيست كه اطلاق آيه دليل بر ييروزى مطلق آنها در تمام جبهه ها است و براستى اكر جمعيتى جزء حزب الله باشند يعنى 
ايمان محكم و تقوا و عمل صالح و اتحاد و همبستكى كامل و آكاهى و آمادكى كافى داشته باشند بدون ترديد در تمام زمينه 
ها ييروز خواهند بودء واكر مى بينيم مسلمانان امروز به جنان يبروزى دست نيافته اند» دليل آن روشن است » زيرا شرايط 
عضويت در حزب الله كه در بالا اشاره شد در بسيارى از آنها ديده نمى شود, و به همين دليل قدرتها و نيروهائى را كه براى 
عقب نشاندن دشمن و حل مشكلات اجتماعى بايد مصرف كنند غالبا براى تضعيف يكديكر بكار مى برند. 


در ابه سوره مجادله نيز به قسمتى از صفات حزب الله اشاره شده است » كه به خواست خدا در تفسير آن سوره خواهد 
آمد. در تفسير مجمع البيان و ابوالفتوح رازى و فخر رازى نقل شده كه دو نفر از مشركان به نام رفاعه و سويدء اظهار اسلام 
كردند و سيس جزء دار و دسته منافقان شدند» بعضى از مسلمانان با اين دو نفر رفت و آمد داشتند و اظهار دوستى مى كردند» 


]نأ خرف نازل فت ويه | نا 


اخطار كرد كه ازاين عمل ببرهيزيد (و در اينجا روشن مى شود كه اكر در اين آيه سخن از ولا-يت به معنى دوستى به ميان 
آمده» - نه بمعنى سريرستى و تصرف كه در آيات قبل بود - به خاطر آن است كه اين آيات شان نزولى جداى از آن آيات 
دارد و نمى توان يكى را بر ديكرى قرينه كرفت ) و در شاءن نزول آيه دوم كه دنباله آيه اول است » نقل شده كه جمعى از 
يهود و بعضى از نصارى صداى مؤ ذن را كه مى شنيدند و يا قيام مسلمانان را به نماز مى ديدند شروع به مسخره و استهزاء مى 
كردند» قرآن مسلمانان را از طرح دوستى با اينككونه افراد برحذر داشت . 

در اين آيه بار ديكر خداوند به مؤ منان دستور مى دهد كه از انتخاب منافقان و دشمنان به عنوان دوست بيرهيزيدء منتها براى 
تحريكك عواطف آنها و توجه دادن به فلسفه اين حكم » جنين مى فرمايد: اى كسانى كه ايمان آورده ايد آنها كه آثين شما را 
به باد استهزاء و يا به بازى مى كيرند» جه آنها كه از اهل كتابند و جه آنها كه از مشركان و منافقانند» هيجيكك از آنان را به 


عنوان دوست انتخاب نكنيد. 
(يا ايها الذين آمنوا لا تتخذوا الذين اتخذوا دينكم هزوا و لعبا 
من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم و الكفار اولياء). 


ودر يايان آيه با جمله و اتقوا الله ان كنتم مؤ منين » موضوع را تاكيد كرده كه طرح دوستى با آنان با تقوا و ايمان سازكار 


ليست . 


بايد توجه داشت كه هزو (بر وزن 


قفل ) به معنى سخنان يا حركات مسخره آميزى است كه براى بى ارزش نشان دادن موضوعى انجام مى شود. و به طورى كه 
راغب در كتاب مفردات مى كويد: بيشتر به شوخى و استهزائى كفته مى شود كه در غياب و يشت سر ديكرى انجام مى كيرد» 


اكر جه كاهى هم به شوخيها و مسخرههائى كه در حضور انجام مى كيرد به طور نادر اطلاق مى شود. 


لعب معمولا به كارهائى كفته مى شود كه غرض صحيحى در انجام آن نيست و يا اصلا بيهدف انجام مى كيرد و بازى 


در آيه دوم در تعقيب بحث كذشته در مورد نهى از دوستى با منافقان و جمعى از اهل كتاب كه احكام اسلام را بباد استهزاء 
مى كزفتتنك» اشاره انه يكى ‏ آل اغمال: انها بةاغتوان شاهمد و كوا كرذهؤ من كونن: مكاي كه شما سلهاناق زا بهسوى تماز 


دعوت مى كنيد آنرا بباد استهزاء و بازى مى كيرند 

(و اذا ناديتم الى الصلوه اتخذوها هزوا و لعبا). <0171> 

سيس علت عمل آنها را جنين بيان مى كند: اين بخاطر آن است كه 

آنها جمعيت نادانى مى باشند و از دركك حقايق بدورند (ذلك بانهم قوم لا يعقلون ). 
اذان شعار بزر كك اسلام 


هر ملتى در هر عصر و زمانى براى برانكيختن عواطف و احساسات افراد خود و دعوت آنها به وظائف فردى و اجتماعى 


2 2 5 . 5 8 . 2 1 
شعارى داشته است و اين موضوع در دنياى امروز به صورت كُستردهترى ديده مى شود. 


مسيحيان در كذشته و امروز با نواختن صداى ناموزون ناقوس بيروان خود را به كليسا دعوت مى كنند» 


ولى در اسلام براى اين دعوت از شعار اذان استفاده مى شود, كه به مراتب رساتر و مؤ ثرتر است . جذابيت و كشش اين شعار 
اسلامى به قدرى است كه بقول نويسنده تفسير المنار» بعضى از مسيحيان متعصب هتكامى كه اذان اسلامى را مى شنوندء به 


سبس نامبرده نقل مى كند كه در يكى از شهرهاى مصر جمعى از نصارى را ديده اند كه به هنكام اذان مسلمين اجتماع كرده 


تااين نغمه آسمانى را بشنوند. 


جه شعارى از اين رساتر كه با نام خداى بزركك آغاز مى كردد و به وحدانيت و يكانكى آفريد كار جهان و كواهى به رسالت 
بيامبر او اوج مى كيرد و با دعوت به رستككارى و فلاح و عمل نيكك و نماز و ياد خدا يايان مى يذيرد» از نام خدا الله شروع مى 


شود وبا نام خدا الله يايان مى يذيرد» جمله ها موزون » عبارات كوتاه » محتويات روشن » مضمون سازنده و آكاه كننده است . 


ولذا در روايات اسلامى نون ماله اان كفقى تاكس ياد كته كر ور توك عزوق ارد ساس ران اللسغلنة و لق 


سلّم ) نقل شده كه اذانكويان در روز رستاخيز از ديكران به اندازه يكك سر و كردن بلندترند! 
اين بلندى در حقيقت همان بلندى مقام رهبرى و دعوت كردن ديكران به سوى خدا و به سوى عبادتى همجون نماز است . 


صداى اذان كه به هنكام نماز در مواقع مختلف از ماذنه شهرهاى اسلامى طنين افكن مى شود مانند نداى آزادى و نسيم 
حيات بخش استقلال و عظمت 


كوشهاى مسلمانان راستين را نوازش مى دهد و بر جان بدخواهان رعشه و اضطراب مى افكند, و يكى از رموز بقاى اسلام 
يايه هاى سياست ما در سرزمينهاى اسلامى استوار و برقرار ككردد! <1797 > 
اما بيجارة ونوا بعضئ آز مسلمانان كه كفته مى شوة اخيرا اين شتعان بورك اسلامئ زا كه سندئ است ير ايستاد كن آثين و 


فرهنكك آنان در برابر ككذشت قرون و اعصارء از دستكاههاى فرستنده خود برداشته و بجاى آن برنامه هاى مبتذلى كذاشته اند 


خداوند آنها را هدايت كند و به صفوف مسلمانان باز كرداند. 


بديهى است همانطور كه باطن اذان و محتويات آن زيبا است » بايد كارى كرد كه به صورتى زيبا و صداى خوب ادا شود نه 
اينكه حسن باطن به خاطر نامطلوبى ظاهر آن يايمال كردد. 


اذان از طريق وحى به بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) رسيد. 


در ياره اى از روايات كه از طرق اهل تسئن نقل شده مطالب شككفت - انكيزى در مورد تشريع اذان ديده مى شود كه با 
منطقهاى اسلامى سا زكار نيست از جمله اينكه نقل كرده اند كه : بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بدنبال درخواست 


اصحاب كه نشانه اى براى اعلام وقت نماز قرار داده شود با دوستان خود مشورت كرد. وهر كدام ييشنهادى از قبيل برافراشتن 


يكك يرجم مخصوص ء يا روشن كردن آتش » يا زدن ناقوس مطرح كردندء ولى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) هيجكدام 


نماز اذان بكويند و اذان را به آنها ياد داد و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آنرا يذيرفت . <ع1١>‏ 


ولى اين روايت ساختكى و توهينى به مقام شامخ ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) محسوب مى شودء كه بجاى تكيه بر 
وحى كردن » روى خوابهاى افراد تكيه كند و مبانى دستورات دين خود را بر خواب افراد قرار دهدء؛ بلكه همانطور كه در 
روايات اهل بيت (عليهمالسلام ) وارد شده است اذان از طريق وحى به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تعليم داده شد. 


امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: هنكامى كه جبرئيل اذان را آوردء سر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بر دامان على 
(عليه السلام ) بود» جبرئيل اذان و اقامه را به يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تعليم داد» هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) سر خود را برداشت » ازعلى (عليه السلام ) سؤ ال كرد آيا صداى اذان جبرئيل را شنيدى ! عرض كرد: آرى . 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بار ديكر يرسيد آيا آئرا به خاطر سيردى ! كفت : آرى » بيامبر (صلى 


الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: بلالى را (كه صداى رسائى داشت ) حاضر كن ء و اذان و اقامه را به او تعليم ده ؛ على (عليه 


براى توضيح بيشتر در اين زمينه مى توانيد به كتاب النص و الاجتهاد صفحه 1718 مراجعه كنيد. از عبد الله بن عباس نقل شده 
كه جمعى از يهود نزد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدند و درخواست كردند: عقائد خود را براى آنها شرح دهد. 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كفت : من به خداى بزركك و يكانه ايمان دارم و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و 


يعقوب و موسى و عيسى و همه ييامبران الهى نازل شده حق مى دانم » 


ميان آنها جدائى نمى افكنم » آنها كفتند: ما عيسى را نمى شناسيم و به ييامبرى نمى يذيريم » سيس افزودند: ما هيج آثينى را 
بدتراز آئين شما سراغ نداريم ! آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت . 


خلا فى از ما سر زده كه شما از ما عيب مى كيريد و انتقاد مى كنيد جز اينكه ما به خداى يكانه ايمان آورده ايم و در برابر 


آنجه بر ما و بر انبياء يبشين نازل شده تسليم هستيم . 


(قل يا اهل الكتاب هل تنقمون منا الا ان آمنا بالله 


وها ااتزل'الينا وما الول شن قبل ): <> 


اين آيه در حقيقت اشاره به كوشهاى ديكر از لجاجتها و تعصبهاى بى مورد يهود مى كند كه براى غير خود و غير آئين 
تحريف شده خويش هيجكونه ارزشى قائل نبودند و به خاطر همين تعصب شديدء حق در نظر آنها باطل و باطل در نظر آنان 
حق جلوه مى كرد. 


ودريايان آيه جمله اى مى بينيم كه در حقيقت بيان علت جمله قبل است اين جمله مى كويد: اكر شما توحيد خالص و تسليم 
در برابر تمام كتب آسمانى را بر ما ايراد مى كيريد به خاطر آن است كه بيشتر شما فاسق و آلوده به كناه شده ايد» جون خود 


شما آلوده و منحرفيد اكر كسانى ياكك و بر جاده حق باشند در نظر شما عيب است . 
(و ان اكثر كم فاسقون ). 


اصولا در محيطهاى آلوده كه اكثريت آنرا افراد فاسق و آلوده به كناه تشكيل مى دهند كاهى مقياس حق و باطل آنجنان 
دك ركون مى شود كه عقيده ياكك و عمل صالح . زشت و قابل انتقاد مى كردد. و عقائد و اعمال نادرست » زيبا و شايسته 
تحسين جلوه مى كند» اين خاصيت همان مسخ فكرى است كه بر اثر فرو رفتن در كناه و خو كرفتن به آن به انسان دست مى 
دهد. 

ولى بايد توجه داشت كه آيه همانطور كه سابقا هم اشاره كرده ايم همه اهل كتاب را مورد انتقاد قرار نمى دهد, يلكه حساب 
اقليت صالح را با كلمه اكثر در اينجا نيز بدقت جدا كرده است . 


در آيه دوم » عقائد تحريف شده و 


اعمال نادرست اهل كتاب و كيفرهائى كه دامنكير آنها كرديده است با وضع مؤ منان راستين و مسلمان مقايسه كرديده» تا 
معلوم شود كداميكك از اين دو دسته درخور انتقاد و سرزنش هستند و اين يكك ياسخ منطقى است كه براى متوجه ساختن افراد 
لجوج و متعصب به كار مى رود در اين مقايسه جنين مى كويد: اى ييامبر به آنها بكو آيا ايمان به خداى يكانه و كتب 
أسماق داشع درخون سروؤتقن يو ايراة اشةة+ يا اعينال تازوائ كساتئ كة كرفتان انهه ميجازات اله شدتل :نه انها يكو ايا 


شما را آكاه كنم از كسانى كه ياداش كارشان در بيشكاه خدا ازاين بدتر است . 
(قل هل انبئكم بشر من ذلكك مثوبه عند الله ) </11710> 
شكك نيست كه ايمان به خدا و كتب آسمانى » جيز بدى نيست » و اينكه 


در آيه فوق آنرا با اعمال و افكار اهل كتاب مقايسه كرده و مى كويد: كداميكك بدتر است در حقيقت يكنوع كنايه مى باشدء 


همانطور كه كاهى مى بينيم فرد ناياكى از فرد ياكى انتقاد مى كندء او در جواب مى كويد: آيا ياكدامنان بدترند يا آلود كان 
1 


سيس به تشريح اين مطلب يرداخته و مى كويد: آنها كه بر اثر اعمالشان مورد لعن و غضب يرورد كار واقع شدند و آنائرا به 
صورت ميمون و خوك مسخ كرد. و آنها كه يرستش طاغوت و بت نمودندء مسلما اين جنين افراد» موقعيتشان در اين دنيا و 


محل و جايكاهشان در روز قيامت بدتر خواهد بود واز راه راست و جاده مستقيم كمراهترند. 


(من لعنه الله و غذ غضب عليه و جعل منهم القرده 


و الخنازير و عبد الطاغوت اولئكك شر مكانا واضل عن سواء السبيل ). </17> 


درباره معنى مسخ و تغيير جهره دادن بعضى از انسانها و اينكه آيا منظور از آن مسخ و د كركون شدن جهره جسمانى است يا 
دك ركونى جهره فكرى و اخلاقى » به خواست خدا به طور مشروح در ذيل آيه ١57‏ سوره اعراف سخن خواهيم كفت . در آيه 
نخست - براى تكميل بحث درباره منافقان اهل كتاب - يرده از روى نفاق درونى آنها برداشته و به مسلمانان جنين اعلام مى 
كند: هنكامى كه نزد شما مى آيند مى كويند ايمان آورديم در حالى كه با قلبى مملو از كفر داخل مى شوند و به همان حال 


نيز از نزد شما بيرون مى روند و منطق و استدلال و سخنان شما در قلب آنها كمترين اثرى نمى بخشد. 

(و اذا جاؤ كم قالوا آمنا و قد دخلوا بالكفر و هم قد خرجوا به ). 

بنابراين جهره هاى حق بجانب و اظهار ايمان و همجنين يذيرش ظاهرى 

و رياكارانهاى كه در برابر سخنان شما نشان مى دهندء نبايد شما را فريب دهد. 

ودر يايان آيه به آنها اخطار مى كند كه با تمام اين يرده يوشيها خداوند از آنجه آنها كتمان مى كنند» كاه و با خبر است . 


وخر آله عند شان هائ :3 يكرق ازانفاق آنها واأياز كوامى كلد ازاحطة ايك من كومنةسيازق :ان آنهابزا من بض كددار 


مسير كناه و ستم و خوردن اموال حرام بر يكديككر سبقت مى جويند. 
(و ترى كثيرا منهم يسارعون فى الاثم و العدوان و اكلهم السحت ). <1794> 


يعنى آنجنان 


آنها در راه كناه و ستم كام بر مى دارند كه كويا به سوى اهداف افتخارآميزى بيش مى روندء و بدون هيجكونه شرم و حياء 


بايد توجه داشت كه كلمه اثم هم به معنى كفر آمده است و هم به معنى هر كونه كناه » ولى جون در اينجا در مقابل عدوان 
قرار كرفته است » بعضى از مفسران آنرا به معنى كناهانى كه زيان آن تنها متوجه خود انسان مى شود تفسير كرده اند بر 
خلاف عدوان كه زيان آن به ديكران مى رسدء اين احتمال نيز هست كه ذكر عدوان بعد از ذكر اثم به اصطلاح از قبيل ذكر 


عام بعد از خاص و ذكر اكل سحت بعد از آنها از قبيل ذكر اخص بوده باشد. 


به اين ترتيب قبلا آنها را به خاطر هر كونه كناه مذمت مى كند. و سيس روى دو كناه بزركك به خاطر اهميتى كه داشته اند 
انكشت مى كذارد» يكى ستمكرى و ديككرى خوردن اموال حرام » اعم از رشوه و غير آن . 


كوتاه سخن اينكه : قرآن اين دسته از منافقان اهل كتاب راء به خاطر يرده درى و جرئت و بى يروائى در برابر هر كونه كناه و 


به خصوص ستمكرى و بالاخص خوردن اموال نامشروع همانند رشوه» و ربا و مانند آن مذمت مى كند. 
ودر يايان آيه براى تاكيد زشتى اعمال آنها مى كويد: جه عمل زشت و ننككينى آنها انجام مى دهند. 
(لبئس ما كانوا يعملون ) 


از تعبير كانوا يعملون جنين استفاده مى شود كه انجام اين اعمال براى آنها جنبه اتفاقى نداشته بلكه بر آن 


مداومت داشته و مكرر مرتكب آن شده اند. 


سيس در آيه سوم حمله را متوجه دانشمندان آنها كرده كه با سكوت خود آنائرا به كناه تشويق مى نمودند و مى كويد: جرا 


دانشمندان مسيحى و علماى يهودء آنها را از سخنان كناه آلود و خوردن اموال نامشروع باز نمى دارند. 
(لو لا ينهاهم الربانيون و الاحبار عن قولهم الاثم و اكلهم السحت) 


همانطور كه در سابق اشاره كرده ايم ربانيون جمع ربانى و در اصل از كلمه رب كرفته شده » و به معنى دانشمندانى است كه 


مردم را به سوى خدا دعوت مى كنند» ولى در بسيارى از موارد اين كلمه به علماى مذهبى مسيحى اطلاق مى شده است . 


به علماى يهود كفته مى شود. 


ضمنا از اينكه در اين آيه ذكرى از عدوان كه در آيه قبل بود ديده نمى شود» بعضى استفاده كرده اند كه اثم به همان معناى 


وسيع كلمه است كه عدوان در آن درج است . 


در اين آيه بر خلا.ف آيه كذشته تعبير به قولهم الاثم شده است » و اين تعبير ممكن است » اشاره به اين بوده باشد كه 
دانشمندان موظفند مردم را هم از سخنان كناه آلود باز دارند و هم از اعمال كناه , و يا اينكه قول در اينجا به معنى اعتقاد است 


افكار بيدا نشود» نميتوان انتظار اصلاحات عميق در 


جنبه هاى عملى داشت و به اين ترتيب آيه » راه اصلاح جامعه فاسد را كه بايد از انقلاب فكرى شروع شود به دانشمندان نشان 
مى دهد. 
ودر يايان آيه » قرآن به همان شكل كه كناهكاران اصلى را مذمت نمودء دانشمندان ساكت و ترك كننده امر به معروف و 


نهى از منكر را مورد مذمت قرار داده » ميككويد: جه زشت است كارى كه آنها انجام مى دهند. 
(لبئس ما كانوا يصنعون ) 


ويه ابن ترتيت روشق ميشود كه'سرئوشت” كساتى كة وظيفة يرك امن معروف و نهى از منكر وا ترك كرتل ا بخصوض 


اككر از دانشمندان و علما باشند - سرنوشت همان كناهكاران است و در حقيقت شريكك جرم آنها محسوب مى شوند. 

از ابن عباس مفسر معروف نقل شده كه مى كفت : اين آيه شديدترين آيهاى است كه دانشمندان وظيفه نشئناس و ساكت را 
فكرى و دانشمندانى كه به هنكام آلوده شدن مردم به كناه و سرعت كرفتن در راه ظلم و فساد» خاموش مى نشينند در بر مى 
كيرد» زيرا حكم خدا درباره همكان يكسان است ! 


در حديثى از امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى خوانيم : كه در خطبه اى فرمود: 


اقوام كذشته به اين جهت هلاك و نابود كشتند كه مرتكب كناهان مى شدند و دانشمندانشان سكوت مى كردندء و نهى از 


منكر نمى نمودندء در اين هنكام بلاها و كيفرهاى الهى بر آنها فرود مى آمدء يس شما اى مردم ! امر به معروف 


كنيد و نهى از منكر نمائيد» تا به سرنوشت آنها دجار نشويد. < :15> 
و همين مضمون در نهج البلاغه در اواخر خطبه قاصعه (خطبه 97) نيز آمده است : 


فان الله سبحانه لم يلعن القرن الماضى بين ايديكم الا لتركهم الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر فلعن السفهاء لركوب 
المعاصى و الحكماء لترك التناهى 


خداوند متعال مردم قرون ييشين رااز رحمت خود دور نساخت مككر بخاطر اينكه امر به معروف و نهى از منكر را تركك كفتندء 
عوام را به خاطر ارتكاب كناه و دانشمندان را به خاطر ترك نهى از منكر مورد لعن خود قرار داد و از رحمت خويش دور 


ساخت . 


قابل توجه اينكه درباره توده مردم در آيه سابق تعبير به يفعلون شده و دراين آيه در مورد دانشمندان تعبير به يصنعون و مى 
دانيم كه يصنعون از ماده صنع به معنى كارهائى است كه از روى دقت و مهارت انجام مى كيرد ولى يعملون از ماده عمل به 
هر كونه كار كفته مى شود اككر جه دقتى در آن نباشد واين خود متضمن مذمت بيشترى است زيرا اككر مردم نادان و عوام 
كارهاى بدى انجام مى دهند» قسمتى از آن به خاطر نادانى و بى اطلاعى است » ولى دانشمندى كه وظيفه خود را عمل نكند 
حساب شده ء آكاهانه و ماهرانه مرتكب خلاف شده است »ء و به همين دليل مجازات عالم از جاهل سنكينتر و سختتر است !. 
در اين آيه يكى از مصداقهاى روشن سخنان ناروا و كفتار كناه آلود يهود كه در آيه قبل به طور كلى به آن اشاره شد آمده 


: تاريخ نشان مى دهد كه يهود زمانى در اوج قدرت مى زيستند» و بر قسمت مهمى از دنياى آباد آن زمان حكومت داشتندء 
كه زمان داود و سليمان بن داود را به عنوان نمونه مى توان يادآور شدء ودر اعصار بعد نيز» قدرت آنها با نوسانهائى ادامه 
داشت » ولى با ظهور اسلام مخصوصا در محيط حجاز ستاره قدرت آنها افول كرد مبارزه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
با يهود بنى النضير و بنى قريظه و يهود خيبر موجب نهايت تضعيف آنها كرديد» دراين موقع بعضى از آنها با در نظر كرفتن 
قدرت و عظمت بيشين از روى استهزاء كفتند: دست خدا به زنجير بسته شده و به ما بخششى نمى كند. (كوينده اين سخن 


طبق 
نقل بعضى از مفسران فنحاس بن عاذورا رئيس بنى قينقاع يا نباش بن قيس طبق نقل بعضى ديكر بوده است ). 


واز آنجا كه بقيه نيز به كفتار او راضى بودند» قرآن اين سخن را به همه آنها نسبت داده » مى كويد: يهود كفتند دست خدا 


به زنجير بسته شده ! 
(قالت اليهود يد الله مغلوله ) 


بايد توجه داشت كه يد در لغت عرب به معانى زيادى اطلالق ميشود كه يكى دست اسث و ديكرى نعمت و قدرت و 


زمامدارى و حكومت و تسلط مى باشد. البته معنى اصلى همان دست مى باشد. 


واز آنجا كه انسان بيشتر كارهاى مهم را با دست خود انجام مى دهده به عنوان كنايه در معانى ديكر به كار رفته است » 


از بسيارى از رواياتى كه 


از طريق اهلبيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده استفاده مى شود كه اين آيه اشاره به اعتقادى است كه يهود درباره مساله قضا و 
قدر و سرنوشت و تفويض داشتند و معتقد بودند كه در آغاز خلقت خداوند همه جيز را معين كرده و آنجه بايد انجام بكيرد» 


انجام كرفته است و حتى خود او هم عملا نمى تواند تغييرى در آن ايجاد كند! >1١<‏ 


البته ذيل آيه (بل يداه مبسوطتان ) بطورى كه خواهد آمد همان معنى اول را تاى يد مى كند ولى معنى دوم نيز مى تواند با 
معنى اول در يكك مسير قرار كيرد؛ زيرا هنكاميكه زندكى يهود بهم خورد واستاره اقبالشان غروب كرد معتقد بودند اين يكك 


سرنوشت است و سرنوشت را نمى توان تغيير داد» زيرا از آغاز همه اين سرنوشتها تعيي شده و عملا دست خدا بسته است !! 


خداوند در ياسخ آنها نخست به عنوان نكوهش و مذمت از اين عقيده ناروا مى كويد: دست آنها در زنجير باد و به خاطر اين 


سخن ناروااز رحمت 
خدا بدور كردند. (غلت ايديهم و لعنوا بما قالوا) 


سيس براى ابطال اين عقيده ناروا مى كويد: هر دو دست خدا كشاده است » و هر كونه بخواهد و بهر كس بخواهد مى بخشد. 


اوسا سواه كن ا 


نه اجبارى در كار او هست » نه محكوم جبر عوامل طبيعى و جبر تاريخ مى باشدء بلكه اراده او بالاتر از هر جيز و نافذ در همه 


قابل توجه اينكه يهود يد را به عنوان مفرد آورده بودند» اما خداوند در ياسخ آنها يد را به صورت تثنيه مى آورد و 


مى كويد ذويوست هذا كشادذ» استث وار علاؤه برجاكتد مظلب كناب لطيفئ ان نهنايثتجوة :و يحققن خدا اسث أزيرا 
كسانى كه زياد سخاوتمند باشندء با هر دو دست مى بخشندء به علاوه ذكر دو دست كنايه از قدرت كامل و شايد اشاره اى به 


نعمتهاى مادى و معنوى » يا دنيوى و اخروى نيز بوده باشد. 

بعد مى كويد: حتى اين آيات كه يرده از روى كفتار و عقائد آنان بر ميدارد به جاى اينكه اثر مثبت در آنها بككذارد و از راه 
غلط باز كردند» بسيارى از آنها را روى دنده لجاجت مى افكند و طغيان و كفر آنها بيشتر مى شود. 

(و ليزيدن كثيرا منهم ما انزل اليك من ربكك طغيانا و كفرا) 


اما در مقابل اين كفته ها و اعتقادات ناروا و لجاجت و يكدن دكى در طريق طغيان و كفرء خداوند مجازات ستككينى در اين 
جهان براى آنها قائل شده وآن اين است كه عداوت و دشمنى در ميان آنها تا دامنه قيامت افكنده است . (و القينا بينهم العداوه 


در اينكه منظور از اين عداوت و بغضاء جيست در ميان مفسران كفتكو است ء ولى اكر ما از وضع استثنائى و نايايدار كنونى 
يهود صرفنظر كنيم و تاريخجه زندكى يراكنده و توام با دربدرى آنها را در نظر بككيريم خواهيم ديد كه يكك عامل مهم براى 
اين وضع خاص تاريخى عدم وجود اتحاد و صميميت در ميان 


آنها در سطح جهانى بوده است » زيرا اكر اتحاد و صميميتى در ميان آنها وجود مى داشت در طول تاريخ اين همه شاهد 


بدبختى و در بدرى نبودنك. 
در ذيل آيه ١‏ همين سوره توضيح بيشترى درباره مسئله عداوت و دشمنى مداوم در ميان اهل كتاب ذكر كرديم . 


ودر قسمت اخير آيه اشاره به كوششها و تلاشهاى يهود براى برافروختن اتش جتككّها و لطف خدا در مورد رهائى مسلمانان از 
اين آتشهاى نابود كننده كرده » مى فرمايد: هر زمان آتشى براى جنك افروختند» خداوند آنرا خاموش ساخت و شما را حفظ 


واين در حقيقت يكى از نكات اعجاز آميز زندكى ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) است زيرا يهوديان از تمام مردم 
حجاز نيرومندتر» و به مسائل جنكى آشناتر» و داراى محكمترين قلعه ها و ستككرها بودند» علاوه براين قدرت مالى فراوانى 
داشتند كه در بيكارها به آنها كمكك مى كردء تا آنجا كه قريش براى جلب كمكك آنها كوشش ميكردند و اوس و خزرج هر 
كدام سعى داشتند كه ييمان دوستى و همكارى نظامى با آنها ببندند» ولى با اينهمه » جنان طومار قدرت آنها در هم ييجيده 
شد كه بهيجوجه قابل بيشبينى نبود يهود بنى نضير و بنى قريظه و بنى قينقاع تحت شرائط خاصى مجبور به جلاى وطن شدند؛ 
و ساكنان قلعه هاى خيبر و سرزمين فدكك تسليم كرديدند» و حتى يهوديانى كه در ياره اى از بيابانهاى حجاز سكونت داشتند» 


آنها نيز در برابر عظمت اسلام زانو زدند نه تنها نتوانستند مشركان را يارى دهند بلكه خودشان نيز از صحنه مبارزه كنار رفتند. 


قرآن اضافه ميكند: آنها براى ياشيدن بذر فساد در روى زمين تلاش و كوشش كير 


ومداومى دارند. (و يسعون فى الارض فسادا) 
در حالى كه خداوند مفسدان را دوست نميدارد. (و الله لا يحب المفسدين ) 


بنابراين قرآن هيجكاه به آنها از نظر نذادى ايراد ندارد» بلكه مقياس انتقادات قرآن و الكوى سرزنشهاى آن اعمالى است كه از 
هر كس وهر جمعيتى صادر مى شود و در آيات بعد خواهيم ديد كه با اينهمه » قرآن راه بازكشت را بروى آنها باز كذاشته 
است . به دنبال انتقادات كذشته از برنامه و روش اهل كتاب » در اين دو آيه آنجنان كه اصول تربيتى اقتضا مى كندء قرآن 
براى بازكرداندن منحرفان اهل كتاب به راه راست » و نشان دادن مسير واقعى به آنهاء و تقدير از اقليتى كه در ميان آنان وجود 
داشت و با اعمال خلاف آنها همكام نبود 


جنين مى كويد: اكر اهل كتاب ايمان بياورند و يرهي زكارى بيشه كنند» كناهان كذشته آنها را مى يوشانيم واز آن صرفنظر 
مى كنيم . (و لو ان اهل الكتاب آمنوا و اتقوا لكفرنا عنهم سيئاتهم ) 


نه تنها كناهان آنها را مى بخشيم بلكه در باغهاى بهشت كه كانون انواع نعمتها است آنها را وارد مى كنيم . (و لا دخلنا هم 


جنات النعيم ) اين در زمينه نعمتهاى معنوى و اخروى است . 


سيس به اثر عميق ايمان و تقوا حتى در زند كى مادى انسانهاء اشاره كرده » مى كويد اكر آنها تورات و انجيل را بريا دارند و 
آنها نازل شده اعم از كتب 


آسمائى ييشين وقرآن ندون هبحكونه تعيض و تعصب عمل كنند؛ ان اسمان و زقفين:» تعمتهاى الهئ آتها ؤافرا خواهد كرفت 
. (و لو انهم اقاموا التوراه و الانجيل و ما انزل اليهم من ربهم لاكلوا من فوقهم و من تحت ارجلهم ). 


بود. نه قسمتهاى تحريف يافته كه كم و بيش از روى قرائن شناخته ميشدء و منظور از ما انزل اليهم من ربهم همه كتابهاى 
آسمانى و دستورات الهى است » زيرا اين جمله مطلق است » و در حقيقت اشاره به اين است كه نبايد تعصبهاى قومى رابا 
بيان قرآن مى خواهد تا آنجا كه ممكن است از تعصب آنها بكاهد و راه را براى نفوذ در اعماق جانشان هموار سازد. و لذا 
تمام ضميرها در اين آيه بخود آنها بازكشت مى كند (اليهم » من ربهم » من فوقهم » من تحت ارجلهم ) همه بخاطر اين است 
كه از مركب لجاجت فرود آيند و تصور نكنند تسليم در برابر قرآن به معنى تسليم يهود در 


برابر عرب است .ء بلكه تنها تسليم در برابر خداى بز ركشان است . 


شكك نيست كه منظور از بر يا داشتن مقررات تورات و انجيل . عمل به اصول آنها است » زيرا همانطور كه بارها كفته ايم » 
اصول تعليمات انبياء در همه جا يكسان 


است و تفاوت در ميان آنها تفاوت كامل و اكمل است و اين منافات با آن ندارد كه بعضى از احكام آئين قبل راء بوسيله 


بعضى از احكام آثين بعد نسخ كند. 


خلاصه اينكه آيه فوق يكبار ديكرء اين اصل اساسى را مورد تاكيد قرار مى دهد كه بيروى از تعليمات آسمانى انبياء تنها براى 
سر و سامان دادن به زندكى يس از مركك نيست » بلكه بازتاب كستردهاى در سرتاسر زندكى مادى انسانها نيز دارد» جمعيتها 
را قوى » و صفوف را فشرده » و نيروها را متراكم » و نعمتها را ير بركت » و امكانات را وسيع » و زندكى را مرفه » و امن و 
امان مى سازد. 


نظرى به ثروتهاى عظيم مادى و نيروهاى فراوان انسانى كه امروز در دنياى بشريت بر اثر انحراف از اين تعليمات به صورت 
سلاحهاى مركبار و كشمكشهاى بيدليل و كوششهاى ويرانكر» نابود مى كردد. دليل زنده اين حقيقت است » امروز حجم 
ثروتهائى كه در جهت تخريب دنيا - اككر درست بينديشيم - به كار ميرود» هر كاه بيشتر از ثروتهائى كه در مسيرهاى سازنده 


مصرف مى شود نباشد از آن هم كمتر نيست . 


امروز مغزهاى متفكرى كه براى تكميل و توسعه و توليد سلاحهاى جنكّى و كشمكشهاى استعمارى كار ميكند» قسمت مهمى 
از نيروهاى ارزنده انسانى را تشكيل ميدهدء» و جقدر نوع بشر به اين سرمايه ها و اين مغزهائى كه بيهوده از بين مى رود» براى 
رفع نيازمنديهايش محتاج است » و جقدر جهره دنيا زيبا و خواستنى و جالب بود اكر همه اينها در راه آبادى به كار كرفته مى 


شدنك. 


ضمنا بايد توجه 


»واين احتمال نيز هست كه اين جمله » كنايه اى بوده باشد از عموميت نعمتها همانطور كه در ادبيات عرب و غير عرب » 
كاهى كفته مى شود: فلانكس از فرق تا قدم غرق نعمت شد يعنى در تمام جنبه ها. 

و نيزاين آيه » ياسخى است به كفتارى كه از يهود در آيات كذشته خوانديم كه اكر مى بينيد نعمتهاى الهى از شما قطع شده 
» به خاطر اين نيست كه بخل در ذات مقدس خداوند راه يافته و دست او بسته باشدء بلكه اين اعمال شما است كه در زند كَى 


مادق :و امعتوق اننا متحكين شدة واف دو او اتوم ساشفة اشكيو تاهما بان تكرديكة انهاه بان تكردتك: 


در يايان آيه » اشاره به اقليت صالح اين جمعيت كرده » مى كويد: با اينكه بسيارى از آنها بدكارند ولى جمعيتى معتدل و ميانه 
رو در ميان آنها وجود دارند (كه حسابشان با حساب ديكران در ييشكاه خدا و در نظر خلق خدا جدا است ). (منهم امه 
مقتصده و كثير منهم ساء ما يعملون ). 


نظير اين تعبير درباره اقليت صالح اهل كتاب » در آيات 184 و 18١‏ سوره اعراف و 8 آل عمران نيز ديده مى شود. كرجه 


متاسفانه بيشداوريها و تعصبهاى مذهبى مانع از آن شده است كه 


حقايق مربوط بهاين آيه بدون يردهيوشى در اختيار همه مسلمين قرار كيرد ولى در عين حال در كتابهاى مختلفى كه 


دانشمندان 


اهل تسئن » اعم از تفسير و حديث و تاريخ نوشته اند روايات زيادى ديده كه با صراحت مى كويد: آيه فوق درباره على (عليه 
السلام ) نازل شده است . 


اين روايات را جمع زيادى از صحابه از جمله زيد بن ارقم و ابو سعيد خدرى و ابن عباس و جابر بن عبد الله انصارى و ابو 
هريره و براء بن عازب و حذيفه وعامر بن ليلى بن ضمره و ابن مسعود نقل كرده اند و كفته اند كه آيه فوق درباره على (عليه 
السلام ) و داستان روز غدير نازل كرديد. 


بعضى از احاديث فوق مانند حديث زيد بن ارقم به يكك طريق . 

و بعضى از احاديث مانند حديث ابو سعيد خدرى به يازده طريق ! 

و بعضى از اين احاديث مانند حديث ابن عباس نيز به يازده طريق ! 

و بعضى ديكر مانند حديث براء بن عازب به سه طريق نقل شده است . 


دانشمندانى كه به اين احاديث در كتب خود تصريح كرده اند عده كثيرى هستند كه به عنوان نمونه از جمعى از آنها نام مى 


بريم : 

حافظ ابو نعيم اصفهانى در كتاب ما نزل من القرآن فى على (بنقل از خصائص صفحه 29). 
وابو الحسن واحدى نيشابورى در اسباب التنزول صفحه .18٠‏ 

و حافظ ابو سعيد سجستانى در كتاب الولايه (بنقل از كتاب طرائف ). 

وابن عساكر شافعى (بنا بنقل در المنثور جلد ١‏ صفحه /9؟) 

وفخر رازى در تفسير كبير خود جلد “' صفحه 208. 

وابو اسحاق حموينى در فرائد المسطين . 

وابن صباغ مالكى در فصول المهمه صفحه 77. 

وجلال الدين سيوطى در در المنثور جلد ؟' صفحه 198. 


وقاضى شوكانى در 


فتح القدير جلد سوم صفحه 01. 

و شهاب الدين آلوسى شافعى در روح المعانى جلد * صفحه .١77‏ 

و شيخ سليمان قندوزى حنفى در ينابيع الموده صفحه .١١٠١‏ 

و بدر الدين حنفى در عمده القارى فى شرح صحيح البخارى جلد /١‏ صفحه /م. 
و شيخ محمد عبده مصرى در تفسير المنار جلد 8 صفحه «82. 

و حافظ ابن مردويه (متوفاى )6١8‏ (بنا به نقل سيوطى در در المنثور) 

و جمع كثيرى ديككر اين شاءن نزول را براى آيه فوق نقل كرده اند. 


اشتباه نشود منظور اين نيست كه دانشمندان و مفسران فوق نزول اين آيه را درباره على (عليه السلام ) يذيرفته اند بلكه منظور 
اين است كه روايات مربوط به اين مطلب را در كتب خود نقل كرده اند اكر جه يس از نقل اين روايت معروف آنها به خاطر 
ترس از شرائط خاص محيط خود. ويا به خاطر ييشداوريهاى نادرستى كه جلو قضاوت صحيح را در اينكونه مباحث ميكيرد» 
از يذيرفتن آن خوددارى كرده اند» بلكه كاهى كوشيده اند تا آنجا كه ممكن است آن را كم رنكك و كم اهميت جلوه دهندء 
مثلا فخر رازى كه تعصب او در مسائل خاص مذهبى معروف و مشهور است براى كم اهميت دادن اين شان نزول آن را 
تفبوة :كيان لاون واف را كيل ورك هال نيان سي واه رم إن كل الست شان ان ان ا وروقة اسسف ا 


در تفسير فى ظلال و محمد رشيد رضا در تفسير المنار داريم كه يا اصلا سخنى 


ازاين شان نزول كه انواع كتابها را يركرده است به ميان نياورده اند يا بسيار كم اهميت جلوه داده اند به طورى كه بهيجوجه 
جلب توجه نكندء آيا محيط آنها اجازه بيان حقيقت را نميداده و يا يوششهاى فكرى تعصب آميز بيش از آن بوده است كه 


برق روشنفكرى در اعماق آن نفوذ كند و يردهها را كنار زند؟! نميدانيم . 


ولى جمعى ديكر نزول آيه را در مورد على (عليه السلام ) مسلم دانسته اند اما در اينكه دلالت بر مساءله ولايت و خلافت 


دارد ترديد نموده اند كه اشكال و ياسخ آنها را بزودى بخواست خدا خواهيم شنيد. 


به هر حال همانطور كه در بالا كفتيم رواياتى كه در اين زمينه در كتب معروف اهل تسنن - تا جه رسد به كتب شيعه - نقل 
شدهء بيش از آن است كه بتوان آنها را انكار كردء و يا به سادكى از آن كذشت نمى دانيم جرا درباره شان نزول ساير يات 
قرآن به يكك يا دو حديث قناعت مى شود اما درباره شان نزول اين آيه اينهمه روايت كافى نيست » آيا اين آيه خصوصيتى 


دارد كه در ساير آيات نيست ؟ و آيا براى اينهمه سختكيرى در مورد اين آيه دليل منطقى ميتوان يافت ؟ 


موضوع ديكرى كه در اينجا يادآورى آن ضرورت دارد اين است كه رواياتى كه در بالا ذكر كرديم تنها رواياتى بود كه در 
زمينه نزول آيه درباره على (عليه السلام ) وارد شده است (يعنى رواياتى مربوط به شاءن نزول آيه بود) و كرنه رواياتى كه 
درباره جريان غدير خم و خطبه ييامبر (صلى اللّه عليه و آله 


و سلم ) و معرفى على به عنوان وصى و ولى نقل شده به مراتب بيش از آن است » تا آنجا كه نويسنده محقق علامه امينى در 
الغدير حديث غدير را از ٠١8‏ نفراز صحابه و ياران بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) و با اسناد و مداركك واز 85 نفر از 
تابعين و از 76٠‏ دانشمند و كتاب معروف اسلامى نقل كرده است كه نشان مى دهد حديث مزبور يكى از قطعيترين روايات 


هتواتر است:و اكز كس قر تواتر ابن :زوايت شكف قز تردية كثل: 
بايد كفت كه او هيج روايت متواترى را نميتواند بيذيرد. 


جون بحث درباره همه رواياتى كه در شان نزول آيه وارد شده و همجنين درباره تمام رواياتى كه در مورد حديث غدير نقل 
شده نياز به نوشتن كتاب قطورى دارد و ما را از طرز نوشتن تفسير خارج ميسازد بهمين اندازه قناعت كرده » و كسانى را كه 
ميخواهند مطالعه بيشترى در اين زمينه كنند به كتابهاى ((الدر المنثور)) 


سيوطى و ((الغدير)) علامه امينى و ((احقاق الحق )) قاضى نور الله شوشترى و ((المراجعات )) شرف الدين و ((دلاثل الصدق 
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در روايات فراوانى كه در اين زمينه نقل شده در عين اينكه همه يكك حادثه را تعقيب ميكندء تعبيرات كوناكونى وجود دارد. 
بعضى از روايات بسيار مفصل و طولانى و بعضى مختصر و فشرده است . بعضى از روايات كوشهاى از حادثه را نقل مى كند 
و بعضى كوشه ديكر را ولى از مجموع اين روايات و همجنين تواريخ اسلامى و ملاحظه قرائن و شرائط و محيط 


و محل جنين استفاده مى شود كه : 


در آخرين سال عمر ييامبر مراسم حجه الوداع » با شكوه هر جه تمامتر در حضور ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به يايان 


رسيدء قلبها در هاله اى از روحانيت فرو رفته بود» و لذت معنوى اين عبادت بزركك هنوز در ذائقه جانها انعكاس داشت . 


ياران بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه عدد آنها فوق العاده زياد بود» از خوشحالى دركك اين فيض و سعادت بزركك در 
تومت الك سنن 172 


جزيره عربستان نيز براى كسب يكك افتخار تاريخى بزركك به همراه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بودند. 


آفتاب حجاز آتش بر كوهها و درهها ميياشيد, اما شيرينى اين سفر روحانى بى نظير» همه جيز را آسان ميكرد» ظهر نزديكك 


شده بود. كم كم سرزمين جحفه 
و سيس بيابانهاى خشكك و سوزان غديرخم از دور نمايان مى شد. 


اينجا در حقيقت جهارراهى است كه مردم سرزمين حجاز را از هم جدا ميكندء راهى به سوى مدينه در شمال » و راهى به 
سوى عراق در شرق » و راهى به سوى غرب و سرزمين مصر و راهى به سوى سرزمين يمن در جنوب بيش ميرود و در همين 
جا بايد آخرين خاطره و مهمترين فصل اين سفر بزركك انجام يذيرد» و مسلمانان با دريافت آخرين دستور كه در حقيقت نقطه 
يايانى در ماموريتهاى موفقيت آميز ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بود 


از هم جدا شوند. 


روز ينجشنبه سال دهم هجرت بود» و درست هشت روز از عيد قربان مى كذشت » ناكهان دستور توقف از طرف ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) به همراهان داده شدء مسلمانان با صداى بلندء آنهائى را كه در بيشابيش قافله در حركت بودند به 
بازكشت دعوت كردندء» و مهلت دادند تا عقب افتاد كان نيز برسندء خورشيد از خط نصف النهار ككذشت » موذن يبامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) با صداى الله اكبر مردم را به نماز ظهر دعوت كرد, مردم به سرعت آماده نماز ميشدندء اما هوا بقدرى 
داغ بود كه بعضى مجبور بودند» قسمتى از عباى خود را به زير يا و طرف ديكر آن را به روى سر بيفكنند» در غير اين صورت 
ريككهاى داغ بيابان و اشعه آفتاب » يا و سر آنها را ناراحت ميكرد. 


نه سايبانى در صحرا به جشم ميخورد و نه سبزه و كياه و درختى » جز تعدادى درخت لخت و عريان بيابانى كه با كرماء با 


سرسختى مبارزه ميكردند. 


حيف :نه قوسن عبن ل ومة باه رةه يوةلنةة با يجدراك تررك ١‏ اندرا وتيرفنه انصدتة انان درا سافين:( مجلم الله 
عليه و آله و سلم ) ترتيب دادند» ولى بادهاى داغ به زير اين سايبان ميخزيد و كرماى سوزان آفتاب را در زير آن يخش 


1 
مسلمانان تصميم داشتند فورا به خيمه هاى كوجكى كه با خود حمل ميكردند 


يناهنده شوند» ولى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به آنها اطلاع داد كه همه بايد براى شنيدن يكك بيام تازه الهى 


كه در ضمن خطبه مفصلى بيان مى شد خود را آماده كنند. كسانى كه از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فاصله داشتند 
قيافه ملكوتى او را در لابلاى جمعيت نمى توانستند مشاهده كنند. 


لذا منبرى از جهاز شتران ترتيب داده شد و بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بر فراز آن قرار كرفت و نخست حمد و سياس 


يروردكار بجا آورد و خود را به خدا سبرد» سبس مردم را مخاطب ساخت و جنين فرمود: 
من به همين زودى دعوت خدا را اجابت كرده ء از ميان شما ميروم . 

من مسئولم شما هم مسئوليد. 

شما درباره من جكونه شهادت ميدهيد؟ 

مردم صدا بلند كردند و كفتند: 

نشهد انكك قد بلغت و نصحت و جهدت فجزاك الله خيرا: 


((ما كواهى ميدهيم تو وظيفه رسالت را ابلاغ كردى و شرط خيرخواهى را انجام دادى و آخرين تلاش و كوشش را در راه 


هدايت ما نمودى » خداوند ترا جزاى خير دهد.)) 


سيس :فرهواذة اياشما كواهئ .به يكانكى مداو :رسالك من و حقانيت روز:رستاخير و يراتكيكته شدة مرد كان در أن روز 


نميدهيد؟! همه كفتند: آرى » كواهى ميدهيم فرمود: خداوندا كواه باش !... 


بار ديكر فرمود: اى مردم ! آيا صداى مرا ميشنويد؟... كفتند: آرى و به دنبال آن » سكوت سراسر بيابان را فرا كرفت و جز 


صداى زمزمه باد جيزى شنيده نميشد. بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود:... 
اكنون بنكريد با اين دو جيز كرانمايه و كرانقدر كه در ميان شما به ياد كار ميكذارم جه خواهيد كرد؟ 
يكى از ميان جمعيت صدا زدء كدام دو جيز كرانمايه يا رسول الله ؟!. 


ييامبر (صلى 


الله عليه و آله و سلّم ) بلافاصله كفت : اول ثقل اكبرء كتاب خدا است كه يكك سوى 


انيه دست يرورد كاز واسوى دكرش ذر:ذسث ها اسظ: دسكة از ذامق. ا وبرتداويد نا كمراة تشويةة و أمادومين ناف كار 
كرانقدر من خاندان منند و خداوند لطيف خبير به من خبر داده كه اين دو هركز از هم جدا نشوندء تا در بهشت به من 


بيبوندند» از اين دو يبشى نكيريد كه هلاكك ميشويد و عقب نيفتيد كه باز هلاكك خواهيد شد. 


ناكهان مردم ديدند بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به اطراف خود نككّاه كرد كويا كسى را جستجو مى كند و همينكه 
جشمش به على (عليه السلام ) افتاد خم شد و دست او را كرفت و بلند كردء آنجنان كه سفيدى زير بغل هر دو نمايان شد و 


سلم ) رساتر و بلندتر شد و فرمود: 
ايها الناس من اولى الناس بالمومنين من انفسهم : 


كفتند: خدا و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) داناترند» بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كفت : خداء مولى و رهبر من 


است » و من مولى و رهبر مومنانم و نسبت به آنها از خودشان سزاوارترم (و اراده من بر اراده آنها مقدم ) سيس فرمود: 
فمن كنت مولاه فعلى مولاه : 


هر كس من مولا و رهبر او هستم 


» على » مولا و رهبر او است - واين سخن را سه بار و به كفته بعضى از راويان حديث » جهار بار تكرار كرد و به دنبال آن سر 


به سوى آسمان برداشت و عرض كرد: 


اللهم وال من والآه و عاد من عاداه و احب من احبه و ابغض من ابغضه و انصر من نصره و اخذل من خذله و ادرالحق معه حيث 


دار: 


خداوندا! دوستان او را دوست بدار ودشمنان اورا دشمن بدار» محبوب بدار آن كس كه او را محبوب دارد» و مبغوض بدار 
آن كس كه او را مبغوض دارد» يارانش را يارى كن » و آنها را كه تركك ياريش كنندء از يارى خويش محروم سازء و حق را 


همراه او بدار واو رااز حق جدا مكن . 

سيس فرمود: 

الا فليبلغ الشاهد الغائب : 

آكاه باشيدء همه حاضران وظيفه دارند اين خبر را به غائبان برسانند. 


خطبه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بيايان رسيدء عرق از سر و روى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و على (عليه 
السلام ) و مردم فرو مى ريخت », و هنوز صفوف جمعيت از هم متفرق نشده بود كه امين وحى خدا نازل شد و اين آيه را بر 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) خواند: 


اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى ...: 
امروز آثين شما را كامل و نعمت خود را بر شما تمام كردم » ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) فرمود: 


الله اكبرء الله اكبر على اكمال الدين و اتمام النعمه و رضى الرب برسالتى 


والولايه لعلى من بعدى : 


خداوند بزركك است » همان خدائى كه آثين خود را كامل و نعمت خود را بر ما تمام كرد» و از نبوت و رسالت من و ولايت 


كه به او تبريكك كفتند» ابوبكر و عمر بودند» كه اين جمله را در حضور جمعيت بر زبان جارى ساختند: 


بخ بخ لكك يا بن ابى طالب اصبحت و امسيت مولاى و مولا كل مؤ من و مؤ منه : 
آفرين براتو باد» آفرين بر تو باد» اى فرزند ابوطالب ! تو مولا و رهبر من و تمام مردان و زنان با ايمان شدى . 
دراين هنكام ابن عباس كفت : به خدا اين بيمان در كردن همه خواهد ماند. 


و حسان بن ثابت شاعر معروف ء از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) اجازه خواست كه به اين مناسبت اشعارى بسرايد 


سيس اشعار معروف خود را جنين آغاز كرد: 
يناديهم يوم الغدير نبيهم 

بخم و اسمع بالرسول مناديا 
فقال فمن مولاكم و نبيكم ؟ 
فقالوا و لم يبدوا هناك التعاميا: 
الهكك مولانا وانت نبينا 

ولم تلق منافى الولايه عاصيا 
فقال له قم يا على فاننى 
رضيتكك من بعدى اماما و هاديا 
فمن كنت مولاه فهذا وليه 
فكونوا له اتباع صدق مواليا 


هناك دعا اللهم وال وليه 


و كن للذى عادا عليا معاديا >2١‏ 
يعنى : ييامبر آنها در روز غدير در سرزمين خم به آنها ندا داد» و جه ندا دهنده كرانقدرى !. 


فرمود: موللاى 


شما و ييامبر شما كيست ؟ و آنها بدون جشم يوشى و اغماض صريحا ياسخ كفتند: 
خداى تو مولاى ما است و تو ييامبر مائى و مااز يذيرش ولايت تو سريبجى نخواهيم كرد. 


و سيس فرمود: هر كس من مولا و رهبر اويم اين مرد مولا و رهبر او است يس شما همه از سر صدق و راستى از او ييروى 
كك 


در اين هنكام » بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) عرض كرد: بارالها دوست او را دوست بدار و دشمن او را دشمن بدار... 
اين بود خلاصهاى از حديث معروف غدير كه در كتب دانشمندان اهل تسنن و شيعه آمده است . 


كفتكوها و ايرادها 


قرائن موجود در خود آيه قناعت مى شدء همانطور كه مفسران بزركك اسلامى در تفسير ساير آيات قرآن كاهى به يكك دهم 
مدارك موجود دراين آيه ويا كمتر قناعت كرده اند» ولى متاسفانه حجاب تعصب در اينجا مانع از قبول بسيارى از واقعيات 


شك ة:اسب 1 


كسانى كه يرجم مخالفت در برابر تفسير اين آيه و روايات متعددى كه در شاءن نزول آن وروايات مافوق تواترى كه درباره 


اصل حادثه غدير وارد شده برافراشته اند» دو دسته اند: 


آنهائى كه از آغاز با روح عناد و لجاجت و حتى با هتكك و توهين و 


بدكوئى و دشنام به شيعه » وارد اين بحث شده اند و دسته ديكرى كه روح تحقيق و بررسى حقيقت را تا حدودى در خود 
حفظ كرده و به صورت استدلالى مساءله را تعقيب كرده اندء و به همين دليل به قسمتى از حقايق اعتراف كرده ولى به دنبال 
ذكر ياره اى از اشكالات كه شايد نتيجه شرائط خاص محيط فكريشان بوده است » از آيه و روايات مربوط به آن كذشته اند. 


نمونه بارز دسته اول ابن تيميه در كتاب منهاج السنه است كه درست مانند كسى است كه در روز روشن جشم خود را بر هم 
كذارد و انككشتها را محكم در كوش كند و فرياد بزند خورشيد كجا است ؟ نه حاضر است كوشه جشم را بككشايد و كمى از 
حقايق را ببيند و نه انككشت از كوش بردارد و كمى از غوغاى محدثان و مفسران اسلامى را بشنود بى در بى دشنام مى دهد و 
هتاكى ميكند, عذر اين افراد جهل و بيخبرى و تعصبهاى آميخته با لجاجت و خشونت آنها است كه تا 


زحمت شنيدن ياسخ آنرا به خوانند كان نميدهيم » كسى كه در برابر اينهمه دانشمندان و مفسران بزركك اسلامى كه اكثريت 
آنها از علماى اهل تسنند و به نزول آيه در شاءن على (عليه السلام ) تصريح كرده اندء با كمال وقاحت مى كويند: ((احدى از 


دانشمندان در كتاب خود جنين جيزى را نقل نكرده ! در مقابل او جه ميتوانيم بككوئيم و سخن او 


جه ارزشى دارد كه روى آن بحث كنيم .)) 


جالب اينكه ابن تيميه براى تبرئه خود در برابر كتابهاى معتبر فراوانى كه به نزول آيه درباره على (عليه السلام ) تصريح ميكند. 
بااين جمله مضحكك كه احدى از دانشمندانى كه ميدانند جه مى كويندء اين آيه را در شاءن على (عليه السلام ) نميداند! 
اكتفا كرده است . 


كُويا تنها دانشمندانى ((مى فهمند جه مى كويند)) كه با تمايلات افراطى عناد آلود و لجوجانه ابن تيميه هم صدا باشند و كر 
نه هر كس هم صدا نشد دانشمندى است كه نمى فهمد جه ميكويد! اين منطق كسى است كه خودخواهى و لجاج بر فكر او 
سايه شوم افكنده است .. 


ازاين دسته بككذريم . 
ولى از ميان ايراداتى كه دسته دوم ذكر كرده اند جند موضوع قابل بحث است كه ذيلا از نظر ميككذرانيم : 
١‏ - آيا مولى به معنى اولى به تصرف است ؟ 


مهمترين ايرادى كه در مورد روايت غدير ميشود.ء اين است كه مولى از جمله به معنى دوست و يار وياور آمدهاست »و 


ياسخ اين سخن ». يبجيده نيست . زيرا هر ناظر بيطرفى ميداند تذكر و يادآورى دوستى على (عليه السلام ) نياز به اينهمه 
مقدمات و تشكيلات و خطبه خوانى در وسط بيابان خشكك و سوزان و متوقف ساختن جمعيت و كرفتن اعترافهاى بى در بى 
از جمعيت » ندارد» دوستى مسلمانان با يكديكر يكى از بديهى ترين مسائل اسلامى است كه از آغاز اسلام وجود داشته است . 


وآنكهى اين مطلبى نبود كه بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


تا آن زمان آن را تبليغ نكرده باشد, بارها آن را تبليغ كرده بود. 


جيزى نبود كه از ابراز آن وحشت داشته باشد تا خدا به او دلدارى تاءمين دهد. 


مساءلهاى نبود كه خداوند با اين لحن كه اكر ابلاغ آن را نكنى تبليغ رسالت نكردهاى با ييامبرش سخن بككويد. 


همه اينها كواهى ميدهدء مساله مافوق يكك دوستى ساده وعادى بوده كه جزء الفباى اخوت اسلامى از روز اول اسلام 


محسوب مى شده است . 


به علاوه اكر منظور بيان يكك دوستى ساده بود» جرا بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) قبلا از مردم اقرار مى كيرد الست اولى 
بكم من انفسكم : آيا من نسبت به شما از خود شما سزاوارتر و صاحب اختيارتر نيستم ؟ >١58<‏ آيا اين جمله هيج تناسبى با 


بيان يكك دوستى ساده دارد؟ 


و نيز يكك دوستى ساده جاى اين نداشت كه مردم حتى شخص عمر به على (عليه السلام ) با اين جمله اصبحت مولاى و مولا 
كل مؤافن ومو منة :اق على تومو لأى.من و مؤلاق هر مرف وزن مسلمان شدى توركة وفهقيت يكويعد و نانيك موققيت 
تازه بشمرند. <188> 


مكر على (عليه السلام ) تا آن روز به عنوان يكك مسلمان عادى كه دوستيش بر همه لازم است شناخته نشده بود» مككر دوستى 
مسلمانان با يكديكر جيز تازهاى بود كه نياز به تبريكك داشته باشد آن هم در سال آخر عمر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 
: 


به علاوه رابطه اى ميان حديث ثقلين و تعبيرات آميخته با وداع بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


با مساءله دوستى على (عليه السلام ) مى تواند وجود داشته باشد» دوستى ساده على (عليه السلام ) با مؤ منان ايجاب نميكند كه 


بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) او را در رديف قرآن قرار دهد. >١117<‏ 


آآيا هر ناظر بى طرفى از اين تعبير نميفهمد كه در اينجا مساءله رهبرى مطرح است ء زيرا قرآن بعد از رحلت ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) نخستين رهبر مسلمانان و بنابر اين اهل بيت (عليهمالسلام ) دومين رهبر بوده اند 


اك ]إوتاظ ١‏ انك 


كاهى كفته مى شود آيات قبل و بعد درباره اهل كتاب و خلافكاريهاى آنها است . مخصوصا نويسنده تفسير المنار در جلد 8 


صفحه 588 روى اين مساءله » يا فشارى زيادى كرده است . 
ولى همانطور كه در تفسير خود آيه كفتيم اين موضوع اهميت ندارد» زيرا 


اولا : لحن آيه و تفاوت آن با آيات قبل و بعد» كاملا نشان مى دهد كه موضوع سخن در اين آيه » موضوعى است كه با آيات 
قبل و بعد تفاوت دارد و ثانيا همانطور كه بارها كفتهايم » قرآن يكك كتاب كلاسيكك نيست كه مطالب آن در فصول و ابواب 
معينى دستهبندى شده باشدء بلكه طبق نيازها و حوادث مختلف و رويدادها نازل كرديده است » لذا مشاهده مى كنيم قرآن در 
حالى كه درباره يكى از غزوات بحث مى كند فى المثل يكك حكم فرعى را به ميان مى آوردء و در حالى كه درباره يهود و 
نصارى سخن ميكويد» روى سخن را به مسلمانان كرده و يكى از دستورهاى اسلامى را براى آنها بازكو مى كند (براى 


توضيح بيشتر مجددا به بحثى كه در آغاز تفسير آيه داشتيم مراجعه فرمائيد). 


عجيب اينكه بعضى از متعصبان اسرار دارند كه بكويند اين آيه در آغاز بعثت نازل شده است » با اينكه سوره مائده در اواخر 
عمر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده واكر بككويند: اين يكك آيه در مكه در آغاز بعثت نازل شده و سيس به 
تناسب در لابلاى آيات اين سوره قرار داده شده ميككوئيم : اين درست ضد آن است كه شما آن را ميجوئيد و ميطلبيد» زيرا 
ميدانيم كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در آغاز بعثت نه مبارزه با يهود داشت و نه با نصارى ء بنابر اين بيوند اين آيه و 


آيات قبل و بعد بريده خواهد شد (دقت كنيد) 


اينها همه نشان مى دهد كه اين آيه در معرض وزش طوفان تعصب قرار كرفته و به همين دليل احتمالا-تى در آن مطرح مى 
شود كه در آيات مشابه آن به هيجوجه از آن سخنى نيست . هر يكك ميكوشد با بهانه ويا دستاويز بياساسى آن رااز مسيرش 


منحرف سازد! 

*"'- آيا اين حديث در همه كتب صحاح نقل شده ؟! 

بعضى ميكويند: جكونه مى توانيم اين حديث را بيذيريم » در حالى كه بخارى و مسلم آن را در دو كتاب خود نقل نكرده اند. 
ابه انراد قز ان هحجان :ابت ازير ا اؤلا سان انيت "اعادرك معتيرى كه 


دانث نشمندان اهل 3 تسد" آنها را يذيرفته اند ودر صحيح بخارى و مسلم ني نيست واين نخ دحستي: حديثى نب نيست كه اين وضع را بخود 


مورد اعتماد اهل سنت ) مانند سنن ابن ماجه <158> و مسند احمد حنبل >1١89<‏ اين حديث آمده است و دانشمندانى 
مانند حاكم و ذهبى و ابن حجر با تمام شهرت و تعصبى كه دارند به صحيح بودن بسيارى از طرق اين حديث » اعتراف كرده 
اند بنابر اين هيج بعيد نيست بخارى و مسلم در آن جو خاص و خفقان آلود محيط خود نتوانسته ويا نخواسته اند جيزى را كه 


بر خلااف مذاق زمامداران وقتشان بوده است » صريحا در كتاب خود بياورنك. 
ع - جرا على (عليه السلام ) و اهل بيت به اين حديث استدلال نكردند؟! 


بعضى ميكويند: اكر حديث غدير با اين عظمت وجود داشت » جرا خود على (عليه السلام ) واهل بيت او و ياران و 
(عليه السلام ) استناد بجويند؟ 


اهل تسئن موارد زيادى نقل شده كه خود على (عليه السلام ) و يا ائمه اهل بيت (عليهمالسلام ) و يا علاقمندان به اين مكتب با 


حديث غدير استدلال كرده اند: 
از جمله خود على (عليه السلام ) در روز شورى طبق نقل خطيب خوارزمى حنفى در 


مناقب از عامر بن واصله جنين نقل مى كند: در روز شورى با 


على (عليه السلام ) در آن خانه بودم و شنيدم كه با اعضاى شورى جنين ميككفت : دليل محكمى براى شما اقامه ميكنم كه 
عرب و عجم توانائى تغبير آن را نداشته باشند: شما را بخدا سوكند آيا در ميان شما كسى هست كه قبل از من دا را به 
كاك غوائده باشد(و سين مقا معتوى خاندان زسالتث زا برشمره نا رسيكانه انتخا ) شما روا بخذا سوكند ابادى مان شما 
احدى جز من هست كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در حق او كفته باشد. من كنت مولاءه فعلى مولاه اللهم وال من 
والاه و انصر من نصره ليبلغ الشاهد الغائب همه كفتند: نه < >١8:‏ 


اين روايت را حموينى در فرائد السمطين در باب 88 و همجنين ابن حاتم در دار النظيم و دارقطنى و ابن عقده و ابن ابى 
الحديد در شرح نهج البلاغه نقل كرده انك. 


و سلّم ) انكارصريحا به اين روايت استدلال كرد. 


اين حديث را طبق نقل الغدير جهار نفر از صحابه » و جهارده نفر از تابعين طبق نقل منابع معروف اهل تسئن روايت كرهه اند. 
و نيز در روز جنكك جمل طبق نقل حاكم در كتاب مستدركك جلد سوم صفحه 717١‏ در برابر طلحه با آن استدلال فرمود. 


3 5 حَ ٠‏ 
ونيز در روز جنكك صفين 


طبق نقل سليم بن قيس هلالى على (عليه السلام ) در لشكركاه خود در برابر جمعى از مهاجرين و انصار و مردمى كه از اطراف 
كرد آمده بودندء به اين حديث استدلال كرد. و دوازده نفر از بدريين (كسانى كه 


جنك بدر را در خدمت بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) درك كرده بودند) برخاستند و كواهى دادند كه اين حديث را 


از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) شنيده اند! 


بعد از على (عليه السلام ) بانوى اسلام فاطمه زهرا عليهاالسلام و امام حسن و امام حسين و عبد الله بن جعفر و عمار ياسر و 
قيس بن سعد و عمر بن عبد العزيز و ماءمون خليفه عباسى به آن استناد جستند و حتى عمرو بن عاص در نامهاى كه به معاويه 
نوشت براى اينكه به او اثبات كند بخوبى از حقايق مربوط به موقعيت على (عليه السلام ) و وضع معاويه آكاه است صريحا 
ماده غاين وا ناد واوا كر واو شط و انط حداف بور كنات ناك مستقيد 116 ار انه ركه انيت عياف هقايل 
به توضيحات بيشتر و آكاهى از منابع مختلف اين روايات در زمينه استدلال على (عليه السلام ) و اهل بيت و جمعى از صحابه 
وغير صحابه به حديث غدير هستند ميتوانند به كتاب الغدير جلد اول صفحات 184 تا *7١؟‏ مراجعه كنند» مرحوم علامه امينى 
استدلال به اين حديث رااز 7١‏ تن از صحابه و غير صحابه در موارد مختلف نقل كرده است ). 


ه - جمله آخر آيه جه مفهومى دارد؟ 


مى كويند: اكر اين آيه مربوط به نصب على (عليه السلام 


كاقزدو ادنك قل كت بعد اوكنيا طب ان حناء له تون اش اشن ؟ 


براى ياسخ به اين ايراد كافى است بدانيم كه كفر در لغت و همجنين در لسان قرآن به معنى انكار و مخالفت و تركك است » 
كاهى به انكار خدا و يا نبوت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اطلا-ق مى شود و ككاهى به انكار و يا مخالفت در برابر 
دستورات ديكر در سوره آل عمران آيه 417 در مورد حج مى خوانيم : و من كفر فان الله غنى عن العالمين : كسانى كه دستور 
حج را زيريا بككذارند وبا آن مخالفت نمايند به خدا زيانى نمى رسانند خداوند از همه جهانيان بى نياز است و در سوره بقره 


ابه ١7‏ درباره 
ساحران و آنها كه آلوده به سحر شدند اطلاق كلمه كفر شده است (و ما يعلمان من احد حتى يقولا انما نحن فتنه فلا تكفر) و 
نيز در آيه 7١‏ سوره ابراهيم مى بينيم كه شيطان در برابر كسانى كه از او ييروى و اطاعت كردند در روز رستاخيز صريحا اظهار 


تنفر كرده و به آنها مى كويد: شما در اطاعت او امر الهى مرا شريكك او ساختيد و من امروز نسبت به اين كار شما كفر مى 
ورزم (انى كفرت بما اشر كتمونى من قبل ) بنابر اين اطلاق كفر بر مخالفان مساءله ولايت و رهبرى جاى تعجب نيست . 


ع - آيا دو ولى در يكك زمان ممكن 


بهانه ديكرى كه براى سرباز زدن از اين حديث متواتر و همجنين آيه مورد بحث ذكر كرده اند اين است كه اكر ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) على (عليه السلام ) را در غدير خم به ولايت و رهبرى و خلافت نصب كرده باشدء لازمهاش وجود دو 


رهبر و دو ييشوا در زمان واحد خواهد بود! 


ولى توجه به شرائط و اوضاع خاص زمان نزول آيه و ورود حديث و همجنين قرائنى كه در كفتار ييامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) وجود دارد اين بهانه را به كلى برطرف مى كندء زيرا مى دانيم كه اين جريان در ماههاى آخر عمر ييامبر (صلى الله عليه 
و آله و سلم ) واقع شدء در حالى كه او آخرين دستورات را به مردم ابلاغ مى كرد به خصوص اينكه صريحا فرمود: من بزودى 
از ميان شما مى روم و دو جيز كرانمايه را در ميان شما مى كذارم . 


كب كه ادن سبق رامن كومنة ييذ! اسع در صدة تعن خاتشيى حويكن اسك و ايزا" ١‏ يقدة زناه ورز فتن كنك انه بزاع 


زمان حاضرء بنابراين روشن است كه منظورش وجود دو رهبر و دو بيشوا در زمان واحد نيست . 


موضوع جالب توجه اينكه در حالى كه بعضى از دانشمندان اهل تسنن اين ايراد را مطرح ميكنند بعضى ديكر ايرادى درست 
در نقطه مقابل آن مطرح كرده اند و آن اينكه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ولا-يت و خلامفت على (عليه السلام ) را 
تعيين كرد ولى 


تاريخ آن را روشن نساخت جه مانعى دارد كه اين ولايت 


وخلافتة يعد ارة خليفة د ركر باشيد؟] 


راستى حيرت آور است » بعضى از اين طرف بام ميافتند و بعضى از آن طرف » و تعصبها مانع مى شود كه روى متن قضيه 
تكيه كنند؛ بايد كسى از آنها سؤ ال كند كه اككر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خواست جهارمين خليفه خود را 
تعيين كند و در فكر آينده مسلمانان بود يس جرا خليفه اول و دوم و سوم خود را كه مقدم براو بودند و تعيين آن لازمتر بود 


در مراسم غدير بيان نكرد؟! 


بار ديكر كفته سابق خود را تكرار مى كنيم واين بحث را يايان مى دهيم كه اكر نظرهاى خاصى در كار نبود اين همه 


اشكالترافى دن زميته ابن آنه ؤ اين حدديث تميشد» هماظون كه در هوارك د يك نشده ات 
اتنخاب جانشين نقطه يابان رسالت 


اين آيه لحن خاصى بخود كرفته كه آنرا از آيات قبل و بعد» مشخص ميسازد؛ در اين آيه روى سخن » فقط به ييامبر است » و 
تار هارا إن مكنكا سلاك اونا 


ايها ارسول) 
شروع شده و با صراحت و تاء كيد دستور ميدهدء كه آنجه راز طرف يرورد كار براو نازل شده است به مردم برساند. 
(بلغ ما انزل اليكك من ربكك ). <181> 


سيس براى تاء كيد بيشتر به او اخطار مى كند كه اككر ازاين كار خوددارى كنى (كه هركز خوددارى نميكرد) رسالت خدا را 


تبليغ نكرده اى ! 
وان لم تفعل فما بلغت رسالته 


سبس به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه كويا از واقعه خاصى اضطراب و 


نككرانى داشته » دلدارى و تامين مى دهد و به او مى كويد: از مردم در اداى اين رسالت وحشتى نداشته باش . زيرا خداوند تو 
راز خطراث آنها نكاه خواهد داشت 


و الله يعصمكك من الناس 


ودر يايان آيه به عنوان يكك تهديد و مجازات . به آنهائى كه اين رسالت مخصوص را انكار كنند و در برابر آن از روى 
لجاجت كفر بورزند, ميككويد: خداوند كافران لجوج را هدايت نميكند 


ان الله لا يهدى القوم الكافرين 


جمله بندى هاى آيه و لحن خاص و تاكيدهاى بى در بى آن و همجنين شروع شدن با خطاب يا ايها الرسول كه تنها در دو 
مورد ازقرآن مجيد آمده و تهديد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به عدم تبليغ رسالت در صورت كوتاهى كردن كه 
منحصرا در اين آيه از قرآن آمده است » نشان ميدهد كه سخن از حادثه مهمى در ميان بوده است كه عدم تبليغ آن مساوى 
بوده است با عدم تبليغ رسالت . 


بعلا-وه اين موضوع مخالفان سرسختى داشته كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از مخالفت آنها كه ممكن بوده است 


مشكلاتى براى اسلام و مسلمين داشته باشد, نككران بوده وبه همين جهت خداوند به او تاءمين ميدهد. 


اكنون اين سؤ ال بيش مى آيد كه با توجه به تاريخ نزول سوره كه مسلما در اواخر عمر بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
نازل شده است » جه مطلب مهمى بوده كه خداوند بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را با اين تاءكيد ماءمور ابلاغ آن 
ميكند. 


آيا مسائل مربوط 


به توحيد و شركك و بتشكنى بوده كه از سالها قبل براى ييامبر و مسلمانان حل شده بود؟ 


آيا مربوط به احكام و قوانين اسلامى بوده با اينكه مهمترين آنها تا آن زمان بيان شده بود؟ 


و آيا مربوط به مبارزه با اهل كتاب و يهود و نصارى بوده با اينكه ميدانيم مساءله اهل كتاب بعد از ماجراى ((بنى النضير)) و 


بنى قريظه و بنى قينقاع و خيبر و فدك و نجران مشكلى براى مسلمانان محسوب نميشد. 


و آيا مربوط به منافقان بوده در حالى كه ميدانيم يس از فتح مكه و سيطره و نفوذ اسلام در سراسر جزيره عربستان منافقان از 
صحنه اجتماع طرد شدندء و نيروهاى آنها در هم شكسته شدء و هر جه داشتند در باطن بود. 


راستى جه مساءله مهمى در اين آخرين ماه هاى عمر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مطرح بوده كه آيه فوق اين جنين 
درباره آن تاء كيد ميكند؟! 


اين نيز جاى ترديد نيست كه وحشت و نككرانى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) براى شخص خود و جان خود نبوده بلكه 
براى كارشكنيها و مخالفتهاى احتمالى منافقان بوده كه نتيجه آن براى مسلمانان خطرات يا زيانهائى به بار مى آورد. 


آيا مساءله اى جز تعيين جانشين براى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و سرنوشت آينده اسلام و مسلمين مى تواند واجد 


اين صفات بوده باشد. 


اكنون به روايات مختلفى كه در كتابهاى متعدد اهل تسئن و شيعه در زمينه آيه فوق وارد شده باز ميككرديم تا ببينيم از آنها در 
زمينه اثبات احتمال فوق جه استفاده ميشود؟ سيس اشكالات و ايرادهائى را كه 


در زمينه اين تفسير از طرف جمعى از مفسران اهل تسئن اظهار شده است مورد بررسى قرار ميدهيم: در تفسير مجمع البيان و 
تفسير قرطبى از ابن عباس جنين نقل شده كه جمعى از يهود خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آمدند» نخست 


يرسيدند آيا تواقرار ندارى كه تورات از طرف خدا است ؟ 
بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) جواب مثبت داد. 
آنها كفتند: ما هم تورات را قبول داريم » ولى به غير آن ايمان نداريم (در 


حقيقت تورات قدر مشتركك ميان ما و شما است اما قرآن كتابى است كه تنها شما به آن عقيده داريد يس جه بهتر كه تورات 


را ببذيريم و غير آنرا نفى كنيم !) 


آيه نخست نازل شد و به آنها ياسخ كفت . 


همانطور كه در تفسير آيات اين سوره تاكنون خوانده ايم » قسمت قابل ملاحظهاى از آن يبرامون كارشكنيهاء كفتكوهاء سؤ 
الها وايرادهاى اهل كتاب (يهود و نصارى ) بودء اين آيه نيز به كوشه ديككرى ازاين مباحث اشاره ميكندء و به منطق سست 
آنها كه ميخواستند تورات را به عنوان يكك كتاب مورد اتفاق ميان مسلمانان و يهود بيذيرند و قرآن را به عنوان يكك كتاب 
مورد اختلاف كنار بككذارند» ياسخ مى كويد. 


به اين ترتيب آنها را مخاطب ساخته و مى كويد: اى اهل كتاب شما هيج موقعيتى نخواهيد داشت مكر آن زمانى كه تورات و 
انجيل و تمام كتب آسمانى را كه بر شما نازل شده بدون تبعيض و تفاوت بر يا داريد (قل يا اهل الكتاب لستم على شيئى حتى 
تقيموا التوراه و الانجيل و ما 


انزل اليكم من ربكم ). 


زيرا همانطور كه كفتيم اين كتابها همه از يكك مبدء صادر شده و اصول اساسى آنها يكى است » اكر جه آخرين كتاب 
آسمانى » كاملترين و جامعترين آنها است و بهمين دليل لازم العمل است به علاوه در كتب يبشين بشارتهاى متعددى درباره 
آخرين كتاب يعنى قرآن آمده است » آنها مدعيند تورات و انجيل را قبول دارند» اكر در اين ادعا صادق هستند بايد اين 


بشارتها را نيز ببذيرند» و هنكامى كه آن نشانه ها را در قرآن يافتند» در برابر آن سر تعظيم فرود آورند. 
آيه فوق مى كويد: ادعا كافى نيست بايد عملا اين كتابهاى آسمانى را بر يا 


داريد به علاسوه كتاب ماو شما مطرح نيست » آنجه مطرح است كتابهاى آسمانى است و آنجه از ناحيه خدا آمده» يس 


حكوقها متوائيك نا اند 'مقطق سيسيةء الخررة كناك :زا ناد يده بكري 


ولى قرآن بار ديكر اشاره به وضع اكثريت آنها كرده » مى كويد: بسيارى از آنها نه تنها ازاين آيات يند نميكيرند و هدايت 
نميشوند بلكه به خاطر روح لجاجت بر طغيان و كفرشان افزوده مى شود (و ليزيدن كثيرا منهم ما انزل اليكك من ربكك طغيانا و 
0 


واين جنين است » تاثير معكوس آيات حق و سخنان موزون در افكار بيمار و قلوب مملو از لجاج ! 


ودر يايان آيه ييامبر خود را در برابر سرسختى اين اكثريت منحرف دلدارى مى دهد و مى كويد: از مخالفتهاى اين جمعيت 


كافر غمكين مباش زيرا زيان آن متوجه خود آنها خواهد شد و به تو ضررى نميرساند 
(فلا تاس على القوم الكافرين ). >10١<‏ 


است محتويات اين آيه اختصاص به قوم يهود ندارد» مسلمانان نيز اكر تنها به ادعاى اسلام قناعت كتند» و اصول تعليمات انبياء 
و مخصوصا كتاب آسمانى خود را بريا ندارند» هيج كونه موقعيت وارزشى نه در بيشكاه خداء ونه در زندكى فردى و 


اجتماعى نخواهند داشت » و هميشه زبون وزير دست و شكست خورده خواهند بود. 


در آيه بعد مجددا اين حقيقت را مورد تاء كيد قرار داده » مى كويد: تمام اقوام و ملتها و ييروان همه مذاهب بدون استثناء اعم 


و مسيحيان در صورتى اهل نجات خواهند بودء واز آينده خود وحشتى واز كذشته غمى نخواهند داشت كه ايمان به خدا و 


اين آيه در واقع ياسخ دندانشكنى است به كسانى كه نجات را در يناه مليت خاصى مى دانند و ميل دارند ميان دستورات انبياء 
تبعيض قائل شوند» و دعوتهاى مذهبى را با تعصب قومى بياميزند» آيه مى كويد: راه نجات منحصرا در كنار كذاشتن اينكونه 
سخنان است . 


همانطور كه در ذيل آيه 1 سوره بقره كه مضمون آن با آيه فوق تقريبا يكى است يادآور شديم » بعضى از افراد با يكك بيان 
سفسطه آميز خواسته اند آيه فوق را دليل بر مسلكك صلح كل بككيرند و تمام بيروان مذاهب را اهل نجات بدانند و در حقيقت 


فلسفه نزول كتب آسمانى را يكى يس 


ازذكرى كه ناظرنه يشر جهان اسانيت در سير تكامل تدريجن است تاديده بكيرنك. 


ولى همانطور كه كفتيم آيه با تعبير عمل صالحا اين حقيقت را مشخص مى سازد كه بايد در مورد تفاوت مذاهب به آخرين 
قانون عمل كنندء زيرا عمل به قوانين نسخ شده » عمل صالح نيست بلكه عمل صالح به قوانين موجود و آخرين قانون است ء 


بعلاوه اين احتمال نيز در تفسير آيه قابل قبول است كه جمله من آمن بالله و اليوم الاخر و عمل صالحا تنها به يهود و نصارى و 


صابئان ميخورد, زيرا الذين آمنوا كه در آغاز آيه ذكر شده نيازى به اين قيد ندارد» و به اين ترتيب معنى آيه جنين مى شود: 
افراد با ايمان و مسلمان - و همجنين يهود و نصارى و صابئان بشرط اينكه 


ايمان بياورند و اسلام را بيذي رند و عمل صالح كنند - همككى اهل نجات و رستكارى خواهند بود و سوابق مذهبى افراد 


هيجكونه اثرى در اين قسمت نخواهد داشت و راه به روى همكتّى باز است (دقت كنيد). در آيات كذشته در سوره بقره و 
اواقل هن سنووة اشاؤه بد ينان مو كناف 5 خداو جد اين احزاتي كزفعة رووشدة اسع فواين فيان ماكر انق عمان ذا 


يادآورى كرده مى فرمايد: ما ييمان از بنى اسرائيل كرفتيم و ييامبرانى براى هدايت 
آنها و مطالبه وفاى به اين ييمان » به سوى آنان فرستاديم 


همانطور كه در جلد اول كفته شد به 


نظر مى رسد كه اين بييمان همان است كه در آيه 97 سوره بقره به آن اشاره شده » يعنى ييمان عمل به آنجه خدا بر آنها نازل 
كرده بود. <41819> 


سيس اضافه مى كند كه آنها نه تنها به اين ييمان عمل نكردندء بلكه هر زمان ييامبرى دستورى بر خلاف تمايلات وهوى و 
هوسهاى آنها مى آوردء به شديدترين مبارزه بر ضد او دست ميزدند» جمعى را تكذيب مى كردند و جمعى را كه با تكذيب 


نمى توانستند از نفوذشان جلو كيرى كنند به قتل ميرساندند 
(كلما جاء هم رسول بما لا تهوى انفسهم فريقا كذبوا و فريقا يقتلون ). 


واين است راه و رسم افراد منحرف خود خواه » كه بجاى بيروى از رهبرانشان » اصرار دارند رهبران » تابع تمايلات و خواسته 
هايشان باشند» و در غير اين صورت رهبرى و حتى حق حيات براى آنان قائل نيستند. 
در جمله فوق كذبوا به صورت ماضى و يقتلون به صورت مضارع آمده است » ممكن است علت آن علاوه بر ملاحظه تناسب 


لفظى آخر آيات قبل و بعد, كه همككى به صورت مضارع آمده است » اين باشد كه به حكم دلالت فعل مضارع بر استمرار» 
مى خواهد ادامه اين روح را در آنها بيان كند كه تكذيب و قتل ييامبران يكك حادثه اتفاقى در زندكى آنها نبود» بلكه به 


صورت يكك برنامه و مكتب درآمده بود. >١188<‏ 
در آيه بعد اشاره به غرور نابجاى آنها در برابر اينهمه طغيان و جنايات كرده 


مى فرمايد: با اين حال آنها كمان مى كردند كه بلا و مجازاتى دامانشان را نخواهد كرفت و همانطور كه در آيات ديكر 


تصريح شده » خود را يكك نزاد برتر مى ينداشتند و به عنوان فرزندان خدا از خود ياد ميكردند! 
(و حسبوا ان لا تكون فتنه ). 
سرانجام اين غرور خطرناكك و خود برتربينى همانند بردهاى بر جشم و كوش آنها افتاد و به خاطر آن از ديدن آيات خدا نابينا 


اما به هنكامى كه نمونههائى از مجازاتهاى الهى و سرانجام شوم اعمال خود را مشاهده كردند» يشيمان كشتند و توبه كردند و 


متوجه شدند كه تهديدهاى الهى جدى است و آنها هركز يكك نزاد برتر نيستند» خداوند نيز توبه آنها را يذيرفت (ثم تاب الله 
عليهم ). 

ولى اين بيدارى و ندامت و يشيمانى ديرى نيائيد باز طغيان و سركشى و يشت يا زدن به حق و عدالت شروع شدء و ديكر با 
يرده هاى غفلت كه از آثار فرو رفتن در كناه است بر جشم و كوش آنها افكنده شد و باز از ديدن آيات حق نابينا واز شنيدن 
سخنان حق كر شدند و اين حالت » بسيارى از آنها را فرا كفت (ثم عموا و صموا كثير منهم ). 

شايد مقدم داشتن جمله عموا (نابينا شدند) بر صموا (كر شدند) اشاره به اين باشد كه نخستين بار بايد آيات خدا و معجزات 


ذكر كثير منهم (بسيارى از آنها) بعد از تكرار جمله عموا و صموا در حقيقت بمنزله توضيحى است براى هر دو جمله » يعنى 


حالت غفلت و بى خبرى و كرى و كورى در برابر حقايق 


» جنبه عمومى نداشت بلكه همواره اقليت صالحى در ميان آنها وجود داشت » واين دليل روشنى است كه جملات قرآن به 


يهود به 
هيجوجه جنبه نزادى و طايفهاى ندارد بلكه صرفا متوجه اعمال آنها است . 


آيا تكرار جمله عموا و صموا جنبه كلى و تاكيد دارد؟ و يا اشاره به دو واقعه مختلف است ؟ بعضى از مفسران عقيده دارند اين 
دو جمله اشاره به دو سر كذشت مختلف ميباشد كه براى بنى اسرائيل واقع شد يكى به هنكام حمله مردم بابل و ديكر به هنكام 


حمله ايرانيان و روميان » كه قرآن در آغاز سوره بنى اسرائيل اشاره كوتاهى به آن كرده است . 


اين احتمال نيز هست كه آنها مكرر بر مكرر كرفتار اين حالت شدند و نتائج شوم كارهاى خود را كه ميديدند توبه مى كردند 
و باز هم توبه را مى شكستندء نه اينكه فقط دو بار تكرار شد. 


ودر يايان آيه» با يكك جمله كوتاه و ير معنى مى كويد: خداوند هيجكاه از اعمال آنها غافل نبوده و تمام كارهائى را كه 
انجام مى دهد ميبيند (و الله بصير بما يعملون ). در تعقيب بحثهائى كه در مورد انحرافات يهود, در آيات قبل » كذشت .ء اين 
آيات و آيات بعد از انحرافات مسيحيان سخن مى كويد نخست از مهمترين انحراف مسيحيت يعنى مساءله الوهيت مسيح و 
تثليث معبود بحث كرده مى كويد: بطور مسلم آنها كه كفته اند خدا همان مسيح بن مريم است » كافر شدند (لقد كفر الذين 
قالوا ان الله هو المسيح ابن مريم ). 


جه كفرى از اين بالاتر كه خداوند نامحدود از هر جهت راء 


با مخلوقى كه از هر جهت محدود است يككانه و متحد بدانند» و صفات مخلوق را براى خالق قرار دهند؟! 


در حالى كه خود مسيح (عليه السلام ) با صراحت به بنى اسرائيل كفت : خداوند يكانهاى را يرستش كنيد كه يرورد كار من و 
شما است (و قال المسيح يا بنى اسرائيل اعبدوا الله ربى و ربكم ). 


وبهاين ترتيب بيزارى خود رااز هر ككونه شرك و غلو در مورد خويش نفى كرد و حود را همانند ديكران مخلوقى از 


و نيز مسيح براى تاءء كيد اين مطلب و رفع هر كونه ابهام و اشتباه اضافه كرد: هر كس شريكى براى خدا قرار دهد خداوند 
بهشت را بر او حرام كرده و جايكاه او آتش است (انه من يشركك بالله فقد حرم الله عليه الجنه و ماويه النار). 


و باز براى تاءكيد بيشتر واثبات اين حقيقت كه شرك وغلو يكك نوع ظلم آشكار است به آنها كفت : براى ستمكران و 
ظالمان هيجكونه يار و ياورى وجود نخواهد داشت (و ما للظالمين من انصار). 


همانطور كه در سابق هم اشاره كردهايم تاريخ مسيحيت مى كويد: تثليث 


در قرون نخستين و مخصوصا در عصر مسيح (عليه السلام ) وجود نداشت و حتى در اناجيل كنونى با تمام تحريفهائى كه در 
آن به عمل آمده است كمترين سخنى از تثليث ديده نميشودء و خود محققان مسيحيت به اين امر معترفند» بنا بر اين آنجه در 
آيه فوق در مورد يافشارى مسيح (عليه السلام ) و روى مساءله توحيد ديده مى شود مطلبى است كه با منابع موجود مسيحيت 
نيز هماهنكك است واز دلائل عظمت 


ضمنا بايد توجه داشت كه آنجه در اين آيه مورد بحث واقع شده مساءله غلو و وحدت مسيح با خدا و به عبارت ديكر توحيد 
در تثليث است . ولى در آيه بعد اشاره به مساءله تعدد خدايان از نظر مسيحيان يعنى تثليث در توحيد كرده مى كويد: آنها كه 


كفته اند خداوند سومين اقنوم >١828<‏ از اقانيم سهكانه است به طور مسلم كافر شده اند 
(لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلثه ) 


بسيارى از مفسران مانند طبرسى در مجمع البيان و شيخ طوسى در تبيان و فخر رازى و قرطبى در تفسير خود جنين تصور كرده 
اند كه آيه قبل درباره فرقهاى از مسيحيان به نام يعقوبيه است كه خدا را با مسيح (عليه السلام ) متحد مى دانند» ولى اين آيه 
در باره فرقه ديكرى به نام ملكانيه و نسطوريه است كه قائل به خدايان سه كانه اند» اما همانطور كه سابقا هم كفتيم اين 
برداشت از مسيحيت با حقيقت تطبيق نمى كند زيرا اعتقاد به تثليث در ميان همه مسيحيان عموميت دارد» همانطور كه اعتقاد به 
توحيد و يكانكى خدا در ميان ما مسلمانان قطعى و مسلم است . منتها آنها در عين اينكه خدايان را حقيقتا سه كانه مى دانندء 


يكانه حقيقى نيز مى دانند و به اعتقاد آنها سه واحد حقيقى يكك واحد حقيقى را تشكيل ميدهند!ء 


دو آيه فوق ظاهرا به دو جنبه مختلف اين دو قضيه اشاره مى كند: در آيه اول اشاره به وحدت خدايان سه كانه » و در آيه دوم 


اشاره به تعدد آنها است .ء و قرار كرفتن اين دو 


بيان يشت سر هم در حقيقت اشاره به يكى از دلائل روشن ابطال عقيده آنها مى باشد كه جككونه خداوند كاهى با مسيح (و 
روح القدس ) حقيقتا يكى و كاهى حقيقتا سه جيز مى شود مككر مساوى بودن سه با يكك معقول است ؟ 


آنجه اين حقيقت را تاءييد مى كند اين است كه ما در ميان مسيحيان هيج طايفهاى را نمى يابيم كه به خدايان سه كانه قائل 


نباشند. </1810 > 
سيس قرآن به طور قاطع در ياسخ آنها مى كويد: هيج معبودى جز معبود يككانه نيست (و ما من اله الا اله واحد) 

متخضوضا ذ كز كلمة من قبل :ال آله خاء كيك بيشترئ: زااذر نفى مغبودهاى ديكر ميرسائك. 

دكر بار با لحن شديد و مؤ كد به آنها اخطار مى كند كه اككر دست از اين عقيده برندارند عذاب دردناكى در انتظار كسانى 
كه بر اين كفر باقى بمانند خواهد بود 


(وان لم ينتهوا عما يقولون ليمسن الذين كفروا منهم عذاب اليم ). 


كلمه من در منهم به عقيده بعضى بيانيه است ولى ظاهر اين است كه براى تبعيض بوده باشد و در حقيقت اشاره به كسانى 
است كه بر كفر و شركك خود باقى مى مانند و بعد از دعوت قرآن به توحيد باز نككشتندء نه آنها كه توبه كردند و با زكشت 


نمودنك. 
در تفسير المنار از كتاب اظهار الحق داستانى نقل شده كه ذكر آن در اينجا 


ني تتاستي تست و شان دهد: كه حك رهق كدو تجرد تضارى عبر فابزودركف مياشيدة تويسده ان كتات من كويد ننه 


نفر به آثين مسيحيت در آمدند» كشيش » عقائد ضرورى مسيحيت از جمله عقيده تثليث را به 


روزى يكى از علاقمندان مسيحيت نزد كشيش آمد واز كسانى كه تازه به آثين مسيحيت در آمده بودند سؤ ال كرد» كشيش 
با كمال خوش وقتى اشاره به آن سه نفر نمود, او بلافاصله يرسيد: آيا از عقائد ضروريه ما جيزى ياد كرفته اند» كشيش با 
شجاعت و تاكيد كفت : آرى سيس به عنوان نمونه يكى از آنها را صدا زد تا او را در حضور ميهمان بيازمايد» كشيش كفت : 
درباره تثليث جه ميدانى ؟ او در جواب كفت : شما به من جنين ياد داديد كه خدايان سه كانه اند يكى در آسمان است و 
ديكرى در زمين از شكم مريم متولد شد و سومين نفر به صورت كبوترى بر خداى دوم در سن سى سالكّى نازل كرديد! 
كشيش عصبانى شد و او را بيرون كرد و كفت جيزى نمى فهمدء و نفر دوم را صدا زد او در جواب اين سؤ ال در مورد تثليث 
» كفت : شما به من جنين تعليم داديد كه خدايان سه بودندء اما يكى از آنها بدار آويخته شد بنا بر اين اكنون دو خدا بيشتر 
نداريم ! 

خشم كشيش بيشتر شد واو رانيز بيرون كرد و سومى را كه باهوشتر وجديتر در حفظ عقائد دينى بود صدا زد وهمان 


مساءله را ازاو يرسيد او با احترام كفت : ييشواى من ! آنجه را به من آموختيد كاملا حفظ كرده ام واز بركت مسيح به خوبى 


فهميده ام شما كفتيد: خداوند يكانه سه كانه است و خداوندان سه كانه يكانه اند. يكى از آنها را بدار زدند 


و مرد و بنا براين همه مردند زيرا او با بقيه يكانه بود و به اين ترتيب الان هيج خدائى وجود ندارد! 


در آيه سوم از آنها دعوت مى كند كه از اين عقيده كفر آميز توبه كنند تا خداوند آنها را مشمول عفو و بخشش خود قرار 
دهد لذا مى كويد: آيا بعد از 


اينهمه » آنها بسوى خداى يككانه باز نمى كردند و ازاين شرك و كفر طلب آمرزش نمى كنند با اينكه خداوند غفور و رحيم 
است ؟ (افلا يتوبون الى الله و يستغفرونه و الله غفور رحيم ). به دنبال بحثى كه در آيات كذشته درباره غلو مسيحيان درباره 
حضرت مسيح (عليه السلام ) و اعتقاد به الوهيت او كذشت .ء در اين آيات با دلائل روشنى در جند جمله كوتاه اين اعتقاد آنها 
را ابطال مى كند» نخست مى كويد: جه تفاوتى در ميان مسيح و ساير ييامبران بود كه عقيده به الوهيت او بيدا كرده ايد» مسيح 


بن مريم نيز فرستاده خدا بود و بيش از آن رسولان و فرستاد كان ديكرى از طرف خدا آمدند 
ار رسالت از ناحيه خدا دليل بر الوهيت و شرك است يس حرا درباره ساير ييامبران اين مطلب را قائل نمى شويد؟. 


ولى مى دانيم كه مسيحيان منحرف هركز قانع نيستند كه عيسى (عليه السلام ) را يكك فرستاده خدا بدانند بلكه عقيده عمومى 
نيا عاذ دان سك كه ور اف ونه يعوا وح اك ست شر ةنسو اج انين كوي اف نكري كتاها ذ شري (لد يران عات 


و رهبرى آنها) آمده 


است و لذا به او لقب فادى (فدا شونده در برابر كناهان بشر) مى دهند. 
سين براق كاسيية اذى سحن تم كوايك هادان :رن سيان زاستكوي ود 
( وامه صديقه ). 


اشاره به اينكه اولا- كسى كه داراى مادر است و در رحم زنى يرورش بيدا مى كند واينهمه نياز دارد جككونه ميتواند خدا 
رسالتش يشتيبانى ميكرد و به اين ترتيب بنده خاص خدا بود و نبايد او را همجون يك معبود همانطور كه در ميان مسيحيان 
رائج است كه در برابر مجسمه او تا سرحد يرستش خضوع مى كنند» عبادت كرد. 

بعد به يكى ديكر از دلائل نفى ربوبيت مسيح (عليه السلام ) اشاره كرده » مى كويد: او و مادرش هر دو غذا ميخوردند 

(كانا ياكلان الطعام ). 


كس كه انك كتوق لبازهتد ات كة كر عند ووو غذا ده او ترس قادو رحج كتانست شكونة من توانن عفدا يادو ره يفك عيذ 


تكله 


ودر يايان آيه اشاره به روشنى اين دلائل از يكك طرف و لجاجت و سرسختى و نادانى آنها در برابر اين دلائل آشكار از طرف 
ديكر كرده و مى كويد: بنككر جككونه دلائل را به روشنى براى آنها شرح مى دهيم و سيس بنكر جككونه اينها از قبول حق سرباز 


مي زنند 
(انظر كيف نبين لهم الايات ثم انظر انى يو فكون ) <108> 


بنابراين تكرار انظر در اين دو جمله اشاره به اين است كه از يكك سوء در اين دلائل روشن بنككر كه 


براى توجه هر كس كافى است واز يكك سوء به عكس - العملهاى منفى و حيرتانكيز آنها بنككر كه براى هر كس تعجب آور 


است . 


در آيه بعد براى تكميل استدلال كذشته مى كويد: شما مى دانيد كه مسيح (عليه السلام ) خود سر تا يا نيازهاى بشرى داشت 
و مالك سود و زيان خويش هم نبود تاجه رسد به اينكه مالكك سود و زيان شما باشد آيا جيزى را يرستش مى كنيد كه نه 
مالكك زيان شما است .» نه مالكك سود شما است 


(قل اتعبدون من دون الله ما لا يملك لكم ضرا و لا نفعا). 

و به همين دليل بارها در دست دشمنان كرفتار شد و يا دوستانش كرفتار شدند و اككر لطف خدا شامل حال او نبود هيج كامى 
نمى توانست بردارد. 

وذن ياباننه آنها اخطان مى كنند كه كمآن تكنن خداوتد سكتان ثارؤائ شما وا نمى شتوة و .يا از:درون شما 1 كاه نبست 
خداوند هم شنوا است و هم دانا 


جالب اينكه مساله بشر بودن مسيح و نيازهاى مادى و جسمانى او كه قرآن دراين آيات و آيات ديكر روى آن تكيه كرده 
ات يكن ازننزر كترية مشكلات ززائ مشبحيان مدعي خداك او شده ك راي توضه أن سنباردسة واياامى كتتداو كاه 
ناجار مى شوند براى مسيح دو جنبه قائل شوند جنبه لاهوت و جنبه ناسوت » از نظر لاهوت فرزند خدا و خود خداست واز نظر 


به اين 


نكته نيز بايد توجه كرد كه در آيه بجاى كلمه من ما به كار برده شده كه معمولا براى موجودات غير عاقل ذكر مى شود, اين 
تعبير شايد به خاطر آن باشد كه ساير معبودها و بتها از قبيل سنكك و جوب را در عموميت جمله داخل كند و بكويد: اكر 
يرستش مخلوقى جايز باشد بايد بت يرستى بت يرستان نيز مجاز شمرده شود زيرا در مخلوق بودن همه برابر و مساويند ودر 


حقيقت ايمان به الوهيت مسيح (عليه السلام ) يكنوع بت يرستى است نه خدا يرستى . 


ودر آيه بعد به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور مى دهد كه به دنبال روشن شدن اشتباه اهل كتاب در زمينه غلو 
ذزتازه: اسراف الهى: با استدلالات:روشق ان آنها دغوت كتذ كه از ابن نواه سما باز كردتك ومى كويده ((يكواى اهل كتات 


در دين خودء غلو و تجاوز از حد نكنيد و غير از حق جيزى مكوئيد)) 
(قل يا اهل الكتاب لا تغلوا فى دينكم غير الحق ). <104> 


البته غلو نصارى روشن است و اما در مورد غلو يهود كه خطاب يا اهل الكتاب شامل آنها نيز مى شود بعيد نيست كه اشاره به 


سخنى باشد كه درباره عزير مى كفتند و او را فرزند خدا مى دانستند. 


واز آنجا كه سرجشمه غلو غالبا ييروى از هوا و هوس كمراهان است » براى تكميل اين سخن مى كويد: از هوسهاى اقوامى 
كه بيش از شما كمراه شدند و بسيارى را نيز كمراه كردند و از راه مستقيم منحرف كشتند. ييروى نكنيد 


ضلوا من قبل و اضلوا كثيرا و ضلوا عن سواء السبيل ) 


اين جمله در حقيقت اشاره به جيزى است كه در تاريخ مسيحيت نيز منعكس است كه مساله تثليث و غلو درباره مسيح (عليه 
السلام ) در قرون نخستين مسيحيت در ميان آنها وجود نداشت بلكه هنكامى كه بت يرستان هندى و مانند آنها به آثين مسيح 
(عليه السلام ) ييوستند» جيزى از بقاياى آثين سابق را كه تثليث و شركك بود به مسيحيت افزودند و لذا ميبينيم كه ثالوث هندى 
(ايمان به خدايان سهكانه برهماء فيشنو» سيفا) از نظر تاريخى قبل از تثليث مسيحيت بوده است و در حقيقت اين انعكاسى از 
آن است » در آيه ١‏ سوره توبه نيز يس از ذكر غلو يهود و نصارى درباره عزير و مسيح (عليه السلام ) مى خوانيم يضاهئون 
قول الذين كفروا من قبل : ((كفتار آنها شبيه سخنان كافران بيشين است .)) 


در اين عبارت دو بار جمله ضلوا درباره كفارى كه اهل كتاب » غلو را از آنها اقتباس كردند تكرار شده است » اين تكرار 
ممكن است به خاطر تاكيد بوده باشد و يا به خاطر اينكه آنها قبلا كمراه بودند و بعد كه با تبليغات خود ديكران را نيز كمراه 
كردند به كمراهى جديدى افتادند» زيرا كسى كه سعى مى كند ديكران را هم به كمراهى بكشاند در حقيقت از همه كس 
كمراهتر است » جرا كه نيروهاى خود را در مسير بدبختى خويش و ديكران تلف كرده و بار مسئوليت كناهان ديكران را نيز بر 
دوش كشيده است . 


آيا كسى كه در جاده مستقيم قرار 


كرفته هر كز حاضر مى شود كه علاوه 


ايان كتامغويق بار كناد ديكران وا نر رز دون كشد: ذوانق آثات براي اكه از قيدهاى كور كورانة اع كقات از 
بيشينيانشان جلو كيرى كند اشاره به سرنوشت شوم آنها كرده و مى كويد: كافران از بنى اسرائيل بر زبان داود و عيسى بن مريم 


» لعن شدند و اين دو بيامبر بزركك از 
خدا خواستند كه آنها رااز رحمت خويش دور سازد 
(لعن الذين كفروا من بنى اسرائيل على لسان داود و عيسى ابن مريم ) 


در اينكه جرا تنها نام اين دو يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) برده شده است مفسران احتمالاتى داده اند كاهى كفته مى 
شودء علت آن اين است كه سرشناسترين ييامبران بعد از موسى (عليه السلام ) اين دو ييامبر بودند» و كاهى كفته مى شود كه 
بسيارى از اهل كتاب افتخار مى كردند كه فرزندان داودندء قرآن با اين جمله اعلام مى كند كه داود از كسانى كه راه كفر و 
طغيان بيش كرفتندء متنفر بود» و بعضى كفته اند كه اين آيه اشاره به دو واقعه تاريخى است كه خشم اين دو ييامبر بزركك را 
برانكيخت و جمعى از بنى اسرائيل را نفرين كردندء داود در مورد ساكنان شهر ساحلى ايله كه به اصحاب سبت معروفئند و 
سر كذشت آنها در سوره اعراف خواهد آمد» و حضرت مسيح درباره جمعى از ييروان خود كه بعد از نزول مائده آسمانى باز 


هم راه انكار و مخالفت را بيش كرفتند لعن و نفرين نمود. 


در هر حال آيه اشاره به اين است كه بودن جزء نزاد بنى اسرائيل و يا جزء اتباع مسيح , مادام كه هماهنكى با 


برنامه هاى آنها نبوده باشد باعث نجات كسى نخواهد شد بلكه خود اين ييامبران از اينككونه افراد ابراز تنفر و انزجار كردند. 


جمله آخر آيه نيزاين مطلب را تاكيد مى كند و مى كويد: اين اعلام تنفر و بيزارى بخاطر آن بود كه آنها كناهكار و متجاوز 


بودند 
(ذلك بما عصوا و كانوا يعبدون ) 


به علاوه آنها بهيجوجه مسوليت اجتماعى براى خود قائل نبودند» و يكديكر را از كار خلاف نهى نمى كردند» و حتى جمعى 
از نيكان آنها با سكوت و سازشكارى .ء افراد كناهكار را عملا تشويق مى كردند 


(كانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه ) 
و به اين ترتيب برنامه اعمال آنها بسيار زشت و نايسند بود 
(لبئس ما كانوا يفعلون ) 


در تفسير اين آيه رواياتى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه اهل بيت (عليهم السلام ) نقل شده كه بسيار آموزنده 


است . 


در حديثى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خوانيم لتامرن بالمعروف و لتنهون عن المنكر و لتاخذن على يد السفيه و 
لتاطرنه على الحق اطراء او ليضربن الله قلوب بعضكم على بعض و يلعنكم كما لعنهم : ((حتما بايد امر به معروف و نهى از منكر 
كنيةو دست افزاف تاذان وا كيريد وية سوق حق دعوت ثمائيد و الآ خداوثد قلوف شما راهمائيد يكد يكر من كتد :شما راق 


رحمت خود دور مى سازد همانطور كه آنها رااز رحمت خويش دور ساخت !)) <:12> 


در حديث ديكرى از امام صادق (عليه السلام ) در تفسير كانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه جنين نقل شده است : 


اما انهم لم يكونوا يدخلون مداخلهم و لا يجلسون مجالسهم و لكن كانوا اذا لقوهم ضحكوا فى وجوههم و انسوابهم : >121١<‏ 
((اين دسته كه خداوند از آنها مذمت كرده هركز در كارها و مجالس كناهكاران شركت نداشتند» بلكه فقط هنككامى كه آنها 


ودر آيه بعد به يكى ديكر از اعمال خلاف آنها اشاره كرده »بسيارى از آنان را ميبينى كه طرح دوستى و محبت با كافران 
ميريزند (ترى كثيرا منهم يتولون الذين كفروا) بديهى است كه دوستى آنها ساده نبود» بلكه دوستى آميخته با انواع كناه و 
تشويق آنان به اعمال و افكار غلط بود. و لذا در آخر آيه مى فرمايد: ((جه بد. 


اعمالى از ييش براى معاد خود فرستادند» اعمالى كه نتيجه آن » خشم و غضب الهى بود و در عذاب الهى جاودانه خواهند 
ماند)) (لبئس ما قدمت لهم انفسهم ان سخط الله عليهم و فى العذاب هم خالدون ) 


درباره اينكه منظور از الذين كفروا در اين آيه جه اشخاصى هستند بعضى احتمال داده اند منظور مش ركان مكه اند كه يهود با 
آنها طرح دوستى ريخته بودند» و بعضى احتمال داده اند كه منظور جباران و ستمكرانى بوده اند كه يهود در اعصار كذشته 
طرح دوستى با آنها مى ريختند حديثى كه از امام باقر (عليه السلام ) در اين زمينه نقل شده نيز اين معنى را تاييد مى كند آنجا 
كه مى فرمايد: يتولون الملوكك الجبارين و يزينون لهم اهوائهم ليصيبوا من دنياهم : >١185<‏ ((اين دسته كسانى بودند كه 


جباران را دوست مى داشتند و اعمال 


هوس آلود آنان را در نظرشان خوب جلوه مى دادند تا به آنها نزديكك شوند واز دنياشان بهره كيرند!)) 


هيج مانعى ندارد كه آيه اشاره به هر دو معنى بلكه اعم از آنها باشد. در اين آيه راه نجات از اين برنامه غلط و نادرست را به 


آنها نشان ميدهد 


كة.اكر راستن آيمان به خدا ونامينو آنحه بر أو 'تازل شذه آسنت مى > داشتتل هجكاه تنخ به دوست يكاتكان و وشمتان خدا دو 
نمى دادند و آنان را به عنوان تكيه كاه خود انتتخاب نمى كردند (و لو كانوا يؤ منون بالله و النبى وما انزل اليه ما اتخذوهم 
اولبا) 


ولى متاسفانه در ميان آنها كسانى كه مطيع فرمان الهى باشند كمند و بسيارى از آنها از دايره فرمان خدا خارج شده » راه فسق 
را بيش كرفته اند (و لكن كثيرا منهم فاسقون ) 


روشن است كه منظور از ((النبى )) در اينجا ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) است زيرا در قرآن مجيد در آيات 


مختلف اين كلمه به همين معنى به كار رفته است » و اين موضوع در دهها آيه از قرآن ديده مى شود. 


العثمال د يكرزئ دو تفسير آنه تعبت كه ضمير كالوا به مش ركاة و ينث يرستان بر كرد بعتن اكر ابن سك ركان كبورد 
علااقه واعتماد يهودند به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و قرآن ايمان مى آوردندء هيجكاه يهود آنها را دوست خود 
القحات نعى كردنك اين بكتانه ووشن كدراهى و فشق' آنه ات ؤزيرا يا ادعائ يروغ ان كمه ا مان نت برستات وا نا رمائق 
كه 


مش ركند به دوستى بر مى كزينئد و همينكه به سوى خدا و كتب آسمانى آمدند از آنها فاصله مى كيرئد! 


اسلام 


بسيارى از مفسران از جمله طبرسى در مجمع البيان و فخر رازى و نويسنده المنار در تفسيرهاى خود از مفسران ييشين نقل 
كرده اند كه اين آيات درباره نجاشى زمامدار حبشه در عصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ياران او نازل شده است و 


در حديثى كه در تفسير برهان نقل شده اين موضوع مشروحا آمده است . 
آنجه از روايات اسلامى و تواريخ و كفتار مفسران در اين زمينه استفاده مى شود جنين است : 


در سالهاى نخستين بعثت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و دعوت عمومى او مسلمانان در اقليت شديدى قرار داشتند. 
قريش به قبائل عرب توصيه كرده بود كه هر كدام ‏ 
افراد وابسته خود را كه به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ايمان آورده است تحت فشار شديد قرار دهند و به اين ترتيب 


هر يكك از مسلمانان از طرف قوم و قبيله خود سخت تحت فشار قرار داشت . 


آن روز تعداد مسلمانان براى دست زدن به يكك جهاد آزاديبخش كافى نبود؛ ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) براى حفظ 
اين دسته كوحكك » و تهيه يايكاهى براى مسلمانان در بيرون حجازء به آنها دستور مهاجرت داد, و حبشه را براى اين مقتصد 
انتتخاب فرمود و كفت : در آنجا زمامدار صالحى است كه از 


ستم و ستمكرى جل وكيرى مى كند شما آنجا برويد تا خداوند فرصت مناسبى در اختيار ما بككذارد. 


منظور ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نجاشى بود (نجاشى اسم عامى بود همانند كسرى كه به تمام سلاطين حبشه كفته 
مى شدء اما اسم نجاشى معاصر بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) اصحمه كه در زبان حبشى به معنى عطيه و بخشش است 


بود). 


يازده مرد و جهار زن از مسلمانان عازم حبشه شدند و از طريق دريا با كرايه كردن كشتى كوجكى راه حبشه را بيش كرفتند» و 


اين در ماه رجب سال ينجم بعثت بودء و اين مهاجرت . مهاجرت اول نام كرفت . 
اسلامى را كه از 87 نفر مرد و عده قابل ملاحظهاى زن و كودكك تشكيل ميشد به وجود آوردند. 


زدن اين موقعيت دست به كار شدندء و دو نفر از جوانان باهوش و فعال و حيلهكر و يشت هم انداز يعنى عمرو بن عاص و 


عماره بن وليد را براى بهم زدن موقعيت مسلمانان حبشه انتخاب كردند و با هداياى فراوانى به حبشه فرستادند» 


اين دو نفر در كشتى شراب نوشيدند و بجان هم افتادند ولى بهر حال براى بياده كردن نقشه خود وارد سرزمين حبشه شدندء 


وأا يدناك تعضو اشع نان ا فعديو كاك ادن دايا > [اقياقن ب اطزافان تاش 'موافقية ادها واعلت كدو 


قول تاييد و طرفدارى از آنان كرفته بودند. 


عمرو عاص سخنان خود رااز اينجا شروع كرد و با نجاشى جنين كفت : ما فرستاد كان بزركان مكهايم تعدادى از جوانان 
سبكك مغز در ميان ما يرجم مخالفت برافراشته اند و از آثين نياكان خود بركشته و به بدكوئى از خدايان ما يرداخته و آشوب و 
فتنه بيا كرده و در ميان مردم تخم نفاق ياشيده اند» و از موقعيت سرزمين شما سوء استفاده كرده و به اينجا يناه آوردند, ما از 


آن مى ترسيم كه در اينجا نيز دست به اخلالكرى زنند» بهتر اين است كه آنها را به ما بسياريد و به محل خود باز كردانيم ... 
اين را كفتند و هدايائى را كه با خود آورده بودند تقديم داشتند. 


تا من با نمايند كان اين يناهند كان به كشورم تماس نككيرم نمى توانم در اين زمينه سخن بككويم » واز آنجا كه اين بحث يكك 


بحث مذهبى است بايد از نمايند كان مذهبى نيز در جلسهاى در حضور شما دعوت شود. 


روز ديكرى در يكك جلسه مهم كه اطرافيان نجاشى و جمعى از دانشمندان مسيحى و جعفر بن ابى طالب به عنوان نمايند كَى 
شنلتانان:# و ماد كان فريشن حضوو «اششدة"تجاشق يس :از اسشماع سحنان تعايع د كان فريش روه عفر كرد و اذاو 


((جعفر)) يس از اداى احترام جنين كفت : نخست از اينها بيرسيد آيا ما جزء برد كان فرارى اين جمعيتيم ؟! 


عمرو كفت : نه شما آزاديد. 

كات عرو زوين :ال كنيد 61 آ نيا دق رديه بجا دوقن كد | قدو اريها 

ميطلبند؟! عمرو - نه ما هيجكونه مطالبهاى از شما نداريم . 

جعفر - آيا خونى از شما ريختهايم ؟ كه آنرا از ما ميطلبيد؟! عمرو - نه جنين جيزى در كار نيست . 


جعفر - يس از ما جه مى خواهيد كه اينهمه ما را شكنجه و آزار داديد و مااز سرزمين شما كه مركز ظلم و بيداد كرى بود 


سبس جعفر رو به نجاشى كرد و كفت : ما جمعى نادان بوديم » بت يرستى مى كرديم » كوشت مردار مى خورديم » انواع 
كارهاى زشت و ننككين انجام مى داديم » قطع رحم مى كرديم و نسبت به همسايكان خويش بدرفتارى داشتيم » و نيرومندان ما 
ضعيفان را ميخوردند! ولى خداوند ييامبرى در ميان ما مبعوث كرد كه به ما دستور داده است هر كونه شبيه و شريكك را از 
خدا دور سازيم و فحشاء و منكرات و ظلم و ستم و قمار را تركك كوئيم » به ما دستور داده نماز بخوانيم » زكات بدهيم » 
عدالت و احسان بيشه كنيم و بستككان خود را كمكك نمائيم . 


نجاشى كفت : عيساى مسيح نيز براى همين مبعوث شده بود! سيس از جعفر يرسيد آيا جيزى از آياتى كه بر بيامبر شما نازل 


شده است حفظ دارى ؟ جعفر كفت : آرى و سيس شروع به خواندن سوره مريم كرد. 


حسن انتخاب جعفره در مورد آيات تكان دهنده اين سوره كه مسيح و مادرش را از هر كونه تهمتهاى ناروا ياكك مى 


سازد. اثر عجيبى كذاشت تا آنجا كه قطره هاى اشكك شوق » از ديد كان دانشمندان مسيحى سرازير كشت » و نجاشى صذا زد 


به خدا سوكند نشانه هاى حقيقت در اين آيات نمايان است ! 


مسلمانان را بدست وى كندء, نجاشى دست بلند كرد» و محكم بر صورت عمرو كوبيد و كفت : خاموش باش بخدا سو كند 
اكر بيش از اين سخنى در مذمت اين جمعيت بككوئى ترا مجازات خواهم كرد! اين جمله را كفت و رو به مامورين كرد و صدا 
زد هداياى آنها را به آنان بركردانيد و آنها راز حبشه بيرون نمائيدء و به جعفر و يارانش كفت آسوده خاطر در كشور من 
زند ككى كنيد! اين بيش آمد علاوه بر اثر تبليغى عميقى كه در زمينه شناساندن اسلام به جمعى از مردم حبشه داشت » سبب شد 
كة مستلمانان مكه ذا روى اين يابكاه مظففة بان كشد) :و مسلمانان تارّة وار زا برائ أن :رؤز كة قدرت كافى تابنك به 


آنجا روانه سازند. 


سالها كذشت ء بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) هجرت كرد و كار اسلام بالا كرفت » و عهدنامه حديبيه امضا شد و يبامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) متوجه فتح خيبر كشت ء در آن روز كه مسلمانان از فرط شادى به خاطر در هم شكستن 
بزركترين كانون خطر يهود در يوست نمى كنجيدند» از دور شاهد حركت دستجمعى عدهاى بسوى سياه اسلام بودند» جيزى 
نكذشت كه معلوم شد اين جمعيت همان مهاجران حبشه اند كه به آغوش وطن باز مى كردند 


در حالى كه قدرتهاى اهريمنى دشمنان در هم شكسته شده و نهال اسلام به قدر كافى ريشه دوانيده است . 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با مشاهده جعفر و مهاجران حبشه . اين جمله تاريخى را فرمود: لا ادرى انا بفتح خيبر اسر 


ام بقدوم جعفر؟!: نمى دانم از ييروزى خيبر خوشحالتر باشم يا از بازكشت جعفر؟ 


مى كويند علاوه بر مسلمانان » هشت نفر از شاميان كه در ميان آنها يكك راهب مسيحى بود و تمايل شديد به اسلام بيدا كرده 
بودند» خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيدند ويس از شنيدن آيات سوره يس بكريه افتادند و مسلمان شدند و 


كفتند جقدر اين آيات به تعليمات راستين مسيح شباهت دارد. 
و طبق روايتى كه در تفسير المنار از سعيد بن جبير نقل شده نجاشى سى نفر 


از بهترين ياران خود را به عنوان اظهار علاقه به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و آئين اسلام به مدينه فرستاد» و همانها 


بودند كه با شنيدن آيات سوره يس كريستند و اسلام را يذيرفتند» آيات فوق نازل شد و از اين مومنان تجليل كرد. 


(اين شان نزول منافات با آن ندارد كه سوره مائده در اواخر عمر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده باشدء زيرا اين 
سخن مربوط به اكثريت آيات سوره است » هيج مانعى ندارد كه بعضى از آيات در حوادث قبل نازل شده باشد و بدستور 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به مناسبتهائى در اين سوره قرار كيرد). 


كينه توزى يهود و نرمش نصارى 


دراين آيات 


مقايسهاى ميان يهوديان و مسيحيانى كه معاصر بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بوده اند شده است . 


ذزالخستين آنه يهوذ و متشركان در يكك صف قرار داذ:شذاة اند و مسيعيان در صف دذيكرة ذن اغاز هي كويدة سر سخترية 
دشمنان مومنان » يهود و مش ركان هستندء و با محبتترين آنها نسبت به مومنان مدعيان مسيحيتند (لتجدن اشد الناس عداوه للذين 


آمنوا اليهود و الذين اشركوا و لتجدن اقربهم موده للذين آمنوا الذين قالوا انا نصارى ). 


تاريخ اسلام بخوبى كواه اين حقيقت است .ء زيرا در بسيارى از صحنه هاى نبردهاى ضد اسلامى » يهود بطور مستقيم يا غير 
مستقيم دخالت داشتند و از هر كونه كار شكنى و دشمنى خود دارى نمى كردندء افراد بسيار كمى از آنها به اسلام كرويدندء 
در حالى كه در غزوات اسلامى » كمتر مسلمانان را مواجه با مسيحيان ميبينيم و نيز افراد زيادى از آنها را مشاهده مى كنيم كه 


سيس قرآن دليل اين تفاوت روحيه و خط مشى اجتماعى را طى جند جمله 
بيان كرده » مى كويد: مسيحيان معاصر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) امتيازاتى داشتند كه در يهود نبود. 


نخست اينكه : در ميان آنها جمعى دانشمند بودند كه به اندازه دانشمندان دنيايرست يهود در كتمان حقيقت كوشش نداشتند 
(ذلكك بان منهم قسيسين ) >1١57<‏ و نيز در ميان آنها جمعى تاريكك دنيا بودند كه درست در نقطه مقابل حريصان يهود كام 


برمى داشتند» هر جند كرفتار انحرافاتى بودند ولى باز در سطحى بالاتر از يهود قرار داشتند (و رهبانا). 


بسيارى از آنها در برابر يذيرش حق 


خاضع بودند و تكبرى از خود نشان نمى دادند» در حالى كه اكثريت يهود به خاطر اينكه خود را نزاد برتر مى دانستندء از قبول 
آثين اسلام كه از نزاد يهود برنخاسته بود سر باز ميزدند (و انهم لا يستكبرون ). 

به علاسوه جمعى از آنان (همانتد همراهان جعفر و جمعى از مسيحيان حبشه ) هنكامى كه آيات قرآن را مى شنيدند» اشكك 
شوق از ديد كانشان بخاطر دست يافتن به حق سرازير مى شد (و اذا سمعوا ما انزل الى الرسول ترى اعينهم تفيض من الدمع مما 


عرفوا من الحق ). 


و با صراحت و شهامت و بينظرى صدا مى زدند: يروردكارا! ما ايمان آورديم » ما را از كواهان حق و همراهان محمد (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) و ياران او قرار ده (يقولون ربنا آمنا فاكتبنا مع الشاهدين ). 


آنها بقدرى تحت تاثير آيات تكان دهنده اين كتاب آسمانى قرار مى كرفتند كه مى كفتند: حجكونه ممكن است ما به خداوند 
يكانه و حقايقى كه از طرف او آمده است ايمان نياوريم در حالى كه انتظار داريم ما را در زمره جمعيت صالحان قرار دهد. 
(و ما لنا لا نؤ من بالله و ما جائنا من الحق و نطمع ان يدخلنا ربنا مع القوم الصالحين ). 


البته همانطور كه در بالا اشاره كرديم » اين مقايسه بيشتر درباره يهود و مسيحيان معاصر يبامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و 
سلّم ) است ء زيرا يهود با اينكه داراى كتاب آسمانى بودند؛ بخاطر دلبستكّى بيش از اندازه به ماديات » در صف مشركانى 


قرار كرفته بودند كه از نظر مذهبى با آنها هيج وجه اشتراكى 


نداشتند» در حالى كه در ابتداء يهوديان مبشران اسلام محسوب مى شدند و انحرافاتى همانند تثليث و غلو مسيحيت را نداشتندء 


امالذناء يوست شديد انها رانيد كان ازع .يكانة كزق دن شال 'كه ضبان ال عمر ديك تودتن. 


ولى تاريخ كذشته و معاصر به ما مى كويد: مسيحيان قرون بعد درباره اسلام و مسلمين » مرتكب جناياتى شدند كه دست 


كمى از يهود نداشت . 


جنكّهاى طولانى و خونين صليبى در كذشته و تحريكات فراوانى كه امروز از ناحيه استعمار كشورهاى مسيحى بر ضد اسلام و 
مسلمين مى شود جيزى نيست كه بر كسى ينهان باشدء بنابر اين نبايد آيات فوق را به عنوان يك قانون كلى در باره همه 
كيان انيت جيه مات 131 معو نهنا انول الل الوسول تدوها بس ١‏ 6ه كافون أبق ميرف كدنارهة اناك هر رتس اذ 


مسيحيان معاصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نازل شده است . 


در دو آيه بعد به سرنوشت اين دو طايفه و ياداش و كيفر آنها اشاره شدء نخست مى كويد: آنها كه در براير افراد با ايمان » 
محبت نشان دادند» و در مقابل آيات الهى سر تسليم فرود آوردند» و با صراحت ايمان خود را اظهار داشتند» خداوند در برابر 
اين به آنها باغهاى بهشت را ياداش مى دهد كه از زير درختان آن نهرها جارى است و جاودانه در آن ميمانند واين است 
جزاى نيك وكاران 


(فاثابهم الله بما قالوا جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها و ذالكك جزاء المحسنين ) <ع18> 


ودر مقابل » آنها كه راه دشمنى را ييمودند و 


كافر شدند و آيات خدا را تكذيب كردند اهل دوزخند (و الذين كفروا و كذبوا باياتنا اولئكك اصحاب الجحيم ). از حد تجاوز 
نكنيد! 


در مورد نزول آيات فوق روايات متعددى نقل شده است .ء از جمله اينكه : روزى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) درباره 
رستاخيز و وضع مردم در آن دادكاه بزركك الهى بياناتى فرمودء اين بيانات مردم را تكان داد و جمعى كريستند به دنبال آن 
جمعى از ياران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تصميم كرفتند يارهاى از لذائذ و راحتيها را بر خود تحريم كرده و به جاى 
آن به عبادت يردازندء امير مؤ منان على (عليه السلام ) سوكند ياد كرد كه شبها كمتر بخوابد و مشغول عبادت باشدء بلال 
سوكند ياد كرد كه همه روز روزه باشد» عثمان بن مظعون قسم ياد كرد كه آميزش جنسى را با همسر خويش تركك كويد و به 


عبادت يردازد. 

روزى همسر عثمان بن مظعون نزد عايشه آمدء او زن جوان و صاحب جمالى بود, عايشه از وضع او متعجب شد و كفت : جرا 
به خودت نمى رسى » وازينت نمى كلى ؟! 

در ياسخ كفت : براى جه كسى زينت كنم ؟ همسرم مدتى است كه مرا تركك كفته و رهبانيت بيش كرفته است » اين سخن به 


كردندء بالاى منبر قرار كرفت » يس از حمد و ثناى يرورد كار كفت : جرا بعضى از شما جيزهاى ياكيزه را بر خود 


حرام كرده ايد؟ من سنت خود را براى شما بازكو مى كنم هر كس از آن روى كرداند از من نيست » من قسمتى از شب را مى 


خوابم و با همسرانم آميزش دارم و همه روزها را روزه نمى كيرم . 


آكاه باشيد من هر كز به شما دستور نمى دهم كه مانند كشيشان مسيحى و رهبانها تركك دنيا كوئيد زيرا اين كونه مسائل و 
همجنين ديرنشينى در آثين من نيست » رهبانيت امت من در جهاد است (اكر مى خواهيد تركك دنيا كوئيد جه بهتر كه در راه 


آنها كه سوكند ياد كرده بودند اين امور را تركك كنندء برخاستند و كفتند: اى ييامبر! ما در اين راه سوكند ياد كرده ايم وظيفه 


ما در برابر سوكندمان جيست ؟ آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت . <188> 


لازم به تذكر است كه بعضى سوكندهاى فوق مانند سوكندى كه از عثمان بن مظعون نقل شده جون منافات با حق همسرش 
داشته است مشروع نبوده » ولى در مورد سوكند على (عليه السلام ) درباره بيدار ماندن شب و اشتغال به عبادت » امر مباح و 
مجازى بوده است اكر جه از آيات استفاده مى شود كه اولى و بهتر اين بود كه جنين كارى به طور مستمر ادامه بيدا تكند و 
اين موضوع هيجكونه منافاتى با مقام عصمت على (عليه السلام ) ندارد جنانكه نظير آن را در باره ييامبر (صلى الله عليه و آله و 


سلم ) نيز در سوره تحريم آيه 


بيك مى خوانيم يا ايها النبى لم تحرم ما احل الله لكك تبتغى مرضاه ازواجكك : اى ييغمبر! جرا يارهاى از امورى كه بر تو حلال 


است به خاطر رضايت همسرانت بر خود حرام ميكنى 
س وكند و كفاره س وكند 


در اين آيه و آيات بعد يكك سلسله احكام مهم اسلامى مطرح شده است » بعضى براى نخستين بار» و قسمت مهمى نيز به 
عنوان تاكيد و توضيح احكامى كه قبلا در. 


آيات ديكر قرآن بيان شده است ء زيرا همانطور كه كفتيم اين سوره در اواخر عمر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نازل 
كرديد و ميبايست در آن در باره احكام مختلف اسلامى تاكيد بيشترى بشود. 


در آيه نخست .ء اشاره به تحريم قسمتى از مواهب الهى وسيله بعضى از مسلمين شده » و آنها رااز تكرار اين كار نهى ميكند. 
و مى كويد: ((اى كسانى كه ايمان آورده ايد ((طيبات )) و امور ياكيزهاى را كه خداوند براى شما حلال كرده بر خود حرام 
مكنيد» (يا ايها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما احل الله لكم ) <188> 


ذكر اين حكم علاوه بر ملاحظه شان نزول ممكن است اشاره به اين باشد كه اكر در آيات كذشته مدح و تمجيدى از جمعى 
از دانشمندان و رهبانان مسيحى شد به خاطر انعطاف و تسليم آنها در برابر حق بود» نه به خاطر برنامه تركك دنيا و تحريم 
طيبات » و مسلمانان نمى توانند در اين قسمت از آنها اقتباس كنند با بيان اين حكم » اسلام صريحا بيكانكى خود را از مساله 
رهبانيت و تركك دنيا آنجنان كه مسيحيان و مرتاضان دارند اعلام داشته 


ست » شرح بيشتر درباره اين موضوع را در ذيل آيه 1" سوره حديد و رهبانيه ابتدعوها مطالعه خواهيد فرمود. 


سيس براى تاكيد اين موضوع مى كويد: از حد و مرزها فراتر نرويد» زيرا خداوند تجاوز كنندكان را دوست ندارد (و لا تعتدوا 
ان الله لا بيخب المعتدين ). 


در آيه بعد مجددا روى مطلب تاكيد كرده ء منتها در آيه كذشته نهى از تحريم بود و در اين آيه امر به بهره كرفتن مشروع از 
مواهب الهى كرده مى قرمايذ: ال آنجه خذاوند به شما روزى داده است خلال و ياكيزه بخوريد)) (و كلوا مما رزقكم الله حلالا 
يا 


تنها شرط آن اين است كه رعايت اعتدال و تقوا و برهي زكارى در بهره كيرى . 
ازاين مواهب را فراموش نكنيدء لذا مى كويد: (و اتقوا الله الذى انتم به مومنون ) يعنى ايمان شما به خدا ايجاب ميكند كه همه 
دستورات او را محترم بشمريد» هم بهره كرفتن و هم رعايت اعتدال و تقوى . 


در تفسير اين جمله احتمال ديكرى نيز هست » كه منظور از امر به تقوا اين است كه تحريم مباحات و طيبات با درجه عالى و 


كامل تقوا متناسب نيست » تقوا ايجاب مى كند كه انسان از حد اعتدال در هيج طرف خارج نشود. 


در آيه بعد درباره سوكندهائى كه در زمينه تحريم حلال و غير آن خورده مى شودء به طور كلى بحث كرده و قسمها را به دو 
قنبمة تقسيج من كنثه: (الخفت مى كويد دونك شما تراه وتران ((لسسهاي الكو)) مواعيده و تحاذاك قت كند) )(لابق 
اخذكم الله باللغو فى ايمانكم ). 


همانطور كه در تفسير آيه 0 سوره 


بقره كه در آن نيز ييرامون عدم مجازات در مقابل قسمهاى لغو بحث شده بود كفتيم : منظور از سوكند لغو جنانكه مفسران و 
فقهاء كفته اند. سوكندهائى است كه داراى هدف مشخص نيست واز روى اراده و تصميم سر نمى زندء» بلكه بدون توجه به 
عنوان تكيه سخن و الله و بالله يا اينكه لا و الله و بلى و الله مى كويند ويا در حال شدت هيجان يا غضب بدون اراده و تصميم 


بعضى كفته اند اككر انسان به جيزى يقين داشته باشد و بر اساس آن سوكند ياد كند سيس معلوم شود كه اشتباه كرده است » 
آن نيز جزء قسم لغو است ء مثل اينكه كسى براثر سعايت افراد سخن جنين يقين به انحراف همسر خود بيدا كند و سو كند به 
طلاق او ياد نمايد» بعدا معلوم شود دروغ بوده است »ء اين سو كند اعتبار ندارد. 


اين را نيز مى دانيم كه علاوه بر لزوم قصد و اراده و تصميم در سوكندهاى جدى لازم است كه محتواى قسم نيز كار نامشروع 
ويا مكروهى نباشدء بنابر اين اكر انسان در حال اختيار از روى اراده و تصميم سوكند ياد كند كه عمل حرام يا مكروهى 


باشد و حتى اين كونه قسم را نيز شامل شود - 


قسم دوم از س وكندهاء سو كندهائى است كه از روى اراده و تصميم و به طور جدى ياد مى شودء در باره اين نوع قسمهاء قرآن 


در آيه فوق جنين مى كويد: خداوند شما را در برابر جنين سو كندهائى كه كره آنرا محكم كردهايد مؤ اخذه مى كند و شما 
را موظف به عمل كردن به آن ميسازد (و لكن يؤ اخذ كم بما عقدتم الايمان) 


كلمه ((عقد)) همانطور كه در آغاز سوره مائده كفتيم در اصل به معنى جمع كردن اطراف يكك جيز محكم است و به همين 
جهت كره زدن دو سر طناب را عقد مى كويند» و كاهى به همين مناسبت در امور معنوى نيز بكار مى رود وهر كونه ييمان 
محكمى را عقد نيز مى كويند» در آيه فوق منظور از عقد ايمان (بستن سوكندها) همان تصميم جدى بر كارى است كه بر 
طبق سو كند انجام مى كيرد. 


البته جدى بودن سوكند بتنهائى براى صحت آن كافى نيست بلكه همانطور كه در بالا اشاره شد بايد محتواى سوكند لااقل 


كك امر مباح بوده باشد و بايد دانست كه سوكند جز بنام خدا معتبر نيست . 


بنا بر اين اكر كسى بنام خدا سوكند ياد كند كه عمل نيكك يا لااقل عمل مباحى را انجام دهد؛ واجب است به سو كند خود 
عمل كنن وااكز آن زاشكميت كفازة دارد 


و كفاره قسم همان است كه در ذيل آيه مورد بحث بيان شده : 
((كفاره حرو عو كنلا ركو الاسداحيز است: 


نخست اطعام ده نفر مسكين (فكفارته اطعام عشره مساكين ) منتها براى اينكه بعضى از اطلاق اين حكم جنين استفاده نكنند كه 


ميتوان از هر نوع غذاى 


يست و كم ارزشى براى كفاره استفاده كرد» تصريح مى كند كه اين غذا بايد لااقل يكك غذاى حد وسط بوده باشد كه 


معمولا در خانواده خود از آن تغذيه مى كنيد (من اوسط ما تطعمون اهليكم . 


البته ظاهر اين تعبير» حد متوسط از نظر كيفيت است ولى ممكن است هم اشاره به كيفيت و هم مقدار و كميت بوده باشدء 
جنانكه در روايتى از امام صادق (عليه السلام ) حد وسط در كيفيت و در روايتى از امام باقر (عليه السلام ) حد وسط در كميت 
نقل شده كه مفهوم آنها بازكشت به حد وسط در هر دو قسمت مى كند. </121> 


تاكفقه هذا است كه ساله حد وسطد در ذو قسنت نه اخدلاق شهرها و آباذنهاو زنانها ميقاوت خواهد بوه. 


اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه اوسط به معنى خوب و عالى است . زيرا يكى از معانى اوسط عالى است » 
جنانكه در آيه 78 سوره قلم مى خوانيم : قال اوسطهم | لم اقل لكم لو لا تسبحون (بهترين آنها جنين كفت : آيا به شما نككفتم 


جرا تسبيح خدا نمى كوئيد) 
دوم - يوشاندن لباس بر ده نفر نيازمند (او كسوتهم ). 


البته ظاهر آيه اين است كه لباسى بوده باشد كه بطور معمول تن را بيوشاند و لذا در بعضى از روايات مى خوانيم كه امام 
صادق (عليه السلام ) فرمود منظور از كسوه در آيه فوق دو قطعه لباس است (ييراهن و شلوار) و اكر در بعضى از روايات مانند 
روايتى كه از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده مى خوانيم كه به يكك جامه نيز مى توان قناعت كرد شايد بخاطر آن باشد كه 


لباس مورد نياز يكك زن كمتر از اين نيست - و با اين حال بعيد نيست كه لباسى كه به عنوان . 
كفاره داده مى شود بر حسب فصول <188> و مكانها و زمانها تفاوت بيدا كند. 


در اينكه آيااز نظر كيفيت حد اقل كافى است و يا در اينجا نيز بايد حد وسط مراعات شود در ميان مفسران دو نظر وجود 
دارد: نخست اينكه به مقتضاى اطلاق آيه هر كونه لباس كافى است و ديكر اينكه با توجه به قيدى كه در اطعام بود در اينجا 
نيز بايد رعايت حد وسط كرددء ولى البته احتمال اول باطلاق آيه سا زكارتر است . 


سوم - آزاد كردن يكك برده (او تحرير رقبه ). 


در اينكه آيا بردهاى كه آزاد مى شود بايد ايمان و اسلام داشته باشد يا آزاد كردن هر كونه برده كافى است در ميان فقهاء 
كفتكو است و توضيح آن را بايد در كتب فقهى خواند, اكر جه ظاهر آيه مطلق است . 


واين خود مى رساند كه اسلام براى آزاد ساختن برد كان از وسائل كوناكون استفاده كرده است » و در عصر و زمانى همجون 
زمان ما كه ظاهرا بردهاى وجود نداردء بايد يكى از دو كفاره ديككر را انتخاب نمود. 


شكك نيست كه اين سه موضوع از نظر قيمت بسيار متفاوت است » و شايد اين تفاوت بخاطر آن است كه هر كس آزاد باشد و 


بتواند به اندازه توانائى خود يكى را انتخاب كند. 


اما ممكن است كسانى باشند كه 


قدرت بر هيجيكك از اينها نداشته باشند و لذا بعد از بيان اين دستور مى فرمايد: آنهائى كه دسترسى به هيجيكك ندارند بايد سه 
روز روزه بككيرند (فمن لم يجد فصيام ثلاثه ايام ). 


بنابر اين كرفتن سه روز روزه منحصرا مربوط به كسانى است كه قدرت بر انجام يكى از سه موضوع فوق را نداشته باشند. 
سبس براى تاكيد مى كويد: كفاره س وكندهاى شما اين است كه كفته شد (ذلكك كفاره ايمانكم اذا حلفتم ). 


ولى براى اينكه كسى تصور نكند با دادن كفاره » شكستن سوكندهاى صحيح حرام نيست مى كويد: سوكندهاى خود را 
حفظ كنيد (و احفظوا ايمانكم ). 


و به تعبير ديكر عمل به سوكند وجوب تكليفى دارد و شكستن آن حرام است . اما يس از شكستن بايد كفاره داد. 


ودر يايان آيه مى فرمايد: اين جنين خداوند آياتش را براى شما بيان مى كندء تا شكر او را بككزاريد و در برابر اين احكام و 
دستوراتى كه ضامن سعادت و سلامت فرد و اجتماع است . او را سياس كوئيد (كذلكك يبين الله لكم آياته لعلكم تشكرون ). 


در تفاسير شيعه و اهل تسئن شان نزولهاى مختلفى درباره آيه نخست ذكر شده است » 
شده است » كه تقريبا با يكديكر شباهت دارند از جمله اينكه در تفسير در المنثور از سعد بن وقاص جنين نقل شده كه مى 


كويد: اين آيه درباره من نازل كرديد» مردى از انصار غذائى تهيه كرده بود و ما را دعوت كرد. جمعى در مجلس ميهمانى او 


شركت كردندء و علاوه بر صرف غذا شراب نوشيدند و اين قبل از تحريم شراب در اسلام بود هنكامى كه مغز 


ها سرت كن امسترو وز فار اق عرو زوين كك لازال كرلكروياها ريد لمكن وتران 
شترى را برداشت و بر بينى من كوبيد و آن را شكافت » من خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) رسيدم و اين جريان را 


عرض كردم در اين موقع آيه فوق نازل شد. 


از ((مسند احمد)) و ((سنن ابى داود)) و نسائى و ((ترمذى )) جنين نقل شده است كه عمر (كه طبق تصريح تفسير فى ظلال 
جلد سوم صفحه 77 علاقه شديد به نوشيدن شراب داشت ) دعا مى كرد, و مى كفت : خدايا بيان روشنى در مورد خمر براى 
ما كرفا هكاني كقانه ووه رن مكار كد هن الكمر و المتيزي )لقره 1995 نازل عتدامن اسل اللتعليهق الفدو 
سلّم ) آيه را براى او قرائت كرد ولى او باز به دعاى خود ادامه مى داد» و مى كفت : خخدايا بيان روشنترى در اين زمينه بفرماء 
تا اينكه آيه سوره نساء (يا ايها الذين آمنوا لا تقربوا الصلوه و انتم سكارى ) (نساء #©) نازل شدء ييامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) آن را نيز براو خواندء باز به دعاى خود ادامه مى دادإء تا اينكه سوره مائده (آيه مورد بحث ) كه صراحت فوقالعادهاى 
در اين موضوع دارد, نازل كرديد, هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آيه را بر او خواند» كفت : انتهينا انتهينا! از 


نوشيدن شراب خوددارى ميكنيم » خوددارى مى كنيم !. <و2 11> 


حكم قطعى درباره 


شراب و مراحل تدريجى آن 


همانطور كه در جلد سوم اين تفسير صفحه 98" ذيل آيه “؟ سوره نساء اشاره كرديم » شرابخوارى و ميكسارى در زمان 
جاهليت و قبل از ظهور اسلام فوق العاده رواج داشت و به صورت يكك بلادى عمومى در آمده بودء تا آنجا كه بعضى از 
مورخان مى كويند عشق عرب جاهلى در سه جيز خلاصه مى شد: شعر و شراب و جنك !ء و نيز از روايات استفاده مى شود 
كه حتى بعد از تحريم شراب مساله ممنوعيت آن براى بعضى از مسلمانان فوق العاده سنكين و مشكل بود. تا آنجا كه مى 
كفتند: ما حرم علينا شى ء اشد من الخمر: هيج حكمى بر ما سنكينتر از تحريم شراب نبود . <:0117> 


روشن است كه اككر اسلام مى خواست بدون رعايت اصول روانى و اجتماعى با اين بلاى بزركك عمومى به مبارزه برخيزد 
ممكن نبود» و لذا از روش تحريم تدريجى و آماده ساختن افكار و اذهان براى ريشه كن كردن ميكسارى كه به صورت يكك 
عادت ثانوى در ركك و يوست آنها نفوذ كرده بود» استفاده كردء به اين ترئيب كه نخست در بعضى از سورههاى مكى 
اشاراتى به زشتى اين كار نمودء جنانكه در آيه /51 سوره نحل مى خوانيم و من ثمرات النخيل و الاعناب تتخذون منه سكرا و 
رزقا حسنا ((از ميوه هاى درخت نخل و انكورء مسكرات و روزيهاى ياكيزه فراهم مى كنيد)). 


در اينجا سكر يعنى مسكر و شرابى را كه از انكور و خرما مى كرفتنده 


درست در مقايل رزق حسن قرار داده است » و آن را يكك نوشيدنى ناياكك و آلوده شمرده 


سنا . 


ولى عادت زشت شرابخورى از آن ريشه دارتر بود» كه با اين اشاره ها ريشه كن شودء بعلاوه شراب بخشى از در آمدهاى 
اقتصادى آنها را نيز تامين مى كرد لذا هنكامى كه مسلمانان به مدينه منتقل شدند و نخستين حكومت اسلامى تشكيل شدء 
دومين دستور در زمينه منع شرابخوارى به صورت قاطعترى نازل كشت » تا افكار را براى تحريم نهائى آماده تر سازد؛ در اين 
موقع بود كه آيه 7١9‏ سوره بقره نازل كرديد يسئلونكك عن الخمر و الميسر قل فيهما اثم كبير و منافع للناس و اثمهما اكبر من 
نفعهما- در اين آيه ضمن اشاره به منافع اقتصادى مشروبات الكلى براى بعضى از جوامع همانند جامعه جاهليت » اهميت 


خطرات و زيانهاى بزركك آن را كه به درجات از منافع اقتصادى آن بيشتر است يادآور مى شود. 


به دنبال آن در آيه “5 سوره نساء يا ايها الذين آمنوا لا تقربوا الصلوه و انتم سكارى حتى تعلموا ما تقولون به مسلمانان صريحا 


دستور داده شد كه در حال مستى هركز نماز نخوانند تا بدانند با خداى خود جه مى كويند. 
مرحله بود» و به عبارت ديكر اين آيه نسبت به غير حال سكوت داشت و صريحا جيزى نمى كفت . 
آشنائى مسلمانان به احكام اسلام و آمادكى فكرى آنها براى ريشه كن ساختن اين مفسده بزركك اجتماعى كه در اعماق 


وجود آنها نفوذ كرده بود سبب شد كه دستور نهائى با صراحت كامل و بيان قاطع كه حتى بهانه جويان 


نيز نتوانند به آن ايراد كيرند نازل كرديد» كه همين آيه مورد بحث بوده باشد. 

جالب توجه اينكه در اين آيه با تعبيرات كوناكون ممنوعيت اين كار مورد تاكيد قرار كرفته است : 

. -آيه با خطاب يا ايها الذين آمنوا شروع شده اشاره به اينكه مخالفت با اين حكم با روح ايمان سا زكار نيست‎ ١ 
. ؟ - بعد از آن كلمه ((انما )) كه براى حصر و تاكيد است به كار رفته‎ 


” - شراب و قمار همرديف انصاب >١191<‏ (بتهائى كه شكل مخصوصى نداشتند و تنها قطعه سنكّى بودند) ذكر شده است و 
نشان مى دهدء خطر شراب و قمار به قدرى زياد است كه در رديف بت يرستى قرار كرفته » به همين دليل در روايتى از ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خوانيم شارب الخمر كعابد الوثن : ((شرابخوار همانند بت يرست است )) : <1171> 


؟ - شراب و قمار و همجنين بت يرستى و از لا-م (يكك نوع بخت آزمائى ) <1177> همككى به عنوان رجس و يليدى شمرده 
شده اند (انما الخمر و الميسر و الانصاب و الازلام رجس ). 


ف - تمام اين اعمال جزء اعمال شيطانى قلمداد شده است (من عمل الشيطان ). 
© - سرانجام فرمان قاطع براى اجتناب از آنها را صادر كرده و مى فرمايد (فاجتنبوه ). 


ضمنا بايد توجه داشت كه اجتناب مفهومى رساتر از نهى دارد» زيرا معنى اجتناب فاصله كرفتن و دورى كردن و نزديكك 


نشدن است كه بمراتب از جمله ((ننوشيد)) رساتر مى باشد. 


شويد (لعلكم تفلحون ). 
يعنى بدون آن وستكارف سمكة سك 


در ميان شما تخم عداوت و دشمنى بياشد و از نماز و ذكر خدا باز دارد (انما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء فى 
الخمر و الميسر و يصد كم عن ذكر الله و عن الصلوه ) 


4 - در يايان اين آيه به عنوان يكك استفهام تقريرى , مى كويد: آيا شما خود دارى خواهيد كرد؟ (فهل انتم منتهون ). 


يعنى يس از اينهمه تاكيد باز جاى بهانه جوئى يا شكك و ترديد در مورد تركك اين دو كناه بيزركك باقى مانده است ؟! و لذا مى 
بينيم كه حتى عمر كه تعبيرات آيات كذشته را بخاطر علاقهاى كه (طبق تصريح مفسران عامه ) به شراب داشت وافى نمى 


دانست يس از نزول اين آيه » كفت كه اين تعبير كافى و قانع كننده است . 


٠‏ - ودر آيه سوم به عنوان تاكيد اين حكم نخست به مسلمانان دستور مى دهد كه خدا و ييامبرش را اطاعت كنند واز 


و سيس مخالفان را تهديد مى كند كه اكر از اطاعت فرمان يرورد كار سر باز زنند» مستحق كيفر و مجازات خواهند بود و 
ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) وظيفه اى جز ابلاغ آشكار ندارد (فان توليتم فاعلموا انما على رسولنا البلاغ المبين ). 


اثرات مركبار شراب و قمار 


كر جه در ذيل آيه 1١9‏ بقره جلد دوم تفسير 


نمونه صفحه 75 تا 4/ا بحثهاى فشرده اى ييرامون ضررهاى اين دو بلاى اجتماعى ذكر شده است » ولى در اينجا نيز براى تاكيد 
مطلب - به عنوان اقتدا به قرآن مجيد - لا-زم است نكات ديكرى را ياد آور شويم » اين نكات مجموعه اى است از آمارهاى 
مختلف كه هر كدام به تنهائى به اندازه 


يكك بحث مشروح براى بيان عمق و عظمت اين زيانها كويا است : 


١‏ - به موجب آمارى كه در انكلستان درباره جنون الكلى انتشار يافت » و اين جنون با جنونهاى ديككر در آن مقايسه شده بود 


جنين بدست آمده كه در برابر 7758 ديوانه الكلى فقط ”0 ديوانه به علل ديككّر وجود داشته است ! <0118> 


؟ - به موجب آمار ديكرى كه از تيمارستانهاى آمريكا بدست آمده 88 در صد از بيماران روانى آنها را بيماران الكلى تشكيل 


مى دهد! <1108> 


*- يكى از دانشمندان انكليسى به نام بنتام مى نويسد: مشروبات الكلى در كشورهاى شمالى انسان را كودن و ابله » و در 
كشورهاى جنوبى ديوانه مى كند» سيس مى افزايد: آثين اسلام تمام انواع نوشابه هاى الكلى را تحريم كرده است و اين يكى 
از امتيازات اسلام مى باشد. <118> 


7< كزان ناض كاوق حجال تعن اسك ده انعا د راعنا بك روم انه رهاق اوور شاضعة انا قياف ذا وياد كاق انك 


آمارى تهيه شودء رقم سرسام آورى را تشكيل مى دهد. <//ا1 > 
© - در فرانسه » هر روز 586٠‏ نفر جان خود را فداى الكل مى كنند! <211/8> 


ع - طبق آمار ديكرى تلفات بيماريهاى روانى 


آمريكا در يكسال دو برابر تلفات آن كشور در جنكك جهانى دوم بوده است و به عقيده دانشمندان در بيماريهاى روانى 
آمريكا مشروبات الكلى و سيكار نقش اساسى داشته اند! <8/ا1> 


- به موجب آمارى كه توسط يكى از دانشمندان به نام ((هوكر)) به . 


مناسبت بيستمين سالكرد مجله علوم ابراز شد 8٠‏ در صد قتلهاى عمدى » ثلا در صد ضرب و جرح » “در صد جرائم ضد 
اخلااقى (از جمله زنا با محارم !) "١‏ در صد جرائم سرقت مربوط به الكل و مشروبات الكلى بوده است و به موجب آمارى از 
همين دانشمند 5٠‏ در صد از اطفال مجرم داراى سابقه اثر الكليت هستند. >21/8٠١<‏ 


8 -از نظر اقتصادى تنها در انكلستان زيانهاى ناشى ان طر وق غبت كار كران از كار به خاطر الكليسم به ١‏ مليون دلار در سال 
( تقريبا ١70١‏ مليون تومان ) برآورد شده است . كه اين مبلغ بتنهائى مى تواند هزينه ايجاد هزاران كود كستان و دبستان و 


4- به موجب آمارى كه در باره زيانهاى مشروبات الكلى در فرانسه انتشار يافته : الكل ١1‏ ميليارد فرانكك در سال بر بودجه 


فرانسه غير از خسارات شخصى به شرح زير تحميل مى كند: 15> 
٠‏ ميليارد فرانكك خرج دا د كسترى و زندانها. 

. ميليارد فرانكك خرج تعاون عمومى و خيريه‎ ©٠ 

٠‏ ميليارد فرانكك مخارج بيمارستانها براى الكليكها. 

! ميليارد فرانكك هزينه امنيت اجتماعى‎ ”٠ 


وبه اين ترتيب روشن مى شود كه تعداد بيماران روانى و بيمارستانها و قتلها و نزاعهاى خونين و سرقتها و تجاوزها و تصادفها با 


تعداد ميخانه ها تناسب مستقيم دارد. 


2-0 


يؤر كترين مق سسبات "مار كبرق ١‏ مزيكااثايت كرذة انيت كه قمار دز “ادر صد جنايتها دخالت مستقيم دارد. 

و به موجب آمار ديككرى كه در زمينه جرائم قماربازان منتشر شده با نهايت تاسف مى بينيم كه 9١‏ در صد جيب برى . 
6١‏ درصد جرائم جنسى . 

. درصد فساد اخلاق‎ ٠ 

3“ درصد از طلاقها. 

9٠‏ در صد از ضرب و جرحها. 


((قرطبى )) و بعضى ديككر از تفاسير جنين آمده است كه يس از نزول آيه تحريم شراب و قمار» بعضى از ياران ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) كفتند: اكر اين دو كار اينهمه كناه دارد يس تكليف برادران مسلمان ما كه بيش از نزول اين آيه از دنيا 


رفته اند و هنوز اين دو كار را ترك نكرده بودند جه مى شود؟ آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت : 


در اين آيه در ياسخ كسانى كه نسبت به وضع كذشتكان قبل از نزول تحريم شراب و قمار و يا نسبت به وضع كسانى كه اين 
حكم هنوز به كوش آنها نرسيده » و در نقاط دور دست زندكى داشتند مى كويد: ((آنهائى كه ايمان و عمل صالح داشته اند 
واين حكم به آنها نرسيده بوده » اكر شرابى نوشيده اند ويا از درآ مد قمار خورده اند كناهى بر آنها نيست )) (ليس على 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات جناح فيما طعموا). <1/8> 


سيس اين حكم را مشروط به اين مى كند كه آنها تقوا را ييشه كنند 


بار ديكر همين موضوع را تكرار كرده , مى كويد: سيس تقوا بيشه كنند و ايمان بياورند (ثم اتقوا و آمنوا). 


و براى سومين بار با كمى تفاوت همين موضوع را تكرار نموده » مى كويد: سبس تقوا ييشه كنند و نيكى نمايند (ثم اتقوا و 


خسنو ): 
ودر يايان آيه مى فرمايد: خداوند نيك وكاران را دوست مى دارد (و الله يحب المحسنين . 


درباره تكرار اين سه جمله ميان مفسران قديم و جديد كفتكو بسيار است بعضى آنها را حمل بر تاكيد كرده اند» زيرا اهميت 
موضوع تقوا و ايمان و عمل صالح ايجاب مى كند كه روى آن بطور جدى و مكرر تكيه و تاكيد شود. 


ولى جمعى از مفسرين معتقدند كه هر يكك از اين سه جمله ناظر به حقيقت 
جداكانه اى است و در زمينه تفاوت آنها احتمالات متعددى داده اند كه بسيارى از آنها دليل و شاهدى ندارد. 
شابد نهتريق سحن :دز اين زمينه انن اشت: كه كفته شود: 


منظور از تقوا كه نخستين بار ذكر شده همان احساس مسئوليت درونى است كه انسان را به سوى تحقيق و بررسى درباره دين 
و نكاه كردن در معجزه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و جستجو درباره حق مى كند و نتيجه آن ايمان و عمل صالح است 
؛ وابه تعبير ديككر نا مرحله اى از تقوا در وجود انسان نبوده باشد به فكر تحقيق و جستجوى حق نمى افتدء و بنابراين نخستين بار 


كه در آيه فوق سخن از تقوا به ميان آمده اشاره به اين مرحله 


از ثقوااست واب "منافات با آغاز أيه كدامى كويد ((لبس :على الذديق آمتوا و عملواً الضالحات:)) ندارة: يرا انمان :دن اغاز 


آيه ممكن است به معنى تسليم ظاهرى بوده باشد ولى ايمانى كه بعد از تقوا به وجود آيد ايمان واقعى است . 


ودومين بار كه سخن از تقوا به ميان آمده اشاره به تقوائى است كه در درون جان انسان نفوذ مى كند و اثر آن عميقتر مى 
كردد و نتيجه آن ايمان مستقر و ثابتى است كه عمل صالح جزء آن است » لذا در جمله دوم يس از ذكر ايمان سخنى از عمل 
صالح به ميان نيامده تنها مى فرمايد: ثم اتقوا و آمنوا... يعنى اين ايمان بقدرى نافذ و ثابت است كه نيازى به ذكر عمل صالح 


در تعقيب آن نيست . 


و در مرحله سوم كه كفتكو از تقوا مى كند منظور تقوائى است كه به مرحله عالى خود رسيده بطورى كه علاوه بر دعوت به 


انجام وظائف حتمى » دعوت به احسان يعنى كارهاى نيكك نيز مى كند حتى كارهائى كه از واجبات نيست . 


خلا-صه اينكه هر يكك از اين سه تقوا اشاره به مرحله اى از احساس مسئوليت و يرهيز كارى است » مرحله ابتدائى » مرحله 
متوسطء و مرحله نهائى وهر يكك قرينه اى در خود آيه دارد كه به اتكاى آن مى توان مقصود را دريافت . بر خلااف 
احتمالاتى كه بعضى از مفسرين در تفاوت اين سه تقوا و سه ايمان داده اند كه فاقد قرينه و شاهد است . بطوريكه در كتاب 


كافى و بسيارى از تفاسير نقل شده » هنكامى 


كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و مسلمانان در سال حديبيه براى عمره با حال احرام حركت كردند. در وسط راه 
با حيوانات وحشى فراوانى روبرو شدند» بطورى كه مى توانستند آنها رابا دست و نيزه ها صيد كنند!. اين شكارها بقدرى زياد 
بودند كه بعضى نوشته اند دوش بدوش مركبها واز نزديكك خيمه ها رفت و آمد مى كردند» نخستي آيات فوق در اين هنكام 
نازل شد و مسلمانان را از صيد آنها بر حذر داشت . و به آنها اخطار كرد كه اين يكك نوع امتحان براى آنها محسوب مى شود. 


احكام صيد در حال احرام 
اين آيات ناظر به يكى از احكام عمره و حج يعنى مساله شكار حيوانات صحرائى و دريائى در حال احرام مى باشد. 


نخست اشاره به جريانى كه مسلمانان در سال حديبيه با آن روبرو بودند» كرده » مى كويد: اى كسانيكه ايمان آورده ايدء 
خداوند شما را با جيزى از شكار مى آزمايد» شكارهائى كه بقدرى به شما نزديكك مى شوند كه حتى با نيزه وادست مى 
توانيد آنها را شكار كنيد (يا ايها الذين آمنوا ليبلونكم الله بشى من الصيد تناله ايديكم و رماحكم ) 


از تعبير آيه جنين استفاده مى شود كه مى خواسته به عنوان يكك ييش بينى مردم را از جريانى كه در بيش داشتند كاه سازد. 
و نيز معلوم مى شود كه وجود اين همه شكار در دسترس مردم آنجا يكك امر بى سابقه بوده است » واين يكك نوع آزمايش 


الهى براى مسلمانان محسوب مى شده » مخصوصا با توجه به نيازى كه آنها به 


تهيه غذا از كوشت حيوانات داشته اند» و با توجه به اينكه اين حيوانات به شكل وسوسه انككيزى در اطراف خيمه ها ودر 
كرداكرد آنها رفت و آمد داشته اندء» تحمل محروميت از جنين غذاى آماده آنهم در آن عصر و زمان و براى آن مردم مى 


توانست يكك آزمايش بزركك بوده باشد. 


بكيرند» ولى ظاهر آيه اين است كه حقيقتا ممكن بوده آنها رابا خود دست شكار كنند. 


ببمى نه تعلو ان ثاكده هافر عاخن اده عونا نخراى! ا فدنودة نجع كه اقرادئ كد ال سانيا ابهات ها عمعد نس تسد اران 


همانطور كه در جلد اول صفحه 88" ذيل آيه ١7‏ سوره بقره كفتيم » منظور از تعبير به لنعلم (تا بدانيم ) يا ليعلم (تا خدا 
بداند) و امثال آن » اين نيست كه خداوند جيزى را نمى دانسته » و مى خواهد بوسيله آزمايش و امتحان و امثال آن بداند» بلكه 
منظور اين است كه مى خواهيم به واقعيت علمى خود جامه عمل و تحقق خارجى بيوشانيم » زيرا نيت هاى درونى و آمادكى 
هاى اشخاص به تنهائى كافى براى تكامل و ياداش و كيفر نيست » بلكه بايد به صورت افعال خارجى بياده شوند تا اين آثار را 


داشته باشد» (براى توضيح بيشتر به ذيل همان آيه مراجعه فرمائيد). 


ودر يايان آيه كسانى را كه با اين حكم الهى مخالفت ورزند» تهديد به عذاب دردناكك 


كرده است . (فمن اعتدى بعد ذلكك فله عذاب اليم ). 


كر جه جمله اخير از آيه اجمالا دلالت بر تحريم صيد در حال احرام دارد» ولى در آيه بعد با صراحت و قاطعيت بيشتر و بطور 
عموم فرمان تحريم صيد را در حال احرام صادر كرده » مى كويد: اى كسانى كه ايمان آورده ايد در حال احرام شكار نكنيد 
(يا ايها الذين آمنوا لا تقتلوا الصيد و انتم حرم ). 


آيا تحريم صيد (كه به قرينه آيه بعد شكار صحرائى است ) تمام انواع حيوانات صحرائى را شامل مى شود اعم از حلالى 
كوشت و حرام كوشت يا اختصاص به حلال كوشت دارد؟ 


در ميان مفسران و فقها در اين زمينه اتفاق نظر نيست » ولى مشهور در ميان فقهاء و مفسرين اماميه عموميت حكم است » و 
رواياتى كه از طريق اهل بيت (عليهمالسلام ) وارد شده است اين مطلب را تاييد مى كندء و اما فقهاى اهل تسنن بعضى مانند 
ابوحنيفه با ما در اين زمينه موافقند» ولى بعضى ديكر مانند شافعى آنرا مخصوص حيوانات حلال كوشت دانسته اند اما در هر 
حال حيوانات اهلى را شامل نمى شودء زيرا به حيوانات اهلى صيد و شكار كفته نمى شود. قابل توجه اينكه در روايات ما نه 
تنها صيد كردن در حال احرام تحريم شده » بلكه حتى كمكك كردن و اشاره كردن و نشان دادن صيد در حال احرام تحريم 


كرديده اسبة: 


ممكن است بعضى تصور كنند كه صيد و شكار شامل حيوانات حرام كوشت نمى شود؛ در حاليكه جنين نيست » زيرا شكار 
حيوانات به منظورهاى مختلف انجام مى كردد» كاهى به منظور 


استفاده از كوشت و كاهى يوست و كاهى براى رفع مزاحمت آنها انجام مى كردد» شعر معروفى كه از على (عليه السلام ) 


نقل شده است » نيز مى تواند شاهدى براى تعميم باشدء آنجا كه فرمود: 
هد التلو كف ارات :و تالت اذا و كنت قصيدئ:الايطال! 


شكار سلاطين خ ركوش و روباه است ولى شكار من به هنككامى كه وارد ميدان نبرد مى شوم » قهرمانانند! (براى توضيح بيشتر 


در زمينه اقسام و احكام صيدهاى حرام در حال احرام به كتب فقهى مراجعه شود). 


سيس به كفاره صيد در حال احرام اشاره كرده » مى كويد: كسى كه عمدا صيدى را به قتل برساند» بايد كفاره اى همانند آن 
از جهار يايان بدهد (يعنى آن را قربانى كرده و كوشت آن را به مستمندان بدهد). (و من قتله منكم متعمدا فجراء مثل ما قتل 


من النعم ). 


در اينجا منظور از مثل آيا همانندى در شكل و اندازه حيوان است . به اين معنى كه مثلا اكر كسى حيوان وحشى بز ركى را 
همانند شتر مرغ صيد كندء بايد كفاره آنرا شتر انتخاب نمايدء و يا اكر آهو صيد كندء براى كفاره» كوسفند كه تقريبا به 


اندازه آن است » قربانى نمايد» و يا اينكه منظور از (مثل ) همانندى در قيمت است ؟ 


مشهور و معروف ميان فقهاء و مفسران » همان معنى اول است . و ظاهر آيه نيز با آن سا زكارتر مى باشد, جه اينكه با توجه به 
تعميم حكم نسبت به حيوانات حلاءل كوشت و حرام كوشت بسيارى از اين حيوانات » قيمت ثابت و مشخصى ندارند» كه 
بتوان همانند آنرا از حيوانات اهلى انتخاب 


5 


ودرهر حال اين در صورتى است كه همانندى از نظر شكل و اندازه براى آن بيدا بشود» و در غير اين صورت جاره اى جز 
اين نيست كه به نوعى تغيين قبمت براى آن شكار نموده » و همانئد آثرا از نظر قيمت از حيوانات اهلى حلال كوشت انتخاب 


واز آنجا كه ممكن است مساله همانندى براى بعضى مورد شكك و ترديد واقع شود قرآن در اين زمينه دستور داده است كه 


بايد اين موضوع زير نظر دو نفر از افراد مطلع و عادل انجام يذيرد (يحكم به ذوا عدل منكم ). 


و درباره اينكه اين كفاره در كجا بايد ذبح شود دستور مى دهد كه به صورت قربانى و هدى اهداء به كعبه شود و به سرزمين 
كعبه برسد (هديا بالغ الكعبه ). 


ضمنا بايد توجه داشت كه مشهور ميان فقهاى ما اين است كه بايد كفاره صيد حال احرام عمره در مكه ذبح شود و صيد حال 
احرام حج در منى و قربانكاه » واين با آيه فوق منافات ندارد؛ زيرا همانطور كه كفتيم آيه در مورد احرام عمره نازل شده 


است . 


سبس اضافه مى كند كه لازم نيست حتما كفاره به صورت قربانى باشدء بلكه دو جيز ديكر نيز هر يكك مى توانند جانشين آن 
شوند» نخست اينكه معادل يول آن را در راه اطعام مساكين مصرف كند (او كفاره طعام مساكين ). 


ويا معادل آن روزه بككيرد (او عدل ذلكك صياما). 


كر جه در آيه سخنى از تعداد مساكين كه بايد اطعام شوند و تعداد روزهاى روزه به ميان نيامده است » ولى قرار كرفتن اينها 
در كنار يكديكر از 


يكسوء و تصريح به لزوم موازنه ميان روزه از سوى ديكرء نشان مى دهد كه منظور آن نيست كه هر جند نفر مسكين را مى 
خواهد اطعام كند, بلكه منظور آن است به مقدار قيمت قربانى بايد بوده باشدء و اما اينكه معادله ميان روزه و اطعام مسكين 
جكونه برقرار مى شود از بعضى از روايات استفاده مى شود كه در مقابل هر يكك مد طعام (يعنى تقريبا معادل 0٠‏ كرم كندم 
و مانند آن ) يكك روز روزه بككيرد» واز ياره اى ديكر از روايات استفاده مى شود در مقابل هر دو مد يكك روز روزه بكيرد» و 
اين در حقيقت به خاطر آن است كه در ماه مباركك رمضان اشخاصى كه قادر بر روزه نيستند بجاى هر روز يكك يا دو مد طعام 


به مستمندان مى دهند (توضيح بيشتر درباره اين موضوع را در كتب فقهى مطالعه فرمائيد). 
درباره اينكه آيا شخصى كه مرتكب صيد در حال احرام شده مخير در ميان 


اين سه جيز است يا بايد ترتيب را در آن رعايت كندء نخست قربانى نمايد و اكر نتوانست » اطعام مسكين . واكر آن هم ميسر 
تشدبؤوزه كز :در سان مفيران وتقياء كتتكر اسك اما ظاهر انه تس اتيت 


اين كفارات به خاطر آن است كه كيفر كار خلاف خود را ببيند (ليذوق و بال امره ). <10> 


اما از آنجائى كه هيج حكمى معمولا شامل كذشته نمى شود» تصريح مى كند كه خدا از تخلفاتى كه در اين زمينه در كذشته 


انجام داده ايد» عفو فرموده است (عفى الله عما سلف ). 


وهر كاه كسئ :به اين 


اخطارهاى مكرر و حكم كفاره اعتنا نكند و باز هم مرتكب صيد در حال احرام شود» خداوند از جنين كسى انتقام خواهد 


دن مان مفسران كنتكوامنت كه آيا كفازه ضيد با تكران ١‏ تكران فى شو ياايه؟ 


ظاهر آيه اين است كه در صورت تكرار تنها تهديد به انتقام الهى شده و اككر كفاره نيز تكرار مى شد مى بايست تنها به ذكر 
انتقام الهى قناعت نشود و تكرار كفاره نيز تصريح كرددء در رواياتى كه از طريق اهلبيت (عليهم السلام ) به ما رسيده اين 


موضوع آمده است . 


در آيه بعد ييرامون صيدهاى دريا سخن به ميان آورده » مى كويد: صيد دريا و طعام آن براى شما (در حال احرام ) حلال 


است (احل لكم صيد البحر و طعامه ). 


در اينكه منظور از طعام جيست ؟ بعضى از مفسران احتمال داده اند كه مراد ماهيانى است كه بدون صيد ميميرند و بروى آب 
ميمانند» در حالى كه ميدانيم اين سخن درست نيست ء زيرا ماهى مرده خوردنش حرام است » اكر جه در بعضى از روايات 
اهل تسنن تصريح به حليت آن شده است . 

آنجه بيشتر از ظاهر آيه استفاده مى شود اين است كه منظور از طعام همان خوراكى است كه از ماهيان صيد شده ترتيب داده 


كوه زتزا ا لاسكوافه دو يز زا شحاف كد تكيت سبد ةن وادركن غذائ نيك شه خور دن 


ضمنا از مفهوم اين تعبير فتواى معروفى كه در ميان فقهاى ما 


وجود دارد» نيز اجمالا استفاده مى شود كه در مورد حيوانات صحرائى نه تنها اقدام به صيد كردن حرام است بلكه خوردن 


كوشت خوانات.صبيك شده نيز مجاز نيست». 


سيس به فلسفه اين حكم اشاره كرده مى كويد: اين بخاطر اين است كه شما و مسافران بتوانيد بهره ببريد (متاعا لكم و للسياره 
: 


يعنى بخاطر اينكه در حال احرام براى تغذيه به زحمت نيفتيد و بتوانيد از يكنوع صيد بهره مند شويد, اين اجازه در مورد صيد 


دريا به شما داده شده است . 


واز آنجا كه معمولا مسافران اكر بخواهند ماهى صيد شده را با خود ببرند آن را با نمكك آميخته و به صورت ماهى شور در 
مى آورند» بعضى از مفسران جمله فوق را به اينكونه تفسير كرده اند كه افراد مقيم ميتوانند از ماهى تازه و مسافران از ماهى 
شور استفاده كنند. 


اشتباه نشود اينكه در آيه فوق مى خوانيم صيد دريا براى شما حلال شده مفهومش يك حكم كلى و عمومى درباره صيدهاى 
دريا نيست » آنجنانكه بعضى ينداشته اند زيرا آيه نميخواهد اصل حكم صيدهاى دريا را بيان كند. بلكه هدف آيه اين است 
كه به محرم اجازه دهد صيدهاى دريا كه قبل از احرام براى او حلال بوده در حال احرام از آن استفاده كند. و به تعبير ديكر 


قانون را بيان نميكند, بلكه ناظر به خصوصيات قانونى است كه قبلا تشريع شده است » و به اصطلاح در مقام بيان از نظر 


ولوران كر عق 841 كك سك سل ا كنس م كريد ماداد 


كه در حال احرام هستيد صيدهاى صحرائى بر شما حرام است (و حرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما). 


ودر يايان آيه براى تاكيد تمام احكامى كه ذكر شد مى فرمايد: از خداوندى كه در قيامت ريش كام او مسو و خواهين شنك 


رهنو ا ندماة كلك مياق( اتقو هللاف الله كرون ): 
ميدانيم حج و عمره از عباداتى است كه انسان را از جهان ماده جدا كرده و در محيطى مملو از معنويت فرو ميبرد. 


تعينات زند كَى مادى » جنكك و جدالهاء خصومتهاء هوسهاى جنسى » لذات مادى » در مراسم حج و عمره به كلى كنار ميروند 


از اين كذشته اككر صيد كردن براى زوار خخانه خدا كار مشروعى بودء با توجه به اينهمه رفت و آمدى كه هر سال در اين 
سرزمينهاى مقدس ميشودء نسل بسيارى از حيوانات در آن منطقه كه به حكم خشكى و كم آبى » حيواناتش نيز كم است » بر 
جيده ميشد» و اين دستور يكنوع حفاظت و ضمانت براى بقاى نسل حيوانات آن منطقه است . 


شود كه اين دستور ارتباط نزديكى 


سبال حفظ تحط زنيت و تكيدارف كاهاة و دواناة او حظفه ان ضاير تابودي دازة: 


اين حكم بقدرى دقيق تشريع شده كه نه تنها صيد حيوانات » بلكه كمكك كردن 


حتى نشان دادن و ارائه صيد به صياد نيز تحريم كرديده جنانكه در روايات وارده از طريق اهل بيت (عليهم السلام ) مى خوانيم 
تدلن عليه محلا و لا محرما فيصطاده و لا تشر اليه فيستحل من اجلكك فان فيه فداء لمن تعمده : 


((هركز جيزى از صيد را در حال احرام حلال مشمر» و همجنين صيد حرم را در غير حال احرام » و نيز صيد را به 3 خه محرم 
و غير محرم نشان مده كه آن را شكار كند و حتى اشاره به آن مكن (و دستور مده ) تا به خاطر تو صيد را حلال بشمرد زيرا 
اين كار موجب كفاره براى شخص متعمد مى شود.)) در تعقيب آيات كذشته كه در زمينه تحريم صيد در حال احرام » بحث 
ميكرد» در اين آيه به اهميت مكه و اثر آن در سازمان زندكى اجتماعى مسلمانها اشاره كرده » نخست مى فرمايد: خداوند 
كعبه » بيت الحرام را وسيله اى براى اقامه امر مردم قرار داده است (جعل الله الكعبه البيت الحرام قياما 


اين خانه مقدس رمز وحدت مردم و مركزى براى اجتماع دلهاء و كنكره عظيم براى استحكام ييوندهاى كوناكون ميباشد, و در 
يرتو اين خانه مقدس و مركزيت و معنويت آن كه از ريشه هاى عميق تاريخى مايه ميكيرد ميتوانند بسيارى از نابسامانيهاى 


خود را سامان بخشند و كاخ سعادت خود را بر يايه آن استوار سازند» و لذا در سوره آل عمران » خانه 


كعبه را نخستين خانه اى كه به سود مردم ساخته شده معرفى مينمايد. </ام 1 > 


حقيقت اين است كه با توجه به وسعت معنى قياما للناس مسلمانان ميتوانند در يناه اين خانه و دستور سازنده حج . همه كار 


ور ساماة مشقدة 


واز آنجا كه اين مراسم بايد در محيطى امن و امان از جنكك و كشمكش و نزاع صورت كيرد اشاره به اثر ماههاى حرام 
(ماههائى كه جنكك مطلقا در آن ممنوع است ) در اين موضوع كرده ء مى فرمايد: (و الشهر الحرام ). حلم > 


حج وعمره دارند تامين كرده و فكر آنها را ازاين جهت آسوده ميكند, تاثيرى در تكميل اين برنامه دارد به آنها نيز اشاره 
كرده » ميككويد (و الهدى و القلائد). 


واز آنجا كه مجموع اين برنامه ها و قوانين و مقررات حساب شده درباره صيد و همجنين حرم مكه و ماه حرام و غير اينها 
حكايت از عمق تدبير و وسعت علم جنين قانونكزارى مى كندء در يايان آيه جنين مى كويد: ((خداوند اين برنامه هاى منظم 


مخصوصا نيازمنديهاى روحى و جسمى بند كانش - با خبر است )) (ذلكك لتعلموا ان الله يعلم ما فى السماوات و ما فى 
الارض و ان الله بكل شيىء عليم ). 


با توجه به آنجه در بالا كفتيم » ييوند 


آغاز و انجام آيه روشن ميشودء زيرا اين دستورات عميق تشريعى را كسى ميتواند» تنظيم كند كه از عمق قوانين تكوينى كاه 
و با خبر باشدء تا كسى از تمام جزئيات زمين و آسمان و آنجه به حكم آفرينش در روح و جسم انسان قرار دارد آ كاه نباشد 
نميتواند جنين احكامى را بيش بينى كندء زيرا قانونى صحيح و سازنده است كه هماهنكك با قانون خلقت و فطرت باشد. 


سيس در آيه بعد براى تاكيد دستورات كذشته و تشويق مردم به انجام آنها و تهديد مخالفان و معصيت كاران مى فرمايد: 


واينكه مى بينيم در آيه فوق » شديد العقاب بر غفور رحيم مقدم داشته شده شايد اشاره به اين است كه مجازات خداوند را با 


تمام شدتى كه دارد ميتوان با آب توبه شست و مشمول مغفرت و رحمت خدا كشت . 


و باز براى تاكيد بيشتر مى كويد: مسئول اعمال شما خودتان هستيد و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مسئوليتى جز ابلاغ 
رسالت و رساندن دستورات خدا ندارد (و ما على الرسول الا البلاغ ). 


و درعين حال خداوند از نيات شماء واز كارهاى آشكار و ينهانى همكى آكاه و با خبر است (و الله يعلم ما تبدون و ما 


تكتمون ). 
اهميت كعبه 


كعبه كه در اين آيات و آيات كذشته دو بار ذكر شده در اصل از ماده كعب به معنى برآمدكّى يشت يا است » سيس به هر 
نوع بلندى و برآمدكى اطلاق شده . واكر به مكعب 


نيز مكعب كفته مى شود به خاطر آن است كه از جهار طرف داراى برآ مدكى است واينكه به زنانى كه تازه سينه آنها 


بيدا كرده كاعب (جمع آن كواعب ) كفته مى شود نيز به همين جهت است . 
بهر حال اين كلمه (كعبه ) هم اشاره به بلندى ظاهرى خانه خدا است و هم رمزى از عظمت و بلندى مقام آن ميباشد. 
كعبه تاريخجه بسيار طولانى و ير حادثه اى دارد و در هر حال تمام اين حوادث از عظمت و اهميت آن سرجشمه ميكيرد. 


اهميت >عبه به اندازه اى است كه ويران كردن آن در روايات اسلامى در رديف قتل ييامبر و امام قرار كرفته » نككاه كردن به 
آن » عبادت » و طواف كرد آن از بهترين اعمال است ». حتى در روايتى از امام باقر (عليه السلام ) ميخوانيم كه فرمود: لا ينبغى 
لاحد ان يرفع بنائه فوق الكعبه : شايسته نيست كسى خانه خود را برتر از كعبه بسازد. <14> 


ولى بايد توجه داشت كه اهميت و احترام كعبه هركز به خاطر ساختمان آن نيست . زيرا به كفته امير مومنان على (عليه السلام 
) در نهج البلاغه در خطبه قاصعه خداوند خانه خود را در يكى از سرزمينهاى خشك و سوزان و ميان كوههاى خشن قرار داده 
است و دستور داده از مصالح بسيار ساده اى آن را بنا كنند. از سنككهاى عادى و معمولى <140> ولى از آنجا كه خانه كعبه 
قديمى ترين و يرسابقه ترين مركز توحيد و يرستش خدا است و نقطه تمركزى براى توجه ملتها و اقوام مختلف است » اينهمه 


اهميت در يبشكاه خدا يافته 


ست . اكثريت دليل ياكى نيست 


در آيات كذشته سخن از تحريم مشروبات الكلى و قمار و انصاب و از لام و صيد كردن در حال احرام بود» از آنجا كه بعضى 
از افراد ممكن است براى ارتكاب اينكونه كناهان عمل اكثريت را در ياره اى از محيطها دستاويز قرار دهند و به بهانه اينكه 
مثلا اكثريت مردم فلان شهر شراب مى نوشند ويا آلوده قمارندء و يا اينكه اكثريت مردم در فلان شرائط به تحريم صيد و 
مانند آن اعتنا نمى كنند» از انجام اين دستورها سر باز زنند و آنها را به دست فراموشى بسيارند» براى اينكه اين بهانه در اين 
مورد ودر تمام موارد از اينكونه افراد به كلى كرفته شود خداوند يكك قاعده كلى و اساسى را در يكك عبارت كوتاه بيان كرده 
» مى فرمايد: بككو اى يبامبر! هيجكاه ناياكك و ياكك يكسان نخواهد بودء اككر جه فزونى ناياكك و كثرت آلوده ها ترا به شكفتى 
فرو برد! (قل لا يستوى الخبيث و الطيب و لو اعجبكك كثره الخبيث ) 


بنابراين خبيث و طيب در آيه فوق به معنى هر كونه موجود ناياكك و ياكك است اعم از غذاهاى ياكك و ناياكك » افكار ياكك و 
نابا كك اسك 


و در يايان آيه انديشمندان و صاحبان عقل و هوش را مخاطب ساخته و تاكيد مى كند كه از خدا ببرهيزيد تا رستكار شويد. 
(فاتقوا الله يا اولى الالباب لعلكم تفلحون ). 


اما اينكه در آيه ظاهرا توضيح واضحى بيان شده از اين نظر است كه ممكن است » كسى خيال كند عوارضى از قبيل فزونى 
طرفداران يليدى و به اصطلاح اكثريت باعث آن شودء 


كه جيز ناياكك در رديف ياك قرار كيرد» جنانكه ملاحظه كرده ايد» كاهى بعضى از مردم تحت تاثير انبوه جمعيت و تمايلات 


اكثريت قرار كرفته و تصور مى كنندء اكر اكثريت بهر مطلبى تمايل بيدا كرد» اين نشانه قطععى و بدون جون و جراى درستى 
آن مطلب است » در حالى كه جنين نيست و مواردى كه اكثريت اجتماعات كرفتار اشتباهات روشن شده اند بسيار زياد است » 


در واقع آنجه براى شناسائى خوب از بد (خبيث از طيب ) لازم است اكثريت كيفى است نه اكثريت كمى » يعنى افكار قويتر و 
والاتر و عاليتر و انديشه هاى تواناتر و ياكتر لازم است نه كثرت نفرات طرفدار. 


اين مساله شايد با مذاق بعضى از مردم امروز سازكار نباشد كه بر اثر تلقينات و تبليغاتى كوشش شده , هميشه تمايلات 
اكثريت را به عنوان يكك مقياس سنجش نيكك از بد بخورد آنها بدهندء تا آنجا كه باور كرده اند» حق يعنى جيزى كه اكثريت 


و بسيارى از كرفتاريهاى مردم دنيا برراثر همين طرز تفكر است . 


آرى اكر اكثريت از رهبرى صحيح و تعليمات درستى بهره مند كردد و به اصطلاح يكك اكثريت بتمام معنى رشيد شود آنكاه 


ممكن است تمايلات او مقياسى براى سنجش خوب و بد باشدء نه اكثريتهاى رهبرى نشده و غير رشيد. 
در هر حال قرآن در آيه مورد بحث » اشاره اى به اين واقعيت كرده و ميفرمايد: 


هركز زيادى بدان و ناياكان شما را بشكفتى در نياورد ودر موارد ديكر بيش از ده بار فرموده 


: و لكن اكثر الناس لا يعلمون : كار اكثر مردم از روى علم و دانش نيست !. 


ضمنا بايد توجه داشت كه اكر در آيه كلمه خبيث بر طيب مقدم داشته شده است به خاطر آن است كه در آيه مورد بحث 
روى سخن با كسانى است كه فزونى خبيث را دليل بر اهميت آن ميكيرند و بايد به آنها ياسخ كفته شود, و به آنها كوشزد 
ميكند» كه ملاكك خوبى و بدى در هيج مورد كثرت و قلت و اكثريت و اقليت نيست », بلكه در همه جا و همه وقت ياكى بهتر 
از ناياكى است » و صاحبان عقل و انديشه هيجكاه فريب كثرت را نمى خورندء همواره از يليدى دورى مى كنند» اكر جه تمام 
افراد محيطشان آلوده باشندء و به سراغ ياكيها ميروند اكر جه تمام افراد محيط با آن مخالفت ورزند. در شان نزول آيات فوق 
در منابع حديث و تفسير اقوال مختلفى ديده ميشود ولى آنجه با آيات فوق و تعبيرات آن سازكارتر است شان نزولى است كه 
در تفسير مجمع البيان از على بن ابيطالب (عليه السلام ) نقل شده است كه روزى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) خطبه اى 
خواند و دستور خدا را درباره حج بيان كرد شخصى بنام عكاشه - و بروايتى سراقه - كفت آيا اين دستور براى هر سال است » 
و همه سال بايد حج بجا بياوريم ؟ ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به سوال او ياسخ نككفت » ولى او لجاجت كرد و دو 


بارء و يا سه بار» سوال خود را تكرار 


نمود» بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: واى بر تو جرا اينهمه اصرار ميكنى اكر در جواب تو بككويم بلى » حج در 
همه سال بر همه شما واجب ميشود و اككر در همه سال واجب باشد توانائى انجام آن را نخواهيد داشت و اكر با آن مخالفت 
كنيد كناهكار خواهيد بود. بنابراين مادام كه جيزى به شما نككفته ام روى آن اصرار نورزيد زيرا (يكى از) امورى كه باعث 
هلاكت (بعضى از) اقوام كذشته شد اين بود كه لجاجت و يرحرفى مى كردند و از بيامبرشان زياد سوال مى نمودندء بنابراين 
هنكامى كه به شما دستورى ميدهم به اندازه توانائى خود آنرا انجام دهيد (اذا امرتكم من شى ء فاتوا منه ما استطعتم ) و 
هنكامى كه شما رااز جيزى نهى مى كنم خوددارى كنيد آيات فوق نازل شد و آنها را از اين كار باز داشت . <191> 


اشتباه نشود منظور از اين شان نزول - همانطور كه در تفسير آيه خواهيم كفت - اين نيست كه راه سؤ ال و يرسش و فراكيرى 


مطالب را بروى مردم ببندد زيرا 


قرآن در آيات خود صريحا دستور مى دهد كه مردم آنجه را نميدانند از اهل اطلاع بيرسند (فاسئلوا اهل الذكر ان كنتم لا 
تعلمون )). <21917> 


كوينده » و يراكندكى رشته سخن و برنامه او ميكردد. 


سؤ الات بيجا! 


شكك نيست كه سوال كردن كليد فهم حقائق است » و به همين دليل كسانى كه كمتر مى يرسند كمتر مى 


ذائنك» و دن آيات و.روابات استلاق تيز نه مسلمانان سدور اكبد:ذاذة انده است كة"ف رجه را تمى ذاتلد ببرسنتد» ول أن آنا 
كه هر قانونى معمولا استثنائى دارد» اين اصل اساسى تعليم و تربيت نيز استثنائى دارد و آن اينكه كاهى ياره اى از مسائل ينهان 
بودنش براى حفظ نظام اجتماع و تامين مصالح افراد بهتر است در اينكونه موارد جستجوها و يرسشهاى بى در بى » براى يرده 
برداشتن » از روى واقعيت » نه تنها فضيلتى نيست بلكه مذموم و نايسئد نيز مى باشد, مثلا غالب يزشكان صلاح اين مى دانند 
كه بيماريهاى سخت و وحشتناكك رااز شخص بيمار مكتوم دارند» كاهى تنها اطرافيان را در جريان مى كذارندء با اين قيد كه 
از بيمار ينهان دارند» زيرا تجربه نشان داده » بيشتر مردم اكر از عمق بيمارى خود آكاه شوند كرفتار وحشتى مى كردند كه 


اكر كشنده نباشد لااقل بهبودى را به تاخير مى اندازد. 


در اينكونه موارد بيمار هركز نبايد در براير طبيب دلسوز خود به سوال و اصرار بيردازد. زيرا اصرارهاى مكرر او كاهى جنان 
ميدان را بر طبيب تلكك 


مى كند كه براى آسودكى خود و رسيدكى به ساير بيماران جز اين نمى بيند كه حقيقت را براى اين بيمار لجوج آشكار سازد 


اكر جه او از اين رهكّذر زيانهائى ببيند. 


همجنين مردم در همكاريهاى خود نياز به خوشبينى دارند و براى حفظ اين سرمايه بزركك صلاح اين است كه از تمام جزئيات 
حال يكديكر با خبر نباشندء زيرا بالاخره هر كس نقطه ضعفى دارد؛ و فاش شدن تمام نقطه هاى ضعف » همكاريهاى افراد را 


مواجه 


با اشكال ميكند, مثلا ممكن است يكك فرد با شخصيت و موثر تصادفا در يكك خانواده يست و يائين متولد شده باشد اكنون 
كر سابقه او فاش شودء ممكن است آثار وجودى او در جامعه متزلزل كردد دراين كونه موارد به هيجوجه نبايد افراد» 


اصرارى داشته باشند و به جستجو برخيزند. 


ويا اينكه بسيارى از نقشه ها و طرحهاى مبارزات اجتماعى بايد تا هنكام عمل مكتوم باشد و اصرار در افشاى آنها ضربهاى بر 
موفقيت و بيروزى اجتماع است . 

اينها و امثال آن مواردى است كه سؤ ال كردن در آن صحيح نيست و رهبران تا در فشار زياد قرار نككيرند, نبايد آنها را ياسخ 
قرآن در آيه فوق به اين موضوع اشاره كرده » صريحا مى كويد: اى كسانى كه ايمان آوردهايد از امورى كه افشاى آنها باعث 


ناراحتى و دردسر شما ميشود يرسش نكنيد (يا ايها الذين آمنوا لا تسالوا عن اشياء ان تبد لكم تسؤ كم ). 


ولى از آنجا كه سؤ الات بى در بى از ناحيه افراد و ياسخ نككفتن به آنها ممكن است موجب شكك و ترديد براى ديكران كردد 
و مفاسد بيشترى به بار آورد اضافه مى كند اكر در اينكونه موارد زياد اصرار كنيد بوسيله آيات قرآن بر شما افشاء مى شود و 
به زحمت خواهيد افتاد (و ان تسالوا عنها حين ينزل القرآن 

تبدلكم ). 

واينكه افشا كردن اينها را به زمان نزول قرآن اختصاص مى دهد به خاطر آن است كه سؤ الات مربوط به مسائلى بوده كه مى 


بايست از طريق وحى روشن كردد. 


سيس اضافه ميكند: تصور نكنيد اككر خداوند از بيان يارهاى از مسائل 


سكوت كرده است از آن غفلت داشته بلكه ميخواسته است شما را در توسعه قرار دهد و آنها را بخشوده است ». و خداوند 


بخشنده حليم است (عفا الله عنها و الله غفور حليم ). 


در حديثى از على (عليه السلام ) ميخوانيم : (ان الله افترض عليكم فرائض فلا تضيعوها و حد لكم حدودا فلا تعتدوها و نهى عن 
اشياء فلا تنتهكوها و سكت لكم عن اشياء و لم يدعها نسيانا فلا تتكلفوها:) خداوند واجباتى براى شما قرار داده آنها را ضايع 
ميكنيد» و حدود و مرزهائى تعيين كرده از آنها تجاوز ننمائيد واز امورى نهى كرده در برابر آنها يردهدرى نكنيد» واز امورى 
اك شده و صلاح در كتمان آن ديده و هيجكاه اين كتمان از روى نسيان تبؤذه + دز بواير ايتكوته امون اصرارئ در افشاء 


نداشته باشيد. <191 > 


سؤ ال : 
ممكن است كفته شود اككر افشاى اين امور بر خلاف مصلحت مردم است جرا با اصرار افشا ميشود؟ 


ياسخ : 

دليل آن همان است كه در بالا اشاره كرديم كه كاهى اككر رهبر در مقابل 

سوق الاث ى در ى و معترانة سكوت كبد مفاسد ذيكرى بار اورد سوظلهائق ترنميانكيزه وبافث مشوت شندن اذهان 
مردم ميشود» همانطور كه اكر طبيب در برابر سؤ الات بى در بى مريض » سكوت اختيار كند كاهى ممكن است بيمار راء در 


اصل تشخيص بيمارى بوسيله طبيب » به ترديد اندازد» و تصور كند كه اصولا بيمارى او ناشناخته مانده و دستورات او را به 


كار نبندد» در اينجا طبيب جارهاى جز از افشاى بيمارى ندارد اكر جه بيمار از اين رهكذر دردسرهائى بيدا 


كك 


در آيه بعد براى تاكيد اين مطلب مى كويد: بعضى از اقوام ييشين » اين كونه سؤ الات را داشتند و به دنبال ياسخ آنها به 


(قد سالها قوم من قبلكم ثم اصبحوا بها كافرين ). 
در اينكه اين اشاره كلى درباره اقوام يبشين مربوط به كداميك از آنها است ميان مفسران بحث ست : 


بعضى احتمال داده اند مربوط به درخواست مائده آسمانى از مسيح (عليه السلام ) وسيله شاكردان بوده كه بعد از تحقق يافتن 
آن بعضى به مخالفت برخاستند» و بعضى احتمال داده اند مربوط به تقاضاى معجزه از حضرت صالح (عليه السلام ) بوده است 
» ولى ظاهرا تمام اين احتمالات اشتباه است . زيرا آيه درباره سؤ ال به معنى بيرسش و كشف مجهول سخن ميكويد, نه سؤ ال 


به معنى تقاضا و درخواست جيزى كويا استعمال كلمه سؤ ال در هر دو معنى باعث جنين اشتباهى شده است . 


ولى ممكن است مراد» جمعيت بنى اسرائيل بوده باشد كه جون مامور به ذبح كاوى براى تحقيق درباره جنايتى شدند (كه 
شرح آن در جلد اول صفحه 7٠١5‏ كذشت ) موسى را سو البيجٍ كرده و از جزئيات كاو كه هركز دستور خاصى در مورد آن 
د اششتيد ند ونوا حرضقن كرد تدده هميق حلت كان وا زضوة ان حتان سحت كردزن كلا يومنت اورون نان كارو نفدل 
مشكل و بر هزينه شد كه نزديكك بود از آن صرفنظر كنند. 


در معنى جمله اصبحوا بها كافرين دو احتمال وجود دارد نخست اينكه مراد از كفر» عصيان و مخالفت بوده باشد همانطور كه 
در بالا اشاره كرديم » و ديكر اينكه كفر به 


معنن معزوك اناوه راشده ؤيرا كاك شتيدن بانسشهاع تارالعثة كتنذه كددن ذهن شنو يده مسكين ابد سيب مشود كه نه 
انكار اصل موضوع و صلاحيت كوينده بياخيزد مثل اينكه كاهى شنيدن يكك ياسخ ناراحت كننده از ناحيه طبيب » سبب مى 
شود كه بيمار عكس العمل از خود نشان دهد و صلاحيت او را انكار كند واين تشخيص رافى المثل ناشى از ييرى و خرفت 
شدن يزشكك معرفى كند در يايان اين بحث تكرار نكتهاى را كه در آغاز كفتيم لازم ميدانيم كه آيه هاى فوق به هيجوجه راه 
سؤ الاءت منطقى و آموزنده و سازنده را به روى مردم نمى بندد» بلكه منحصرا مربوط به سؤ الات نابجا و جستجو از امورى 
است كه نه تنها مورد نياز نيست بلكه مكتوم ماندن آن بهتر و حتى كاهى لازم است . در آيه نخست » اشاره به جهار بدعت 
نابجا شده كه در ميان عرب جاهلى معمول بودء آنها بر يارهاى از حيوانات به جهتى از جهات علا-مت و نامى كذارده و 
خوردن كوشت آن را ممنوع ميساختند ويا حتى خوردن شير و جيدن يشم و سوار شدن بر يشت آنها را مجاز نمى شمردندء 
كَاهى اين حيوانات را آزاد مى كذاشتند كه هر راهى ميخواهند بروند و كسى متعرض آنها نميشد يعنى عملا حيوان را بلا 


استفاده و بيهوده رها مى ساختند. 
لذا قرآن مجيد مى كويد: خداوند هيجيك از اين احكام را به رسميت 


نمى شناسدء نه ((بحيره )) اى قرار داده و نه ((سائبه )) و نه ((وصيله )) و نه ((حام )) (ما جعل الله من بحيره و 


لا سائبه و لا وصيله و لا حام ) و اما توضيح اين جهار نوع حيوان : 


١‏ - بحيره به حيوانى ميككفتند كه ينج بار زائيده بود و ينجمين آنها ماده - و به روايتى نر - بود» كوش جنين حيوانى را شكاف 


وسيعى :ميذادئد: :و أن زا بحال غود آزاد ميكذاشكند:و از كفن ان صرف نظر ميكز3نل: 


بحيره از ماده بحر به معنى وسعت و كسترش است . و اينكه عرب دريا را بحر ميكويد به خاطر وسعت آن اسث » واينكه بحيره 


را به اين نام مى ناميدند به خاطر شكاف وسيعى بود كه در كوش آن ايجاد ميكردند. 


" - سائبه شترى بوده كه دوازده - و به روايتى ده - بجه مى آوردء آن را آزاد ميساختند و حتى كسى سوار بر آن نميشد و بهر 
عجرا كاه زاود ميقك اازاد بوه اوهو اكاة و مسقتديان ان شوشي كين عو م الخدت نابا نداش تنها كافن ان شتير 


آن ميدوشيدند وو به مهمان ميدادند (از ماده سيب به معنى جريان آب و آزادى در راه رفتن است . 


*- وصيله به كوسفندى ميككفتند كه هفت بار فرزند مى آورد و به روايتى به كوسفندى مى كفتند: كه دوقلو ميزائيد (از ماده 
وصل به معنى بهم ييوستككى است ) كشتن جنان كوسفندى را نيز حرام ميدانستند. 
ع - حام كه اسم فاعل از ماده حمايت ميباشد و به معنى حمايت كننده است به حيوان نرى ميكفتند كه از وجود آن براى تلقيح 


حيوانات ماده استفاده ميشد» هنكامى كه ده بار از آن براى تلقيح استفاده ميكردند» و هر بار فرزندى از 


نظفه أن نه وجوذ مى آمذء من كفتتد::ارى وان يشث خوة زا جمابت كرده بعق كسى عق سؤان شن بز آن وا ندازة (يكن 


المغاق حجمى ٠»‏ تكاهدارئ و جلو كبرى ف ممتوعيت الست ). 


در معنى عناوين جهاركانه بالا در ميان مفسران و در احاديث احتمالات ديكرى نيز ديده مى شود اما قدر مشتركك همه آنهاء 
آن است كه منظور حيواناتى بوده كه در واقع خخدمات فراوان و مكررى به صاحبان خود از طريق انتاج ميكردند, و آنها هم در 


مقابل يكنوع احترام و آزادى براى اين حيوانات قائل ميشدند. 


درست است كه در تمام اين موارد» جلوه هائى از روح شكركزارى و قدردانى حتى در برابر خدمت حيوانات به جشم 
ميخورد. و ازاين نظر عمل آنها قابل تقديس بوده » ولى از آنجا كه اجراى جنين احترامى در مورد اين حيوانات علاوه بر اينكه 
بااعدم دركك آنها مفهومى بيدا نميكرد» يكنوع اتلاف مال و از بين بردن نعمتهاى الهى و معطل ساختن آنها محسوب ميشد و 
از همه كذشته اين حيوانات به خاطر اين احترام » كرفتار زجرها و شكنجه هاى جانكاهى ميشدند» زيرا عملا كمتر كسى حاضر 
ميشد غذاى درستى به آنها بدهد و از آنها مراقبت و نكاهدارى كندء و با توجه به اينكه اين حيوانات معمولا داراى سن زيادى 
بودندء به حالت دردناكى در ميان انبوهى از محروميتها به سر ميبردند تا بميرند» روى اين جهات اسلام از اين كار جدا 


جل وكيرى كرده است !. 


از همه كذشته از يارهاى از روايات و تفاسير استفاده مى شود كه آنها همه يا قسمتى از اين برنامه را به خاطر بتها انجام 


مى دادند و در واقع آنها را نذر بت مى كردند دراين صورت مبارزه اسلام بااين كار شكل مبارزه با بت يرستى نيز به خود 


و عجيب اين است كه طبق يارهاى از روايات هنكامى كه بعضى از اين حيوانات به مركك طبيعى ميمردند» كاهى از كوشت 


آن (كويا به عنوان تبرك و تيمن ) استفاده مى كردند كه اين خود يكنوع عمل زشت ديكر بود! <دع؟19> 


يفترون على الله الكذب ). 


واكثر آنها در اين باره كمترين فكر و انديشهاى نمى كردند و عقل خود را به كار نميكرفتند» بلكه كوركورانه از ديكران 


تقليد مينمودند (و اكثر هم لا يعقلون ). 


در آيه بعد اشاره به دليل و منطق آنها در اين تحريمهاى نابجا و بيمورد كرده » مى كويد: هنكامى كه به آنها كفته شود به 
سوى آنجه خدا نازل كرده و به سوى يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) بيائيد» آنها ازاين كار سرباز زده » مى كويند همان 
رسوم و آداب نياكان ماء ما را بس است ! (و اذا قيل لهم تعالوا الى ما انزل الله و الى الرسول قالوا حسبنا ما وجدنا عليه آبائنا). 


در حقيقت خلافكاريها و بت يرستيهاى آنها از يكنوع بت يرستى ديككر به نام تسليم ببدون قيد و شرط در برابر آداب و رسوم 


خرافى نياكان سرجشمه ميكرفت » كويا آنها تنها عنوان نياكان و يدران را براى » صحت و درستى عقيده و عادات و رسوم 


خود كافى مى ينداشتند. 
قرآن صريحا به آنها ياسخ مى كويد: كه مككر نه اين است كه يدران آنها دانشى نداشتند و هدايت نيافته بودند (! و لو كان 
آبائهم لا يعلمون شيئا و لا يهتدون ) 


بعت اكر تباكائ كهشما'در عقيدهو'اغمالتان يه اتها متكن سيد وانتشمتدان و هدانت بافتكاق بودندء أقتامن و بيزوق شما 
از آنان از قبيل تقليد جاهل از عالم بود اما با اينكه خودتان ميدانيد آنها جيزى بيشتر از شما نميدانستند و شايد عقبتر هم 


از اينكه در جمله بالا قرآن روى كلمه اكثر تكيه كرده جنين بر مى آيد 


در آن محيط جهل و تاريكى نيز اقليتى هر جند ضعيف » فهميده وجود داشتند كه به اينكونه اعمال بجشم حقارت و تنفر نكاه 


ميكردند. 


از موضوعاتى كه در زمان جاهليت به شدت رائج بود و به همين دليل در آيات مختلفى از قرآن منعكس است مساله افتخار به 
نياكان و احترام بيقيد و شرط و تا سرحد يرستش .» در برابر آنان و افكار و عادات و رسوم آنها بود» اين موضوع اختصاصى به 
عصر جاهليت نداشت » امروز هم در ميان بسيارى از ملتها وجود دارد» و شايد يكى از عوامل اصلى اشاعه و انتقال خرافات از 
نسلى به نسل ديكر محسوب ميشودء كُويا مركك يكنوع مصونيت و قداست براى كذشتكان ايجاد مى كند و آنها را در هالهاى 


از احترام و تقوا فرو ميبرد! 


شكك نيست كه روح قدردانى و رعايت اصول انسانى ايجاب 


مى كند كه يدران و اجداد و نياكان محترم شمرده شوندء اما نه به اين معنى كه آنها را معصوم از خطا و اشتباه بدانيم » و از 


نقد و بررسى افكار و آداب آنها خوددارى كنيم » واز خرافات آنها كوركورانه تبعيت نمائيم . 


زيرا اين عمل در واقع يكنوع بت يرستى و منطق جاهلى است » بلكه بايد در عين احترام به حقوق و افكار و سنتهاى مفيدشان » 
سنن غلط آنها را بشدت درهم شكست .ء به خصوص اينكه نسلهاى آينده بر اثر ككذشت زمان و ييشرفت علم و دانش و 
تجربيات بيشتر معمولا از نسلهاى بيشين داناتر و باهوشترند» و هيج عقل و خردى اجازه تقليد كوركورانه از كذشتكان را 


نميدهد. 


عجب اين است كه بعضى از دانشمندان و حتى اساتيد دانشكاه را مى بينيم كه از اين نقطه ضعف بر كنار نمانده و كاهى با 


كمال شكفتى به خرافات مضحكى همجون يريدن از روى آتش در روزهاى آخر سال تن در ميدهند و ميل دارند 
آتش يرستى نياكان را به نوعى زنده كنند و در حقيقت منطقى جز منطق اعراب زمان جاهليت ندارند. 
تضاد بى دليل 


در تفسير ((الميزان )) از تفسير ((در المنثور)) از جمعى از دانشمندان عامه نقل شده : كه شخصى به نام ابو الاحوص ميكويد 
خدمت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) رسيدم در حالى كه لباس كهنه و مندرسى بر تن داشتم ييامبر (صلى الله عليه 


و آله و سلم ) فرمود: مال و ثروتى دارى » كفتم : آرى فرمود: جه نوع مال ؟ 


كفتم : همه كونه مال در اختيار دارم » شتر» كوسفند» 


اسب ء و مانند اينها بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: هنكامى كه خدا به تو جيزى داد بايد آثار آن را در تو ببيند (نه 


سيس فرمود: آيا بجه شترهاى تو كوش دريده متولد مى شوند يا با كوشهاى سالم . كفتم : مسلما با كوش سالم » مكر ممكن 
است شترء نوزاد كوش دريده بياورد؟! فرمود: يس لابد خودت تيغ به دست كرفته كوشهاى يكعده از آنها را شكاف ميدهى و 
ميككوئى اين ((بحر)) است و كوشهاى بعضى ديككر را ياره كرده و ميككوئى اين ((صرم )) است ؟ كفتم آرى جنين كار را 
ميكنم » فرمود: هركز جنين كارى مكن هر جه خدا به تو داده است براى تو حلال است » سيس تلاوت فرمود: ما جعل الله من 
بحيره و لا سائبه و لآ وصيله و لا حام . <196> 


اا سد وؤامق ارقا ذه كن ناوه كه انها فسكى :و انوا وهر معظل وو صرق كاه كردا فكةء ول نجاف لوقه حرق 
كرده » لباسهاى كهنه و مندرس در تن مى يوشيدند واين يكك تضاد بيدليل بود. هر كس مسئول كار خويش است 


در آيه قبل سخن از تقليد كوركورانه مردم عصر جاهليت از نياكان كمراه . به ميان آمد و قرآن به آنها صريحا اخطار كرد كه 
جنين تقليدى » با عقل و منطق سازكار نيست .ء به دنبال اين موضوع طبعا اين سوال در ذهن آنها مى آمد كه اكر ما حسابمان 
رااز نياكانمان در اين كونه مسائل جدا كنيم » 


يس سرنوشت آنها جه خواهد شدء به علاوه اكر ما دست از جنان تقليدى برداريم سرنوشت بسيارى مردم كه تحت تاثير جنين 
تقاليدى هستند» جه ميشود» آيه فوق در ياسخ اينكونه سؤ الادت مى كويد: اى كسانى كه ايمان آورده ايد شما مسئول 
خويشتنيد. اكر شما هدايت يافتيد كمراهى ديكران (اعم از نياكان و يا دوستان و بستكان هم عصر شما) لطمه اى به شما 
نخواهد زد (يا ايها الذين آمنوا عليكم انفسكم لا يض ركم من ضل اذا اهتديتم ). 


سبس اشاره به موضوع رستاخيز و حساب و رسيدكى به اعمال هر كس كرده , ميكويد بازكشت همه شما به سوى خدا است » 
وبه حساب هر يكك از شما جداكان 


رسيد كى ميكند» و شما را از آنجه انجام ميداديد كاه ميسازد. 
(الى الله مرجعكم جميعا فينبئكم بما كنتم تعملون ). 
ياسخ به يكك ايراد 


در ييرامون اين آيه سر و صداى زيادى براه انداخته اند و بعضى حجنين ينداشته اند كه ميان اين آيه و دستور امر به معروف و 
نهى از منكر كه از دستورات قاطع و مسلم اسلامى است يكنوع تضاد وجود دارد» زيرا اين آيه مى كويد شما مراقب حال 


خويشتن باشيد انحراف ديكران اثرى در وضع شما نمى كذارد. 


اتفاقا از روايات جنين بر مى آيد كه اين نوع سوء تفاهم و اشتباه حتى در عصر نزول آيه براى بعضى از افراد كم اطلاع وجود 
داشته است » جبير بن نفيل ميكويد در حلقه جمعى از ياران ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نشسته بودم واز همه كم سنتر 


بودم آنها سخن از امر به معروف و نهى از منكر به 


ميان آوردندء من به ميان سخنان آنها يريدم و كفتم مككر خداوند در قرآن نميكويد: يا ايها الذين آمنوا عليكم انفسكم لا 
يض ركم من ضل اذا اهتديتم (بنابراين امر به معروف و نهى از منكر جه لزومى دارد !) ناكاه همكى يكزبان مرا مورد سرزنش و 
اعتراض قرار دادند و كفتند: آيه اى از قرآن را جدا ميكنى » بدون اينكه معنى تفسير آن را بدانى ؟! من از كفتار خود سخت 
يشيمان شدم ء و آنها به مباحثه در ميان خود ادامه دادند» هنكامى كه ميخواستند برخيزند و مجلس را تركك كويند» رو به من 
كرده و كفتند: تو جوان كم سن و سالى هستى و آيهاى از قرآن را بدون اينكه معنى آن را بدانى از بقيه جدا كرده اى ولى 
شايد به جنين زمانى كه ميكوئيم برسى كه ببينى بخل مردم را فرا كرفته و بر آنها حكومت » هوى و هوس ييشواى مردم است » 
وهر كس تنها راى خود را مييسندد؛ در جنان زمانى مراقب خويش باش » كمراهى ديكّران به تو زيانى نميرساند (يعنى آيه 


بعضى از راحت طلبان عصر ما نيز هنكامى كه سخن از انجام دو فريضه بزركك الهى امر به معروف و نهى از منكر به ميان مى 
آيد براى شانه خالى كردن از زير بار مسئوليت به اين آيه ميجسبند و معنى آن را تحريف ميكنند. 


در حالى كه با كمى دقت ميتوان دريافت كه تضادى در ميان اين دو دستور نيست » زيرا: 


أولا: آنه مورة بحت سكويد عبات هر كش عدا اسث :و كمراهى. د ركران مالكلا نباكان وغيز 


نياكان لطمه اى به هدايت افراد هدايت يافته نميزند حتى اكر برادر هم باشند و يا يدر و فرزندء بنا بر اين شما از آنها ييروى 


نكنيد و خود را نجات دهيد (دقت كنيد). 


ثانيا: اين آيه اشاره به موقعى مى كند كه امر به معروف و نهى از منكر كاركر نميشود, و يا شرائط تاثير آن جمع نيست كاهى 
بعضى از افراد در جنين موقعى ناراحت مى شوند كه با اين حال » تكليف ما جيست ؟ قرآن به آنها ياسخ مى دهد كه براى 
شما هيج جاى نككرانى وجود ندارد زيرا وظيفه خود را انجام دادهايد, و آنها نيذيرفته اند ويا زمينه يذيرشى در آنها وجود 


نداشته است » بنابراين زيانى از اين ناحيه به شما نخواهد رسيد. 


اين معنى در حديثى كه در بالا نقل كرديم و همجنين در بعضى از احاديث ديكر نقل شده است كه از بيامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلّم ) درباره اين آيه سؤ ال كردند فرمودند: ايتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنكر فاذا رايت دنيا مؤ ثره و شحا مطاعا و 
هوى متبعا و اعجاب كل ذى راى برايه فعليكك بخويصه نفسك و ذر عوامهم !: امر به معروف كنيد و نهى از منكر, اما هنكامى 
كه ببينيد» مردم دنيا را مقدم داشته و بخل و هوى بر آنها حكومت مى كند وهر كس تنها راى خود را مييسندد (و كوشش 


بدهكار سخن ديكرى نيست ) به خويشتن بيردازيد و عوام را رها كنيد. <198> 
روايات ديكرى نيز به اين مضمون نقل شده كه همكّى همين حقيقت را تعقيب ميكند. 


فخر رازى جنانكه عادت او 


است براى ياسخ به سؤ ال فوق جندين وجه ذكر مى كند كه تقريبا همه بازكشت به يكك جيز يعنى آنجه در بالا آورديم ميكند 
و كويا او براى تكثير عدد آنها را از هم جدا كرده است !. 


در هر حال شكك نيست » كه مساله امر به معروف و نهى از منكر از مهمترين اركان اسلام است كه بهيج وجه نميتوان شانه از 
زير بار مسؤ ليت آن خالى كرد تنها در موردى اين دو وظيفه ساقط مى شود كه اميدى به تاثير آن نباشد و شرايط لازم در آن 
جمع نككردد. در مجمع البيان و بعضى تفاسير ديككر در شان نزول آيات فوق نقل شده است كه يكك نفر از مسلمانان به نام 
لابن الى غازية )) به ااقفاق دو تقو ا سهان عرف يدناء ناوا( (عيدى )!كالمو يزادو روتكيه هيد تجارت از كلاه 
خارج شدند در اثناى راه اين ماريه كه مسلمان بود بيمار شد» وصيتنامهاى نوشت و آن را در ميان اثاث خود مخفى كرد و 
اموال خويش را بدست دو همسفر نصرانى سيرد وصيت كرد كه آنها را به خانواده او برسانند» و از دنيا رفت » همسفران متاع 
اورا كشودند و جيزهاى كرانقيمت و جالب آنرا برداشتند و بقيه را به ورثه باز كرداندند» ورثه هنكامى كه متاع را كشودند. 
قسمتى از اموالى كه ابن ابى ماريه با خود برده بود در آن نيافتند» ناكاه جشمان آنها به وصيتنامه افتاد» ديدند» صورت تمام 


اموال مسروقه در آن ثبت است » مطلب را با آن دو نفر مسيحى همسفر در ميان كذاشتند آنها 


انكار كرده و كفتند: هر جه به ما داده بود به شما تحويل دادهايم ! ناجار به بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) شكايت 
كردند» آيات فوق نازل شد و حكم آن را بيان كرد. 


ولى از شان نزولى كه در كتاب كافى آمده است جنين بر مى آيد كه آنها نخست انكار وجود متاع ديككرى كردند و جريان به 
خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كشيده شدء و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جون دليلى بر ضد آن دو نفر 
وجؤد نذاشت 6 انها زا واذار بس و كتد كرد يس انها را تنزثة'نمؤة اما ىق نكذضت كه بعقنى آل اموال "موود يحت ترد 
آن دو نفر بيدا شد و به اين وسيله دروغشان اثبات كرديد» جريان به عرض بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) رسيد بيامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) در انتظار ماند تا آيات فوق نازل شدء سيس دستور داد, اولياء ميت سوكند ياد كنند» و اموال را 
كرفت و به آنها تحويل داد. 


از مهمترين مسائلى كه اسلام روى آن تكيه ميكند, مساله حفظ حقوق و اموال مردم و به طور كلى اجراى عدالت اجتماعى 
است » آيات فوق كوشهاى از دستورات مربوط به اين قسمت است » نخست براى اينكه حقوق ورثه در اموال ميت از ميان 
نرود و حق بازماند كان و ايتام و صفار يايمال نشود. به افراد با ايمان دستور مى دهد و مى كويد: اى كسانى كه ايمان 
آوردهايد» هنكامى كه مركك يكى از شما فرا رسد بايد به هنكام وصيت 


كردن دو نفر از افراد عادل را به كواهى بطلبيد و اموال خود را به عنوان امانت براى تحويل دادن به ورثه به آنها بسياريد (يا 
ايها الذين آمنوا شهاده بينكم اذا حضر احدكم الموت حين الوصيه اثنان ذوا عدل منكم ). 


منظور از عدل در اينجا همان عدالت به معنى يرهيز از كناه كبيره و مانند آن است ». ولى اين احتمال در معنى آيه نيز هست كه 


مراد از عدالت » امانت در امور مالى وعدم خيانت باشدء مكر اينكه با دلائل ديكر ثابت شود كه شرائط بيشترى در جنين 


شاهدى لازم است . 

و منظور از منكم يعنى از شما مسلمانان » در مقابل افراد غير مسلمان 

است كه در جمله بعد به آنها اشاره شده است . 

البته بايد توجه داشت كه در اينجا بحث از شهادت معمولى و عادى نيست » بلكه شهادتى است توام با وصايت » يعنى اين دو 
نفر هم وصيند وهم كواه و اما اين احتمال كه علاوه بر دو نفر شاهد انتخاب شخص سومى به عنوان وصى در اينجا لازم است 


را به عنوان وصى و كواه بر ميراث خود انتخاب كرد. 


سين اضافة فدكند: كردن منافزقى اشنف ومضينت ركه براي رشنا فزاارسد زو ا مولمانات اصن :وشامدى ندا كيد )قو 


نفر از غير مسلمانها را براى اين منظور انتخاب نمائيد (او آخر ان من غير كم ان انتم ضربتم فى الارض فاصابتكم مصيبه الموت 
. 


كرجه در 


آيه سخنى از اين موضوع كه انتخاب وصى و شاهد از غير مسلمانها مشروط به عدم دسترسى به مسلمانان است ديده نميشود 
همجنين كلمه او كرجه معمولا براى تخيير است ولى در اينجا - مانند بسيارى از موارد ديكر - منظور ترتيب ميباشد» يعنى 
فكبيتة أل مسلبانان و كر ممكن نشد ازغر سسلمانان اكات كنيد 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه منظور از غير مسلمانان تنها اهل كتاب يعنى يهود و نصارى ميباشد زيرا اسلام براى مشركان و 


بت يرستان در هيج مورد اهميتى قائل نشده است . 


سبس دستور مى دهد كه به هنككام اداى شهادت بايد آن دو نفر را بعد از نماز - در زمينه ترديد و شكك - وادار كنند كه به نام 


خدا سوكند ياد كنند (تحبسونهما من بعد الصلوه فيقسمان بالله ان ارتبتم ). 


و بايد شهادت آنها به اينكونه بوده باشد كه بككويند ما حاضر نيستيم حق را به منافع مادى بفروشيم و بنا حق كواهى دهيم » هر 


و ماهيجكاه شهادت الهى را كتمان نميكنيم كه در اين صورت از كناهكاران خواهيم بود (و لا نكتم شهاده الله انا اذا لمن 
الاثمين ). 


بايد توجه داشت كه : 


اولا اين تشريفات براى اداى شهادت در زمينه شكك و ترديد و اتهام است . 


ثانيا به مقتضاى ظاهر آيه فرقى در ميان مسلمان و غير مسلمان از اين نظر نيست و در حقيقت يكنوع 


محكم كارى براى حفظ اموال » در زمينه اتهام ميباشد و اين هيجكونه منافاتى با قبول شهادت عدلين بدون سوكند ندارد» زيرا 
اين حكم مربوط به مورد عدم اتهام است بنابراين نه حكم آيه نسخ شده است و نه اختصاص به غير مسلمانان دارد (دقت 
كنيد). 


ثالثا منظور از نماز در مورد غير مسلمانان قاعدتا نمازهاى خود آنها است ؟ كه در آنها ايجاد توجه و ترس از خدا مى كند و 
اما در مورد مسلمانان جمعى معتقدند كه منظور خصوص نماز عصر است و در بعضى از روايات اهل بيت (عليهمالسلام ) نيز 
به آن اشاره شده است اما ظاهر آيه مطلق است وهر نمازى را شامل مى شود و ممكن است ذكر خصوص نماز عصر در 
روايات ما جنبه استحبابى داشته باشد زيرا در نماز عصرء اجتماع بيشترى شركت مى كردند و به علاوه وقت داورى و قضاوت 


در ميان مسلمين بيشتر آن موقع بود. 


و رابعا انتخاب وقت نماز براى شهادت به خاطر آن است كه روح خدا ترسى به مقتضاى الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكر 


<1917> در انسان بيدار مى شودء و موقعيت زمانى و مكانى توجهى در او به سوى حق ايجاد ميكند و حتى بعضى از 


فقها كفته اند كه خوبست براى اداى شهادت اكر در مكه باشند در كنار كعبه در ميان ركن و مقام كه جايكاه بسيار مقدسى 


است و اكر در مدينه باشند در كنار منبر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) اين شهادت ادا شود. 


ودر آيه بعد سخن از موردى به ميان آمده كه ثابت شود. دو شاهد مرتكب خيانت و كواهى 


بر ضد حق شده اند - همانطور كه در شان نزول آيه آمده بود - در جنين موردى دستور مى دهد كه : اككر اطلاعى حاصل 
شود كه آن دو نفر مرتكب كناه و جرم و تعدى شده اند و حق را يايمال كرده اند» دو نفر ديكر از كسانى كه كواهان نخست 
به آنها ستم كرده اند (يعنى ورثه ميت ) بجاى آنها قرار كرفته و براى احقاق حق خود شهادت و كواهى ميدهند (فان عثر على 
انهما استحقا اثما فاخران يقومان مقامهما من الذين استحق عليهم الاوليان ). 


مرحوم طبرسى در مجمع البيان معتقد است كه اين آيه از نظر معنى و اعراب از بيجيده ترين و مشكاترين آيات قرآن است ولى 


با توجه به دو نكته معلوم مى شود كه اين آيه آنقدر هم ييجيده نيست . 
اولا منظور از استحق در اينجا به قرينه كلمه اثم (كناه ) همان جرم و تجاوز به حق ديكرى است . 


واثاقنا ((اولناة )5511 انقحا نيه مع اولانن امك بعس" ١‏ كذ شاعدى كدتدن اغان سحاسة ادك نفع ورا راتت 


منحرف شده انك. 


بنابراين معنى آيه جنين مى شود كه اكر اطلاعى حاصل شد كه دو شاهد نخستين » مرتكب خلافى شده اند» دو نفر ديككر جاى 
آنها را ميكيرند از همان كسانى كه دو شاهد نخست بر آنها تجاوز كرده اند. 19> 


و در ذيل آيه وظيفه دو شاهد دوم را جنين بيان مى كند كه آنها بايد به خدا سوكند ياد كنند كه كواهى ما از كواهى دو نفر 


اول شايسته تر و به حق نزديكتر است و ما مرتكب تجاوز و 


ستمى نشده ايم واكر جنين كرده باشيم از ظالمان و ستمكران خواهيم بود (فيقسمان بالله لشهادتنا احق من شهادتهما و ما 
اعتدينا انا اذا لمن الظالمين ). 


در حقيقت اولياى ميت روى اطلاعاتى كه از جلوتر درباره اموال و متاع او بهنكام مسافرت يا غير مسافرت داشته اند كواهى 
ميدهند كه دو شاهد نخست مرتكب ظلم و خيانت شده اند واين شهادت جنبه حسى يبدا ميكند نه حدسى و از روى قرائن . 


در آخرين آيه مورد بحث در حقيقت فلسفه احكامى را كه در زمينه شهادت در آيات قبل كذشت بيان مى كند كه : اكر طبق 
دستور بالا عمل شود يعنى دو شاهد را بعداز نماز و در حضور جمع به كواهى بطلبند» و در صورت بروز خيانت آنهاء افراد 
ديكرى از ورثه جاى آنها را بككيرند وحق را آشكار سازندء اين برنامه سبب مى شود كه شهود در امر شهادت دقت به خرج 
دهند و آن را بر طبق واقع - به خاطر ترس از خدا يا به خاطر ترس از خلق خدا - انجام دهند (ذلك ادنى ان ياتوا بالشهاده على 


وجه ها او يخافوا ان ترد ايمان بعد ايمانهم ). 


در حقيقت اين كار سبب مى شود كه حد اكثر ترس از مسئوليت در برابر خدا و يا بندكان خدا در آنها بيدار كردد واز محور 


حق منحرف نشونك. 


ودر آخر آيه براى تاكيد روى تمام احكام كذشته دستور ميدهد: برهي زكارى بيشه كنيد و كوش به فرمان خدا فرا دهيد و 


القوم الفاسقين ) اين آيه در حقيقت مكملى براى آيات قبل است » زيرا در ذيل آيات كذشته كه مربوط به مساله شهادت حق 
و باطل بودء دستور به تقوا و ترس از مخالفت فرمان خدا داده شدء دراين آيه مى كويد: از آن روز بترسيد كه خحداوند 
بيامبران را جمع مى كند و از آنها درباره رسالت و ماموريتشان سؤال مى كند و ميككويد مردم در برابر دعوت شما جه ياسخى 
كفتند (يوم يجمع الله الرسل فيقول ما ذا اجبتم ). 


آنها از خود نفى علم كرده و همه حقايق را موكول به علم يروردكار كرده ميككويند: خداوندا! ما علم و دانشى نداريم » تو 
كاه بر تمام غيوب و ينهانيها هستى (قالوا لا علم لنا انكك انت علام الغيوب ). 


و به اين ترتيب سر و كار شما با جنين خداوند علام الغيوب و با جنين داد كاهى است ء بنابراين در كواهيهاى خود مراقب حق 
واغعذالت ناشين 66> 


ذل انها دوسق ال يقن في ابد فخست اهنك از آنات درك قراق اشتناده ميقنواد كه إياضزان شاهتدان.و كر اعنان بر امت 


خويشند در حالى كه از آيه فوق 
بر مى آيد كه آنها از خود نفى علم ميكنند و همه جيز را به خدا وامى كذارند. 


ولى ميان اين دو تضاد و اختلا-فى نيست . بلكه مربوط به دو مرحله است » در نخستين مرحله كه آيه مورد بحث اشاره به 


آنست .ء انبياء در ياسخ سؤ ال يرورد كار اظهار ادب كرده » واز خود نفى علم نموده » و همه جيز را موكول به علم خدا 
ميكنند» ولى در مراحل بعد آنجه 


را ميدانند در مورد امت خود بازكو ميكنند و كواهى ميدهندء اين درست به آن ميماند كه كاهى استاد به شاكرد خود ميكويد 


كه ياسخ فلان شخص را بده » شاككرد نخست اظهار ادب كرده و علم خود را در برابر علم او هيج توصيف ميكند و يس از آن 


آنجه را ميداند ميكويد. 


ديكر اينكه جكونه انبيا از خود نفى علم ميكنند با اينكه آنها علانوه بر علم عادى بسيارى از حقايق بنهانى را از طريق تعليم 
يروردكار ميدانند؟ كرجه در ياسخ اين سؤ ال مفسران بحثهاى كوناكونى دارند» ولى به عقيده ما روشن است كه منظور انبياء 
آن است كه علم خود را در برابر علم خدا هيج بشمرند و در حقيقت جنين است » هستى ما در برابر هستى بى يايان او جيزى 
نيست و علم ما در برابر علم او علم محسوب نميشود» و خلاصه ((ممكن )) هر جه باشد در برابر ((واجب )) جيزى ندارد و به 
تعبير ديكر: دانش انبياء اكر جه در حد خود دانش قابل ملاحظهاى است ولى با مقايسه به دانش يرورد كار جيزى محسوب 
نمى شود. 

ودر حقيقت عالم واقعى كسى است كه در همه جا و هر زمان حاضر و ناظر واز ييوند تمام ذرات عالم با خبر و از تمام 


خصوصيات اين جهان كه يكك واحد بهم ييوسته است آكاه باشد» و اين صفت مخصوص ذات ياكك خدا است . 


از آنجه كفتيم روشن مى شود كه اين آيه دليل بر نفى هر كونه علم غيب از ييامبران و امامان نمى شودء آنجنانكه بعضى 


همه جا و هر زمان حاضر است . و غير او بالذات جنين علمى را ندارد بلكه آنجه را خدا از غيب به او تعليم داده است ميداندء 


شاهد اين 


سخن آيات متعددى از قرآن است » از جمله در سوره جن آيه ١8‏ ميخوانيم عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا الا من ارتضى 
من رسول : خداوند عالم الغيب است و هيجكس را از علم غيب خود آ كاه نميكند مكر رسولانى را كه بركزيده است و در 


سوره هود آيه 54 ميخوانيم : تلكك من انباء الغيب نوحيها اليكك : اينها از خبرهاى غيبى است كه ما به تو وحى مى فرستيم . 


ازاين آيات و مانند آن استفاده مى شود كه علم غيب مخصوص ذات خدا است ولى به هر كس آنجه صلاح ببيند تعليم مى 


دهد و كميت و كيفيت آن مربوط به خواست و مشيت او است . مواهب الهى بر مسيح 
اين آيه و آيات بعد تا آخر سوره مائده مربوط به سركذشت حضرت مسيح (عليه السلام ) 
و مواهبى است كه به او و امتش ارزانى داشته كه براى بيدارى و 1 كاهى مسلمانان در اينجا بيان شده استث . 


نخست مى كويد: بياد بياور هنككامى را كه خداوند به عيسى بن مريم فرمود: نعمتى را كه بر تو و بر مادرت ارزانى داشتم 
متذكر باش (اذ قال الله يا عيسى ابن مريم اذكر نعمتى عليك و على والدتكك ). 


الفتوح رازى اين احتمال را داده اند كه آيه دنباله آيه قبل و مربوط به سؤ الات و سخنانى باشد كه خداوند با ييامبران در روز 
قيامت خواهد داشت . و بنابراين قال كه فعل ماضى است در اينجا به معنى يقول كه فعل مضارع است ميباشد» ولى اين احتمال 
مخالف ظاهر آيه است » بخصوص اينكه معمولا شمردن نعمتها براى كسى به منظور زنده كردن روح شكركزارى در او است »ء 
در حالى كه در قيامت اين مساله مطرح نيست . 


سيبس به ذكر مواهب خود يرداخته » نخست ميككويد تو را با روح القدس تقويت كردم (اذ ايدتكك بروح القدس ). 


درباره معنى روح القدس در جلد اول صفحه 1*8 مشروحا بحث شد و خلا-صه يكك احتمال اين است كه مراد از آن فرشته 
وحى جبرئيل مى باشد و احتمال ديكر اينكه منظور همان نيروى غيبى است كه عيسى را براى انجام معجزات و تحقق بخشيدن 


به رسالت مهمش تقويت ميكرد؛ اين معنى در غير انبياء نيز به درجه ضعيفتر وجود دارد. 


ديكر از مواهب الهى بر تواين است كه به تاييد روح القدس با مردم در كهواره و به هنكام بزركى و يختككى سخن ميكفتى 
(تكلم الناس فى المهد و كهلا). 


اشاره به اينكه سخنان تو در كاهواره همانند سخنان تو در بز ركى » يخته و حساب شده بود» نه سخنان كودكانه و بى ارزش . 
ديكر اينكه كتاب و حكمت و تورات و انجيل را به تو تعليم دادم (و اذ علمتكك الكتاب و الحكمه و التوريه و الانجيل ). 


ذكر تورات و انجيل بعد از ذكر كتاب با اينكه از كتب آسمانى است » در 


حقيقت از قبيل تفصيل بعد از اجمال است . 


ديكر از مواهب اينكه از كل به فرمان من جيزى شبيه يرنده مى ساختى سيس در آن مى دميدى و به اذن من يرنده زندهاى مى 


شد (و اذ تخلق من الطين كهيئه الطير باذنى فتنفخ فيها فتكون طيرا باذنى ). 
ديكر اينكه : كور مادرزاد و كسى كه مبتلا به بيمارى يبسى بود به اذن من شفا ميدادى (و تبرء الاكمه و الابرص باذنى ). 
و نيز مرد كان را به اذن من زنده ميكردى (و اذ تخرج الموتى باذنى ). 


و بالاخره يكى ديككر از مواهب من بر تواين بود كه بنى اسرائيل را از آسيب رساندن به تو باز داشتم در آن هنكام كه كافران 


منهم ان هذا الا سحر مبين ). 


قابل توجه اينكه در اين آيه جهار بار كلمه باذنى (به فرمان من ) تكرار شده است » تا جائى براى غلو و ادعاى الوهيت در مورد 
حضرت مسيح (عليه السلام ) باقى نماند» يعنى آنجه او انجام ميداد كرجه بسيار عجيب و شكفت انككيز بود» و به كارهاى 
خدائى شباهت داشت ولى هيجيكك از ناحيه او نبود بلكه همه از ناحيه خدا انجام ميكرفت ء او بندهاى بود سر بر فرمان خدا و 


هر جه داشت از طريق استمداد 
از نيروى لا يزال الهى بود. 


ممكن است كفته 


شود تمام اين مواهب مربوط به مسيح (عليه السلام ) بوده است جرا در اين آيه براى مادرش مريم نيز موهبت شمرده است ؟ 


ياسخ اينكه مسلم است هر موهبتى به فرزند برسد در حقيقت به مادر او هم رسيده است زيرا هر دو از يكك اصاند و ساقه و 


ريشه يكك درخت . 


ضمنا همانطور كه در ذيل أيه 9 سوره آل عمران يادآور شديم اين آيه و مانند آن از دلائل روشن ولايت تكوينى اولياى 
خدا است » زيرا در سركذشت مسيح زنده كردن مردكان » و شفاى كور مادرزاد, و بيمار غير قابل علاج » به شخص مسيح 
(عليه السلام ) نسبت داده شده » منتها به اذن و فرمان خدا. 


از اين تعبير استفاده مى شود كه ممكن است خداوند جنين قدرتى را براى تصرف در عالم تكوين در اختيار كسى بككذارد كه 
كاه كاه جنين اعمالى را انجام دهدء و تفسير اين آيه به دعا كردن انبياء» و اجابت دعاى آنها از ناحيه خدا كاملا بر خللاف 
ظواهر آيات است . و منظور ما از ولايت تكوينى اولياى خدا جيزى جز آنكه در بالا ذكر شد نمى باشدء زيرا دليلى بر بيش از 


اين مقدار نداريم » (براى توضيح بيشتر به جلد دوم صفحه 572١‏ مراجعه نمائيد). داستان نزول مائده بر حواريون 


به دنبال بحثى كه درباره مواهب الهى درباره مسيح (عليه السلام ) و مادرش در آيات قبل بيان شد در اين آيات به موهبتهائى 
كه به حواريين يعنى ياران نزديكك مسيح (عليه السلام ) بخشيده اشاره ميكند: 


مسيح (عليه السلام ) ايمان بياوريد و آنها دعوت مرا اجابت كردند و كفتند: ايمان آورديم » خداوندا كواه باش كه ما مسلمان 
و در برابر فرمان تو تسليم هستيم (و اذ اوحيت الى الحواريين ان آمنوا بى و برسولى قالوا آمنا و اشهد باننا مسلمون ). 


البته ميدانيم كه ((وحى )) در قرآن معنى وسيعى دارد و منحصر به وحيهائى كه بر ييامبران نازل ميشد نيست .» بلكه الهاماتى كه 
به قلب افراد مى شود نيز از مصداقهاى آن است و لذا درباره مادر موسى (سوره قصص آيه )١‏ نيز تعبير به وحى شده <> 


وحتى به غرائز و الهامات تكوينى حيواناتى همجون زنبور عسل نيز در قرآن كلمه وحى كفته شده است . 

اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور روحى هائى باشد كه بواسطه مسيح (عليه السلام ) و با يشتوانه معجزات براى آنها فرستاده 
مى شد. 

درباره حواريين يعنى شاكردان و ياران مخصوص مسيح (عليه السلام ) در جلد دوم صفحه 578 بحث كرده ايم . 

سيس اشاره به جريان معروف نزول مائده آسمانى كرده » مى كويد: ياران خاص مسيح به عيسى (عليه السلام ) كفتند: آيا 


يرورد كار تو مى تواند غذائى از آسمان براى ما بفرستد؟ (اذ قال الحواريون يا عيسى ابن مريم هل يستطيع ربكك ان ينزل علينا 
ماقدا من السماء: 


مائده در لغت هم به خوان و سفره و طبق كفته مى شود وهم به غذائى كه در آن قرار مى دهند. ودر اصل از ماده ميد به 
معنى حركت و تكان خوردن است شايد اطلاق مائده بر سفره و غذا به خاطر نقل و انتقالى است كه در 


آن صورت مى كيرد. 


مسيح (عليه السلام ) ازاين تقاضا كه بوى شكك و ترديد مى داد يس از آوردن آنهمه آيات و نشانه هاى ديكر نككران شد و به 


آنها هشدار داد و كفت : از خدا بترسيد اككر ايمان داريد (قال اتقوا الله ان كنتم مؤ منين ). 


ولى به زودى به اطلاع عيسى (عليه السلام ) رسانيدند كه ما هدف نادرستى از اين ييشنهاد نداريم » و غرض ما لجاجت ورزى 
نيست بلكه مى خواهيم از اين مائده بخوريم (و علاوه بر نورانيتى كه بر اثر تغذيه ازغذاى آسمانى در قلب ما بيدا مى شود 
زيرا تغذيه به طور مسلم در روح انسان مؤ ثر است ) قلب ما اطمينان و آرامش بيدا كند و با مشاهده اين معجزه بزركك به سر 
حد عين اليقين برسيم و بدانيم آنجه به ما كفتهاى راست بوده و بتوانيم بر آن كواهى دهيم (قالوا نريدان ناكل منها و تطمئن 
قلوبنا و نعلم ان قد صدقتنا و نكون عليها من الشاهدين ). 


هنكامى كه عيسى (عليه السلام ) از حسن نيت آنها در اين تقاضا آكاه شدء خواسته آنها را به بيشكاه يروردكار به اين صورت 
منعكس كرد: خداوندا مائدهاى از 

آسمان براى ما بفرست كه عيدى براى اول و آخر ما باشدء و نشانه اى از ناحيه تو محسوب شود و به ما روزى ده » تو بهترين 
روزى دهند كان هستى (قال عيسى ابن مريم اللهم ربنا انزل علينا مائده من السماء تكون لنا عيدا لاولنا و آخرنا و آيه منكك و 


ارزقنا وانت خير الرازقين ). 


قابل توجه اينكه مسيح تقاضاى آنها را بطرزى شايسته 


تر در بيشكاه خدا بيان كرد كه حاكى از روح حق طلبى و ملاحظه مصالح جمعى و عمومى بوده باشد. 


خداوند اين دعائى را كه از روى حسن نيت و اخلاص صادر شده بود اجابت كردء و به آنها فرمود: من جنين مائدهاى را بر 
شما نازل مى كنم » ولى توجه داشته باشيد» بعد از نزول اين مائده مسئوليت شما بسيار سنكينتر مى شود و با مشاهده جنين 
معجزه آشكارى هر كس بعد از آن » راه كفر را بيويد او را جنان مجازاتى خواهم كرد كه احدى از جهانيان را جنين مجازاتى 
نكرده باشم ! (قال الله انى منزلها عليكم فمن يكفر بعد منكم فانى اعذبه عذابا لا اعذبه احدا من العالمين ). 


در اين آيات نكاتى است كه بايد مورد بررسى قرار كيرد: 
١‏ - منظور از تقاضاى مائده جه بود؟ 


شكك نيست كه حواريون در اين تقاضا نظر سوئى نداشتند و هدفشان لجاجت در برابر مسيح (عليه السلام ) نبود» بلكه در 
جستجوى آرامش بيشتر و زدودن باقيمانده ترديدها و وسوسه هاى اعماق قلبشان بوده است زيرا بسيار مى شود كه انسان با 
استدلال و حتى كَاهى با تجربه » مطلبى را اثبات مى كند اما جون مساله . مساله مهمى است بقايائى از وسوسه و شكك در 
زواياى قلب او مى ماندء لذا ميل دارد با تجربه و آزمايش مكررء و يا با تبديل كردن استدلالات علمى به مشاهدات عينى آنها 
را نيز از اعماق قلب خود ريشه كن سازد, لذا مى بينيم حتى ابراهيم (عليه السلام ) با آن مقام والاى ايمان و يقينش از خداوند 
تقاضا مى كند كه 


لهات زا ١‏ 


جشم خود ببيند تا ايمان علميش به عين اليقين و شهود. تبديل شود. 


ولى از آنجا كه تعبير تقفاضاى حواريون ظاهرا زننده بود حضرت مسيح (عليه السلام ) آن را حمل بر بهانه جوئى كرد و به 


؟ - منظور از هل يستطيع ربكك جيست 


مسلما اين جمله در ابتدا جنين معنى مى دهد كه حواريون در قدرت خدا در نزول مائده شكك داشتند» ولى در تفسير آن 
بود كه به تمام صفات خدا كاملا آشنا نبودند» ديكر اينكه منظورشان اين بوده آيا خداوند مصلحت مى بيند جنين مائدهاى را 
بر ما نازل كندء همانطور كه فى المثل كسى به ديكرى مى كويد من نمى توانم تمام ثروتم را بدست فلان كس بدهم » يعنى 
صلااح نمى بينم نه اينكه قدرت ندارم » سوم اينكه يستطيع به معنى يستجيب بوده باشد زيرا ماده طوع به معنى انقياد است و 
هنككامى كه به باب استفعال برود جنين معنى را مى توان از آن استفاده كرد بنابراين معنى جمله جنين مى شود آيا يرورد كار 
تواز ما مى يذيرد كه مائده آسمانى بر ما نازل كند؟ 


"انق مائده آسمانى جه بود؟ 


درباره محتويات اين مائده در قرآن ذكرى به ميان نيامده » ولى از احاديث از جمله از حديثى كه از امام باقر (عليه السلام ) 


نقل شده جنين استفاده مى شود كه 


طعام مزبور جند قرص نان و جند ماهى بود و شايد علت مطالبه جنين اعجازى آن بوده » كه شنيده بودند مائده آسمانى بر بنى 


اسرائيل به اعجاز موسى نازل شدء آنها هم جنين تقاضائى را از عيسى كردند. 
2 انا مد هاف يو انها قار ل قد 


با اينكه آيات فوق تقريبا صراحت در نزول مائده دارد زيرا وعده خداوند تخلف نايذير است » اما عجيب اين است كه بعضى 


از مفسران در نزول مائده ترديد كرده اند و كفته اند هنككامى كه حواريون 


شدت مسئوليت را يس از نزول مائده احساس كردند از تقاضاى خود صرفنظر نمودند! ولى حق اين است كه مائده بر آنها 
نازل كرديد. 


6 - عيد جيست ؟ 


عيد در لغت از ماده عود به معنى بازكشت است . و لذا به روزهائى كه مشكلات از قوم و جمعيتى بر طرف مى شود و 
بازكشت به ييروزيها و راحتيهاى نخستين مى كند عيد كفته مى شود, و در اعياد اسلامى به مناسبت اينكه در يرتو اطاعت يكك 
ماه مباركك رمضان و يا انجام فريضه بزركك حج . صفا و ياكى فطرى نخستين به روح و جان باز مى كرددء و آلودكيها كه بر 
خلاف فطرت است .» از ميان مى رود» عيد كفته شده است » و از آنجا كه روز نزول مائده روز بازكشت به ييروزى و ياكى و 
ايمان به خدا بوده است حضرت مسيح (عليه السلام ) آن راعيد ناميده » و همانطور كه در روايات وارد شده نزول مائده در 
روز يكشنبه بود و شايد يكى از علل احترام روز يكشنبه در نظر مسيحيان نيز همين بوده است . 


واكر 


در روايتى كه از على (عليه السلام ) نقل شده مى خوانيم و كل يوم لا يعصى الله فيه فهو يوم عيد: هر روز كه در آن معصيت 
خدا نشود روز عيد است >7١1١<‏ نيز اشاره به همير" موضوع است .ء زيرا روز تركك ككناه روز بيروزى و ياكى و بازك: ككشت به 


# - مجازات شديد براى جه بود؟ 


در اينجا نكته مهمى است كه بايد به آن توجه داشت و آن اينكه هنككامى كه ايمان به مرحله شهود و عين اليقين برسد يعنى 
حقيقت را با جشم مشاهده كند و جاى هيجكونه ترديد و وسوسه باقى نماند مسئوليت او بسيار سنكينتر خواهد شد زيرا جنين 
كسى آن انسان سابق كه ايمانش بر يايه شهود نبود» و احيانا وسوسه هائى در آن وجود داشت نيست . او وارد مرحله جديدى 
ازايمان و مسئوليت شده است و كمترين تقصير و غفلت و كوتاهى او موجب مجازات شديدى خواهد شد به همين دليل 


مسئوليت انبياء و اولياى خداء» سخت 


سنكين بود بطورى كه هميشه از آن وحشت داشتند» در زندكى روزانه نيز به نمونه هائى ازاين مطلب برخورد مى كنيم مثلا 
هر كس مى داند كه قاعدتا در شهر و ديار او كرستككانى وجود دارند كه در برابر آنها مسئوليت دارد» اما هنكامى كه با جشم 
عوه يتك كه انان يكنافى اث شتنات كرسكى الةمى كند مله شك مسوليت او عوضن مي 435 


/ا- عهد جديد و مائده 


در اناجيل جهار كانه كنونى سخنى از مائده به شكلى كه در قرآن است نمى يابيم كرجه در انجيل يوحنا باب ١‏ بحثى درباره 


اطعام و يذيرائى 


اعجاز آميز مسيح از جمعى از مردم با نان و ماهى به ميان آمده اما با اندكك توجهى روشن مى شود كه ارتباطى با مساله مائده 
آسمانى و حواريون ندارد >17١7<‏ در كتاب اعمال رسولان كه از كتب عهد جديد است نيز درباره نزول مائده بر يكى از 
حواريون به نام يطرس بحثى به ميان مده اما آنهم غير از آن است كه ما درباره آن بحث مى كنيم » ولى از آنجا كه مى دانيم 
بسيارى از حقايقى كه بر عيسى (عليه السلام ) نازل كشت در اناجيل كنونى نيست همانطور كه بسيارى از مطالبى كه در 
اناجيل است بر مسيح (عليه السلام ) نازل نشده مشكلى از اين نظر در جريان نزول مائده به وجود نخواهد آمد. بيزارى مسيح از 


شركك بيروانش 


اين آيات بيرامون كفتكوى خداوند با حضرت مسيح (عليه السلام ) در روز رستاخيز بحث مى كندء به دليل اينكه در جند آيه 
بعد مى خوانيم : هذا يوم ينفع الصادقين صدقهم : امروز روزى است كه راستكوئى راستكويان به آنها سود مى دهد و مسلما 


منظور از آن روز قيامت است . 


به علا.وه جمله فلما توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم دليل ديكرى براين است كه اين كفتكو بعد از دوران نبوت مسيح (عليه 
السلام ) واقع شده است و شروع آيه با جمله قال كه براى زمان ماضى است مشكلى ايجاد نمى كندء زيرا در قرآن بسيار ديده 
مى شود كه مسائل مربوط به قيامت به صورت زمان ماضى ذكر شده و اين اشاره به قطعى بودن قيامت است » يعنى وقوع آن 
در آينده جنان مسلم است كه كوئى 


در كذشته واقع شده , و با صيغه فعل ماضى از آن ياد مى شود. 


به هر حال آيه نخست مى كويد: خداوند در روز قيامت به عيسى آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را علاوه بر خداوند 
. 


شكك نيست كه مسيح (عليه السلام ) جنين جيزى را نككفته است و تنها دعوت به توحيد و عبادت خدا نموده » ولى منظور از 


اين استفهام اقرار كرفتن از او در برابر امتش » و بيان محكوميت آنها است . 

مسيح (عليه السلام ) با نهايت احترام در برابر اين سؤ ال جند جمله در ياسخ مى كويد: 

١‏ - نخست زبان به تسبيح خداوند از هر كونه شريكك و شبيه كشوده و مى كويد: 

خداوندا! ياكك و منزهى از هر كونه شريكك (قال سبحانكك ). 

.) جككونه ممكن است جيزى را كه شايسته من نيست بكُويم (ما يكون لى ان اقول ما ليس لى بحق‎ - ١ 


در حقيقت نه تنها كفتن اين سخن را از خود نفى ميكند, بلكه ميكويد اساسا من جنين حقى را ندارم و جنين كفتارى با مقام و 


موقعيت من ه ركز سا زكار نيست . 


*- سيس استناد به علم بى يايان يرورد كار كرده » مى كويد: كواه من اين است كه اكر جنين مى كفتم مى دانستى » زيرا تو 


از آنجه در درون روح و جان من است آكاهى » در حالى كه من از آنجه در ذات ياكك تو است بى خبرم » زيرا تو 


علا-م الغيوب و با خبر از تمام رازها و ينهانى ها هستى (ان كنت قلته فقد علمته تعلم ما فى نفسى و لا اعلم ما فى نفسكك انكك 
انت علام الغيوب ) >١5‏ 


؟ - تنها جيزى كه من به آنها كفتم همان بوده است كه به من ماموريت دادى كه آنها را دعوت به عبادت تو كنم و بكويم 
ه - و تا آن زمان كه در ميانشان بودم مراقب و كواه آنها بودم و نككذاشتم راه شرك را بيش كير ندء اما به هنككامى كه مرا از 
ميان آنها بركرفتى تو مراقب و نككاهبان آنها بودى » و تو كواه بر هر جيزى هستى (و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما 


توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم و انت على كل شىء شهيد) >17١00<‏ 


#دؤيا ابتهمة جاز اموه امر عى وصواسة ‏ خواست تو اسنت 4 اكر آتينا رادو :زائر ابن اتحراف بزر كك مخازات كنئ بنذ كان 


تواند و قادر به فرار از 


كناهانشان صرف نظر كنى توانا و حكيم هستى » نه بخشش تو نشانه ضعف است ء و نه مجازاتت خالى از حكمت و حساب 
(ان تعذبهم فانهم عبادكك و ان تغفر لهم فانكك انت العزيز الحكيم ). 


در اينجا دو سؤ ال بيش مى آيد: 


١-آيا‏ در 


تاريخ مسيحيان هيج ديده شده است كه مريم را معبود خود قرار دهند؟ يا اينكه آنها تنها قائل به تثليث و خدايان سه كانه يعنى 
خداى يدر و خداى يسر و روح القدس بوده اند» و شكى نيست كه روح القدس به يندار آنهاء واسطه ميان خداى يدر و خداى 
يسرء مى باشد و او غير از مريم است » در ياسخ اين سؤ ال بايد كفت : درست است كه مسيحيان مريم را خدا نمى دانستند. 
ولى در عين حال در برابر او و مجسمه اش مراسم عبادت را انجام مى داده اند» همانطور كه بت يرستان بت را خدا نمى 
دانستند ولى شريكك خدا در عبادت تصور مى كردندء و به عبارت روشنتر فرق است ميان الله به معنى خدا واله به معنى معبود. 


به تعبير يكى از مفسران كر جه هيجيكك از فرق مسيحيت كلمه اله و معبود را بر مريم اطلاق نمى كنندء بلكه او را تنها مادر 
جداونه داتس ولئ ف عملا تراس نباركن فى برستض ترا كار بزاتي او:داركد واه ابن نام نا بوااق بكذارقدحيا نه سين ,اقافه نمي 
كند: جندى قبل در بيروت در شماره نهم سال هفتم مجله مشرق كه متعلق به مسيحيان است » مطالب قابل ملاحظهاى به عنوان 
ياد بود ينجاهمين سال اعلان ياب بيوس نهم درباره شخصيت مريم منتشر كرديد و در همين شماره تصريح شده بود كه 
كليساهاى شرقى همانند كليساهاى غربى مريم را عبادت مى كتندء و در شماره جهاردهم سال ينجم همان مجله مقاله اى به قلم 


اس 


كرملى 


درج شده كه خواسته است در آن براى مساله عبادت مريم حتى ريشه اى از كتب عهد عتيق و تورات بيدا كند» داستان دشمنى 


مار (شيطان ) و زن (حوا) را به عنوان مريم تفسير مى نمايد. 0208> 
بنابراين يرستش و عبادت مريم در ميان آنها وجود دارد. 


؟ - سال ديككر اين است كه حككونه حضرت مسيح (عليه السلام ) با عبارتى كه بوى شفاعت مى دهد درباره مشركان امت 


خود سخن مى كويد و عرض مى كند: اكر آنها را ببخشى تو عزيز و حكيمى . 
مك دمت ركف ةقابل شفاعت واقانل :عدن اسيك ؟! 


در ياسخ بايد به اين نكته توجه داشت كه اكر هدف عيسى (عليه السلام ) شفاعت بود مى بايد كفته باشد انكك انت الغفور 
الرحيم زيرا غفور و رحيم بودن خداوند متناسب با مقام شفاعت است در حالى كه مى بينيم او خدا را به عزيز و حكيم بودن 
توصيف مى كندء از اين استفاده مى شود كه منظور شفاعت و تقاضاى بخشش براى آنها نيست » بلكه هدف سلب هر كونه 
احتيازاز خود و .وا كدان كردن امزية الخصبار يروود كار اس يبعنئ كار بة دست تواست اكر يخواهى من يخفى واكر 
بخواهى مجازات مى كنى » هر جند نه مجازات تو بدون دليل و نه بخشش تو بدون علت است و در هر حال از قدرت و 


به علا-وه ممكن است در ميان آنها جمعى به اشتباه خود توجه كرده و راه توبه را ييش كرفته باشند و اين جمله درباره آن 


عمقي وده باشل كاوق بر كه 


در تعقيب ذكر كفتكوى 


الصادقين صدقهم . 


البته منظور از اين جمله صدق و راستى در كفتار و كردار در دنيا است » كه در آخرت مفيد واقع مى شود و كر نه صدق و 
راستى در آخرت كه محل تكليف نيست فايدهاى نخواهد داشت » به علاوه اوضاع آن روز جنان است كه هيجكس 


جر واسة تمى توائة بكومل وعدن كامكازان او غطاكازان همك :نه اعمال دورش اعترافة فى" كتند رو بابق تركيس كدر 


0 5 0 
أن روز دروغكوئى وجود ندارد. 


بنابراين آنها كه مسئوليت و رسالت خود را انجام دادند و جز راه صدق و درستى نييمودند» مانند مسيح (عليه السلام ) و ييروان 


راستين او يا ييروان راستين ساير ييامبران كه در اين دنيا از در صدق وارد شدندء, از كار خود بهره كافى خواهند برد. 


ضمنا از اين جمله اجمالا استفاده مى شود كه تمام نيكى ها را مى توان در عنوان صدق و راستى خلاصه كرد صدق و راستى 


در كفتار. و صدق و راستى در عمل » و در روز رستاخيز تنها سرمايه صدق و راستى است كه به كار مى آيدء نه غير آن . 


جاودانه در آن خواهند ماند (لهم جنات تجرى من تحتها 


الانهار خالدين فيها ابدا). 

وازاين نعمت مادى مهمتر اين است كه هم خداوند از آنها راضى است وهم آنها از خداوند راضى و خشنودند (رضى الله 
عنهم و رضوا عنه ). 

و شكك نيست كه اين موهبت بزركك كه جامع ميان موهبت مادى و معنوى است رستكارى بزركك محسوب مى شود.(ذلكك 
الفوز العظيم ). 


قابل توجه اينكه در اين آيه يس از ذكر باغهاى بهشت با آنهمه نعمتهايش » نعمت خشنودى خداوند از بند كان و بندكان از 
خداوند را ذكر مى كند و به دنبال آن » ذلكك الفوز العظيم مى كويد و اين نشان مى دهد تا جه اندازه اين رضايت دو جانبه , 
واجد اهميت است (رضايت يرورد كار از بند كان و رضايت بندكان از يروردكار) زيرا ممكن است انسان غرق عاليترين نعمتها 
باشد ولى هنكامى كه احساس كند مولى و معبود و محبوب او از او ناراضى است تمام آن نعمتها و مواهب در كام جانش تلخ 


مى كردد. 
ونيز ممكن است انسان واجد همه جيز باشد ولى به آنجه دارد راضى و 


مى دهد و آرامش روح و روان را كه بزركترين موهبت الهى است از او مى كيرد. 


علاوه براين هنكامى كه خدا از كسى خشنود باشد هر جه بخواهد به او مى دهد و هنكامى كه هر جه خواست به او داد او نيز 


خشنود مى شودهء نتيجه اينكه بالاترين نعمت اين است كه خدا از انسان خشنود و او نيز از خدايش راضى باشد. 


در آخرين آيه 


اشاره به مالكيت و حكومت خدا بر آسمانها و زمين و آنجه در آنها است شده وعموميت قدرت او بر همه جيز بيان مى كردد 
(للّه ملكك السموات و الارض و ما فيهن و هو على كل شىء قدير). 


سراسر عالم هستى حكومت مى كندء توانائى دارد كه هر جه بندكان از او بخواهند به آنها ببخشد و آنها را خشنود و راضى 


كرداند. 


ضمنا مى تواند اشاره اى به نادرستى عمل نصارى در يرستش مريم بوده باشدء زيرا عبادت تنها شايسته كسى است كه بر 


سراسر عالم آفرينش حكومت مى كندء نه مريم كه مخلوقى بيش نبوده است . 
لباباة سور ساتد ‏ 


تفسير مجمع البيان 
آشنايى با سوره مائده اين سوره مباركه ينجمين سوره از قرآن شريف است كه بيش از آغاز ترجمه و تفسير آنء به نكاتى از 


ويذكى هاى آن اشاره مى رود: 


١‏ - نام اين سوره نام اين سوره مباركه از يكصد و دوازدهمين آيه آن» كه داستان فرود مائده بر حواريّون مسيح را ترسيم مى 
كند» ب ركرفته شده است. 
" - فرود كاه آن به باور كروهىء از جمله «ابن عباس»» اين سوره در «مدينه) منوّره بر قلب ياكك ييامبر فرود آمدء و تنها سوّمين 


آيه آن» در آخرين سفر ييامير به خانه خدا كه به «حجهالودا #شهرت دارداية عتكامى كه يامين فيان راد مكه وعدينه بر شتر 


“- شمار آيات و 


وازه هاى آن اين سوره مباركه داراى ٠‏ ايه 5 دو هزار و هشتصد و جهار وازه» و يازده هزار و نهصد و سى و سه حرف 


مى باشد. 


يادآورى مى كردد كه شمار آيات بنا بر عدد كوفى» 1١‏ آيه و بنا بر شمار بصرى» 177 آيه است» و ديكران 177 آيه عنوان 
ساخته اند. اين اختلااف در شمار آيات به آن جا برمى كردد كه برخىء از آغاز سوره مباركه تا وازه «بالعقود» را آيه اى 
مستقل شناخته اند. نيز در آيه يانزدهم» جمله «و يعفوا عن كثيرا را يكك آيه شمرده اند. ياره اى هم افزون بر اين دو موردء آيه 
71 را دو آيه شمرده و كفته اند: تا «فانكم غالبون» يكك آيه است. 


ع - ياداش تلاوت شايسته آن ١‏ -از ييامبر كرامى در مورد ياداش تلاوت شايسته آن آورده اند كه فرمود: 


امن قرأ سوزة الماثده اعطن من الاكن يعدا كل يهودئى و“تضراه يشمن قن ذاز الدنا عند سصييياة و ميس عه عش يناك و 
رفع له عشر درجات.1(0) 


هر كس سوره مائده را آن كونه كه شايسته است تلاوت كندء خدا به شمار همه يهوديان و مسيحيانى كه در دنيا زند كى مى 
كنند به او ياداش ارزانى مى دارد و افزون بر آن» ده ياداش يرشكوه دن يرؤقده عمل او ثيتة ؤز ذه كناه ال يرؤقدة اش زدوده 


مى شود و ده درجه به موقعيت و مقام معنوى او افزون مى كردد. 


؟ - در مورد فرود آنء از امير مؤمنان عليه السلام آورده اند كه فرمود: تا هنكام فرود اين سوره؛ برخى از آيات» حكم برخى 
ديكر را نسخ مى كردء ازاين رو تمسّكك به آيات تنها با رهنمود 


بيامبر ممكن بود؛ اما يس از فرود اين سوره كه ياره اى از احكام بيشين را نسخ نمود. همه مقررات و احكام آن ماندكار شد. 


اين سوره هنكامى فرود آمد كه بيامبر كرامى سوار بر مركب بود و عظمت و كرانى وحى به كونه اى بود كه مركب نخست از 
حركت باز ماند و آن كاه زمين كير كرديد و ييامبر به حالت خاصٌ دريافت وحى فرو رفت و دست مباركك را بر سر يكى از 
ياران نهاد؛ سيس يس از دريافت وحى و بازكشت از آن حالت خاص معنوى به حالت عادىء به تللاوت سوره مائده يرداخت 
وما به تلاوت و عمل به آن فرمان يافتيم. 

" - و نيزاز ينجمين امام نور آورده اند كه فرمود: 

«من قرأ سوره المائده فى كل يوم خميس لم يلبس ايمانه بظلم و لا يشركك ابدا.(؟) 

هر كس سوره مائده را در روز ينجشنبه تلاوت كندء ايمان او به شركك و بيداد آلوده نشده و به خدا شركك نخواهد ورزيد. 

؟ - و نيز از «ابو حمزه ثمالى» آورده است كه سوره مائده يكجا بر قلب ياك بيامبر فرود آمد و به همراه فرودشء هفتادهزار 


فرشته آن را بدرقه و همراهى نمودند. 


ه - دورنمايى از مفاهيم انسانساز اين سوره در اين سوره مباركه روى سخن به ترتيب با ييامبر كرامى» مردم با ايمان و آن كاه 
با ستيزه جويان و بدانديشانى است كه از بيرون جامعه اسلامى به طور آشكار و اعلان شده. و يا از درون آنء به طور بيجيده. 


به كشمكش و ستيزه جويى بر ضدٌ مسلمانان مى يرداختند. 


0-6 بخواهيم دورنمايى از بحث هاى كوناكون اين سوره 


مباركه را ترسيم كنيم و آنها را در بخش هاى كلى به تابلو ببريم» بااين عناوين و موضوعات متنوع روبه رو مى كرديم: با 


موضوعاتى جون: 

اهميّت عهدها ييمان هاء 

اصل تقوا و تقوايبشكى» 

تعاون در شايستكى هاء 

عدالت اجتماعى» 

قيام به عدل وداد. 

كواهئ :و :ذاورى تر اناس تق و:عدالت» 

تضمين و تأمين حقوقٍ اساسى انسان ها از جمله حقّ حيات؛ 
اصل احساس مسئوليت و مسئوليت يذيرى» 

اصل هجرت و نخستين مهاجران مسلمان» 

ولايت امامان راستين يس از يبامبر كرامى» 

معرفى دين خدايسندانه و كامل» 

اضَل اغتذال دن زند كى» 

شيوه تدريجى در تربيت و سازندكَى فرد و جامعه؛ 

اهميت كعبه و نقش د كر كونساز آن, 

و نيز با احكام و مقرراتى جون: بخشى از مقررات ازدواج و تشكيل خانواده. 
غسل» وضوء تيشم ويا ياكسازى جسم و جان» 

كيفر تجاوز به دارايى ديكران» 


تحريم شراب و قمار... 


ياره اى از غذاهاى حلال و حرام؛ 

تحريم دوستى هاى نابجاء 

تحريم شكار حيوانات و يرندكان در حال احرام و در حريم حرم؛ 
آداب وصبّت و كواه كرفتن بر آن» 

مو كتنةو كماوه أن 

توسّل و حكم آن اذان يا اعلان هنكامه نماز 

و باس ركذشت هاى درس آموزى جون: 

سر كذشت بركزيد كان بنى اسرائيل» 

كفت كوى موسى با خداء 

فرزندان آدمء 

سر كذشت مسيح» 

معجزات آن حضرت» 

توحيد كرايى مسيح و نفرت اواز شركك كرايى و بيداد كرى» 


وده ها موضوع سازنده و الهام بخش فكرى» عقيدتىء اخلاقى» اجتماعى» اقتصادى» خانواد كى» معنوى و تربيتى ديكرى كه 
خواهد آمد. -اى كسانى كه ايمان آورده ايد! به قراردادها [و ييمان هاى خويش وفا كنيد. [بهره ورى از كوشت جهاريايان 


هجون ]كا كوسقدنه و شكر هد انتحة [ان ادق تسن تبن :شما جوائده 


مى شودء برايتان روا شناخته شده استء [و اين در حالى [است ]كه نبايد در جامه احرام» شكار را حلال شماريد؛ بى ترديد 


خدا هرجه بخواهد [و شايسته بداند] فرمان مى دهد. 


؟ -اى كسانى كه ايمان آورده ايد! [در هم شكستن حرمت آنشانه هاى [دين ]خدا و ماه حرام و قربانى [بى نشان و قربانى هاى 
نشاندار و راهيان آن خانه حرمت يافته [و يرشكوه خدا] را كه فزون بخشى و خشنودى يروردكار خويش را مى جويند روا 
مشماريد [و حريم حرمت آنها را ياس داريد]. و آن كاه كه از [جامه ]احرام بيرون آمديد [مى توانيد] شكار كنيد؛ و دشمنى با 
كروهى بدان جهت كه شما رااز [در آمدن به مسجدالحرام باز داشتند وادارتان نسازد كه از اندازه بكذريد؛ ودر نيكى و 
يرواييشكى يكديكر را يارى رسانيد» و در كناه و تجاوز همدست [و همداستان ]نككرديد و يرواى خدا يبشه سازيد» كه خدا 


سخت كيفر است. 


- [كوشت مردار» خون» كوشت خوكك و آنجه [به هنكام سر بريدن آن إنام غير خدا بر آن برده شده استء [حيوان خفه 
كشته. به ضربت كارى مرده؛ از بلندى يرتاب شده. به ضربه شاخ حيوانى ديكر جان سيرده؛ آنجه درنده [شكار نموده وازآن 
|خورده - جز آنجه را [زنده دريافته ايد و] سر بريده ايد - و [نيز ]آنجه بر روى بتها سر بريده شدهء واين [شيوه جاهلى كه 
[بهره خود از كوشت حيوانى را] به وسيله تيرهاى قرعه معلوم داريد» بر شما ناروا [و حرام اعلا-ن ]شده است. اين كارها 


نافرمانى خداستء [يس از همه آنها دورى كزينيد]. امروز كسانى كه كفر ورزيده اند از [در هم 


شكتن افتد از وعظيت قاين شما نااضيد كشتة اننة اام راد آنانة توراسيك رامن كزميد كد كو زا تنداد دوقن كبرية 
به سختى كيفرتان خواهم كرد |. امروز دينتان را برايتان كامل ساختم» و نعمت خود را بر شما تمام نمودم, و اسلام را |به عنوان 
راه و رسم و ]آيبنى [جاودانه براى شما بر كزيدم؛ و هر كس ذل [فشار] كرسستكى [به خوردن آنجه تحريم شده است - بى آن 
كه به كناهى تمايل داشته باشد - ناكزير كردد» [خدا از وى مى كذرد] حراكه خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. 


ع - [هان اى يبامبر!] از تو مى يرسند جه جيزى بر آنان روا شناخته شده است؟ بكو: [همه جيزهاى ياكيزه [و نعمت هاى خوب 
خدا |براى شما حلال كرديده استء و [نيز صيد] آن شكار كنندكانى كه شما مربيان سكك هاى شكارى [شكار كردن را] به 
آنها آموزش داده ايدء در حالى كه از آنجه خدا به شما آموخته است مى آموزيد؛ يس از آنجه آنها برايتان [شكار كرده و] 
نككاه داشته اند بخوريدء و [به هنكام كسيل آنها براى شكار ]نام خدا را بر آنها ببريد؛ و يرواى خخدا بيشه سازيد؛ جراكه 


6 - امروز جيزهاى إياكك و]ياكيزه بر شماروا شناخته شده استء و غذاى كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده شده» براى 
نما زواستء ,و عذاى شما نيز براق آنان خلال أست. و [تبر] ازدواج با زناك ياكدامن با ايناث و زثان باكدامن اقل كتاب» 


جنانجه مهرشان را به آنان بدهيد» [براى شما حلال است إدر حالى كه ياكدامن باشيدء نه زناكار و نه 


آن كه زنان رادر نهان به دوستى بككيريد. وهر كس به [1آنجه بايد ]ايمان [داشته باشد] كفر ورزد بى كمان كردارش تباه 


كرديده واو در [سراى آخرت از زيانكاران خواهد بود. 
نكرشى بر وازه ها 
«اوفوا»: وفا كنيد؛ اين وازه از ريشه «وفى» بر كرفته شده و به باب «افعال» رفته است. 


«عقودا): اين وازه جمع «عقد) است كه در اصل به مفهوم بستن است و در قراردادها و ييمان هاى سخت و استوار به كار مى 
رود. و تفاوت آن با «عهد» در اين است كه عقد ميان دو طرف بسته مى شودء و در آن بستن و كره خوردن و استوارى و 
تماد ائت "اما دن عهنك ممكن است رك تفن باشل برا تموقة: ممكن است: كسح عهند كند كه شيكان تكشل: اين بان هن 


«بهيمه): به حيوان جهاريا كفته مى شود. برخى به هر جاندار فاقد خردى «بهيمه) مى كويند؛ جراكه به خاطر نداشتن قدرت 


تفكر و انديشه و شناخت»ء آفرينش براى او بى معنا و بى هدف و نامفهوم مى نمايد. 


«حرم): جمع حرام استء و در اين جا مصدر است كه به مفهوم اسم فاعل آمده و به معناى كسى است كه جامه احرام يوشيده 


است. 

«شعائر): جمع «شعيره) به مفهوم نشانه و نشانه ها و آداب حج است. 

«حلال)»: مباح و روا و كار و جيزى كه انجام و انجام ندادن آن يكسان است. 
«حرام): در برابر روا و حلال است. 

«احرام): جامه ويزه براى كزاردن مراسم حجٌ. 

«هدى»: جهاريايانى كه به منظور قربانى به سوى «حرم» كسيل مى شوند. 


«قلائد): اين وازه جمع «قلاده) است كه به كردن بند و نشانه اى كفته 


مى شود كه به كردن حيوان مى افكندند تا معلوم شود كه براى قربانى است. 

«آمين): آهنكك كنند كان ١حَرَمَ):‏ سوق دادء وادار كرد و «لا يجرمنكم شنئان و شما را وادار نسازد... 
«شنئان»: كينه و دشمنى. 

«اهلال»: در اصل به مفهوم بلند و يرصدا ندا دادن است. 

«منخنقه): به حيوانى كه با فشار خفه شده است» كفته مى شود. 

«موقوذه): حيوانى كه از شدّت ضربت بميرد. 

«مترديه»: حيوانى كه بر اثر سقوط مرده باشد. 

«نطيحه): حيوانى كه بر اثر شاخ زدن حيوان ديكرى بميرد. 


«تذكيه): اين وازه در اصل به مفهوم «ذكاء» و هوشمندى و زيركى است» اما در اين جا منظور. بريدن حلقوم و ركك هاى 


خواة اسر طاو اذاى جام ابتك 


«نُضُب): بت ويا بت هايى كه مورد يرستش بود. اين وازه به باور برخى» جمع «نصاب» است و به باور برخى ديكرء مفرد 
«انصاب). 


«ازلام): جمع «زَلْم و ازُلْمْ) به مفهوم تيرها. 

«لاستقسام): طلب تقسيم كردن. 

«مخمصه): تهى بودن شكم كه كنايه ال كرستكى است. 

«متجانف»: تمايل كننده به سوى كناه و تجاوز. 

«طتب»: حلالء ياكك و ياكيزه و به جيزى لذت بخش نيز كفته مى شود. 


«جوارح): جمع «جارحه) به مفهوم يرندكان و درندكان شكارى. اين وازه در اصل به مفهوم به دست آورنده و كسب كننده 


است؛ و به اين تناسب به حيواناتى كفته مى شود كه براى خود و صاحبانشان شكار و غذايى به دست مى آورند. 
شأن نزول الف: در مورد داستان فرود دومين آيه مورد بحثء. كروهى از مفسّرين آورده اند كه: 


١‏ -اين آيه شريفه در مورد مردى از قبيله «بنى ربيعه) به نام «حطم» فرود آمد؛ جراكه او به آهنكك ديدار 


بيامبر كرامى وارد مدينه كرديد ويس از رسيدن به دروازه مدينه» اسب خويش را در همان جا رها كرد و خود به حضور 
يبامبر شرفياب كرديد و شكفت آن كه بيش از آمدن اوء ييامبر به مردم فرموده بود امروز كسى خواهد آمد كه از زبان ابليس 


سخن خواهد كفت. 
او يس از تشرف به حضور ييامبر» كفت: اى ييامبر خدا! مرا به جه فرا مى خوانى؟ 
ييامبر فرمود: به يكتايى خدا و ايمان به معاد و انجام دستوراتى كه او فرو فرستاده است. 


كفت: از شما مهلت مى خواهم تا در مورد برنامه دعوتت با افرادى به مشورت بيردازم و آن كاه تصميم خواهم كرفت؛ و آن 


كاه از حضور ييامبر رفت. 
آن حضرت فرمود: اوربا كفر نزد ما مد وبا نيرنكك وافريب رفت: 


او يس از خروج از مدينه در بيابان به كله كوسفندى برخورد نمود و آنها را به غارت برد... و سال بعد در حالى كه قربانيان 
نشاندارى به همراه داشتء براى زيارت خانه خدا به مكه آمد و ييامبر تصميم كرفت كسانى را به سوى او كسيل دارد تا او را 
در مورد كار نادرست و ظالمانه اش نكوهش كنند كه اين آيه فرود آمد. 


يا ايها الّذين آمنوا لا تحلّوا شعائر اللّه و لا الشهر الحرام... و لا آمين البيت...() 
و بدين سان از بيكار با كسانى كه آهنكك خانه خدا و زيارت آن را نموده اندء بازداشت و هشدار داد. 


؟ - و برخى آورده اند كه: اين آيه شريفه در روز فتح مكه در هشدار از بيكار با شرك كرايانى كه آهنكك زيارت خانه خدا 


را داشتند فرود آمد؛ 


جراكه مردم مسلمان به ييامبر كفتند: اى يبامبر خدا! اين شركك كرايان نيز بسان شركك كرايان قريش مى باشندء بنابراين اجازه 
دهيد تا بر ضدٌ اينان نيز وارد ييكار كرديم و اجازه ندهيم به بيت الله نزديكك شوند؛ درست دراين هنكام بود كه آيه مورد 


بحث فرود آمد... 
ب: در مورد داستان فرود جهارمين آيه مورد بحث سه روايت رسيده است: 


١‏ -«ابو رافع» در اين مورد آورده است كه: فرشته وحى به حضور ييامبر فرود آمد و اجازه خواست تا وارد شود؛ اما يس از 
اجازه از سوى ييامبر وارد نشد. بيامبر دليل آن را يرسيد كه كفت: ما به خانه اى كه در آن جا سكك و يا عكس نككهدارى 


شودء وارد نمى شويم. 


هنكامى كه به دستور ييامبر همه جا را كاويدند» روشن شد كه در برخى از خانه هاى اطراف» بجه سكك وجود داشت. 


١‏ - در روايت ديكرى آورده است كه: ييامبر كرامى به من دستور داد همه سكك هاى مدينه را جمع آورى نموده واز ميان 
كرامى در انديشه فرو رفت» كه درست در همان لحظات اين آيه شريفه فرود آمد: 


يسئلونكك ماذا احلّ لهم قل احل لكم الطئبات و ما علمتم من الجوارح مكلبين تعلّمونهنَ مما علمكم اللّه...(©) 


- و نيز «ابو حمزه ثمالى» آورده است كه: برخىء از جمله «عدىٌ بن حاتم» به ييامبر كرامى كفتند: در قبيله ما كسانى هستند 
كه سكك شكارى دارند و آنها را به شكار آهو و كاو كوهى كسيل مى دارند و كاه 


از اين شكارها استفاده كنيم؟ درست در اين لحظات بود كه اين آيه شريفه فرود آمد: يسئلونكك ماذا احل لهم... 


بفسير 


به ييمان هاى خود وفا كنيد 


در آغاز سوره مباركه خداى يرمهر روى سخن را به مردم با ايمان ساخته و براى بيان اهميّت عهدها و بايستككى وفاى به ييمان 


ها و قراردادها مى فرمايد: 

يا أيّهَا الّدِينَ آمَنُوا أَوْقُوا بالْعَقُودٍ 

هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! به قراردادها و عهد و ييمان هاى خود وفا كنيد. 
در تفسير نخستين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «مجاهد؛» منظور وفاى به ييمان هايى است كه مردم در عصر جاهليت با هم داشتند» تا بر اساس 


آن ييمان هاى دفاعى مشترك از حقوق خويش در برابر بيداد كران دفاع نمايند. 


؟ - و به باور «ابن عباس»» منظور وفاى به ييمان هاى خدا با بندكان است. بر اين اساس مردم بايد به خدا ايمان آورند و آنجه 
زاؤواو'نازوا شتاخته استثه» باعمه وجود كردن كذازند:ؤاز مززهاى مقزرات او نكذرتف. ابن ديد كاه را اين آنه شريفه نيز 


تأمند فى كبن كام ”قرشايلة «الديم مقضوق عي اللدا سن بع مقافةي ب (0) 
همان تبهكارانى كه ييمان خدا را يس از بستن آن مى شكنئك... 


بيمان زندكى مشتركك كرفته تا قراردادهاى تجارى و سياسى و اجتماعى محترم شمارند. 


- و كروهى از جمله «ابو صالح) مى كويند: منظور اين است كه ييروان مذاهب بيشين به عهدى كه با خدا بسته اند كه به 


آخرين ييام و آخرين ييام آور او ايمان آورندء اينكك به ييمان هاى خويش وفا كنند و به قرآن و آورنده اش ايمان بياورند. 


به باور ماء ديد كاه «ابن عباس» از همه ديد كاه ها بهتر است و منظور اين است كه هان اى ايمان آوردكان! به ييمان هاى 
خويش با ديكران - كه خدا وفاكردن به آنها را لازم مى شمارد - وفا كنيدء و به مقررات خدا آن كونه كه شايسته و بايسته 


است احترام نموده و واجباتش را واجب شماريد و آنجه را تحريم فرموده استء حرام بدانيد. 
با اين بيان» اين ديد كاه احترام به همه ييمان هاء جز ييمان ظالمانه را مى كيرد. 

در ادامه سخنء به مطلب ديكرى يرداخته و مى فرمايد: 

أجلت لَكُمْ بهيمه العام دز هورة انق فرال نين:ويد كاه ها يكسان نبست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ربيع)» منظور اين است كه كاو و كوسفند و شتر بر شما رواست؛ و «بهيمه) به مفهوم جهاريايان 


است. 


؟ - وبه باور برخى ديكر از جمله «ابن عباس»» منظور جنين است كه در شكم حيوان است؛ و هركاه آن جنين مو بر ييكرش 


روييده باشد با ذبح شرعى مادرش - كرجه خود مرده بيرون آورده شود - بر شما حلال است. 


ذكر اين نكته لا-زم است كه اين بيان در روايتى از دو امام نور حضرت باقر و صادق - كه درود خدا نثارشان باد - نيز آمده 


است. 


“' - وياره اى بر آنند كه منظور از «١بهيمه‏ الانعام» حيوانات وحشى نظير آهو, 


كَاو و خر وحشى است. 


إلامَا بْتلَى عَلَيْكُمْ براى شما كوشت جهاريايان» جز آنجه از اين يس بر شما خوانده مى شود روا و حلال شناخته شده است. و 
به باور كروهىء منظور از آنجه خوانده مى شودء آيات ديكرى است كه در اين مورد فرود آمد؛ از جمله اين آيه شريفه كه 


مى افرمايد: 
حرّمت عليكم الميته و الدّم...(2) كوشت مردارء خونء كوشت خوكك.... بر شما تحريم كرديده است. 


غَرَ مُحِلَى الصّيِدِ وَ أَننَمْ حَرُمٌ اكر وازه «غير» را حالٍ از ضمير «اوفوا» بكيريم؛ منظور اين است كه به بيمان هاى خود وفا كنيد در 
حالى كه نبايد شكار را در حال احرام» حلال بشماريد؛ و اككر حال از «لكم) بككيريم؛ منظور اين است كه: جهاريايان بر شما 
حلال شده است در حالى كه در حال احرام شكار را حلال نشماريد؛ و اكر حال از «عليكم' بككيريم» منظور اين است كه: همه 
جهاريايان» جز آنهايى كه در آينده بر شما بيان مى شودء بر شما حلال هستندء اما در حال احرام نبايد آنها را شكار كنيد. 


إن الله يكم مَا يريد 
بى كمان. خدا در ميان بندكانش هر جه بخواهد و شايسته بداند فرمان مى دهد و بر اساس آن جيزهايى را روا مى شمارد و 


جيزهايى را نارواء و مقرراتى را واجب مى سازهد. بنا براين به فرمان خدا عمل كنيد و از فرمانبردارى او سر باز نزنيد. 


هنمود آيه آيه شريفه؛ از جمله اين رهنمود را مى دهد كه: سر بريدن جهاريايان و خوردن كوشت حيوانات حلال كوشت بر 


تت 


اساس مقرراتى كه آمده استء روا بوده و بهره ورى هاى ديككر از منافع آنها نيز حلال است. 


بخث 


اعقووات نهدا 
دراين آيه شريفه ضمن ترسيم بخشى از مقررات انسانساز خداء اين كونه به روشنكرى مى يردازد: 


يا آبّهَا الْذينَ آمَنُوا لا تَحِلوا شَّعائرَ الله هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! حرمت شعائر خداء و ماه حرام؛ و قربانى بى نشان و 


نشاندار را ياس داريد و تجاوز به مقررات آنها را حلال مشماريد. 
قم د 
در مورد شعائر خداء ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور برخى منظور از شعائر خداء نشانه هاى دين و حلال و حرام اوست. با اين بيان» آيه شريفه هشدار مى دهد كه آنجه 


را خدا تحريم فرموده استء حلال مشماريد و از مرز مقررات او نككذريد. 


؟ - وبه باور برخى ديكرء منظور اين است كه به شهر و ديار و مناطقى كه در قلمرو حرم قرار كرفته اند احترام كنيد و حرمت 


آنه زايآين ذاريك كداشعائن كيذ سند 


* -از ديدكاه كروهى از جمله «ابن عباس»» منظور اين است كه آداب و مقررات حجٌ را ياس داريد واز تحريف و تباه 


بناتكزك انها وروا كنيد 


*- ديد كاه ديكرى از «ابن عباس» روايت شده است كه: برخى از شرك كرايان عرب؛ در عصر رسالت» حج مى كزاردند و 
قربانى هاى خويش را به قربانكاه برده و با حفظ آرامش و حدود حجٌ؛ به يندارهاى شرك كرايانه خويش آزادانه عمل مى 
كردند كه اين بر كروهى از توحيد كرايان كران آمد واز ييامبر تقاضا كردند كه اجازه اين كار به آنان داده نشود. اما خدا 


آنان را از يورش به شركك كرايان بازداشت و فرمود: حرمت حرم را ياس داريد! 


ه - «مجاهد) بر اين عقيده است كه منظور از 


شعائر خداء صفاء مروه و بردن قربانى به قربانكاه است... و «فرّاء) مى كويد: «عرب»» صفا و مروه رااز شعائر خدا نمى شمرد و 


ميان آنها سعى نمى كرد كه خدا آنان را از اين يندار جاهلى بازداشت؛ و از ينجمين امام نور نيز روايتى در اين مورد آمده 


است. 


* -«ابو على» بر آن است كه شعائر نشانه هايى بود كه براى روشن ساختن مرزهاى حرم و حريم آن نصب شده بود وخدا 


فرمان داد كه بدون جامه احرام, از اين مرزها نكذريد و به سوى حرم بيش نرويد. 


/- برخى از جمله «زجاج» بر اين باورند كه منظور از شعائر در آيه شريفه قربانى هايى است كه نشان كذارده شده بودند» و 


آيه هشدار مى دهد كه آنها را حلال مشماريد و جز به قربانككاه به جاى ديكرى نبريد. 


به باور مااز ميان همه ديد كاه هاء ديد كاه نخست بهتر است؛ جراكه در بر كيرنده همه ديد كاه هاست و تفسير آن بر معناى 


كامل آن زيبنده تر است. 
وّلآ السَّهْرَ الْحَراءَ و ماه حرام را ياس داريد و بيكار در آن را روا مشماريد» كه در آيه ديكرى مى فرمايد: 


«يسئلونكك عن الشهر الحرام قتال فيه قل قتال فيه كبير...(/0 اى يبامبر! از تو در باره ماهى كه بيكار در آن حرام شده است؛ مى 


ماه هاى حرام منظور از ماه يا ماه هاى حرام كدامين ماه است؟ در اين مورد نظراتى آمده است: 


١‏ - به باور برخى» منظور از ماه حرام» ماه رجب مى باشد كه قبيله «مضر» در اين ماه ييكار را ناروا مى دانست و 


١‏ - اما به باور برخى ديكرء منظور ماه «ذيقعده» است. 

* - «ابو على» مى كويد: منظور» همه ماه هاى حرام مى باشد كه عبارتند از: رجبء ذيقعده. ذيحيجه و محرّم. اين ديد كاه با 
مفهوم عام آيه شريفه سا زكارتر است. 

؟ - و ياره اى بر آنند كه منظورء «نسيئ)» يا جابه جا كردن ماه هاى حرام است كه افزونى در كفر است. 

الى تنظوو ان و ودف د شرا كاويا كووكفتدى امرك سيراي تفده قناز كالاود واه دسعءا ررقن بانلمي ل 
سوى خانه خخدا و قربانكاه حركت داده مى شود» و آيه هشدار مى دهد كه بردن اين قربانى ها را حلال مشماريد واز آوردن 
آنها به قربانكاه جل وكيرى نكنيد. 

وَلآ الْقَلائدَ 

در مورد اين قربانى ها نظراتى آمده است: 

هاون ترفك الا جملة لانو عات متظور هيواناق ادة: كه نشان قرناى كتاقلاده حاماى بودء به كردنشان مى افكندند و 
به سوى قربانكاه مى آوردند. 


؟ - اما «قتاده) مى كويد: منظورء قلاده هاى خاصضّى است كه در عصر جاهليت» از يوست درخت درست مى كردند و به هنكام 
حركت به سوى «حجّ) به كردن مى افكندند نا روشن شود كه آهنكك خانه خدا دارند و بدين وسيله به امنيت آنان احترام 


سو د... 


“ - «عطاء» و برخى ديككر براين باورند كه خخداء توحيد كرايان را از افكندنٍ قلأ.ده از يوست درختان حرم بر كردن خويش 


بسان روز كار جاهليّت» نهى فرمود. 


؟ - و «ابو على» بر آن است كه منظورء تحريم قلاده اى است كه بر كردن قربانى افكنده مى شدء جراكه مى بايست آن قلاده 


در راه خدا انفاق كردد. 


به باور ما بهتر اين است كه منظور آيه شريفه را هشدار از حلال شمردن قلاده و بردن آن بدانيم» خواه در كردن انسان باشد يا 


حيوان. 


وّلا آمينَ الت الْحَرامَ و نيز حرمت و امتدت كسانى را كه آهنكك خانه خمدا دارند» ياس داريد و با آنان كارزار نكنيد؛ جراكه 
فردى كه در ماه هاى حرام دست به بيكار زند» حرام خدا را حلال شمرده است؛ از اين رو از ييكار با يويندكان راه حرم و 


خانه خدا 


منظور از «بيت الحرام» يا خانه حرمت بافته» همان خانه خدا در مكه است و بدان دليل آن را «(خانه حرام) ناميده اند كه بسيار 


مقدّس و محترم و يرحرمت است ويا آنجه در ديكر مكان ها ممكن است روا و حلال باشد» در آن جا تحريم شده است. 


و منظور از «آمين البيت»» شركك كرايان عصر رسالت مى باشند كه آهنكك كعبه داشتند» و نخدا به مسلمانان هشدار مى دهد 
كه از طواف و زيارت آنان جلو كيرى نكنند و به آنان كارى نداشته باشند. ياره اى نيز بر اين باورند كه منظورء مسلمانان مى 
باشند و خخدا به آنان خاطرنشان مى سازد كه مبادا به ياد رقابت ها و كينه هاى جاهليت افتاده و خون مسلمانى را به انتقام 


جاهليت بريزند؛ جراكه اسلام همه كينه ها و دشمنى هاى يبشين را يايان بخشيده است. 


2 
و د ا 6 


يتتغون فضلا مِنْ رَبْهِمْ وَ رضوانا 


آنان در اين انديشه اند كه از داد و ستد خويش در اين همايش بزركك جهانى بهره اى برند و از راه انجام آداب حج و طواف» 


جايى كه به آفت شركك كرفتارند» خدا از آنان خشنود نخواهد شد. 


كروهى از مف ران از جمله «مجاهد» مى كويند: آنان دراين انديشه اند كه يرورد كارشان را خشنود سازندء تا كيفرى كه به 
شخاطر شركة ويلاة دامتكير ينان كرديد ذافان آنانارا كوف نة بان برع :ديكرء اناق در است عرى عقن دا دن 


دنيا و خشنودى او در سراى آخرتند.» جراكه به بيان «ابن عباس»» هر كس به مكه روى آورد با همين انديشه روى مى آورد. 


آيا؟ 


به باور بيشتر مفسّران» حكم اين فراز از آيه شريفه كه مى فرمايد: «و لا آمين البيت الحرم...»» به وسيله اين آيه شريفه نسخ شده 
است كه مى فرمايد: 


«...فاقتلوا المشر كين حيث وجدتموهم...)(0) شركك كْرايانٍ تجاو زكر را هركجا كه يافتيد نابود سازيد... امّا «طبرى» بر آن است 
كه از اين سوره مباركه كه آخرين سوره فرود آمده بر ييامبر خداستء و ازاين آيه جيزى نسخ نشده است؛ جراكه آغاز كردن 
به بيكار با شرك كرايان در ماه هاى حرام هركز روا نيستء مككر اين كه آنان آغازكر بيكار باشند. اين مطلب از ينجمين امام 


نور نيز روايت شده استثت. 


«ابو مسلم» در اين مورد مى كويد: منظور از «و لا آمين البيت...) و به رسميت شناختن امنيتٍ آنان» شركك كرايانى هستند كه با 
ييامبر ييمان همزيستى بسته بودند واين يبمان تا فرود سوره براثت برقرار بودء و آن كاه با فرود آن سوره واين آيه شريفه كه 
مى فرمايد: «...انما المشركون نجس فلا تقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا...)(9) (واقعيت اين است كه شركك كرايان 


ناياكند؛ يس نبايد از سال آينده به مسجدالحرام نزديكك شوند...) نسخ كرديد. 


كروهى از جمله «مجاهد). در اين 


مورد بر آنند كه از سوره مائده تنها همين يكك آيه نسخ شده است. 


برخى آورده اند كه از آيه مورد بحثء از «و لا الشهر الحرام» تا «و لا آمّين البيت الحرام) نسخ كرديده و ناسخ آنء اين سه آيه 


)٠١()....مهومت المشركين حيث وجد‎ اولتقاف...١-‎ ١ 

يس هنكامى كه ماه هاى حرام سيرى كرديد» شركث كرايان تجاو زكار را هركجا يافتيد بكشيد... 

- «ما كان للمشركين ان يعمروا مساجد الله شاهدين على انفسهم بالكفر...»(1١1)‏ 

شركة كرابا را ترسك حدون عدالى كدديه كفر خويقن كواهى :فى ذهتد 2 مباتفد خذا نا آباد كنيد 

* -«...انّما المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام...»(17) 

جزاين نيست كه شركك كرايان ناياكند؛ بنا بر اين نبايد از سال آينده به مسجدالحرام نزديكك شوند... 

و آن كاه امير مؤمنان اين آيات سه كانه را به همراه سوره برائت به فرمان ييامبر در مجمع جهانى حب به همكان اعلان فرمود. 
و سرانجام اين كه از «مجاهد) آورده اند كه از اين آيه شريفه. تنها «و لا القلائد) نسخ شده است. 

وَ إِذَا عَكَلتُمْ قَاصْطادُوا 


بودء ديكر حلال است و اكر خواستيد مى توانيد شكار كنيد؛ جراكه آنجه باعث حرمت بودء ديكر يايان يافته است. 
وَ لا يَجْرمَنكم شَّتَآنٌ قَوْم آن صَدّوكم عَن الْمَسْجِدٍ الْحرام أَنْ تَعْتَدُوا 


و كينه كروهى كه شما رااز مسجدالحرام بازداشتند» شما را وادار نكند كه در مورد آنان از مرزهاى مقررات خدا بككذريد و 
تجاوز كنيد. 


از آن جايى كه شركك كرايان در سال «حديبيه» از ورود ييامبر 


و مردم مسلمان به مكه براى انجام حجء ظالمانه جل وكيرى كردندء در اين آيه روى سخن با يبامير و مردم با ايمان است. 


وَ تَعاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ النَُوى وَ لاتعَاوَنُوا عَلَى الَانْم وَ الْعُدُوانِ اين فراز از آيه شريفه درس مستقل و جداكانه اى را آغاز مى كند 
وبة "ان تحسدو] ييوئد تم خوره. دراب جمله آفريد كان هسكئ» بند كانشن زا'يه تبكن :و نيك و كازئ و يروائ ان حهد فسان مين 
دهد واز آنان مى خواهد كه در راه نيكى و تقوا يكديكر را يارى كنند. 


ودر راه كناه و تجاوز و بيداد از يكديكر يشتيبانى ننمايند و دست به زشتى و كناه و تجاوز آلوده نسازند. 
واثقرا:اللة إن اللهسَدِيدٌ العقات: 


وخود را در خور كيفر عادلانه و دردناكك او نسازيد. 


وآن كاه سختى و دشوارى كيفر خود بر كناهكاران و تجاوزكاران را وصف مى كند و مى فرمايد: بهوش باشيد و بدانيد كه 
كرد متكت كفن اسح حراكه كيفر او اتش اث كد اذ حرارك وسكي أن كاسشان شوو و شعلةه انفرعي قن 


يسء از اين عقوبت سخت و طاقت فرسا به خدا يناه مى بريم. 
بخشى از احكام كوشت ها 


در نخستين آيه اين سوره مباركه اصل روا بودن كوشت جهاريايان را خاطرنشان ساخت,ء و اينكك مواردى را كه نارواست 


ترسيم مى كند و مى فرمايد: 


حُرّمَتْ عَلَيِكمٌ الْمَيهُ وَالدّمُ وَ لَحمُ الْحِرير وَ ما أَهِلّ لَِير الله به وَ الْمنْحبِقَهُ و الْمَؤْقُودَه وَ الْمُتَرديَهُ وَ النبِحَهُ وَ ما 


أكلّ الْسبْعٌ كوشت مردارء خونء كوشتٍ خوك و آنجه به نام غير خداى يكتا كشته شده باشد... بر شما تحريم شده است: 
١-مردار‏ 


منظور از آنء مرده هر حيوانى است كه خداء كوشت آن را حلالل نموده استء» خواه از جهاريايان باشد يا يرندكان؛ و نيز 


وحشى يا اهلى بودن تفاوت نمى كند. با اين بيان» خوردن «مردار» و بهره ورى هاى ديككر از آن حرام است. 


در روايتى از بيشواى بزركك توحيد مى خوانيم كه: ماهى و ملخ نيز مردار شمرده شده اندء اما فرمود: دو مردار هستند كه حلال 
مى باشندء يكى از آن دو ماهى است كه با شكار از آب حلال مى كردد و ديكر ملخ مى باشد كه از خشكى شكار مى كردد 


واين دو نياز به «تذكيه» ندارند. 


#اشكون در جاعلت حون حيوان رابر:رؤذه بز رك أن مى ويحتنند ووس ان ماده ساعتن من حؤرةفد: 1م بافرود قرآن 
شريفء خون ريخته شده تحريم كرديدء اما اندكك خونى كه به كوشت آلوده مى شود ويا خونى كه در جككر سياه به صورت 


3 شت در آمده. روا شناخته شد. 


بر اساس روايتى كه از امير مؤمنان رسيده» خوردن «سيرز» رواستء اما كراهت دارد. «ابن مسغعود) وبارائكن نيز همين ديد كه 


وايستديده اتد4 أما واتشمندان شيعه بر ناوا بودق 5ت 'اتفاق نظر دارئد و فقهائ ديكر آن زاروا شمرذة اند 


- كوشت خوكك آيه شريفه كوشت خوك را به صورت جداكانه تحريم مى كند تا روشن سازد كه خوكك و كوشت آن به 


طور كلّى حرام استء خواه مردار باشد و يا نباشد؛ و حيواناتى جون سكك و كربه 


و ميمون و... اين كونه اند؛ اما بدان دليل به كوشت خوكك تصريح شده است كه مردم بيشتر به خوردن آن علاقه نشان مى 


دهند» نه ديكر خيوانات همائند آن. 


؟ - ذبح غير اسلامى ازاين جمله دريافت مى كردد كه هر حيوان حلال كوشتى كه به نام غير خدا ذبح شود ويا در كشتار 


آن» مقررات شرعى رعايت نككردد ويا به دست كفركرايان كشته شودء حرام است و خوردن كوشت آن نارواست. 


وأذر وت خطود كافك ابت روسة ست كدحوية دا يكنا افريند كان مشي تحتدنة نارو ما سلماناق كدر 
توحيد كرايى و شناخت خدا دجار انحراف كشته و به جسم بودن خدا ويا نظير داشتن ذات ياكك او عقيده دارند و يا جبركرا 


هستند» اكر حيوانى را ذبح كنند» كوشت آن حرام استء اما فقهاى ديكر در اين موضوع نظرات متفاوتى دارند. 


ه - حيوان خفه شده به باور برخىء منظور از وازه «منخنقه» آن حيوانى است كه سرش را ميان دو قسمت درخت در فشار قرار 


دهند تا خفه شود. و به باور برخى ديكر. حيوانى است كه با ريسمان شكارجى و دام خفه كردد. 


لانن عباسن افق كوزنك:ندر تعاغليك:خيوان راشفهة فى كردونةو كوشت ان راس خورةند: انه شريفه شائكر ا ست كا كز 
حيوانى يس از خفه شدن ذبح شرعى كرددء خوردن آن حرام استء خواه با دام خفه شده باشد ويا هر جيز ديكرء خودش 


خفه شده باشد 


با ديكرى سيب شود. 


ء - كتكك خورده منظور از وازه «موقوذه)» حيوانى است كه بر اثر كتكك بسيار و يا ضربه اى كارى به وسيله جوب ياهر ابزار 


ديكرى از يا درآيد كه خوردن كوشت آن نيز حرام است؛ و نيز همين كونه است اكر بر اثر بيمارى بميرد. 

- حيوان يرتاب شده به باور كروهى از جمله «ابن عباس» حيوانى كه از كوه يا جاى بلندى سقوط كند و يا در جاه بيفتد و 
بميرد» در اين صورت نيز خوردن كوشت آن تحريم شده است؛ اما اكر در جاه سقوط كند و امكان كشتار شرعى آن نباشد» 
اكر بيش از مردن آن كاردى به يبكرش بزنند كه بر اثر آن زخم جان دهدء كوشت آن حلال مى كردد. 

4- شاخ زده شده و نيز حيوانى كه براثر شاخ زدن ديكر حيوانات بميرد» خوردن كوشت آن حرام است. 

4 - شكار مرده درند كان و نيز حيوانى كه به وسيله درنده اى شكار شده و بميرد. به باور كروهى از جمله «ابن عباس» خوردن 
كوشت آن نيز حرام است. 

إلا ما ذَكَيِتُمْ وَ ما ذْبحَ عَلَى الْنُصب و أَنْ تَسْتَفي مُوا بالْلام در اين فراز از آيه شريفه» «ما» استثنا شده و منصوب است و معناى 
انق 'جمله آث"است كةه همه حيواناتئ كة بر ائزسقوظ. يا كتكك كارى:و يا ذيكر عوارض .و الشبات به محظر بيقتتتد :اما ييئن او 


مردن به وسيله كسى تذكيه كردند» در آن صورت حلال مى شوند. 


در روايتى از دو امام راستين» حضرت باقر و صادق - كه درود خداى بر 


آنان باد - آورده اند كه كمترين آثار و حدود «تذكيه؛ آن است كه حيوان به هنكام بريده شدن سرشء علائم حياتى جون 
تكان دادن دم» كوش و يا جشم از خود نشان دهد و به كونه اى آثار حيات در او مشاهده شود. بسيارى از مفسران ييشين نيز 


همين ديد كاه را ب ركزيده اند. 
در مورد اين استثنا دو نظر آمده افيت: 


١‏ - از امير مؤمنان و نيز «ابن عباس» آورده اند كه در اين جا استثنا از «تحريم) است و نه جيزهايى كه تحريم كرديده؛ جرا كه 
مردار و خوكك در خور تذكيه نيستند. با اين بيان» مفهوم آيه شريفه اين است كه: آنجه آمد بر شما حرام شده استء اما 


هرآنجه از حيوانات حلال كوشت سر ببريد بر شما رواست كه از آنها بهره بريد. 
واين ديد كاه را بسيارى از جمله «مالككث». «ابو على» و كروهى از دانشمندان مدينه نيز ب ركزيده اند. 
جرا؟ 


بااين كه در آغاز آيه شريفه حكم مردار را بيان فرمود» جرا به دنبال آن از حيوانى كه خفه شده باشد» يا به ضرب جوب مرده 


باشك فق يا'برائر سقوظ از ياى .ذزآمده باشلا سيخن فى كويد مكراينها جيرى حجر مرذار هسكتل؟ 


قرآن روشنكرى فرمود كه همه اينها «مردار» هستند و خوردن آنها حرام است. 


يكى از دانشمندان در اين مورد مى كويد: كروهى از عرب در جاهليت از كوشت همه اينها مى خوردند واينها را «مردار) 


نم شدزةتك عمق كفتدك: اموذان) همان حيواق انيت كة 


خودش براثر بيمارى جان سيارد. 
وا واف ها ها 


به باور كروهىء از جمله «مجاهد» منظور اين است كه كوشت حيوانى كه نام بت ها بر آن برده شده و براى بت ها قربانى 
كردد نيز حرام است؛ و به باور كروهى ديككر منظور اين است كه حيوانى كه به منظور تقرب به بت ها قربانى شود. خوردن 
كوشت آن حرام است. با اين بيان» «على» را به معناى «لام» كرفته اند كه در قرآن نمونه دارد و «لكك؛» به مفهوم «عليك» آمده 
است: «فسلام لكك من اصحاب اليمين)(17) 


«طبرى» مى كويد: وازه انُضُب» به مفهوم بت ها نيستء بلكه به مفهوم صورت ها و نقش هايى است كه بر ديوارها ترسيم مى 
شد و نيز به معناى سنك هايى است كه بر اطراف كعبه نصب شده بود و شمار آنها به مرز 72٠‏ عدد مى رسيد كه ٠١‏ عدد 


آنها از قبيله «خزاعه» بود. 


آنان بر اثر بافته هاى موهوم جاهلىء هنكّامى كه حيوانى را سر مى بريدند خون آن را به آنجه بر كرداكرد كعبه بود مى 
ياشيدند و آن كاه كوشتش را به صورت ورقه هايى در مى آوردند و بر سنك ها مى جسباندند» كه با فرود اين آيه شريفه اين 


آداب خرافى كه به آهنكك احترام كعبه انجام مى شد تحريم كرديد و يام آمد كه: 


الطال الله لحزقيا 5ل ذماز هاج( سر كوك كوقت ساف الى قرباقي :هاا ادن شوو خرائن هنا سح اه سد و دكية 
هايشاة» أقا'ابي دروا يشكى :تعاست كلاه اوجمى رساو اوااية اال شنا خوامقه امت .+ 


١‏ - قمار با تيرهاى قرعه و نيز تقسيم نمودن جيزى به و سيله تيرهاى قرعه به شيوه جاهلى» بر 


شما تحريم شده است. 


در جاهليت» تيرهايى خاصٌ مى تراشيدند كه بر روى ياره اى از آنها نوشته شده بود: «خدا به من فرمان مى دهد) و بر روى 
برخىء, «خدا مرا باز مى داردا و روى برخى هم نوشته نشده بود؛ آنان هركاه آهنكك سفر داشتند ويا در انديشه كار خطيرى 
بودند به وسيله همين جوبه هاى خودساخته به فال زدن و فالكيرى مى يرداختند و طبق آنجه بيرون مى آمد عمل مى كردند. و 
اكر از تيرهاى نانوشته در مى آمدء كار را ادامه مى دادند كه نوشته را بيرون آورند. قرآن اين بازى خرافى را نهى كرده و به 
تعلق نفك ستل متتعة» روا ا له بكر دكن كاوها واشيكدياد فرمروه انك 


«على بن ابراهيم» در تفسير خويش ضمن يكك روايت طولالنى از ينجمين و ششمين امام نور آورده است كه اين كار آنان» 
نوعى قمار بود؛ از اين رو تحريم كرديد. «مجاهد) مى كويد: اينها وسايل قمار بود كه از «روم) و«ايران» آمده بود. برخى نيز 
آنها را «شطرنج» كفته اند. 


ذَلِكم فِسْقٌ همه اينها كناه و بيرون رفتن از قلمرو مقررات خدا و اطاعت اوست. 


به باور برخىء اين فراز اشاره به آخرين مورد است و منظور اين است كه قمار به وسيله تيرهاى قرعه. كناه و نافرمانى خداست. 


و به باور ما نيز ديد كاه دوّم بهتر به نظر مى رسد. 


لوم يمس الْذينَ كفَرُوا مِنْ دينكم به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور از «اليوم» روز معتينى نيستء بلكه به اين معناست 
كه: اينكك كفر كرايان از كارشكنى در دين و آيين شما نوميد كرديده و خداء ترس و هراس از شرارت آنان را از دل مردم 


باايمان برداشته و كفر كرايان را از عدم بيشرفت اسلام و نفوذ آن در جان ها و دل ها دجار يأس ساخته و به آنان مى فهماند 
كه وعده خمدا فرا رسيده و دين او بر جاهليت و فرهنكك هاى شرك و بيداد جاهلى جيره مى كردد» جراكه او اين بشارت را 
داده است كه: «هو الى ارسل رسوله بالهدى ودين الحقّ اتير واغلى النايق كله...)(18) 


اوست كسى كه ييام آور خود را به خاطر هدايت مردم؛ با دين و آيينى درست به سوى جامعه روانه ساخت تا آن را بر همه 


مذاهب واديان شركك آلود جيره ساخته و ييروز كرداند. 


يادآورى مى كردد كه واه دين در آيه مورد بحث به مفهوم راه و رسمى است كه خدا به وسيله آن يرستش كردد و خدا به 


مردم فرمان داده است كه به كرايش به آن و عمل بر اساس آن قيام نمايند. 


منظور از نوميدي كفر كرايان اين است كه آنان ديكر اين انديشه يوج را كه توحيد كرايان در زير فشار آنان راه و رسم خود 


رارها ساخته و به كفر مى كرايند» رها ساخته و به يايدارى و بالندكى دين يقين يبدا مى كنند. 


اما به باور كروهى ديكر از جمله «مجاهد)»؛ منظور از «اليوم» در آيه شريفه. روز عرفه به سال حجهالوداع مى باشد. جرا كه در 
آن روز بود كه عربستان از شرك و كفر ياكك شده و عرب به اسلام درآمده و بيامبر هنككامى كه به كران تا كران مراسم حج 


.2 03 5 يا 
نككريست» جز شور و شوق ايمان و نشانه هاى توحيد كرايى و يكتايرستى نديد. 


قلا تَحَّْوْهُمْ وَ احْشَّونٍ در اين فراز به توحيدكرايان فرمان مى رسد كه نبايد ديكر 


اين ترس را به دل راه دهيد كه كفر و شرك بر اسلام و ايمان جيره مى كرددء و يا بيداد كران با يورش به توحيد كرايان 
خواهند توانست آنان را از دين و ايمانشان باز دارند» نهء ه ركز ديكر جنين نخواهد شد؛ بلكه بابد اينكك همكان از من كه يكنا 
آفري دكار و كرداننده هستى هستم بترسيد و به ياد داشته باشيد كه اكر مقررات مرا ناديده بككيريد و به كناه و بيداد دست 


يازيد» كيفر كارتان كريبانكير شما خواهد شد. 
الْيوْمَ أكمَلْتٌ لَك ديتكغ امروز دين شما را برايتان كامل و نعمت خود را بر شما تمام كردانيدم... 
در مورد اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابو على» و «ابن عباس» منظور اين است كه: امروز به وسيله قرآن و بيانٍ مقررات آن در همه ابعاد 
زندكى فردى» خانوادكى و اجتماعىء حرام و حلال خود را براى شما بيان كردم و آنجه كفتنى بود كفتم ودين شما كامل 
كرديد؛ ديكر نه جيزى افزون خواهد كشت ونه با نسخ حكم و مفهوم آيه اى كاهشى در كار خواهدبود؛ و آن روز روز 
عرفه به سال حجهالوداع بود ويس از آن ديكر آيه اى در مورد حلال و حرام فرود نيامد و خورشيد رسالت يس از هشتاد و 
يكك روز جهان را بدرود كفت. 


كمال بخشيد؟ 
در اين مورد ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از دانشمندان 


منظور از اين بيان و تعبير اين است كه: ه ركز نمى توان دين و آيبن خدا را را نمى توان ناقص ينداشت» بلكه هرآنجه بر قلب 
بيامبر فرود آمده بود كامل بودء اما كاه برخى مقررات» نسخ و مقررات جديدى بر دين افزوده مى شد. واين موضوع با بيان 
آيه شريفه ناسازكار نيست كه مى فرمايد: اينكك دين شما به مرحله اى رسيده است كه نه جيزى از آن نسخ مى كردد و نه بر 
آن افزوده مى شود» جراكه كامل شده است؛ درست بسان اين است كه بككوييم: عدد ده كامل است اما عدد صد كامل تر از 


آن استء روشن است كه عدد ده ناقص شمرده نمى شود. 


؟ - اما به باور كروهى ديكر از جمله «طبرى'»؛ منظور اين است كه: امروز حج شما را كامل كردانيدم و حرم امن خدا را به شما 
توحيد كرايان اختصاص دادم و ديكر شرك كرايان را بر اين جا راهى نيست. و مى افزايند: يس از اين آيه شريفه. آخرين آيه 


سوره مباركه نساء نيز بر ييامبر فرود آمد. 


افذاءامق كوحك اخخرين يهان كدزرز قلع مضفاف مامثر فزوة امده اادموو دحك الست كه كر ابن جند كاه وارست تاشدانا 


آنة شريفه هماهك ات اما :واقعيت اتق 'است كةذو افق مورد :ميان داتشمتدان بحت است: 


#حلية حاون كاوه افع حكن مظور اكن ابي "كد امرون تتوارك فشيناة نوكن انها كناو شة وشهاة را در اكات سرود 


كردانيدم؛ بنابراين از آنجه مى هراسيديد آسوده خاطر باشيد و يرواى خدا ييشه سازيد. 


؟ -از دو يبشواى راستين حضرت باقر و صادق - كه درود خدا بر آنان باد - روايت آورده اند كه: ييامبر كرامى 


در روز غدير خمء به هنكام بازكشت از «حجهالودا »» به دستور خداء امير مؤمنان راابه ييشوايى مردم و امامت يس از خود 
ب ركزيد. با اين بيان» از ديد كاه اين دو بز ركوارء آخرين دستور واجب خدا كه بر ييامبر فرود آمد و آن حضرت نيز بى درنكك 
به انجام رسانيد» همين اصل امامت على عليه السلام بود» و يس از آن ديكر فريضه اى فرود نيامد. 


يرتوى از روايات ١‏ -انبوهى از محدثان و دانشوران از «ابو سعيد خدرى» آورده اند كه: 


يس از فرود اين آيه شريفه» يبامبر كرامى نداى دل انككيز توحيدكرايى را سر داد و فرمود: اينكك دين كامل شد و نعمت تمام 
كرديد و خدا از رسالت من و امامتٍ على بن ابى طالب خشنود شد. و افزود: هان اى مردم! هر كس مرا سررشته دار خويش و 
بيام آور خمدا مى شناسدء ازاين يس «على» سررشته دار و امام و ييشواى اوست. يروردكارا! دوستان «على» را دوست بدار و 
دشمتانكن زا دشمة؛ بارائتن: را بازرى فرمااو دشمنانشن:را حوار و ذليل كردان: 

ان رسول الله صلى الله عليه وآله (لمَا نزلت هذه الآيه» قال: الله اكبر» على اكمال الدين و اتمام النَعمه» و رضا الرّبٌ برسالتى و 
ولا-يه على بن ابى طالب من بعدى. و قال: من كنت مولاه» فعليئ مولاه؛ اللّهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و 


اذلف عد 80 


؟ - «على بن ابراهيم» در تفسيرش طبق اسناد خويش از ينجمين امام نور آورده است كه: اين آيه شريفه در منطقه اى ميان مكه 


و مدينه بر ييامبر كرامى فرود آمد و آن حضرت در نقطه اى 


* - «ربيع بن انس» آورده است كه: «نزلت فى المسير فى حجه الوداع». 


اين آيه مباركه در راه «حجهالودا ) بر ييامبر نور فرود آمد. 


> و 
صم هاامه 


والعلك ملكو تعيتى ندر ةلالد .قله ووى متتي نا ركم جا بشن امت ووو كع رم كلد #قا عدا جورم اعون 
شما بر شركك كرايان و به ذلّت كشيدن آنان به خاطر بيداد كرى و شرارتشان» نعمت را بر شما تمام كردانيد. برخى بر آنند كه 
منظور اين است كه نعمت خود را بر شما تمام كردانيدم و به شما دانش و حكمتى به وسيله ييامبرم ارزانى داشتم كه بيش از 
اين به ييام آورى ارزانى نشده است. ياره اى نيز بر آنند كه منظور از تمام كردانيدن نعمت» بهشت يرطراوت و زيباست كه آن 


را به توحيد كرايان وعده مى دهد. 
0 ضيتٌ لكمٌ الْإسشلامَ دين 
واسلام را براى شما به عنوان برنامه و آيبنى براى زندكى بركزيدم و شما را موظف ساختم كه مرزهاى مقررات آن را ياس 


داريد و بدان عمل كنيد. 


ازاين بيان اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه خداء ييامبر و يارانش را هماره اوج بخشيد و با فرود اين آيات» يكى يس از 
ديكرى آنان را به برترين و يرفرازترين مرحله كمال رسانيد و با كامل ساختن شريعت خود با فرو فرستادن تدريجى آنء آن 
كاه فرمود: اينكك خشنودم كه شما به جنين مرحله اى از رشد و كمال نايل آمده ايد» و بر شماست كه آن را ياس داريد واز 


توحيد كرايى و 


بازكشت به مطلب دكرباره قرآن شريفء به ادامه سخن كه تحريم ياره اى از كوشت هاى حرام بود باز مى كردد و مى 
فرمايك: 


فَمَن اضطرٌ فى مَحْمَصَهِ غَيِرَ مُتَجِانِفٍ لِانْم و هر كس دجار فشار و كرسنكى كردد؛ بى آن كه خواهان كناه باشد. اكر از آنجه 


هشدار داده شده استء به اندازه ضرورت و براى نجات خويش از مركك بخورد براو كناهى نيست. 


با اين بيان» كسى كه به خوردن آنجه خدا تحريم كرده استء ناكزير كردد -اكر اين اضطرار را خود نخواسته باشد و حرام 
خدا را حلالل نشمارد - به اندازه رفع ضرورت و نياز و نجات جان مى تواند بخورد. ياره اى بر اين يندارند كه به هنكام 
ضرورت مى توان سير خورد؛ و برخى برآنند كه منظور اين است كه فردء كناهكار و در حال كناه نباشد و براى نافرمانى خدا 


َإنَّ الله غَفُورٌ رَحَيمٌ در اين جا جمله الى در تقدير مى باشد كه اين كونه است: كسى كه بدون تمايل به كتاه و نافرمانى خداء 
به خوردن جيزى از آنجه كه تحريم كرديده است ناكزير شود» خدا كناه او را مى بخشايد و او را بازخواست نخواهد كرد. 
روشن است كه منظور آيه اين نيست كه خوردن آن غذاى حرام را براو مى بخشايد, جراكه آن را در آن شرايط بر او روا 
شناخته استء و كارى كه روا شناخته شده؛ كيفرى ندارد تا مورد عفو و بخشايش قرار كيرد» بلكه به نظر مى رسد منظور نشان 


دادن مرحمت و مهر و بخشايش خداست كه در هر حال ممكن است با دك ركونى مطلوب در انديشه و عقيده و عملكرد 


انسان» شامل حال انسان كردد و خدا از كناهان او بكذرد. 


غذاهاى ياكيزه و شكارهاى حلال قرآن در آيات كذشته. بخشى از غذاهاى ناياك را تحريم فرمود؛ اينكك دراين آيه شريفه 


به روا بودن ياره اى از غذاهاى ياكك و ياكيزه يرداخته و مى فرمايد: 
يَسالُوتَك ماذا أَحِلّ لَهُمْ هان اى يبامبر! از تو مى يرسند كه جه جيزى بر آنها حلال و روا شناخته شده است؟ 


روشن است كه منظور آنان اين است كه از حيواناتى كه سر بريده مى شود و يا شكار مى كردد» كدام يكك رواست و كدامين 


آنها حرام و نارواست؟ 


قل أجل لَكمٌ الطَيّباتٌ بكو: از خوردنى ها و شكار و كوشت حيوانات و يرندكان و ماهيان همه آنجه ياكك و ياكيزه اند» براى 


شما روا شناخته شده و خدا اجازه داده است كه از آنها بهره ور كرديد. 
برخى بر آنند كه هرآنجه در كتاب خدا و سنّت ييامبر تحريم نشده استء بر شما حلال است. 


به باور ما اين ديد كاه بهتر است جراكه در اين مورد آمده است كه: هر جيزى بر انسان رواست,ء مككر اين كه به صراحت تحريم 


شده باشد. 
و «بلخى») مى كوديك: منظور از «طيئبات» جيزهايى است كه لذت بخش مى باشدك. 


وَ ما عَلمْتُمْ مِنَ الجوارح مُكلبِينَ و نيز شكارى كه به وسيله حيوانات شكاركر و آموزش ديده» همجون يرنده شكارى و يا سكك 


وديكرخيوانات امورش ديلهه ومنت اورثد كة ايخ نيزنا شرابطى كه تخواهد امد كر شما تخلال اسع 
كروهى بر آنند كه منظور از «جوارح)؛ سكك هاى شكارى اسيت. 


از امامان اهل بيت نيز آورده اند كه منظور همان سكك هاى شكارى و آموزش يافته اى است 


كة:شكان راق كيرئد :و نكاه مين ذازتلك نا ضاحب سكن زرسد. 


«على بن ابراهيم» در تفسير خويش از ششمين امام نور آورده است كه مردى از آن بزركوار در مورد شكار باز و ديكر 
برند كان شكارى و يوزيلنكك و سكك هاى شكارى يرسيد كه در ياسخ او فرمود: جز آنجه تذكيه كرده يا سكك ها شكار كرده 


اند» نخوريد. 
آن مرد يرسيد: اكر سكك شكارى او را كشته باشد جه بايد كرد؟ 
فرمود: از آن بخوريد؛ حراكه خدا مى فرمايد: 
نوما علكم دق العراوح لكيق لمر ون نَّ نما عَلَمَكمْ الله فكلُوا مما سكن عَلَتِكمْ...) 


وشكار حيوانات شكا شكاركر كما مريان سكةهاق شكارى -از آنجه خدايتان آموخته. به آنها 1موزش داده ايد براى شما 


حلال است. 


آن كاه افزود: تمام حيوانات درنده؛ شكار را براى خود صيد مى كنند. و فرمود: هركاه سكك آموزش ديده را براى شكار 
كسيل مى داريد نام خدا را بياوريد كه همين آوردن نام خداء بسان بريدن سر حيوانى است كه شكار مى شود؛ و آوردن نام 
خدا به اين صورت است كه بككويبد: «بسم الله و الله اكبرا؛ و فرازهاى آينده آيه شريفه اين ديد كاه را تأييد مى كند كه مى 


فرمايك: 


51 َّ متنا عَلمَكمْ الله 


از اين فراز از آيه شريفه جنين دريافت مى كردد كه شكار سكك هاى آموزش داده نشده؛ حلال نيست مككر اين كه بيش از 
مردن شكار» ذبح كردد. 


سكك شكارى سكك شكارى حكونه سكى است و جه شرايط و خصوصياتى دارد؟ 


١‏ - كروهى از آن جمله «سلمان» برآنند كه سكك شكارى» سككى است كه وقتى صاحبش او را به سوى شكار كسيل مى دارد. 


مى رود و آن را براى صاحب 


خويش مى. كيرةة و هتكافى كه صضاحكن او رافزاى خواتدة باز مى كردد وندى كريزد: آرئ هر سكى كذاية: اين شنيوة 
آموزش يافت و عادت كرد سكك شكارئ است» 


" -امَا كروهى از جمله «ابن عباس» برآنند كه سكك شكارى» سككى است كه افزون بر آنجه آمدء از شكار خود نيز نخورد و 


آن زا كاه ذازد تا ماسية ررس 
«عدى بن حاتم) از 1 آورده است كه فرمود: اذ ٠‏ الصيد فلا د منه فا نفسه) 
ى بن حاتم از ييامبر كرامى آورده است كه فرمود: اذا اكل الكلب من الصّيد فلا تاكل منه فائما امسكك على نة 


هنكامى كه سكك شكارىء از شكار خود خورد شما از آن شكار نخوريد؛ جراكه معلوم مى شود او براى خوردنٍ خود شكار 


كرده است. 
انذازه اموزكن سكف شكارئ در مورة:انذازة سك شكارق نيز نظرات متفاوت است: 
١‏ - كروهى برآنند كه اندازه آموزش سكك شكارى اين است كه سه بار وظيفه خود را به خوبى به انجام رساند. 


" -اما برخى كفته اند: براى آموزش آنها مرز و اندازه اى مقرّر نشده است و همين اندازه كه به دستور صاحبش رفتار كند» 


براى شكار آموزش ديده ات 
دانشمندان ما روايتى را در اين مورد آورده اند كه اين ديد كاه را تأييد مى كند و مى فرمايد: هر كاه سكى از مجوسى كرفته و 
آموزش داده شود وآن كاه ازيى شكار كسيل كرددء خوردن شكار او مانعى ندارد. 


به هرحال»» اشاره رفت كه از ديد كاه روايات خاندان رسالت» حيوانى كه به وسيله حيوانات شكارى - جز سكك شكارى - 
صيد كرددء خوردن آن حلال نيست مككراين كه ذبح شود. اما آنان كه شكار حيوانات ديكر را حلال مى دانند» مى كويند 


آموزش «باز) شكارى به اين 


أشت كد بشن ال ابى كتزها شدد دكرنارا تزه ضاعيشن بان كرذدة و اموزكن ماكر حيوانات شكازق ينان ات كدنا اشاره 
صاحب خويش به سوى شكار حركت كنند و يس از به جنكك آوردن شكار ويا ب دعوت صاحب خويشء نزد او باز كردند. 
ةياور كروهئ أل داتشتمتدان ان جمله (سلمان ه ركاه يوان شكارئ ابن كونة [موزش داشت هن. توان از شكار أو بهره 
كرفت» خواه خودش از آن خورده باشد يا سالم به صاحبش تحويل دهد. اما از اميرمؤمنان آورده اند كه اكر حيوان شكارى 


جيزى از شكار خويش بخورهه نبايد از آن بهره بريم. 
فكلوا مِمَا سكن عَلَيكمْ از آنجه سكك هاى شكارى برايتان كرفته اند بخوريد. 


اين فراز از آيه شريفه؛ نشانكر درستى اين ديد كاه است كه اكر سكك جيزى از شكار را خورد؛ ديكر ما نبايد از آن بخوريم» 


جراكه روشن مى شود كه آن را براى خود صيد كرده است. 


از شرايط حلال بودن شكار سك شكارى اين است كه صاحبش به هنكام كسيل آن براى شكارء نام خدا راببرد؛ در غير اين 
صورت شكار او روا نيستء مككر اين كه بيش از مردن شكارء بر اساس مقررات شرعى ذبح كردد و به هنكام بريده شدن 


سرش علايم حياتى جون حركت جشم يا دم از خود نشان دهد. 
وَ اذْكرُوا اسْم اللَهِ عَلَتِهِ به باور كروهى منظور اين است كه به هنكام كسيل سكك شكارى براى شكاره بايد نام خدا را ببرند؛ و 
به باور برخى ديكر منظور اين است كه به هنكام بريدن سر حيوانات حلالل كوشتء بايد نام خدا را ببرند و به روشنى و 


صراحت اسيم 


الله مكو كله انا" نه ناوو يشا د كاد ليد نف اسك 


وَ انَهُوا الله إنَّ الله سَرِيعٌ الْحسابٍ و يرواى خدا بيشه سازيد و از آنجه هشدار داده استء دورى كزينيد واز كناه و نافرمانى خدا 
كه يكى از آنها خوردن شكار سكك هاى غير شكارى است. و نيز خوردن شكارى كه براى شما شكار نكرده و خوردن شكار 


ويا كوشت حيوان حلال كوشتى كه در ذبح آن نام خدا برده نشده استء دورى كزينيد؛ جراكه حسابرسى خدا سريع است. 
غذاى اهل كتاب در ادامه بحث از غذاهاى حلال و تشكيل خانه و خانواده مى فرمايد: 


اليوْمَ أجل لَكمُ الطيّباتٌ وَ طَعامٌ الذينَ أُونُوا الكتات جل لَكمْ امروز جيزهاى ياكك و ياكيزه بر شما حلال كرديده است. اين فراز 
نشانكر آن است كه هر غذايى تا هنكامى كه دليل روشنى بر حرام بودن آن نداشته باشيم» حلال است. 


در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: و نيز غذاى كسانى كه اهل كتاب هستند براى شما حلال و غذاى شما نيز براى آنان حلال 


است. 
دراين مورد ديد كاه ها يكسان نيست: 


فقها و كروهى از همفكران ما نيز بر اين عقيده اند. 


؟ - اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور ذبح شده به دست ييروان تورات و انجيل استء و اين كروه بهره ورى از 
ذبح شده مسيحيان را حلال مى دانستند. 


“ - برخى از «شافعى» آورده اند كه حيوانات و يرند كانى كه به وسيله آن كروه از ييروان تورات و 


انجيل كه اين كتاب ها بر خود يا نياكانشان فرود آمده. حلا-ل است؛ امّْرا از كسانى كه به كيش آنان وارد شده و با آنان 


درا ميخته اند» و نيز از مسيحيان «بنى تغلب») حلال نيسثك. از «سعيد بن جبير) و امير مؤمنان نيز اين ديد كاه روايت شَكه: سيت 


ع - كروهى از جمله «طبرى» و «مجاهد» و... ب رآنند كه منظور از غذاى اهل كتاب در آيه شريفه. همه غذاهاى كوشتى و ديكر 


خوردنى هاى آنان است. 

ه - وياره اى براين باورند كه منظور. حبوبات و دانه هاى خوراكى و غذاهايى است كه نياز به «تذكيه» ندارد. 
واين مطلب را از ينجمين امام نور نيز روايت كرده اند. بنابراين ديد كاه غذاهاى كوشتى آنان حلال نيست. 
#طنانك عر ل عل افا مدا رزيس لامجلا المع روف را دده الواف د باهي 


ازدواج با زنان اهل كتاب يس از بيان حكم غذاى اهل كتابء اينكك به تشكيل خانواده و ازدواج با زنان آنان يرداخته و مى 


فرمايك: 
والتشمجات د القزهات وروزاف نما رو نيرق كه ال زهان ا كداسى انان عونت ند كك بع قم يعدن 


به باور برخى از جمله «ابو على)» و «مجاهد). منظور روا بودن ازدواج با زنان آزاد است كه در اين صورت شكاقى كه كنب 


توان ازدواج با زنان آزاد را دارد» بايد از ازدواج با كنيزان خوددارى كند. 


والمخك تالدوم اوكا الْكتابَ مِنْ قَيلكم و ازدواج با زنان باكدامع اوهروان كاف هاف اانتشاتر د قن جاذل ده 


است. 
در تفسير اين آيه شريفه نيز نظراتى آمده است: 


١‏ - به باور كروهىء منظور زنان ياكدامن 


اهل كتاب مى باشند» خواه آزاد باشند» يا برده» در يناه اسلام باشند ويا در قلمرو كفر كرايان تجاوز كار ودر حال ييكار با 
مسلمانان. 


؟ - و به باور برخى» منظور زنان آزاد آنان استء» خواه در يناه اسلام باشند و يا در اردوكاه دشمن و در قلمرو آنان. 


- همفكران ما براين عقيده اند كه با زنان يهودى و مسيحى نمى توان ازدواج دائم نمود» جراكه قرآن مى فرمايد: «و لا 


تنكحوا المشركات حتى يؤمنٌّ)(17) 

وبا زنان شركك كرا ازدواج نكنيد تا ايمان آورند... 

و نيز مى فرمايد: «...و لا تمسكوا بعصم الكوافر...(18) 

و به بيوندهاى يبش از اسلام كه با زنان كفركرا داشته ايد بها ندهيد و ياى بند نباشيد.... 


- ياره اى با تأويل دو آيه مورد اشاره مى كويند: منظورء آن كروه از زنان يهودى و مسيحى است كه اسلام آورده باشند و 
منظور از زنان ياكدامن با ايمان» آن زنانى مى باشند كه هم خود مسلمان هستند و هم از يدر و مادر مسلمان و خانواده با ايمان 
برخاسته اند. و بدان دليل كه كروهى از مردم به ازدواج با تازه مسلمانان تمايل نشان نمى دادند» خدا به منظور تشويق به 


ازدواج با آنان از آنها به صورت جداكانه ياذامهى كبك 


ه - دانشمندان ما مى كويند: مى توان آيه مورد بحث را كه اجازه ازدواج با زنان اهل كتاب را مى دهدء به مفهوم اجازه 
ازدواج موقت با آنان و نيز كرفتن كنيز از آنها تفسير كرد؛ جراكه به باور ما اين دو كار حلال است. 
افزون بر اين» از حضرت باقر آورده اند كه دو آيه مورد اشاره كه از ازدواج با زنان شرككث كرا باز مى دارد» نسخ شده اند. 
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إذا آتَتِتَمُوهُنَ 


او 1 مُخصنينَ غَيْرَ مُسافحير وَ لامتَخذى أَخَدانٍ و بر شما رواست كه با زنان اهل كتاب ازدواج كنيد. به شرط اين كه مهريه 


آنان را بدهيد» در حالى كه خود ياكدامنى بيشه سازيد و از زنا ببرهيزيد و نيز از دوستى نهانى با آنان يروا كنيد. 


عر "اليو .29 "عير 


َ مَنْ يَكمُرْ باايمان فَقَّدْ حبط عَمَلَهُ وَ هُوَ فى الْآخِرَهِ مِنَ الْخَامترِينَ وهر كس در ايمان خويشء به يكتابى خدا و عدل او و به 
رسالت ييامبرش كفر ورزد» كارى را كه براى تقرّب به خدا انجام مى دهد تباه كشته و بدون ياداش مى كردد و جنين كسى 


فوعراق اخرت ازنوباتكاران وذتكر تساران خواهد نوه 


به باور برخىء منظور از: «و من يكفر بالايمان فقد حبط عمله...» اهل كتاب هستند و معناى آيه اين است كه: اكر اينان از ايمان 
آوردن به قرآن و ييامبر سرباز زنند» عملكردشان تباه مى كردد. با اين بيان» جمله «فقد حبط عمله) نشانكر اين نكته است كه: 
تباه شدن كار و حبط عملء در كرو اين نيست كه ياداشى باشد تا يس از آن تباه كردد؛ حراكه كافر عمل شايسته و ياداشى 
نداردء بلكه عمل او ظاهرى و بى روح است و در خور ياداش نيست و كفر او مانع در خور ياداش شدن كار او مى باشدء و با 


اين وصف خدا از همين معنا به «حبط عمل» تعبير نموده و معناى حقيقى آن نيز همين است. 


يرتوى از آيات وي كّى هاى ارزشمند وفا و فادارى وي كّى «وفا» و وفادارى از انسانى ترين و عالى ترين ارزش هاى اخلاقى» و 
تشانكر يا كن وتياك كى درون و سامتتكن ينقت وسلادق طيعك 


وايمان راستين به آفري دكار ارزش ها و والا-يى هاست. و وفاى به عهدها و رعايت بيمان ها و ياى بندى به قراردادهاى 
كوناكون از اين اصل ارزشمند انسانى سرجشمه مى كيرد؛ همجنان كه بى وفايى و عهد شكنى و يايمال ساختن ييمان ها و زير 


يا نهادن وعده ها و قراردادها نشائكر يليدى درون و برون و فقدان ايمان و سلامت اخلاق فرد و خخانواذه و جامعه اسث. 


قرآن به اصل حياتى وفا و ياى بندى به ييمان ها بسيار بها مى دهدء جراكه هيج خانواده و تمدنى بدون اين سرمايه معنوى 
هنكفت و عظيم نه سر و سامان واقعى مى يابد و نه به تعالى و معنويت و عدالت و آزادى ير مى كشد. اين اصل شرافتمندانه 
وشا تاسزدق تدافزاودا دهابنة كد رش كسست تانتاى اعتماة على :و اطنيناق انراد كوو ين الطلح امنكوؤ يهن أن 
جكونه مى توان سرمايه عظيم اعتماد را برقرار ساخت و يا با عدم حضور آن در جامعه و خانواده بزركك بشرىء جكونه انسان 
هاروى سعادت خواهند ديد؟ 


خدا». وتنا خوشعة :ونا كسد وهركر داكت فهدشكن وى وفانئ نسباؤلك كرجه كام بهاف ستكينئ وفا و ياسمردئ 


خويش بيردازند و منافع زود كدر و بسيارى را به ظاهر از دست بدهند. 

بيامبر كرامى اسلام در اين مورد فرمود: 

لا دين لمن لا عهد له). 

آن فرد و جامعه و حكومت و تمدّنى كه به عهد و ييمان خويش وفا دار نباشد» دين ندارد. 
امير مؤمنان عليه السلام در اين مورد فرمود: 


«انّ الله لا يقبل الآ العمل الصَالح 


ولا يقبل اللّه ال الوفاء بالشّروط و العهود».(19) 


آفريد كار هستى از بند كان خويش جز كارهاى شايسته را نمى يذيرد و ياداش نمى دهدء و نيز جز وفادارى و عمل به ييمانها را 


نمى يذيردء جراكه بدانها سفارش كرده است. 


«ثلاث لم يجعل الله عزّ و جل لاحد فيهن رخصه: اداء الامانه الى البرّ و الفاجرء و الوفاء بالعهد. للبرّ و الفاجر! و ير الوالدين برين 
كانا او فاجرين).(0١٠)‏ 


كناهكارء رعايت شود: 

١‏ -امانت وامانتدارى... 

- وفاوياى بندى به ييمان ها 

00 


* -اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه به نماز برمى خيزيد» صورت و دست هاى خويشتن را تا آرنج ها بشوييد و 
[بخشى از جلو] سر و [روى آياهايتان را تا برآمدكى روى ياها مسح نماييد؛ و اكر «جنب» بوديدء [با انجام غسل إياكى كزينيد؛ 
واكر بيمار يا در سفر بوديد يا يكى از شما از آبريزكاه آمده يا با زنان آميزش نموديد و [آن كاه براى وضو يا غسل آبى 
نيافتيد» يس آهنكك زمينى ياك [و ياكيزه ]نماييد و آن كاه صورت و دست هاى خويشتن را با آن مسح كنيد؛ خدا نمى 
خواهد براى شما تنكنايى يديد آوردء بلكه بر آن است كه شما را ياك ساخته و نعمت خود را بر شما تمام كرداند» باشد كه 


[افنوا ساس كزازينك, 


“ا - و نعمت خدا را بر خويشتن و [نيز] 


بيمان استوارش را كه شما را بدان ياى بند [و موظف ساختء آن كاه كه كفتيد: شنيديم و فرمان برديمء به ياد آوريد. و 


-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هماره براى نخدا به ياخيزيد و به داد كرى كواهى دهيدء و دشمنى [با] كروهى شما را 
وادار نسازد كه عدالت نورزيد؛ داد كرى ييشه سازيد كه اين [شيوه شايسته به يروايبشكى نزديكك تراست؛ واز خدا يروا كنيد» 


جراكه او به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. 


84- خدا به كسانى كه ايمان آورده وكارهاى شايسته انجام داده اند وعذده داده است كه براى آنان آمرزش و ياداشى يرشكوه 


٠‏ - و كسانى كه كفر ورزيدند و آيات ما را دروغ انكاشتند» آنان هستند كه دوزخيانند. 


١-اى‏ كسانى كه ايمان آورده ايد! نعمت خدا را بر خويشتن به ياد آوريد آن كاه كه كروهى آهنكك آن نمودند كه بر شما 
دست يازند» و [خدا] دست [تجاوز ]آنان را از سر شما كوتاه ساخت؛ و يرواى خدا ييشه سازيد و ايمان آوردكان بايد [تنها] بر 


خدا توكل نمايند. 
نكرشى بر وازه ها 


«جنب): اين وازه در حقيقت مصدر است كه به صورت وصف به كار مى رود و مفرد وجمع و مذكر و مؤنث آن به همين 


صورت است و در اصل به مفهوم دورى استء اما در شرع به كسى كفته مى شود كه به دليلى نياز به غسل جنابت دارد. 


«فاطهروا»: اين واه در اصل «فتطهروا» بوده است كه «تا» در «طا) ادغام كرديده وآن كاه همزه وصل 


به آغاز آن افزون كشته است. 


«ذات الصدور): اين دو وازه را به مفهوم راز دل ها و يا راز نهفته در زرفاى سينه ها مى توان معنى كرد. و قرآن شريف بدان 
دليل وازه «ذات» را مؤنث آورده است كه نشان دهد منظورء همه مفاهيم و رازهايى است كه در دل وارد و نهان مى كردد. از 


سوى ديكر اين وازه را مفرد آورده است تا روشن سازد كه هر مفهوم و رازى به صورت جداكانه آكاهى كامل دارد. 


«جرم و اجرام): اين دو وازه به يكك معنى هستند و به باور برخىء معناى «لا يجرمتكم...) اين است كه: شما را در جرم و كناه 


وارد نسازد. 
«وعد): وعده نيكك و نويد خوش آيندء كه در برابر آن «اوعد) به مفهوم تهدبد است. 


«ذكرا: اين وازه در اصل به مفهوم حاضر بودن معنى و مفهوم در خاطر است و به همين تناسب به كفتن نيز معنى شده است؛ 
جراكه از خاصيت كفتار نيز همان حضور معنى و مفهوم در ذهن مى باشد. 
«هَمَ): آهنكك كارى را كرد. اين وازه به مفهوم اندوه و انديشه غمبار نيز آمده است. 


و تفاوت آن با «قصد» در اين نكته است كه: «كَوجّ) به آن مرحله از قصد كفته مى شود كه هنوز به صورت اراده جدّى 


درنيامده» امّا «قصد) به مفهوم اراده جدّى است. 


2. 


بفسير 


ياكسازى درون و برون در آياتى كه كذشت آفري دكار هستى به مردم فرمان داد كه به بيمان هاى خويش وفا كنند. اينكك در 
اين آيه شريفه به ياكسازى جسم و جان كه يكى از شرايط نماز است و نماز نيز يكى از عهدها و يبمان هاى الهى است 


يرداخته و 


مى فرمايد: 


ا آبّهَا الذِينَ آمَنُوا ذا قمْتّمْ إلى الصَّلاهِ فَاعْسِلُوا وُجُوهَكم و أَبِدِيَكم إلَى الْمَرافِق هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه 


در تفسير نخستين فراز آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از مفسّران از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه ه ركاه خواستيد نماز بخوانيد و فاقد طهارت هستيد... و 
بدان دليل كه سبكك كفتار نشانكر مطلب استء ديكر «اراده» نيامده است؛ درست نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 


«فاذا قرأت القرآن فاستعذ باللّه...)(7) 

بس مكاي كد خوامى قر انرا تلاوت كن اراشيطان رائدة ده باخنداى كوانا ناه ب 
و نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «و اذا كنت فيهم فاقمت لهم الصَلوه...»(59) 

و هركاه در ميان آنان بودى و خواستى نماز را برايشان به يادارى... 


" - اما به باور برخى منظور اين است كه: هر كاه آهنكك نماز نموديد - خواه طهارت داشته باشيد يا نداشته باشيد - بايد وضو 
بسازيد.اين ديدكاه از «عكرمه) و «داؤّد) رسيده و آورده اند كه امير مؤمنان براى هر نمازى وضو مى ساخت واين آبه را 
تلاوت مى كرد؛ و خلفا نيز براى هر نمازى وضو مى ساختند؛ اما به باور ما ديد كاه نخست بهتر به نظر مى رسد و همه فقها نيز 


آن را يسنديده و عمل امير مؤمنان را به استحباب معنى كرده اند. 


* - برخى براين باورند كه در آغاز طلوع اسلام برنامه اين بود كه براى هر نمازى وضو مى ساختندء آن كاه به منظور آسان 
شدن كار اين حكم نسخ 


كرديد. 


دراين مورد آورده اند كه: ييامبر كرامى به «عبدالله بن حنظله» فرمان داد كه براى هر نمازى يكك وضو سازد واين كار بر او 
دشوار آمد؛ از اين رو دستور رسيد كه بيش از هر نمازى مسواكك كند و اككر فاقد طهارت بو فيو ساوة :نا اخود وعد اللمر ال 


ونيز آورده اند كه بيامبر كرامى نخست براى هر نمازى وضو مى ساخت. اما در فتح مكه ديدند كه آن حضرت نمازها را با 


يكك وضو خواند. 
عمر كفت: اى ييامبر خدا! كار امروزتان بى سابقه بود. 
فرمود: آرىء اين كار را به قصد و عمد انجام دادم. 


؟ - وياره اى نيز كفته اند كه اين آيه مباركه اعلام مى دارد كه وضوء تنها براى نماز واجب است و بس؛ جراكه ييامبر كرامى 
هماره با وضو بود واين باعث آن شد كه برخى اين كار را هماره و در همه كارها لازم بدانند؛ از اين رو آيه اعلام مى كند 


فَاغْيلُوا وُجَوهَكُمْ در اين فراز از آيه تسعورة همسق صورتةنى عند لسعن ضورت أن اسك كه ايه كوئها ابر نقطه 


مورد نظر ريخته شود كه جريان يابد؛ و «مسح) آن است كه نقطه مورد نظر را به كونه اى تر كند» بى آن كه آب جريان يابد. 
مرز صورت براى وضو 


١‏ - از امامان اهل بيت روايت آورده اند كه: مرز صورت براى وضوء از سويى از محل روييدن موى 


سر تا آغاز سرازيرى جانه؛ و از دكر سو ميان عرض دو انككشت ابهام و سبابه است. 


" - به باور كروهى از جمله «ابو حنيفه»» مرز جهره از نظر طولء از نقطه موى سر تا جانه واز عرض ميان دو كوش است؛ اما 
بخشى از جانه و نيز بخش هاى ديكرى كه از مو يوشيده شده و همين كونه دهان و بينى و جشم هاء جزو جهره محسوب نمى 
كردد؛ جراكه جهره و صورت آن است كه به هنكام رويارويى با كسى در برابر بيننده قرار مى كيرد و براى او آشكار مى 


سو د. 


٠"‏ - و اما به باور كروهى ديكرء از جمله «عمارا» جهره از يكك سو از رويشكاه موى سر تا جانه» و در عرض از كوش تا كوش 
مى باشد» خواه اين بخش مشخخص در برابر جشم ببننده قرار بككيرد يا نهه و خواه به وسيله موى يبشانى و ريش يوشيده شود يا 
مويى نباشد. با اين بيان» درون دهان و بينى و بخشى از كوش ها كه رو به جهره قرار دارد از جهره محسوب مى كردد. شافعى 


نيز ايبن ديد كاه را ب ركزيده اسيية 
وَأَئْدِيَكم إِلَى الْمَرافِقٍ و دست هايتان را تا آرنج بشوييد. 
وازه «مرافق» جمع مرفق است و به آن بخش از دست كفته مى شود كه انسان به آن متكى و نقطه خم شدن دست است. 


«واحدى) مى كويد: سيارى از دانشوران علم نحو «الى) را در اين جا به مفهوم امع ) كرفته اند بر اين اساس» شستن «مرفق) را 


نيز لازم و واجب شمرده اند. 


«زجاج) مى كويد: كر منظور اين است كه شستن دو دست با دو مرفق واجب استء در اين صورت بيان «مرافق» 


بى فايده مى نمايد؛ جراكه شستن همه دست لازم استء اما از آن جايى كه مرز شستن دست ها را تا مرفق ها مقرّر نموده» بايد 
وخا شسة :و مرزفق هاا اقياق فرق شمنك شو اسيك بد سان اغاز شييت قو اوسر الكتتات تياف ان مرق هاست؛ 


نظر در مورد شروع شستن دو دست از انككشتان به طرف مرفق هاست. 


نيز اجماع كرده اند كه هر كس به هنكام شستن دو دست مرفق ها را نيز بشويد وضويش درست است؛ و اختلااف در اين 


مورد است كه اكر كسى دو مرفق را نشويد وضوى او حِككونه خواهد بود؟ درست است يا باطل؟ 
«شافعى) مى كويد: دراين نكته كه شستن دو مرفق در وضو واجب است,. ديد كاه مخالفى سراع ندارم. 


ودر قرآن شريف نيز «الى» به مفهوم «مع» آمده است؛ از جمله در اين آيه شريفه كه مى فرمايد: و لا تأكلوا اموالهم الى 
اموالكم.(56) 

دارايى آنان را به همراه دارايى خويش نخوريد. 

وَ امت يحوا بِرُؤْسِتكم اين فراز از آيه شريفه به مسح فرمان مى دهدء و منظور از مسح اين است كه انسان دستان خود را به جيزى 
بكشد, بسان دست كشيدن بر ييشانى كه به منظور كرفتن عرق انجام مى شود. از ظاهر آيه شريفه مسح تمام سر دريافت نمى 
كردد» جرا كه به مسح بخشى از آن نيز صدق مى كند؛ و دانشمندان مذهب اهل بيت نيز بر اين باورند كه بايد بخشى از سر را 


كه در عرف مردم مسح بر آن صدق مى كندء مسح نمود. انبوهى 


از ديكر دانشمندان نيز همين ديد كاه را بر كزيده اندء اما «مالكك» بر اين عقيده است كه بايد همه سر را مسح نمود. «ابو حنيفه) 
مى كويد: بايد يكك جهارم سر را مسح كرد؛ جراكه ييامبر كرامى» «ناصيه» را كه در حدود يكك جهارم سر است مسح مى 
فرمود. رواياتى هم در اين مورد آمده است كه به علت طولانى شدن بحث ذكر آنها لازم به نظر نمى رسد. 

وَأَرْجُلَكمْ إلى الْكغبئِن در مورد اين جمله نيز ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور بيشتر فقهاى اهل سدّت منظور اين است كه شستن ياها در وضو واجب است. 


؟ - اما به باور دانشمندان مذهب اهل بيت» تنها مسح نمودن دوياواجب است. انبوهى ازياران ييامبر و تابعان» همجون 


«انس»)» «ابن عباس» و ديكّران نيز بر اين باور بودند كه تنها مسح ياها در وضو واجب است. 
*' - «حسن بصرى» بر اين عقيده بود كه: فرد مى تواند دو يا را در وضو بشويد ويا مسح كند. 
؟ - برخى از يبشوايان «زيديه» هم شستن ياها و هم مسح آنها را واجب شمرده اند. 


يرتوى از روايات ١‏ -از «ابن عباس» آورده اند كه وضوى ييامبر را اين كونه وصف مى نمود كه: «فمسح على رجليه).(0) آن 


حضرت روى دو ياى خويش را در وضو مسح مى فرمود. 

؟-وازآن حضرت آورده اند كه فرمود: 

«ان فى كتاب اللّه المسح و يأبى الناس الا الغسل.)(2؟) 

در كتاب خداء فرمان مسح ياها آمده؛ اما مردم ياها را در وضو مى شويند. 
" - و نيز فرمود: 

«الوضوء غسلتان و مسحتان»(/717) 


وضوء دو شست شو و دو مسح مى باشد؛ 


كه منظور از دو شست شوء شستن دو دست و جهره؛ و منظور از دو مسح نيز» مسح سر و دو ياست. و «قتاده» با الهام از اين 


سخن مى كويد: خدا دو شستن و دو مسح را در وضو واجب ساخته است. 


ع -از «موسى بن انس» آورده اند كه در حضور كروهى به «انس» كفت: «حتجاجاء در سخنانى كه در اهواز براى ما ايراد كرد. 
از جمله در مورد وضو كفت: صورت و دست ها را بشوييد و سرتان را مسح كنيد. واز آن جايى كه براى انسان جيزى از ياها 


به آلودكى نزديكك تر نيستء يس ظاهر و باطن و يشت ياها را بشوييد. 

«انس» كفت: حجاج عنصرى تبهكار و دروغ يرداز استء خدا در اين مورد مى فرمايد: 

و امسحوا برؤوسكم و ارجلكم الى الكعبين. 

و سر و ياهاى خودتان را تا برآمدكى بيشين هر دو يا مسح نماييد. 

يادآورى مى كردد كه بنا بر كزارش كزارشكر اين خبر» «انس» به هنكام وضو دو يا را تنها به عنوان مسح تر مى كرد. 


«شعبى) آورده است كه: فرشته وحى در مورد «مسح) بر ييامبر كرامى فرود آمد و كفت: به هنكام تيمم؛ اعضايى كه بايد در 


وضو شسته شوند» «مسح) مى كردند و اعضايى كه بايد در وضو مسح شوند به حال خود رها مى شوند. 
در اين مورد روايات بسيارى از امامان اهل بيت رسيده است كه دو نمونه را مى آوريم: 


١‏ -از ينجمين امام نور در مورد مسح دو يا در وضو سؤال شد؛ كه فرمود: مسح ياها همان جيزى است كه فرشته وحى در 


مورد آن فرود آمد: «هو الذى نزل به جبرثيل».(758) 


؟' دو 


١ 
1 
3 


نيز از هفتمين امام معصوم در اين مورد سئوال شدء كه آن حضرت دست مباركك را بر انككشتان يا نهاد واتا بر 


نمود. 
سؤال شد: اككر كسى با دو انككشت دست تا برآمدكى ياها را مسح كند. جككونه خواهد بود؟ 


اسئلت ابا الحسن عليه السلام عن المسح على القدمين» كيف هو؟ فوضع عليه السلام بكفّه على الاصابع ثم مسحها الى الكعبين» 
فقلت له: لو انّ رجلا قال بأصبعين من اصابعه هكذا الى الكعبين؟ قال عليه السلام: لا إلا بكفّه كلها...)(29) 


ريشه اختلاف در مورد عطف وازه «أَرْجُلَكم) سه نظر است و ريشه تفاوت ديد كاه ها در باره مسح ياهاء يا شست شوى آنها و 


يا هم مسح و هم شست شو از همين جا سرجشمه مى كيرد: 


١‏ - كروهى از دانشوران كه در وضو به جاى مسح. شستن دو يا را واجب مى دانندء وازه «أرجلكم) رابه واه ابرؤّسكم)ء 
از «ابن زيد) آورده اند كه: مسح. همان شست شوى خفيف است. بنا بر اين هنكامى كه كفته شود: او براى نماز مسح نمود 


افزون بر اين» محدود و موقت ساختن جيزى به اين صورت در آيه شريفه؛ با شست شو مناسب است نه با مسح. جرا كه آيه 


مسح را تا برآمدكى ياها محدود ساخته واين نشانكر مرز شست شو است. 


«زجاج» ضمن سخنانى در اين مورد مى كويد: برخى از كذشتكان خاطرنشان ساخته اند كه فرشته وحى در مورد بيان مسح 


ياها بر ييامبر فرود آمد 


و سنّت در باره ياها در وضو شستن سبكك آنهاست. 


ومى افزايد: مجرور خواندن وازه مورد بحث به خاطر نزديكى به وازه مجرور در قرآن شريف درست به نظر نمى رساء اما 


مفهوم مسح با آن بيان حدودى كه در آيه آمده؛ به معناى شستن است. 


؟ - اما به باور انبوهى از دانشمندان قرائت مشهور وازه مورد بحث, به نصب استء جراكه به باور اين كروه. به «ايديكم) بيوند 


مى خورد. و فقهاى جهان اسلام نيز به باور اين ديد كاه به مسح ياها در وضو بسنده نكرده و مى شويند. 


از ييامبر كرامى آورده اند كه كروهى را در حال وضو نظاره كرد كه يشت ياها را شست شو ندادند؛ و حضرت در نكوهش از 


وضوى آنان فرمود: «ويل للعراقيب من الثّار)(:*8) 
واى براين يشت ياها از آتش دوزخ! 


" - و برخى نيز براين عقيده اند كه هم بايد ياها را در وضو شست وهم مسح نمود؛ و اينان وازه مورد بحث را به دو صورت 
عرو اع تقر كدرو انعد كا :وان ارو وائة واانه ذاه مرطلت: تحرف و شوو عو اند وا رمحا ناعطق مود 


«منصوب)» دانئست؛ وآن كاه از اشعار عرب نيز براى ديد كاه خود نظير آورده اند. 


ارزيابى ديدكاه نخست به باور دانشمندان» ديدكاه نخست كه مسح دو يا را در وضو به مفهوم شستن آنها مى كيرد وشست 


شو را واجب مى داند درست نيست؛ جراكه: 


١‏ - خدا در آيه شريفه اعضايى كه بايد در وضو شسته شوندء و نيز اعضايى كه بايد مسح كردند» هر كدام را مشخص فرموده 
است؛ اكر منظور از مسحء 


شستن بود اين دو دسته ساختن اعضا جرا؟ 


افزون بر اين» از ديدكاه وازه شناسان و فقها نيز دو وازه «مسح) و «غسل» با هم تفاوت دارند. با اين بان حكوته فى تؤانتك يكن 


باشند؟ 


١‏ -اكر واه «أَرْجُلَْكمْ) به واه «برؤسكم» عطف باشدء و آن كاه در مورد سرء تنها مسح لازم باشد و نه شست شوى آن؛ يس 
بايد حكم ياها نيز همان كونه باشد نه شستن؛ جراكه واقعيت ييوند دو وازه به وسيله حرف عطف نبايد جز اين باشد. 


*“'-اكر به راستى «مسح) به مفهوم شستن استء معناى اين روايت جيست كه مى كويد: بيامبر وضو كرفت و ياهاى خود را 
شست شو داد؟ بايد كفته شود: ييامبر وضو كرفت و تمام؛ و از كجا كه ييامبر يس از وضوء دو ياى خود رامسح نكرده باشد» و 


آن كاه برخى «مسح) را شستن تصور نموده باشند؟ 
مرحوم «سيد مرتضى» در اين مورد مى فرمايد: 


كسانى كه محدود شدن دو يا در آيه شريفه را دليل بر وجوب شستن كرفته اند درست نيست» جراكه مسح دو ياء بسان شستن 
اعضا واجب شده است و مشكلى نخواهد بود كه همان سان كه شستن اعضايى در وضو مقرّر و محدود مى كردد» مسح 
اعضايى نيز محدود كردد. با اين بيان» اين دستور خدا كه ياهاى خود را در وضو تا برآمدكى آنها مسح كنيدء هركز دليل 


شستن آنها نخواهد شد. 
دو يرسش و ياسخ آنها 


١‏ - آيا همان كونه كه مقرر و محدود شدن دو دست تا آرنج» دليل شستن آنهاست» محدود شدن مسح ياها تا برآمدكى ياء 


دليل وجوب شست شوى آنها نخواهد بود؟ 


ياسخ اين است كه 


ما شستن دو دست را در وضوء نه به دليل محدود شدن آنها واجب مى دانيم؛ بلكه در اين مورد آيه شريفه دليل ماست» در 


صورتى كه در مورد ياها تصريح نشده است. 


١؟-آياعطف‏ محدودى, كه (ياها) باشد بر يكك محدود ديكر يعنى «دست ها»» براى رعايت ترتيب سخن در آيه شريفه بهتر 


3 ٍ ٠. 


ياسخ اين است كه به باور ما در آيه شريفه «دست ها كه محدود هستند؛ بر صورت كه نامحدود استء. عطف شده است. با 
اين بيان» عطف واه «أَوْجلُ كه محدود است» بر واؤه «رءؤس» كه نامخدود مى باشدء بجاست» و آن كاه أست كه هم در سر 
مسح لازم مى ككردد وهم در دو يا. واين شيوه و نكته. از بيان آنان بهتر استء جراكه آيه شريفه به باور ماء نخست «صورت» 
را كه شستن آن واجب و حدود آن مقرر نشده است بيان مى كندء و آن كأه عنصرى را كه شستن آن واجب و حدود آن نيز 
مقرر شده استء بر آن عطف مى كند. يس از اين عضوى كه حدود آن بيان نشده و بايد مسح شود؛ يعنى به مسح «سرا مى 
يردازد وازيى آن عضو مسح شدنى محدود. يعنى ياها را بر آن عطف مى نمايد؛ و بدين سان دو جمله به صورت جالب و 
زيبايى در برابر يكديكر قرار مى كيرند» كه در جمله نخست عضوى كه بايد شسته شود و محدود و مقرر نيز مى باشدء بر 
عضوى كه نامحدود و شستنى است ييوند مى خورد. و در فراز دوّم» دو عضو مسح شدنى محدود و مقرّر بر عضو مسح شدنى 


نامحدودى عطف مى كردد. با اين بيان سستى و 


نادرستى ديد كاه ند نخست روشن مى شود. 


ديد كاه كسانى كه وازه «ارجل» را مجرور دانسته و دليل آن را قرار كرفتن اين وازه در كنار وازه «رءؤّس» مى دانند نيز درست 


نيست؛ جراكه: 
١‏ - به بيان «زجاج»» يكى از جهره هاى ادبى جهان عربء اين ديد كاه در مورد قرآن روا م 


” -افزون براين نكته» اين يندار در جايى ممكن است كه عبارت و كلاءم» حرف جر نداشته باشد و يا نظر كوينده روشن 


باشدء نه جايى كه اشتباه آفرين كردد؛ و در آيه شريفه اشتباه آفرين است. 


- نكته ديكر اين كه محققان علم نحو اعراب يكك وازه به خاطر نزديكى آن به وازه ديكر را نيذيرفته اند واكر در برخى 


اشعار نيز آمده افيستة؟ آن را توجيه نموده و ياسخ داده اند. 


ارزيابى ديدكاه دوم در ياسخ ديدكاه دوم كه نصب «أؤجل)» رابه خاطر عطف أن به «ايديكم) مى نكرد» مرحوم (سيد 


مرتضى) مى كويد: 


اكر اثربذيرى وازه و كلادم را به وازه نزديكك تر به آن بدانيم» بهتر ازاين است كه به دورتر بنككريم؛ به همين دليل نصب 
كط م نز سطفمي نججل رون ا بيد البقطفوية كك واذه دورتر استء به ويزه كه جمله بيش كه به شستن جهره و 
دو دست فرمان مى دهد يايان يافته» و جمله ديكرى آغاز شده است كه دستور مسح سر و دو يا را مى دهد؛ و آن كاه يس از 
يايان جمله نخست و آمدن جمله ديكر عطف فرازى از آيه به جمله بيش از آن درست نيست؛ و اككر از نظر ادبى هم ممكن 


باشد ديد كاه ما بهتر استء جراكه ميان دو بخش و دو 


فراز آيه بدين صورت هماهنكى و توازن جالبى برقرار مى كردد. 


در باره رواياتى كه بيانكر اين سخن است كه ييامبر وضو مى كرفت و آن كاه ياهاى مباركك را شست شو مى دادء و يا 
رواياتى نظير آنهاء بايد خاطرنشان ساخت كه ما نمى توانيم با جنين سخنانى كه اطمينان بخش به نظر نمى رسندءاز صراحت 
قرآن و ظاهر آن دست برداريم؛ واين در حالى است كه در كتاب هاى اهل سنّت روايات بسيارى نيز هست كه در برابر 
روايات مورد اشاره هستند و مفهوم ديككرى دارند و نشانكر آنند كه ييامبر ياهاى خود را يس از وضو مسح مى فرمود. براى 


نمونه: 


١‏ -اوس بن اوس آورده است كه: بيامبر كرامى را ديدم كه وضو ساخت و بر ياى خود مسح نمود و آن كاه به نماز ايستاد. 
«رأيت النَبى صلى الله عليه وآله توضأ و مسح نعليه ثم قام فصلى».(91) 


١‏ - و «حذيفه) مى كويد: بيامبر كرامى براى وضو آبى خواست و يس از وضو ياهاى خود را مسح نمود. 
«انّ رسول الله صلى الله عليه وآله دعاء بماء فتوضّأ و مسح على قدميه».(1) 
ذكر اين نكته لازم است كه اين كونه روايات بسيارند واين دو به عنوان نمونه ارائه شد. 


ودر مورد روايتى كه مى فرمايد: «ويل للعراقيب من النّاراء واى بر اين يشت ياها از آتش دوزخ!» نيز بايد خاطرنشان كردد كه 
كروهى بر سر يا وايستاده ادرار مى كردند و بدون اين كه ياهاى خود را بشويند به مسجد و نماز مى آمدند و ييامبر به آنان 


هشدار داد. 
برآمدكى يشت يا يا «كعب» 


در مورد «١كعب)‏ ياء دانشوران مذهب اهل بيت برآنند كه منظور استخوان 


برجسته اى است كه در يشت دو يا قرار دارد. برخى از ييروان «ابو حنيفه» نيز در اين نظر با اينان هستند» كرجه مى كويند دو يا 
ا و ا ا ل ل م ل ا ا 
دانشمندان شيعه اشكال كرده اند كه اكر «كعب» برآ مدكّى يشت ياها باشد بايد قرآن مى فرمود: «الى الكعاب» جراكه هر يا دو 
«(كعب) دارد. 


ياكي زكّى درونى و برونى در ادامه آيه شريفه. قرآن مى فرمايد: 


و ع ل 


وَإنْ 0 جنا فَاطَهَرُوا 


واكر به هنكام نماز» جنب باشيد» بر شماست كه به وسيله غسل به ياكيزكى جسم و جان نايل آييد و خود را ياكك سازيد. 
روشن است كه «جنابت»» بر اثر بيرون آمدن منى در خواب يا بيدارى» خواسته و يا ناخواسته و يا به وسيله آميزش با زن يديد 


-ه 


وَإنْ كنم موف ى أو عَلى سه ؤ جا عد مِنْكمْ مِنَ الغائتط أ لامنمم النّساء فَلَمْ تَحَدُوا ماءً فَسَيَمَمُوا ص عيداً طَيباً قَاصْس حو 
عوك و الك واو اك سان ا لصاوت وديف يا كن ازاشمااد ابرير كاه ناز كقكة ركنا ا وتان امرش داشمة ايد 


وآ برا :قل اننيد ينى امتكم ا كقدويا رسي نى ياكك كنيد و تيمم نماييد و با آن صورت و دست هايتان را مسح كنيد. 


ما يريدٌ الله لِيجِعَلَ عَلَتِكخ ممَنْ حرج وَ لكن يريد لِيُطَهّرَكُمْ خدا بر آن نم نيست كه بر شما مدق لكورد و نما رادو تكناى 


مقررات قرار دهد و به هنكام نبودن آب يا عذر داشتن شما از به كار بردن آنء 


دجار سختى و رنجتان كندء بلكه مى خواهد به وسيله غسل و وضو و انجام آنها با آهنكك تقرب به خدا و فرمانبردارى از او 
شما را ياككث و ياكيزه سازد. 


از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 
«ان الوضوء يكفر ما قبله.)(*) 
وضو با آهنكك اخلاص و با ايمان به خدا و براى انجام نمازء لغزش هاى كذشته را مى يوشاند. 


و خواست خدا اين است كه به وسيله وضو و غسل و يا انجام تيمّم در جاى خودء نعمت خود را بر شما تمام كرداند واين 
آسان ساختن انجام وظيفه را يكى از نعمت هاى خود بر شما قرار دهد؛ باشد كه شما از راه انجام دستورات او سياسش را 


بكراوية: 


يادآورى مى كردد كه آيه شريفه» جهارجوب كلى جكونكى انجام غسل و وضو و تيمم را بيان مى كندء كه شرح كامل هر 
كدام آنها نياز به كتاب هاى فقهى و مراجعه به آنها دارد. 


نعمت هاى خدا 


در آيه اى كه كذشتء آفريد كار هستى يرتوى از مقررات خويش براى نظافت و ياكي زكى جسم و جان را ترسيم كرد؛ اينكك 
انسان را به ياد نعمت هاى بى شمار خدا افكنده و مى فرمايد: 


وَاذْكرُوا نِعْمَه الله عَلَيِكُمْ و نعمت كران خدا بر خويشتن را به ياد آوريد. 


در آيه شريفه؛ وازه «نعمت» را مفرد آورده است تا شكوه و عظمت آن را نشان دهد و خاطرنشان سازد كه هر نعمتى از نعمت 
هاى بى شمار جهان هستىء از آنِ خداست؛ از اين رو بايد شايسته ترين سياس ها را به باركاه آن ارزانى دارنده نعمت ها 


تقديم داشت؛ جراكه او سرجشمه نعمت هاست و همه نعمت هاى حياتى همجون آفرينش» زندكى» خرد, ابزارهاى 


حيات» حواس جند كانه و كران تا كران نعمت ها را او ارزانى داشته و همه از آنِ اوست. 


باره اى از مفسّ ران نيز بر آنند كه وازه «نعمت» به مفهوم جنس آن است؛ از اين رو همه نعمت ها را شامل مى كردد؛ درست 


بسان وازه «ارض» كه كاه به قطعه اى از زمين كفته مى شود» همجنان كه در مورد همه زمين نيز به كار مى رود. 
وَ ميثاقة الذى واتَّفَكمْ به در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور برخى از جمله «ابن عباس»»؛ منظور همان ييمان و بيعتى است كه ييامبر به هنكام ايمان آوردن مردم از آنان مى 


كرفت تا در هر شرايطى آفريد كار خويش را فرمان برند و همه مقررات او را - به دلخواه آنان باشد يا نباشد - رعايت نمايند. 


؟ -از ينجمين امام نور آورده اند كه منظورء مقررات و دستوراتى جون غذاهاى حرام و ديكر نارواهاء جكونكى ياكسازى 
جسم و جان به وسيله غسل و وضو... ولاميت خاندان رسالت و ديكر مقرراتى است كه به وسيله ييامبر در «حجهالوداع» بيان 


كرديد. 
-«ابو على) مى كويد: منظور از اين ييمان» فرمانبردارى مردم مسلمان از خدا و ييامبر در روز بيعت «عقبه) و «رضوان» است. 


ع - و «مجاهد» بر اين باور است كه منظور ييمانى است كه خدا از همه انسان ها كرفته است كه: آيا من يرورد كار شما نيستم؟ 
«ألست بربكم)؛ و آنان ياسخ داده اند كه جرا تو يرورد كار ما هستى «قالوا بلى»» و به بيمان «ذر) مشهور است. به باور ما اين 


ديد كاه از همه بهتر به نظر مى رسد. 


ِذ قلَنْمْ سَمِعْنا وَ أطَعْنا وَ انَّقُوا 


الله إنَّ اللّهَ عَلِيم بذاتٍ الصّدُورِ 


آن كاه كه كفتيد: شنيديم و فرمانبرداريم و اطاعت مى كنيم. و از خداى يكتا يروا داريد كه خدا به رازهاى نهفته در زرفاى 


سينه ها و اعماق دل ها آكاه و داناست و اسرار آنها را مى داند. 
يادآورى مى كردد كه منظور از وازه «صدور» در اين آيه مباركه دل هاست؛ جراكه دل در سينه جاى دارد. 


فراخوانى همكانى براى عدالت در اين آيه شريفه آفري دكار هستى د كرباره انسان ها را با يكك فراخوان عمومى و همكانى به 


سوى عدل و داد و بريايى كاخ دادكرى و انصاف فرا مى خواند و مى فرمايد: 


يا آَيّهَا الذِينَ آمَنُوا كونُوا قَؤامِينَ ِلَّهِ هان اى مردم با ايمان! براى خدا به عدل و داد برخيزيد. بايد شيوه و روش و خلق و خويتان 
در كران تا كران زندكىء قيام به حقّ و عدالت باشد. به كونه اى كه نخست,ء خود در ميدان هاى كوناكون زندكى دادكرانه 
رفتار كنيد و كارهاى شايسته انجام دهيد و در كنار آن» ديكران را نيز براى كسب خشنودى خدابه كارهاى خدايسندانه و 


داد كرانه فرا خوانيد و از ستم و زشتى باز داريد. 
شهَداءَ بالْقِسْطِ 

و به عدالت كواهى دهيد. 

در مورد اين جمله دو نظر است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: شما براى خدا و به منظور تقرّب به باركاه او مردم را به سوى حقّ و عدالت فراخوانيد و 


با عملكرد خدايسندانه و عادلانه و منطق استوار توحيدى از دين خدا دفاع كنيد. 


كُواه مردم مى باشند. 


وَ لا يَجْرِمَنَكُمْ شَنَآنٌ قَوْم عَلَى آلا تَعْدِلوا اغدلوا هُوَ آفْرَبُ لِلنَفُوى وازه «شنئان» را به باور «زجاج» اكر به فتح نون بخوانيم»؛ مصدر 
و به معناى كينه ورزيدن است؛ و اكر به سكون بخوانيم» وصف مى شود كه كينه توز معنا مى دهدء كه ما در اين مورد» در 
تفسير دومين آيه همين سوره بحث كرديم. به هرحال» در صورت نخست مفهوم آيه اين است كه: كينه و دشمنى شما نسبت به 
كروهىء وادارتان نسازد كه در مورد آنان بيداد روا داريد! نسبت به دوست و دشمن و آشنا و بيكانه داد كرى ورزيد كه اين 


شيوه انسانى به تقوا نزديكك تر است. 


ودر صورت دوّم معناى آيه اين خواهد بود كه: مباد كسى كه نسبت به كروهى كنيه توز است و كينه دارد» شما را در مورد 
آنان به بيدادكرى كشاند و كارى كند كه شما از راه و رسم عادلانه و خدايسندانه خويش انحراف جوييد و به بيداد كشيده 


شويد. 


وَ انوا الله إنَّ الله َبيرٌ بما تَعْمَلُونَ و برواى خدا را بيشه سازيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد كاه است. 


آرى از كيفر او بترسيد و به فرمانبردارى او كمر همّت ببنديد واز كردار ناشايست و ناروا دورى جوييد كه خدا به كارهاى 


شما آكاه است؛ از اين رو به خوبى ها ياداش و به زشتكارى ها كيفر مى دهد. 
ياداش يرشكوه ايمان و عمل در اين آيه شريفه از وعده خدا به مردم با ايمان و شايسته كردار سخن مى كويد و مى فرمايد: 


وَعَدَ الله الْذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالحات لَهُمْ مَغْفرَة وَآَجْرْ عَظِيمٌ خدا به كسانى كه به يكتايى 


آفريد كار هستى ايمان آورده و ييام و رسالت محمد صلى الله عليه وآله را كواهى نموده و انجام كارهاى شايسته و خدايسندانه 
رادر زندكى خويش راه و رسم خود قرار داده اند» آمرزش و ياداشى يرشكوه وعده فرموده است. آرى وعده فرموده است كه 


كتاهاة آناث راهن امرره و الفركن خا شا را مى يوشاند وياذاقى شكووامنك وبرور ككذ نه انان اؤراق م دارد: 


ذكر اين نكته لازم است كه تفاوت ميان «اجر) و «ثواب دراين است كه ثواب» ياداشى در براير اطاعت و فرمانبردارى استة» اما 


وازه «اجرا به مفهوم مزدى است كه در برابر انجام كارى به انجام دهنده آن داده مى شود. 
وازّه «وعده» به مفهوم خبرى نويدبخش. و «وعيد) به معناى خبرى زيانبار و هشدار دهنده است. 
كيفر سهمكين كف ركرايى و حق ستيزى در اين آيه از كيفر سهمكين خدا به كف ركرايان يرده برمى دارد و مى فرمايد: 


والننة كفووابو كديرا بآياتنَا أولكك أَضْه حابُ الْجحيم و آنان كه كفر ورزيدند و از توحيدكرايى خالص و يكتايرستى انحراف 
جسته ورسالت بيامبر و بيام او را دروغ انكاشتند و دلايل و آيات يروردكار را تكذيب كردندء آنان هماره در دوزخ خواهند 


بود» جراكه «مصاحبت» كه در آيه آمده استء به مفهوم هماره و مان دكار بودن است. 
نعمت ها را به ياد بياوريد 


دراين آيه شريفه خداى يرمهر روى سخن را به مردم با ايمان نموده و آنان را به ياد نعمت ها و دفع نيرنكك و خدعه 
دشمنانشان افكنده و مى فرمايد: 


ا أنّهَا الذينَ آمَنُوا اذكرُوا نِعْمَه الله عَلتِكمْ إذ هَمَ قَوْمٌ انْ يَنِشطوا الكم ايْدِيَهُمْ هان اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد! نعمت كران خدا بر خويشتن را به ياد آوريد؛ آن كاه كه مردمى بيدادكر آهنكك آن كردند كه دست ستم و بيداد 


0-7 عكى ٠‏ 
در مورد كُروه مورد اشاره» ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور بيشتر مف ران» منظورء يهوديان تجاوزكارى هستند كه در انديشه غافلكير ساختن و از ياد رآ وردن ييامبر بودند. 
داستان اين بود كه ييامبر كرامى با كروهى از ياران خويش بر يهود «بنى نضير)» وارد شدء تا در مورد يكى از مسلمانانى كه دو 
تن از كسانى را كه هم بيمان مسلمانان بودندء از يا درآورده نودة نا انان سحن كوي وخونبهاى انات را بيردازد. آنان از آن 
حضرت تقاضا نمودند كه بنشيند تا از او و همراهانش يذيرايى نمايند و وظيفه هم ييمانى خويش را به انجام رسانند و ييامبر را 
در يرداخت خونبها يارى كنند؛ امّا در يشت يرده به فكر كشتار ناجوانمردانه آن حضرت و يارانش رفتند» كه خداى ير مهر 


ييامبر را از نقشه شوم آنان آكاه ساخت و آن حضرت از آن جا بيرون آمد, كه اين خود از معجزات آن بزركوار بود. 


نمودند؛ واو در فرصتى با شمشير آخته برآن حضرت وارد شد و ييش از فرود آوردن شمشير ستم فرياد كشيد كه اى محمد! 


جه كسى مى تواند مرا از كشتن تو باز دارد؟ 


آن حضرت با آرامش خاصّى فرمود: خداى توانا. واين ايمان تزلزل نايذير و شهامت شكرفء آن عنصر متجاوز را د ك ركون 


ساخت و شمشير را 


به دور افكند و ايمان به خدا آورد. 


مورّخان برآنند كه نام اين مرد» «عمرو بن وهب» بود و«صفوان بن اميه» او را به اين شقاوت وادار ساخت و جريان يس از 


0 
جِنكك «بدر) روى داد. 


* - «جبايى» مى كويد: منظورء مهر و لطف خدا به مردم با ايمان است كه خدا دشمنان تجاوزكار را از اين كه بتوانند در راه 
حقّ وعدالت بر آنان مزاحمتى جدّى به عمل آورند جلوكيرى مى كند واين مهر خدا بارها شامل حال مردم با ايمان كرديد 
كه خدا با وسايل كوناكونى جون بيمارى» قحطىء نابودى مهره هاى درشت شركك كرايان و... آنان را به كونه اى كرفتار 
باحت كدان اندنه قطاق كان سلماناة نه كل مصرف عدن 


؟ - و «واقدى» بر آن است كه منظور لطف بزركك خخدا به ييامبر و مردم با ايمان مى باشد و داستان اين كونه است كه: ييامبر 
كرامى در ييكارى با دو قبيله بدانديش «محارب» و «بنى ذبيان» آنان را تار و مار ساخت و آنها به كوه ها و شكاف غارها يناه 


بردندء اما هماره در كمين خود آن حضرت بودند تا او را از ياى درآورند. 


بييامبر و يارانش از كوه ها يايين آمدند» و آن حضرت إز نزد ياران به نقطه دورى رفت و در كنار جشمه آبى لحظاتى به 


استراحت تكيه داد و خوابش برد. 


در اين شرايط «ابن حرث» كه شرورترين آنان بود با شمشير آخته خود را بر بالين ييامبر رسانيد و يكك لحظه نعره ب رآورد كه: 


بيامبر با روحى آرام و شهامتى وصف نايذير فرمود: خداى 


ا 


در اين لحظه فرشته وحى به كونه اى بر سينه آن عنصر شقاوت ييشه كوبيد كه خودش در يكك سو غلطيد و شمشيرش در سوى 


ديكر؛ و ييامبر بى درنكك شمشير او را برداشت و فرمود: اينكك جه كسى تو را از شمشير ستم سوز من رهايى مى بخشد؟ 


او ياسخ داد: هيج كس! و آن كاه ايمان آورد. واين آيه شريفه در اين مورد فرود آمدء جراكه نجات جان ييامبر كران ترين 
نعمت خدا به مردم با ايمان بود و بسان نجات همكان؛ همان كونه كه تهاجم و تجاوز به نفس نفيس اوء تهاجم به همكان 


سرا. 


فكفّ أرْدِيَهُمْ عَنْكمْ وَ انَقُوا الله وَ عَلَى الله فليتوكل الْمُؤْمِئُونَ و خدا آنان را از نقشه هاى ظالمانه و نيت بدى كه در مورد شما 
داشتند بازداشت و دستشان را از سر شما كوتاه كرد. و از خدا يروا كنيد و ايمان آورد كان بايد به خدا و يارى او توكل كئند 


كه او ياور آنان است و ياورى او بسنده است. 


- به يقين خدا از فرزندان «اسرائيل» يبمانٍ استوار كرفت. و از ميان آنان دوازده كا ركزار [و سر رشته دار] برانكيختيم؛ و 
خدا به آنان فرمود: شما اككر نماز را بريا داريد و زكات بدهيد و به ييام آوران من ايمان بياوريد و آنان را يارى رسانيد و به 
خدا وامى نيكو دهيد» من با شما خواهم بود! بى ترديد [كناهان و ]بدى هايتان را از شما دور مى سازم و شما را به باغ هايى 
كه از زير [درختان آنها جويبارها روان است»ء در مى آورم؛ و هر كس از شما يس از اين [ايمان و يبمان استوار] كفر ورزد» بى 


كمان واه :راست را 


[كه راه اعتدال و ميانه است كم كرده انشك: 


٠١‏ ديس آنان را به [كيفر] شكستن بيمانشان از رحمت [و مهر ]خود دور ساختيم» و دل هايشان راسخت كردانيديم؛ [آنان 
إسخنان [خدا] را از جايكاه هاى آن تغيير مى دهند [و حقايق را تحريف مى كنند]؛ و[بيش تر نيز ]|بخشى از آنجه را كه به 
وسيله آن اندرز داده شده بودندء به [بوته |فراموشى سيردند؛ و تو [اى ييامبر با كذشت زمان هماره به خيانتى [تازه ]از آنان بى 
مى برى» جز [شمارى ناجيز از آنان [كه دست به خيانت نمى زنند]؛ يس از [كناه و لغزش آنان دركذر و [از آنان |روى 
بكردان كه خدا نيك وكاران را دوست مى دارد. 


؟٠‏ - واز كسانى كه كفتند: ما مسيحى هستيمء از آنان هم ييمان استوار كرفتيم, اما آنان [هم بخشى [مهمّ از آنجه را كه به 
وسيله آن يند [و اندرز] داده شده بودندء» به [بوته فراموشى سيردند» يس [ما نيز] تا روز رستاخيز [در] ميان آنان دشمنى و كينه 


افكنديم, و به زودى خدا آنان رااز آنجه مى ساختند [و انجام مى دادند] خبر خواهد داد. 


١‏ -اى اهل كتاب! به يقين ييام آور ما در حالى به سوى شما آمده است كه بسيارى از جيزهايى كه از كتاب [ آسمانى 
خويش را كه [با كتمان حقايق إآينهان مى داشتيد» به روشنى به رايتان بيان مى كند؛ و از بسيارى [از آنجه يوشيده مى داشتيد 


]در مى كذرد؛ به يقين براى شما از جانب خدا فروغى [فروزان و كتابى روشنكر آمده است. 


خشنودى او مى روندء به راه هاى [رستكّارى و] سلامت راه مى نمايد» و به خواست و ارزانى داشتن توفيق از سوى |خويش» 
آنان را از [تيركى ها و] تاريكى ها [ى كفر و بيداد] به سوى نور [و روشنايى ]در مى آورد و به راهى راست راهشان مى 
نمايد. 


١‏ - كسانى كه كفتند: «خداء همان مسيح يسر مريم استء بى ترديد كفر ورزيدند. [هان اى بيامبر به آنان بككو: اكر [خداى 
يكتا |بخواهد «مسيح) يسر مريم و مادرش» وهر آن كه [و آنجه در زمين است همه را نابود سازد» جه كسى در براير خدا 
[قدرت و ]اختيارى دارد [كه جلو كيرى كند؟ إو فرمانروايى آسمان ها و زمين و آنجه در ميان آن دو استء تنها از آن 


خداستء هرجه بخواهد مى آفريند» و خدا برهر [كار و هر] جيزى تواناست. 


- و يهوديان و مسيحيان كفتند: ما يسران خدا و دوستان او هستيم. [هان اى ييامبر!] بككو [اكر به راستى اين كونه است يس 
جرا شما را به كيفر كناهانتان عذاب مى كند؟ [نه دروغ مى كوييد ]بلكه شما [هم ]انسان هايى هستيد [و] از جمله كسانى [مى 
باشيد ]كه او آفريده است. [او ]هر كس را بخواهد [و شايسته بداند |مى آمرزد وهر كس را بخواهدء [به كيفر كناهانش 


«فترت» ييامبران» به سوى شما آمد تا مبادا [در روز رستاخيز] بككُوييد: [يروردكارا!] نه نويددهنده اى براى 


ما آمد و نه بيم رسانى؛ [آرىء] اينكك نويددهنده و بيم رسانى به سوى شما آمده است [تا حقايق را براى شما بيان كند] و خدا 


بر هر جيزى تواناست. 
نكرشى بر وازه ها 
«ميثاق»): ييمان استوار. 


«نقيب): اين وازه از «نقب)» كه به مفهوم روزنه و سوراخ است بركرفته شده و به معناى سركرده. سررشته دار» كاركزار و مهتر 
قوم آمده. جراكه كُويى بر نقاط قوت و ضعف و اسرار ديكران راه مى يابدء اما ديكران از تردستى او بى خبرند. و وازه 


«مناقب» نيز از همين ريشه» به مفهوم كسى است كه به ارزش ها و فضيلت ها راه دارد و به آنها آراسته است. 

«تعزير): تكريم» احترام» بزركك داشتن و يارى كردن. 

«ضلال: كمراهئ ور ك1 

«سواء): ميانه» وسط و اعتدال. 

«قسوه): سختى و سنككدلى» در برابر نرمدلى و مهربانى. 

«خائنه): خيانت. اين وازه مصدر استء هماننئد: عافيه» طاغيه» كاذبه؛ كه به جاى صفت به كار رفته و داراى مفهوم مبالغه است. 
«اغراء»: سيطره بخشيدن كروهى بر كروهى ديكرء دو كروه را بر ضدّ يكديككر شوراندن و به جان هم انداختن. 

«رضوان»: خشنودى» رضايتء. و اراده ياداش مردمى كه در خور آنند. 

«احباء»: اين وازه جمع «حبيب)» به مفهوم «دوستان») است. 


«فترت): اين وازه به مفهوم توقف و تعطيل ساختن كارى استء و در آيه شريفه به مفهوم تعطيل ساختن رسالت و ييامبرى و 
فرود وحى الهى آمده است كه از مسيح تا ظهور محمد صلى الله عليه وآله وحى و رسالت تعطيل شد. 


2. 


بفسير 


ييمان فرزندان اسرائيل در آيه كذشته آفري دكار هستىء يرده از روى فريب و نيرنكك يهود و نقشه شوم آنان بررضدٌ ييامبر 


كراعي 


كنار زد ودر مورد دفع شرارت آنان سخن كفت؛ اينكك در اين آيه شريفه در زشت كردارى آنان و خيانتشان درباره يبام 
آوران خدا و يليدى درون و برون وعادت هاى زشت آنان سخن دارد»ء تا بدين وسيله به ييامبر خاطرنشان سازد كه اين كار 


آنان تازكى ندارد و خاطر خطير آن حضرت را آرامش بخشد: 


لفك ات د الله جكا و نت اشبراته .و مده معنن التق وتان انتراكل حاة اسان كرفك :و ناقيس كفد ماد كرددد 1 
يكتايرستى و بندكى خالصانه خدا را راه و رسم خويش قرار داده و به ييام آورانش ايمان آورده و مقررات آسمانى را ييروى 


واز آنان دوازده كا ركزار و سررشته دار برانكيختيم. 


منظور اين است كه به موسى فرمان داديم كه از دوازده قبيله و تيره يهود به دوازده تن از سركرد كانشان دستور دهد تا بسان 
يكك تحقيق كر و يزوهنده اى به شام رفته و ويزكى هاى اجتماعى و اخلاقى و انسانى مردم آن جا را كردآورى نموده و راز 
صعود و سقوطها را كشف كرهده و به فرزندان اسرائيل بازكويند. وآن حضرت از هر تيره اى كاركزارى درست كردار و 
امانتدار را بركزيد و براى انجام كار كسيل داشت. و آنان يس از تحقيق بازكشتند و ضمن توصيه هاى خود به مردم آنان را 
از ييكار با مردم آن سامان هشدار دادند» جراكه آنان را بسيار ييكارجو و يرتوان ارزيابى نمودند. و ازاين دوازده تن» تنها دو 


تن بودند كه مردم را به ييكار با مردم روم و شام تشويق و به آنان قوت قلب دادند. 


برخى از مفشران از جمله «جبايى)» وازه «نقب» 


رابه مفهوم ضامن كرفته و مى كويند: منظور اين است كه از هر تيره اى از آنان بر آن ييمان استوار ضامنى كرفتيم. و برخى 
ديكر بر آنند كه از هر تيره اى كواه كرفتيم. 

«بلخى) مى كويد: به نظر مى رسد اين دوازده تنء از بيام آوران يا از ييشوايان آنان بوده اند. 

و«ابو مسلم) بر آن است كه منظور اين است كه آنان به رسالت بركزيده شدند تا برنامه هاى دين و آيين را بريا داشته و 
تورات را به مردم آموزش دهند و همه بندكان خدا را به مقررات الهى فراخوانند. 

وَقالَ اللَهُ إنَى مَعَكمْ به باور برخى» روى سخن با همان دوازده كاركزار استء امنا به باور بيشتر مف ران روى سخن با فرزندان 
اسرائيل مى باشد» همان كسانى كه خدا از آنان ييمان كرفت» كرجه ممكن است كار كزاران مورد اشاره نيز در نظر باشند. 
آرى» خدا به آنان فرمود: من با شما هستم و شما را در برابر دشمن يارى مى رسانم, و اكر به راستى به ييمان خويش وفادار 
بايد و واه دا د كر رااذر يكن كبويك من:دو اين ييكار سرنوشت يار و ياور شما خواهم بود. 

در ادامه آيه شريفه مطلب جديدى را آغاز مى كند و مى فرمايد: 

َئْنْ آَقَمْتُمْ الصّلاءَ وَ آتَيْتُمُ الرّكاة وَ آمَنْتُمْ بِرْسْى و عَرَّرْتَمُوهُمْ وَ َفْرَضَتُمْ الله قوضاً حَسَناً لاكفرنَ عَنْكم سَيّئَاتِكم اكر شما فرزندان 


اسرائيل» نماز را به شايستكى به ياداريد» و زكات و حقوق مالى خويش را بدهيد, و به ييام آوران من ايمان آوريد و مقررات 


آسمانى را كه آنان آورده اند كواهى كنيد» و آنان را در راه عادلانه و انسانى خويش يارى نموده و احترام كنيد 


ودر راه خشنودى خدا از دارايى هاى خود هزينه نماييد و كارهايى شايسته - كه بسان وام دادن به خداست - انجام دهيد و در 
همه مزاحل خشكتودى خدا زا بجويدا ودر الفاق ها منت كذازين و كشى را تبازاريد»دواين :صورت كناهان كذشعه شما را نيز 


مورد عفو قرار داده و از كيفر بدى هاى شما مى كذرم. 
وَلادْخلْكمْ جَنَاتٍ تَجرى مِنْ َحْيهَا الأثهارٌ 
وافزون بر آنء شما را به بوستان هاى سرسبز و يرطراوتى كه از زير درختان آنها جويبارها روان است,ء درخواهم آورد. 


فَمَنْ كفَرَ بَْدَ ذلك مِنْكغ فَقَّدْ ضَلَّ سَواء السَبيلٍ و كسى كه بس از اين بيمان و برانكيخته شدن كا ركزاران» باز هم به نخدا و 


مقررات او كفر ورزد» در حقيقت راه راست را - كه راه اعتدال و ميانه است - كم كرده است. 


راه اعتدال آيه مباركه نشانكر اين واقعيت است كه حقٌّ و عدالت. ميانه افراط و تفريط است. از امير مؤمنان عليه السلام آورده 


اند كه فرمود: 

االتمين و الشمال مضله و الطريق الوسطى عن الجاذه عم 

راسك ووق وجب روى كشراهى 'اسث ورؤاة دوست هفات راة اغقدالوميائه اسبة» 
كيفر ببحات شكى و تحريف عقارق دن ادامة آبه كذشته من فرمايل: 


قبما نَقْضْهم ميثاقَهُعْ لَعَنَاهُمْ در اين فراز از آيه شريفه براى آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر مى فرمايد: از اين تبهكارانى كه در 
انديشه شوم تهاجم به حقّ حيات تو و يارانت بودندء و به ييمانى كه ميان شما و آنان بود ناجوانمردانه يشت يا زدند» هركز 


تعتجب مكن؛ جرا كه اين خوى زشت اينان و نياكانشان مى باشد؛ ما با بعت موسى 


به سوى نياكان اينان» از آنها ييمان كرفتيم كه مقررات آسمانى را ييروى كنند و دوازده تن كاركزار نيز از تيره هاى كونا كون 
بر آنان بركزيديم. اما آنان ييمان خود با خدا را شكستند و به همين جهت هم مورد لعن و نفرين قرار كرفتند. در آيه شريفه 


خاطر ييمان شكنى شان, آنان رااز رحمتٍ خود دور ساختم. 


به باور برخى ديكرء منظور اين است كه آنان را مسخ نموده و به صورت بوزينه و خوك درآورديم. 
تحكر تكن عيه شكتى. انان دن مورى يشاق شكس [نان ترهو بغر انبت: 

١‏ - به باور ياره اىء آنان از راه هاى كوناكون به عهدشكنى يرداختند كه اهم آنها اين كونه بود: 
الف: دروغ شمردن بعثت ها و نهضت هاى آسمانى» 

١‏ - دروغ انكاشتن بيام آوران خداء 

'"' - كشتن بيامبران» 

؟ - و ناديده كرفتن كتاب هاى آسمانى. 


ب: اما به باور ياره اى آنان به ييمانى كه با خدا در مورد ايمان آوردن به آخرين ييام آسمانى و آخرين ييامبر خداء حضرت 
محمد صلى الله عليه وآله بسته بودند و نويد آمدن او را دريافت داشته بودند» ناجوانمردانه يشت يا زدند» و آن كاه هم نويد 
آمدن او را ناديده كرفتند و هم نشانه ها و ويزكى هاى آن حضرت را يوشيده داشتند. 

سنكدلى آنان وَ جَعَلْنا فلوبَهُعْ قاسِيهٌ 


ذو تقتمراابق فران نز ديد كاه ها يكنان تبث" 


-١ 


عبات ديك آثان به كيفر انديفة وعملكرد رشت خويش ال مهاو لط ”عدا كداباعث كشايش سه ها من كرك والسان .زا 
حق يذير مى سازدء محروم كرديدند و توفيق الهى از آنان سلب شد و كارشان به جايى رسيد كه باطن و درونشان نيز به رنكك 


برونشان كه زشت و آلوده بود درا مد. 


" -امّا به باور «ابو على» منظور اين است كه: ما با كنار زدن يرده هاى فريب و دجالكرى آنان» درون آلوده و دل هاى سخت 


آورند» ونه اندرزها در آنان اثر مى كذارد. 

" - و برخى از مف ران نيز بر آنند كه منظور از قساوت قلب و ستكدلى آنان» تباهى و يستى و مسخ شدكى دل هاى آنهاست 
كيان سكو ها للقي نى كذعونه عكارت 3ك ا ف انان نويه قفا كك ان اسك كد ولمان انان اط 
عهدشكنى و كناه و خيانت» از لطافت و ظرافت و نرمش و حق يذيرىء به سنككدلى و خشكى و خشونت تغيير ماهيت مى دهد. 
وبدين كانتت كوول زر ال افزييت حيدق ومجغاوت: و كناة 5 كرا مق ات والسدة و اتسانة ال موجودف برهرية 
بشردوست و توحيدكرا و نرمدل و حق يذير» به موجودى سختدل و حق ستيز و خشن و بى رحم تبديل مى كردد. 


تحريف دين خدا 


ذو آذافة سك عملت رشيوو باكر 


ديكر آنان مى يردازد و مى فرمايد: 


0 


يفون الْكلِمَ عَنْ مَواضدعِه انان الود فى درون و رسيدن به خواهش هاى دل سخن خدا و تعاليم او را مغرضانه تفسير 
مى كنند و وي كى ها و نشانه هاى ييامبر و نويد آمدن او را تغيبر مى دهند. 

با اين بيان» تحريف سخن خدا به دو صورت ممكن است: 

١‏ - تفسير مغرضانه و نادرست دين خدا و آيات اوء كه به آن تحريف معنوى كفته مى شود. 

؟ - تغيير وازه ها و عبارت ها و كم و زياد ساختن آنها در جهت هدف هاى خويش كه به تحريف لفظى مشهور است. 

و القر]اضنا وجا عرو يوي مشت ان افد كل وانا ف جتان الو اده و بز لالنيةا وواه از ابو قتي يسراد قله وببزر وك زا أ 


آن تعاليم تعالى بخش و فرمانبردارى از ييامبر از ياد بردند و خود را ازاين بهره عظيم معنوى و الهى محروم ساختند. 


و به باور برخىء آنان مقررات انسانساز آسمانى را تباه» و تلاوت و مطالعه آن را رها كردند و در نتيجه همه از رشد و كمال و 


نيكبختى محروم شدند و با كذشت زمان و فاصله كرفتن از كتاب هاى آسمانى» آنها را از ياد بردند. 
ولا تَرَالُ تَطلع عَلَى خائئّه مِنْهُمْ در تفسير اين جمله سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه: تو اى ييامير هماره بر كناه و خيانت آنان آكاهى مى يابى وهر 


روز كار نايسند جديدى انجام مى دهند: 


؟ - و اما به باور برخى ديكر. منظور اين است كه: تو همواره از دروغ يردازى و خيانت و ييمان شكنى 


وهمكارى آنان با شركك كرايان» آكاهى و همه را مى دانى. 


” - و ياره اى مى كويند منظور اين است كه: تو هماره آن كروه خيانتكار را - كه به عهد و ييمان خويش يشت يا مى زنند و 


بدانها عمل نمى كنند - خواهى شناخت و از اين قماش انسان نماها خواهند بود. 
إلا قَليلا مِنْهُعْ مكر شمارى اندكك از آنان كه اين كونه نيستند و از كناه و خيانت دورى مى جويند. 
فَاعْفُ عَنْهُمْ وَاصْمَحْ در تفسير اين فراز نيز ديد كاه ها يككسان نيست: 


١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه: تا آن كاه كه آنان به عهد خويش ياى بند هستند واز ييمان شكنى و خيانت يروا مى 
كنند» از آنان بكذر. 


” - اما به باور «ابو مسلم) منظور اين است كه: از آن شماراندكك كه در انديشه خيانت نيستندك» كدن و اخبانتكازاة ويمان 


*- و برخى نيز مى كويند: منظور اين است كه: اكر آنان به راستى توبه كردند و جزيه يرداختندء آنان را مورد عفو قرار ده. 


؟ - «قتاده) بر اين باور است كه اين آيه شريفه به وسيله آيه ديكرى نسخ شده است كه مى فرمايد: «قاتلوا الذي لا يؤمنون 
بالله80 تاعاق ال اعد كات كد داف ركتلاو رول بالوسف اانمانة قى روزي كاوران ك3 


- و«جبايى» براين عقيده است كه آيه مورد بحثء به وسيله اين آيه مباركه نسخ شده است كه مى فرمايد: «و إِمّا تخافنٌ من 


قوم خيانه فانبذ اليهم على سواء...)(02) 


واكراز كروهى بيم خيانت دارى» در اين صورت ييمانشان را به سوى آنان بيفكن, تا هر دو 


طرف به طور برابر دريابند كه ييمانى در كار نيست. 
إنَّ الله يَحِبٌ الْمحْسِنِينَ به يقين خدا نيك وكاران را دوست مى دارد. 


يمان شكنى مسيحيان قرآن يس از ترسيم عهدشكنى يهود با موسىء اينكك به ييمان شكنى مسيحيان با حضرت مسيح يرداخته 


و مى فرمايد: 


وَ مِنَ الَذِينَ قالوا إنّا نُصارى أَحَذّنا ميثاقَهُمْ از آن كسانى كه خويشتن را بيروى مسيح جا زدند و كفتند ما مسيحى هستيم» بيمان 
استوار كرفتيم كه آفري دكار هستى را به يكتايى يرستش كنند و به رسالت مسيح و همه ييام آوران خدا ايمان آورند؛ اما آنان 


اين ييمان استوار را شكستند و از تعهّدات خويش روى برتافتند. 


آيه شريفه بيانكر اين حقيقت است كه اينان مسيحى واقعى نيستند» بلكه بدعتكذاران و بيروان بدعتى هستند كه نام خويشتن را 


بيرو مسيح نهاده اند. و به همين دليل قرآن مى فرمايد: و من الّذين قالوا إِنّا نصارى... 


به بيان يكى از دانشمندان خدا بارها اينان را به اين نام خوانده» جراكه به اين نام شناخته مى شوند. 


موا خط نيتنا د كوو نه ايتارة 'تانشتتن اذ ا عفرا مذاة بيد و تئر دادسو كور لتدد و ةتن دونه كرات اسبر د30 


خداى يكتا و مقررات واندرزهاى آسمانى را از ياد بردند. 

كيه تور :و دشم مالك كار 

در ادامه سخن به كيفر طبيعى اين عهد شكنى و فراموش ساختن مقرّرات عدالت آفرين و انسانساز خدا يرداخته و مى فرمايد: 
َأعْرَْنا بيه الْعداوة و الْبَعْضاء إلَى يَوْم الْقيامَه 

در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «حسن» منظور اين است كه ميان يهود و مسيحّتء به كيفر اين 


ييمان شكنى و فراموش ساختن اندرزهاى آسمانى» كينه و دشمنى جاودانه افكنديم. 


؟ - اما به باور برخى از جمله «ربيع») منظور بذر يراكندكى و دشمنى است كه ميان خود مسيحيان افشانده شده است و آنان با 
اين كه مدّعى ييروى از يكك كتاب و يكك يياميرند» به دسته هاى جند كانه «يعقوبيه)» «نسطوريه) و «ملكابيه) تقسيم شده و به 
دشمنى بر ضدٌ يكديكر و راه و رسم يكديكر برخاسته اند به كونه اى كه كروهٍ نخست»ء «مسيح) را خدا اعلان كرده؛ و كروه 
دوّم اورا يسر خدا لقب داده و كروه سوّم - كه مسيحيان رومى بودند - او را مجموعه اى از خداء مسيح و مريم عنوان مى 


دادند و هر كروهى ديكران را شركك كرا و خارج از دين و آيين مسيح ماركك مى زد. 


عدالت» خدا كروهى را بر دشمنى ديكران برمى انككيزد» و به تدريج كارشان به جايى مى رسد كه هر كروه به ديكرى ماركك 


كفر وبى دينى مى زند و بذر كينه وانفرت در ميانشان افشانده مى شود و اين دشمنى تا قيامت يايدار خواهد ماند. 


؟ - و برخى ديكر همجون «جعفر بن حرث» مى كويند: منظور اين است كه همه آنان» هم دستخوش يراكندكى و اختلاف مى 
كردند و هم دستخوش كمراهى و انحراف؛ و شككفت انككيز اين كه در حالى كه خدا دليل و موارد اختلاف آنان را به روشنى 


ترسيم فرموده و هر كروه نقاط ضعف و اشتباه و علت كمراهى ديكرى را در مى يابد و به همين دليل هم به دشمنى 


يايدار با آن كروه برمى خيزد و دليل كمراهى خود را در نمى يابد. با اين بيان آنان با روشنكرى كتاب آسمانى» اشتباهات 
يكديكر را مى فهمند وو به همان جهت هم كينه ديكرى را در دل مى يرورندء امّرا به دليل است خودبزركك بينى و آفت 
خود كامكن عا خوق وا تمن تابد ودرست به هميق دليل :ايت كه كتاب اسماتى باط يشاتكزى درست ال تادوسيت و 
روشنكرى انحرافات آنان و نمايش باطل و بدعت و بيداد كروه هاء باعث اختلاف و دركيرى آنان شده است. از اين رو مى 


توان كفت: ما دشمنى و كينه را در ميان آنان افكنديم. 


8 وجازة اع تيز فى كوشد:"منظون ايخ اميت كددية كفو يميا شك وشر كف كزانى و كاها انعدو ذل هاشان كينو 


نفرت و ترس از يكديكر را افكنديم و به تدريج كرفتار آفتٍ سياه تعضّب و دشمنى يايدار شدند. 


وَ سَوْفَ يََبُْهُمُ اللهُ بما كانُوا يَضْ نَعُونَ و به زودى آفري دكار هستى, به هنكام حسابرسىء آنان را از فرجام سياه عهد: كد 
انحرافشان آكاه ساخته. و آنان را از كارهاى ظالمانه اى كه انجام مى دادند با خبر خواهد ساخت. 


به نظر مى رسد كه آيه شريفه اين هشدار را مى دهد كه موضوع كذشت و جشم يوشى از لغزش ها در كرو توبه و جبران 
اشتباه از سوى اشتباهكاران و مربوط به اين جهان استء اما جهان ديكرء جهان حساب و حسابرسى است و كناهكاران به كيفر 


كردار زشت و تبهكارانه خويش خواهند رسيد. 


دعوت به ايمان و يذيرش حقٌ و عدالت در آيات بيشء آفريد كار هستى موضوع عهدشكنى اهل كتاب و نافرمانى و انحراف 


آنان از توحيد و تقوا و حق يذيرى را 


ترسيم كردء اينكك در اين آيه مباركه آنان را به حق يذيرى و ايمان به خدا فرا مى خواند و از آنان مى خواهد كه به ييامبر او 


آشكار و حيّجت را بر همكان تمام مى نمايد. ايمان آورند. در اين مورد مى فرمايد: 


يا أَهْلَ اللكتاب قد جا ةكم رَسُولَا بي لَكم كثيراً مما كتتغ تُحَهُونَ مِنَ الكتاب هان اى اهل كتاب! اى يهوديان و اى مسيحيان! 
ييامبر ما محمد صلى الله عليه وآله به سوى شما آمد تا بسيارى از مفاهيم و مقررات كتاب هاى آسمانى همجون كيفر تبهكاران 


و آلود كان را - كه شما با تحريف آيات يوشيده مى داشتيد - برايتان به روشنى بيان كند. 


يادآورى مى كردد كه روى سخن در آيه شريفه با همه يهود و نصاراست و وازه كتاب بدان دليل كه جنس كتاب ها را شامل 
مى شود هم تورات را مى كيرد وهم انجيل و هم ديكر بيام ها و نوشته هاى مذهبى راء؛ و قرآن از راه اختصار به اهل كتاب 


ا 


وَ يَعفوا عَنْ كثير 


به باور برخى منظور اين است كه آفريد كار هستى از بسيارى از لغزش ها و خطاهاى شما نيز مى كذرد و بدان دليل كه آنها را 
بيقن تراب ةظيما باذ اوؤرئ تفرموده است» اينكك شما رادر.راين انها بازخؤاشت تمق كتدى بباميرش نيز انهاارا تاديده مى كيرد 
وبه بيان آنها نمى يردازد. اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه بسيارى از لغزش ها را به وسيله توبه و جبران اشتباهات 


مى بخشايد. 


دليل بيان برخى از مفاهيم كتاب ها و كذشتن از 


برخى ديككر اين است كه آن بخش از مفاهيم كتاب هاى آسمانى كه دليل رسالت آخرين ييامبر و بيانكر نشانه ها و ويزْكى 
هاى اوست و براى شناسايى او و ييام آسمانى اش ضرورى به نظر مى رسدء و آن كروه خيانت بييشه آنها را يوشيده مى 
داشتند» همه را بيان مى كند و بخش هاى ديكر را كه تحريف و كتمان نشده و نياز به روشنكرى نداردء از آنها مى كذرد. 


قَدْ جاءكم مِنّ الله نُورٌ و كتابٌ مُبِينٌ در مورد واه «نور) دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور كروهىء منظور از «نور) در آيه مباركه وجود كران قدر ييامبر اسلام است». جراكه جهانيان اكر بخواهند به بركت 
وجود آن حضرت و ره و رسم عادلاءنه و انسانى و ييام آسمانى اشء راه نجات و عدالت را مى يابند» درست بسان نور و 


روشنايى كه انسان در يرتو آنء راه را از بيراهه بيدا مى كند. 


به باور ماء ديد كاه نخست بهتر است» جراكه در ادامه آيه شريفه مى فرمايد: و كتابى روشنكر براى شما آمده است؛ و اين نشان 


وآله مى باشد. 
راه هاى سلامت در ادامه سخن در شكوه و عظمت قرآن و ييامبر و نقش آزادى بخش آنها مى فرمايد: 


يَؤْدى به الله مَن اتَمَعَ رضوائَهُ سَيْلَ السّلام خدا به وسيله بيامبر ويا قرآن ويا هر دوء مردمى را كه در يذيرش قرآن و ايمان و 


ييامبر و رعايت 


مقررات خداء در انديشه خشنودى او باشند» به راه هاى سلامت و امثيّت راه خواهد نمود. 

در اين كه منظور از راه هاى سلامت و امتئِت جيستء ديد كاه ها يكسان نيست: 

١‏ - به باور برخى منظورء همان راه هاى خدايستدانه اى است كه مقررات عادلانه و انسانى خدا نشانكر آن است و اين مقررات 
در مجموعه اى به نام اسلام بر ييامبر كرامى فرود آمده است. 


؟ - اما به باور برخى منظور از راه هاى سلامت,ء امتئت از هر ترس و نككرانى درونى و برونى است. آرى» خدا كسى را كه از 
قرآن و ييامبر بيروى كند ودر انديشه خشنودى خدا باشد به راه هاى امنيت و سلامت واقعى فردى و اجتماعى و مادى و 


معنوى راه مى نمايد. 


“ - ياره اى بر آنند كه منظور اين است كه خدا مهر و لطف خويشتن را هماره شامل حال جنين كسانى مى سازد تا به راه حق 
كام سيارند و اوج كيرند. 


وَ يُخْرجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إلى النُور باذنه وَ يَهْدِيهمْ الى صدراط مُشْتّقيم و آنان را با ارزانى داشتن توفيق» از تي ركى ها و تاريكى 
هاى كفر و شرك و بيداد به روشنايى ايمان و تقوا در مى آورد» جراكه كفر و شرك بسان تاريكى ها باعث سر كردانى و 


يرك فى كزدة :ا ابناق تقو سانا'تون هداثت وستكن من حشل: 


منظور از راه درستء به باور برخى, اسلام, و به باور برخى ديكر راه بهشت يرطراوت و زيباى خداست كه در كرو ايمان و 


كف ركرايى تحريف كران در اين آيه شريفه به ثمره زيانبار تحريف و بافته هاى بى اساس برخى از بدعت كذاران در آيين 


مسيح يرداخته و مى فرمايد: 


لْقَدٌ كفرّ الذينَ 


قالُوا إنَّ الله هُوَ الْمسبِحٌ ابْن مَوْيَمَ كسانى كه كفتند: خدا همان مسيح بسر مريم است» بى ترديد كفر ورزيدند؛ جراكه آنان 
كمراه كرديدند و اين اعلان كفر از دل آنان يرمى خاست. 


ذو ذليل كف ر كرا آثان:دليل ايق.نكته كداين كفتار باعت كفر كراين انان كزد يك اين است: كه 


١‏ -آنان بااين سخن بى اساس و دروغ سهمكين كفران نعمت نمودند و آن همه لطف و مهر خدا رادر مورد خويش 
ناسياسى كردند» و در حقيقت اين ادّعا را ساز كردند كه ارزانى دارنده نعمت ها نه آفريد كار هستى» كه ديكرى اسث. 

؟ - ديكر اين كه آنان مسيح را كه بنده و آفريده خدا و ييامبر او بود خدا خواند ند و او را به صفات آفري دكار تواناى هستى 
آراسته و وصف نمودند؛ و روشن است كه جنين كارى جه آكاهانه صورت كيرد و يا از روى نادانى انجام شود و اعلان كردد 
كفر و كف ركرايى است. 

آخر جكونه؟ 


وه م 


قل فَمَنْ يَملِك مِنّ الله شَيئا إنْ أراد أَنْ يُهْلِك الْمسيح ابْنّ مَرْيمَ وَ أمَهُ وَ مَنْ فى الأزض ججميعا 


هان اى ييامبر! به كفر كرايان بكو: اكر آفري دكار تواناى هستى بخواهد كه مسيح فرزند مريم و مادرش و هر كس و هرجه را 
كه در زمين استء همككى را نابود سازد و به بوته هلاكت افكندء جه كسى را در برابر قدرت او اختيار و قدرتى است؟ و جه 


آيه شريفه به روشنى نشانكر اين واقعيت است كه خدا 


فرمانروا و آفري دكار و مالكك كران تا كران آسمان ها و زمين و تمامى يديده هاستء و آنها در برابر آن يديد آورنده توانا و 
براقتدار» نه قدرتى دارند و نه اراده اى؛ و درست به همين دليل است كه ديكرى هم نمى تواند در برابر فرمانرواى تواناى 
هستى از آنها دفاع كند. 

دفاع كند و نككذارد كه آفريد كار هستى او و مادرش و همه را نابود سازد. و ما نيكك مى دانيم كه او جنين قدرتى ندارد. بنا بر 


اين جكونه و با كدامين منطق شما كفر كرايان» آفريده خدا و بنده توحيدكرايى را يرورد كار خود مى خوانيد؟ 


ياره اى از دانشمندان مى كويند: آيه شريفه بيانكر اين حقيقت است كه آفري دكار توانايى كه داراى جنين فرمانروايى بى 


وَلِلِ ملك السّماواتٍ وَ الأَرْضِ و ما بَتِنَهُما 


وفرمانروايى آسمان ها و زمين و آنجه در ميان دو است از آن خداست. روشن است كه جنين خدايى يكتاست و جزاو 
خدايى نيست؛ جراكه مسيح نيز در قلمرو فرمانروايى اوست»ء و كسى كه مملوكك و در قلمرو قدرت ديكرى است حِككُونه مى 
توان او را خدا ناميد و خدا دانست؟ 


يَخُلَقُ ما يَشاء وَ اله عَلَى كل شَّئ ء كَديرٌ 


أو غنذائ :اسك كد مره محزاهد مى افريتد و لابذارمى سازد و هر كؤنه اراذه كندة اسان نا يديدة د يكرى زا به زيون وود 


مى آرايد؛ اكر بخواهد انسانى را از يدر و مادرى 


مى آفريند و اككر اراده كند تنها از مادرى يديد مى آورد؛ و اككر مسيح را از زنى تنها آفريدء نبايد اورا يسر خدا و يا خدا 


ينداشت. آرى» او تنها بنده خدا و ييامبر اوست وخدا بر هر جيزى كه بخواهد تواناست. 


سخنى با مسيحيان آيه شريفه بافته هاى موهوم و بى اساس نصارا را نفى مى كند كه مى كويند: خدا با بنده ب ركزيده و 
بيامبرش مسيح اتحاد نموده و قالب جسمانى مسيح بر اثر حلول روح الهى جنبه خدايى يافته و بر مردم است كه او را به خدايى 


كرفته و وى را ببرستند؛ آرى آيه شريفه در مقام نفى اين يندار خرافى و شركك آلود است. 


به عبارت روشن ترء قرآن نشانكر اين واقعيت كه هان اى بندكان خدا! كسى كه مقهور قانون مركك و حيات است جككونه مى 
تواند آفريد كار آنها باشد و جهان و جهانيان را يديد آورد؟! ويا كسى كه خود ولادت يافته و در دامان مام خويش يرورش 


نافته است حكؤنه مى تواتك برورد كان اسان ها و تدبي كر ههان هس باشل ؟! 

در ادامه سخن قرآن شريف يندار و كفتار يوج و تعصب آميز يهود و نصارا را ترسيم مى كند كه مى كفتند: 
وَقالّتِ الْيَهُودٌ وَ النّصارى نحن أبْناءً الله وَأَحِبَاؤْة و يهود و ترسايان كفتند: ما يسران خدا و دوستان بركزيده او هستيم. 
در تفسير اين فراز از آيه نظراتى آمده است: 


١‏ حابة باون برقى) نهود من كفسسل: موقعيت ما ذن با ركاه خذاء سان موقعيت بسر ذر ييشكاه يدر اسث؟ و ترسايان ندا هت 


كه مسيح را يسر خدا مى ينداشتند» با تحريف كتاب آسمانى خويشء از آن حضرت نقل مى كردند كه 


فرمود: اينكك نزد يدرم مى روم, و با تأويل دل بخواه اين جمله» آن بنده بركزيده خدا را خدا عنوان مى دادند و خويشتن را 


فرزندان و دوستان او مى شمردنك. 


؟ - امنا به باور «ابن عباس» كروهى از يهود به ييامبر كرامى - كه آنان را از خشم خدا هشدار داده نود كعد :ان يناسن عد ا! 
ما رااز خشم خدا هشدار مده. كه ما فرزندان و دوستان خداييم» واكر خدا بر ما خشم كيرد» خشمش بسان خشم يدر به 
فرزند است كه به زودى فروكش مى كند. 


* - و ياره اى مى كويند: از آن جايى كه كروهى از مردم؛ مسيح را يسر خدا مى ينداشتند» خدا اين نكته را به همه آنان نسبت 


داده و نفى مى كندء و اين روش در شيوه سخن كفتن و فرهنكك عرب رايج است. 
و آن كاه به بيامبر خاطرنشان مى سازد كه در ياسخ آنان بككو: 


ونم 4 كور د ورك كن انان دوست استم ادن اتى كار اليد ينهدا هرا هي مويله رحدل ذا اوور 
برابر كناهانتان كيفر مى دهد؟ و اين اصل كه دوست به دوست و يا يدر به فرزند محبت مى ورزد واز عذاب و كيفر او مى 
كذرد در ميان شما حاكم نيست. و جالب اين است كه هر دو كروه با آن بهتان سهمكين و خرافه زشت خويشء باز هم 
اعتراف داشتند كه به كناهان بسيارى دست يازيده اند و يهود كوساله را يرستيده اند كه به خاطر اين يرستش خفت بار و 


كفر كرايى و كناه كيفر خواهند شد. 


وازه «يعذب» را ماضى كرفته و مى كويند منظور اين است كه شما اعتراف داريد كه خدا 


به كيفر كوساله يرستى كرفتار عذابتان ساخت و شمارا به شكل خوك و بوزينه د رآورد و «بخت النصر» را براى كيفر 
الإعرافانك و سداد كرع ها كان تشدها دن شما فملطا بجا سق 1 :1 الواقة ال شيدت ١ك‏ ودر الس ندا فرو قدا قرو دوسنعا كنذا 


هستيد اين كيفرها جرا؟ 


بل أنْتُمْ بَضَّرٌ مِمَنْ خَلَقَ در اين جمله روشنكرى مى كند كه: آن كونه كه مى ينداريد نيست؛ شما نه فرزندان خدا هستيد و نه 
دوستان خاصٌ او؛ بلكه شما نيز بسان ديكر انسان ها آفريده او واز فرزندان آدم مى باشيد. از اين رو اكر نيكى كنيد ياداش 
آن را دريافت خواهيد داشت واككر دست به كناه و زشتى بزنيد به كيفر كناه خويش محكوم خواهيد شد؛ درست بسان همه 
الباق هاة واشما ير كران امشارىئ تناريك. 

يَغْفرٌلِمَنْ يَاءً وَ يُعَذْبُ مَنْ يَساءُ 

خداى عادل و فرزانه» اكرجه تنها تبهكاران و بيداد كران را كيفر مى كندء اما در اين جا به خاطر رسايى سخن و هشدار خويش 
خاطرنشان مى سازد كه خدا هركه را بخواهد مى آمرزدء و هركه را بخواهد كيفر مى كندء جراكه فرجام همه كارها به او باز 
مى كردة وااو.ير اساس غدل و حكمت كران ثا كران هستى :زا تدبير:مئ كند. 


وَلِلْهِ لُك السّماواتٍ و الْارَض وَما بَتِنَهُما 


وفرمانروايى آسمان ها و زمين وهرانجه در ميان آنهاست,ء همه از آن خداست؛ بنابراين براى او فرزندى نيستء» جراكه فرزند 


بايد از جنس يدر باشد و نه ملكك و آفريده او. 
وَ لَه الْمَصيرٌ 


و بازكشت همه انسان ها و همه كارهاى بندكان به سوى اوست. از اين رو هيج كس جز او فرمانرواى بند كان و تدبيركر امور 


آنان و 


كرذانقةه كرانة نا كراة هعس تبسة» 


آيه شريفه بيانكر اين نكته ظريف و زرف است كه در روز رستاخيز كارها به سوى او باز مى كردد و كيفر و بخشش همه و 
همه به دست اوستء و بدين سان روشن مى كند كه منظورء فرمانروايى خداست و نه نزديكى بندكان به او از نظر مكان و 
مقام. 


قرآن» يس از نقد و تصحيح يندارهاى شرك آلود و بى اساس اهل كتاب. اينكك د كرباره خير خواهانه و دلسوزانه» به كسانى 


از آنان كه اهل دركك و بينش و در انديشه حقيقت اند روى آورده و مى فرمايد: 


يا آَهْلَ الكتاب قَدْ جاء كم رَسُوا بين لَكَمْ هان اى اهل كتاب! ييامبر ماء محمد صلى الله عليه وآله به سوى شما آمد تا مقررات 


و مفاهيم دين را براى شما بيان كند. 


اين فراز از آيه شريفه نشانكر اين واقعيت است كه آفريد كار هستىء بيام آور خويش را به دانش و بينشى ويزه آراسته و به او 


لعمق آرؤالى داشته كه.دركران ان اناب تبهره انن: 


عَلَى فَيْرَهِ مِنَ الوّسّى او هنكامى طلوع كرد و آيات خدا را براى بشريت آورد كه وحى و رسالت و ييام آسمان قطع؛ و كتاب 
هاى آسمانى نيز از متن جامعه و زندكى مردم به كنارى رفته بود. اين فراز نيز نشانكر آن است كه از رسالت مسيح تا طلوع 
خورشيد جهان افروز محتّود صلى الله عليه وآله. ديكر نه ييام آورى فرمان بعثت يافته و نه وحى و رسالتى در كار بوده است؛ 
كرجه از «ابن عباس» آورده اند كه ميان مسيح و محمد صلى الله عليه وآله جهار ييامبر آمده اند. 


طول دوران «فترت» 


در مورد مدت «فترت» يا بريد كى بيوند 


آسمان و زمين و قطع وحى و رسالتء نظراتى آمده است: 

١‏ - به باور برخى» طول اين مدت به ششصد سال مى رسيد. 

؟ - اما به باور برخى ديكر. يانصد و شصت سال به طول انجاميد. 

“" -از ياره اى آورده اند كه اين مدّت حدود جهارصد و شصت و جند سال بود. 
5 - واز«ابن عباس» روايت است كه يانصد و جند سال ادامه داشت. 


ه - «كلبى» مى كويد: ميان ميلاد مسيح عليه السلام و طلوع خورشيد جهان افروز وجود محمد صلى الله عليه وآله. يانصد و 
شصت و نه سال به طول انجاميد و يس از عيسى در اين دوران جهار ييامبر آمده است كه قرآن شريف به مدن سه تن از آنان 


اشاره دارد كرجه جهارمين آنان را نمى شناسيم. 


مدت آمدن اين جهار ييام آور خدا يس از مسيح» يكصد و سى و جهار سال بود و آن كاه دوران فترت آغاز شد و تا آمدن 
ييامبر اسلام به طول انجاميد. 


ان تقولوا ما جاءَنا مِنْ شير وَ لا نذير فقد جاء كم يَشيرٌ وَ نذيرٌ 


ييامبر ما حضرت محمد صلى الله عليه وآله در دوران قطع وحى و رسالت و بريدكّى ييوند آسمان و زمين به سوى شما آمدء تا 
با بيان مفاهيم و مقررات انسانساز خداء حت بر شما تمام كردد تا در روز رستاخيز نكوييد كه براى ما نويدرسان و هشدار 
دهنده اى نيامد. آرى او آمد نا شما را دعوت به كارهاى شايسته و ارزش هاى انسانى و اخلاقى نمايد و به ياداش نيكى و 
شايستكى نويدتان دهد و شما رااز ستم و بيداد و كفر و كناه و كيفر 


دردناك آن هشدار دهد و روشن سازد كه فرمانبرداران خدا ياداش خويش را دريافت خواهند كرد. و كناهكاران نيز در خور 


كيفر كرديده و به كيفر كردار زشت خود خواهند رسيد. 
وَ الله عَلَى كل شَّئْ ءِ قدير 


رهنمود آيه شريفه آيه شريفه نشانكر اين نكته ظريف و سرنوشت ساز است كه يندار جب ركرايان كه انسان را مقهور و مغلوب 
وفاقذ اعشان:و:انفخات :و كزيقن من" تكرئده بن اساس اث #جرزاكة اكز جين باشد ديكر ابن شحو آنان كة:ذرروق وستاخير 
بهانه مى جويند كه براى ما ييامبر و كتابى نيامد تا به نيكى ها و شايستكى ها فراخواند واز شركك و بيداد هشدار دهد.... بى 
معنا خواهد بود. روشن است كه مردمى در روز رستاخيز در يبشككاه خدا اين كونه بهانه مى آورند كه بدانند به راستى آمدن 
ييامبران و فرود وحى به سود آنان بوده ودر خود.ء قدرت دريافت و كزينش مى ديدندء وكرنه استدلال آنان بيهوده و بى 


اماي بعر اروم 


- [هان اى يبامبر!] و زمانى را [به يادآور] كه موسى به [جامعه و ]|مردم خويش كفت: اى قوم من! نعمت خدا بر خويشتن را به 
ياد آوريدء آن كاه كه در ميان شما ييام آورانى قرار داد» و شما را فرمانروايانى [يراقتدار ]كردانيد و آنجه را كه به هيج يكك از 


جواماة ار لاسر هما ارا "داشت 


"١‏ -اى قوم من! به اين سرزمين ياكك [و ياكيزه كه خدا [آن را إبراى شما مقرّر فرموده است درآ ييد» و [از ترس خودكامكان 


به يشت سر خويش باز نكرديد [و عقب نشينى نكنيد] كه زيانكار خواهيد شد. 
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كفتند: اى موسى! در آن [سرزمين مردمى بسيار زورمندند و تا آنان از آن جا بيرون نروندء ما هركز به آن جا درنخواهيم آمد. 


يس اكر آنان از آن جا بيرون بروندء ما به آن جا وارد خواهيم شد. 


3 - اما دو مرد از آنان كه [از خدا] مى ترسيدند و خدا به آنان نعمت [ كران درايت و شهامت ارزانى داشته بود» كفتند: شما 
از اين دروازه بر آنان [يورش بريد و به شهر] درآيبد؛ كه اكر شما [با شهامت از آن جا وارد شويد» بى كمان ييروز خواهيد 


قنك شرواسى امعان داوف هيا دهن تر كل سافن 


7 - كفتند: اى موسى! تا آن كاه كه آنان در اين شهر هستند» ما هركز وارد آن نخواهيم شد؛ يس تو و يرورد كارت برويد و 


[با آن زورمندان كارزار كنيد كه ما همين جا نشسته [و به فرجام يبكار شما جشم دوخته ايم. 


0" - موسى [رو به باركاه خدا آورد و] كفت: يروردكارا! من جز اختيار خود و برادرم [هارون را ندارمء از اين رو ميان ما 


[توحيد كرايان و ميان اين كروه نافرمان» جدايى بيفكن. 


١8‏ - خدا [به ييامبرش فرمود: [اينكك كه اين كونه استء ورود به ]آن [شهر و ديار» تا] جهل سال بر آنان حرام كرديد [و انان 


هماره در اين بيابان سر كردان [و سركشته ]خواهند بود؛ و تو [اى موسى!] براين كروه نافرمان [و بزدل ]اندوهكين مباش! 
نكرشى بر وازه ها 


«ارض مقدّس»: سرزمين ياكك ياكيزه. «تقديس» به مفهوم تطهير كردن است؛ و هنكامى كه خدا را تقديس مى كنيم» در 


حقيقت او رااز عيوب و آنجه در شأن او نيستء ياكك و منرّه مى شماريم. 


«جدار»: به نخلى كفته مى شود كه از بسيارى بلندى به ميوه و ثمره آن دسترسى نباشد؛ و انسانٍ «جبّار) زورمدارى است كه 
ديكران را به يذيرش خواسته هاى خود مجبور مى سازد. واين وازهء هنكامى كه در مورد آفري دكار هستى به كار مى رود 
نشانكر توانايى» اقتدار» يكتايى و بى همانندى اوست كه اين شكوه و عظمتء صاحبان بينش و معرفت را در برابر او به تعظيم 


وادار مى كند. 


«تيه): به س ركردانى و س ركشتكى كفته مى شود. «ارض تيهاء» به مفهوم سرزمينى است كه نتوان در آن راهى براى نجات و 
خروج يافت. 

«أسى : اندوه. 

تفسير 


به ياد نعمت ها و موهبت ها 


در اين آيه و آيات جند كانه يس از اين» آفريد كار هستى به منظور آرامش بخشيدن به قلب بيامبر كه از مخالفت و حق ستيزى 
يهودء اندوهكين بودء به ياره اى از رفتارهاى ناهنجار آنان در عصر رسالت موسى و مخالفت آنان با آن حضرت اشاره نموده و 


مى فرمايد: 
َِذْ قال مُوسَى لِقَوْمِهِ يَا قوم اذْكرُوا نِغمة اللَِّ علتِكم إِذْ جَعَلَ فيكم نيا 


داشت به ياد آوريد» آن كاه كه در ميان شما بيام آورانى قرار داد» تا شما راز خبرهاى نهانى آكاه سازند و در برابر دشمنان 


يهان كفده ومقرزاك بجنا را براخان نان تعاس 


به باور برخى, منظور از اين ييامبران همان بيام آورانى بودند كه يس از موسى تا ظهور مسيحء كاه و بيكاه براى بيان 


مفاهيم دينى و مقررات الهى به سوى بنى اسرائيل مبعوث شدند. 

و شما را يادشاهانى كردانيد. 

در تفسير اين جمله ديد كاه ها متفاوت است: 

احابةاياور برقى منظون'اين انث كه خد| شما رافزماتروايانئ ساغة كه د ركراة زيراسلطة: شما باشتد و شما براسائن عدل.و 


داد رفتار “كك 


" - وبه باور كروهى از جمله «حسن»» موسى از آن جهت آنان رااين كونه و بااين عنوان مخاطب ساخت كه آنان داراى 
كاخ ها و خانواده ها و خدمتكزاران متعددى بودند و زندكى شاهانه داشتند. و زمانى كه كسانى برخوردار از نعمت هاباشند و 
در اوج رفاه و آسايش زندكى كنند» مى توان آنان را فرمائروا خواند؛ همان كونه كه ييامبر كرامى فرمود: كسى كه شب را به 
روز آورد در حالى كه از نظر خانه و خانواده در امتبّت كاملء و از نظر جسم و روح در سلامت و شادابى» واز نظر اقتصادى 


تأمين باشد» بسان كسى است كه دنيا به او روى آورده و جهان در قلمرو اراده و به كام اوست. 


” - «ابو على» مى كويد: در فرهنكك عرب به كسى كه داراى قدرت و امكاناتى باشد كه براى اداره زندكى خويش ناكزير به 


انجام كارهاى يرزحمت و طاقت فرسا نكردد» شاه كفته مى شود. 


؟ -و كروهى از جمله «ابن عباس» بر آنند كه با فرود آمدن مائده آسمانى بر بنى اسرائيل و شكافته شدن آن سنكك خاصٌ و 


جوشيدان ايان انو ديكر عمة هانق كدخدايه آناة ارزاقئ داشت فرعائرواق عضو زه شدتد: 


ه-و«بلخى» دراين مورد مى كويد: ممكن است خدا به آنان در 


روزكارى قدرت و امكانات ارزانى داشته؛ و قلمرو كسترده اى را به سيطره آنان د رآورده. و به راستى مدتى فرمانروايى كرده 


باشند. 
وَ آتاكم ما لَمْ يَوْتِ أحداً مِنَ الْعَالّمِينَ و آنجه را كه به كسى از جهانيان كد اكفكوهه نه نما اراق شه 


كروهى از مفسّران برآ نند كه نعمت هايى كه آفريد كار هستى در برهه اى از زمان به آنان ارزانى داشتء هم از نظر نعمت 
هاى مادى» همجون فرو فرستادن غذاهاى كواراى آسمانى و هم فرستادن ييامبران و فرود كتاب هاى آسمانى بر آنان» بى نظير 


بود ودر روزكار آنان به هيج كروه و جامعه اى ارزانى نككرديد. 


بيشتر مفسران بر اين باورند كه روى سخن در آيه شريفه با بنى اسرائيل استء اما برخى از جمله «سعيد بن جبير) بر اين عقيده 


سرزمين مقدّس موسى يس از يادآورى نعمت هاى خدا بر فرزندان حق ستيز اسرائيل» اينكك در اين آيه شريفه مى فرمايد: 
ا قَْم ادْحُلُوا الأْض الْمْقَدَّسَهَ الّتى كَتّبَ اللَهُ لَك هان اى قوم من! به سرزمين ياكى كه خدا براى شما نوشته است درآييد! 


دراين كه منظور از اين سرزمين ياكك كجاست؟ ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه به بيت المقدّس وارد كرديد كه اكثر درست و عادلانه رفتار كنيد 


براى شما نوشته شده است. 
؟ - اما به باور برخى» منظور «دمشق» و «فلسطين)و بخشى از «اردن)» مى باشد. 
- ياره اى بر آنند كه منظور از سرزمين ياكك در آيه شريفه» بخشى از قلمرو شام است. 
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وياره اى ديككر مى كويند: منظور «طور سينا؛ و اطراف آن مى باشد. 


ذكر اين نكته لازم است كه منظور از سرزمين مقدّسء جايى بود كه از يليدى هاى شرك و كفرء ياكك و به جايكاه بيامبران و 


توحيد كرايان تبديل شده بود. 

اتن كت الله لكي 

در تفسير اين فراز از آيه نيز نظراتى آمده است: 

١‏ - به باور برخىء منظور اين است كه خدا در لوح محفوظ اين سرزمين را براى شما مقرّر كرد. 
لأحاقا به وى انم عاد ممطرو ادك انيت كه عد اؤترا مد كما يميت 

2و كووس تود يز أنقة كد منظوو نون لبوك كدنقكا والمو لاك ساقت قوريه ف ومين وارت كر قفد 
جكونه؟ 


بااين كه آفريد كار هستى اين سرزمين مقدّس را به بنى اسرائيل بخشيد و اين بخشش نيز در لوح محفوظ ثبت كرديد» جكونه 


در آيه ديكرى مى فرمايد: ورود به اين سرزمين ياك به مدت جهل سال بر آنان حرام شد؟ 
ياسخ در ياسخ اين ير سش دو نظر آمده انعيرق: 


١‏ - به باور «ابن اسحاق)»» اين سرزمين را آفريد كار هستى به آنان بخشيد, اما يس از رو زكارىء به خاطر ناسياسى و حق ستيزى 


آنان» آن را بر آنان حرام كردانيد. 


؟ - وبه باور برخى ديكرء كرجه از آيه شريفه جنين دريافت مى كردد كه براى همه آنان حرام شده است؛ اما منظور همه آنها 
نيست. بلكه ورود برخى به آن سرزمين ياكك براى كروهى تحريم كرديد و براى آن كروهى كه يس از مركك موسى به همراه 
«يوشع بن نون»» بودند روا اعلان كرديد. 
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وَ لاتَوتَدُوا عَلى آذباركم َتَنْقَلبُوا خاسرينَ 


به باور بيشتر مفسّررين منظور اين است كه: از سرزمينى كه فرمان يافته ايد در آن وارد كرديد» عقب نشينى نكنيد؛ اما به باور 
برخى منظور اين است كه: از فرمانبردارى خدا و توحيد و تقوا به شركك و كناه باز نكرديد كه در سراى آخخرت از ياداش خخدا 


وياره اى نيز مى كويند منظور اين است كه: به خاطر وارد نشدن به اين سرزمين مقدّس از منافع مادّى آن و نعمت هايى كه در 


آن آفريدم محروم خواهيدشد. 


يكك داستان شنيدنى در اين مورد 


هنكامى كه موسى به فرمان خداء فرزندان اسرائيل را از «نيل» عبور داد و فرعون به كيفر كناهانش به امواج آب ها سيرده شدء 
فركان وَسَيد كهيتى اسسرائيل بايد به مبو زميق مقدسن ؤازه كردت آثان با هذات موسى :سوق أن سرزمين بهازاه افتاد ند 
مكافى: كانه زود «اردك) وسبدكء ذل هاشاق :از توس ١"‏ كتذه شد و عتوقق: كنيد موق ازهر تبره ائ )نز ز كن واثر كزيد.و 
مقرّر شد كه آنان به كونه اى ناشناس به آن سرزمين وارد كردند و موقعيت را ارزيابى كنند و كزارش آورند. آنان براى انجام 
كار رفتند و با مردمى زورمند و صاحب امكانات روبه رو شدند و يس از بازكشت كزارش خود را به موسى تقديم داشتند. 
آن حضرت به آنان دستور داد كه جريان محرمانه بماند, اما تنها دو تن از آنان موضوع را به امانت نككاه داشتند و ده تن ديكر 
نافرمانى نموده و موقعيت دشمن و آن سرزمين و امكانات جنكى آنان را به مردم عادىء با آب و تاب بازكفتند و تزلزل و 


ترديد و ناامنى روانى يديد آوردند؛ به كونه اى كه مردم 


از حركت به سوى آن سرزمين ترسان واز شكست و اسارت خاندان خويش به دست مردم آن جاء اظهار نكرانى شديد 
نمودند و تصميم كرفتند به سوى مصر باز كردند... اين جا بود كه موسى خشمكين شد و روبه باركاه خدا آورد كه 
يرورد كاراء من تنها اختيار خويش و برادرم را دارم و نمى توانم اينان را به اطاعت فرمانت مجبور سازم. و نخدا بيام فرستاد كه 
آنان به كيفر كردارشان به مدت جهل سال در اين بيابان سركشته و سركردان خواهند ماند. و تنها كسانى از اين كيفر مصون 


خواهند ماند كه از فرمان خدا سر باز نزده باشند. 


بدين سان آن كروه نافرمان و ترسو كه تنها ششصدهزار رزمنده داشتئد و غذاى آسمانى برايشان فرود مى آمدء در بيابانى به 
مساحت شش يا شانزده هزار فرسخ» به مدت جهل سال سركردان شدندء تا آن نسل عصيانكر و ترسو منقرض شد و نسل 


دكرق يديد امدةاو أن كانه سوى «اروحاء رفشل و با تواتسدئ وشحاعت نه ا شرومية:وارهء:شدفد: 
فاتح آن سرزمين در اين مورد كه فاتح و كشاينده دروازه «اريحا» جه كسى بود؟ دو نظر آمده است: 


١-به‏ ناو وضئ» كشابنكه دروازه آن سرزمين موسى بود» و«يوشع) كه مشاور و معاون اودر راه حق وعدالت بود.) در 


ييشاييش سياه حركت مى كرد. 


؟ - اما به باور برخى ديكّرء آن سرزمين يس از مركك موسى به فرماندهى ١يوشع)‏ كه به رسالت بركزيده شده بود» به روى 


آنان كشوده شد. 


در روايتى آمده است كه سياه «يوشع» براى ورود به آن سرزمين سخت در 


دعاى او خداوند خورشيد را بازكردانيد و همان روز يبش از غروب خورشيدء آنان را ييروز ساخت. 


" - ياره اى نيز بر اين باورند كه موسى و هارونء هر دو در آن بيابان ودر دوران سركردانى قوم حقى ستيز و بهانه جوء از دنيا 
رفتند و رحلت هارون يكك سال بيش از رحلت موسى روى داد و «يوشع» يس از آن دو ييامبر بزرككء به رسالت بركزيده شد 


وازهيؤئ بتى أسؤائيل:راابه كت كرفت. دوراق رسالت اوق لال سال و مركن 112 سال بود 


ادامه تفسير 


درآيند... اينكك در اين آيه ياسخ آنان را ترسيم مى كند و مى فرمايد: 


قالوا ما موه إن فيهًا قوم عفار يق قرز تدان بهانهتحوى اسزائيل كفعيد: هان ا موس ١‏ ى. كما دو اين سرز مين مقدس مردم 


5 8 حَ 9 ٠. ٠.‏ 
زورمدار واستبداد كر و تندخو بر سر كارنك. 


«ابن عباس» در مورد زورمدارى و توانايى آنان آورده است كه: كار آنان در قدرت جسمى و زورمندى به كونه اى بود كه 
«عوج)» آنان را ديد و همه را به همراه ميوه هايى كه از بوستان خويش جيده بود و به خانه مى برد» در آستين خويش جاى داد 


و نزد شاه برد و كفت: سرورم! اينان در انديشه بيكار 


با ما هستند و براى شناسايى و ارزيابى وضعيت ما مخفيانه وارد كشور شله اند. 
شاه به آنان كفت: اينكك برويد و شرايط و وضعيت ما را به كونه اى كه هست به همرزمان خود با زكوييد... 


وَانَا لَنْ نَدْخُلْهَا حَتّى يَحْرجوا مِنْها فَإنْ يَحْرَجٌوا مِنْها فَإِنَا داخلونَ آنان در ادامه بهانه جوبى خويش افزودند: ما به منظور 
رويارويى با اين مردم زورمند هركز وارد اين سرزمين نخواهيم شد تااين كه نخست آنان از آن جا بيرون روند واكر آنان از 


آن جا بيرون رفتند ما وارد مى كرديم. 
اما دو تن از زمره كسانى كه نمى ترسيدند» و خدا به آنان نعمت ارزانى داشته بود كفتند: 
قال رَجُلانِ مِنَ الَذينَ يَحاقُونَ نعم الله هما 


اين دو تنء از ديد كاه برخى مف ران» از كسانى بودند كه به دستور موسى براى ارزيابى موقعيت دشمن به آن سرزمين رفته و 
باز آمده بودند؛ اما به باور برخى ديككرء از زورمندان همان سرزمين بودند كه يس از دريافت ييام موسى به دليل كرايش به 


حقّ وعدالت به سوى آن حضرت آمدند و فرمانبردارى خويش را از او اعلان كردند. 
ف اللا كافون ان كبناقق كد ] رادا جنات بردنة ون يلاتن" 
انعم اللّه عليهما 


به باور برخى از دانشمندان, منظور از آن دو تن كسانى هستند كه خدا نعمت اسلام و ايمان را به آنان ارزانى داشته بودء اما به 
باور برخى ديكر منظور از آن دوء كسانى بودند كه از زورمندان مى ترسيدند و خدا به آنان اين قدرت و شهامت را ارزانى 


داشت كه نترسند و از بيان حقايق سر باز نزننك. 


از «ابن عباس) در 


اين مورد آورده اند كه آنان از زورمندان آن سرزمين بودند و خدا نعمت اسلام و ايمان را به آنان ارزانى داشته بود. 


ادْخُلُوا عَلَبِهِمُ الات فَإذا دَحَلتُمُوهُ فَإنَكُمْ عَالِيُونَ آن دو تن به فرزندان اسرائيل كفتند: شما وارد دروازه شهر مورد نظر بشويد كه 


اكر قهرمانانه بر آنان يورش بريد يروز خواهيد شد. 
برعى ديكر انان :انق واقعيتا را إن ان جا دريافئه بودتد كه ديدتد حداء ترس و هراس بتى اسعرائيل را در دل آن 'وورمكدان 
افكنده است و جنين برداشت كردند كه با يورش به دروازه شهرء زورمداران تسليم خواهند شد. 


وَ عَلَى الله فتوَكلوا إنْ كنم مُؤْمِنِينَ و شما اكر به وعده هاى خدا و يبامبرش ايمان داريد به همو كه بندكان حق طلب و عدالت 


خواه خويش را بر زورمداران و بيداد كران بيروز خواهد ساخت» توكل كنيد. 

در ادامه سخن در همين مورد مى افزايد: 

قالُوا يا مُوسَى إِنَا لَنْ نَدْخُلَهَا آبداً ما دامُوا فيهًا 

آنان كفتند: اى موسى! ما تا زمانى كه آنان در آن شهر هستندء هركز به آن جا كام نخواهيم نهاد. اين سخن از آن جايى 


درجتيمه ىن كرفت كدايتق استرائيل ال"قدرت عدي وتران ز:]مكانات نظامى زورمندان در هراس افتاده بودنكل وو به وعده 
هاى خدا و يارى او ايمان و اعتمادى نداشتند. 


فَاذْهَثْ أَنْتَ وَرَبُكك قاتلا إنّا ههّنا قاعددُونَ بنابراين تو و يرورد كارت برويد و با آنان كارزار كنيد كه ما همين جا مى نشينيم نا 


شما بر آنان بيروز كرديد و كار يكسره 


شود و آن كاه به همراهتان وارد شهر خواهيم شد. 
اندوه و حيرت موسى از بهانه جويى آنان در اين مورد كه جرا موسى به بهانه جويى آنان ياسخ نداد» دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخىء از مجموع كفت و شنودهاى آن حضرت با آنان» اين واقعيت دريافت مى كردد كه موسى از مخالفت آنان 
با فرمان خدا غرق در اندوه و بهت و حيرت شد و با همه وجود بهانه جويى آنان را برخاسته از نادانى و بى ايمانى آنان دانست 


وآن را نكوهش كرد. 


؟ - اما به باور «بلخى» منظور آنان اين بود كه خدا يار و ياور توست و تو يبامبر او هستىء بنابراين تو را يارى خواهد كرد. به 
همين جهت تو و خدايت برويد و كار زورمداران را يكسره كنيد تا يس از آن ما خواهيم آمد. به باور ماء ديد كاه نخست بهتر 


به نظر مى رسدء جراكه ديد كاه دوّم از آن كروه نادان و كوساله يرست بعيد به نظر مى رسد. 


يكى از دانشمندان در اين مورد مى كويد: اين كفتارشان نشانكر آن است كه آنان هنوز خداى يكتا را نشناخته و به صفات او 
آكاهى نيافته بودند واورا جسم تصوّر مى كردند و به همين جهت هم به كوساله يرستى سقوط كردند. 
«ابو على» مى كويد: اكر منظور آنان ازاين كفتار» يعنى رفتن خدا و بيكار او با بيدادكران, به مفهوم جابه جايى مكانى و 


معناى حقيقى رفتن و جنكيدن باشد كه كافرند» واكر به انككيزه بهانه جويى و نافرمانى و تمسخرء اين كفتار را به زبان رانده 
باشند» به فسق كرابيده اند. 


كفتنى است كه اكر در قرآن مى خوانيم: «قاتلهم الله 


ان يؤفكون:.(/ (خذا نا انان يجكدةوى با هذا آثان را بكشد» حكونه اوحق باز كردانده فى شوتد) ابن تسبت ييكار.و 
شمن ابه عند احقيقق 'نيست ومتظون ابق "انيت كه نهدا با سداد كران و حى مكيزاة سان كنت كديا ويكرق يكاز كتد 


دشمنى مى نمايد و با قدرت وصف نايذير خود» آنان را به كيفر بيداد و شقاوتشان مى رساند. 
يروردكارا! 
اينكك در اين آيه شريفه» قرآن دعاى موسى درباره آن قوم را ترسيم مى كند كه رو به باركاه خدا نهاد و كفت: 


قال رَبٌ إِنَى لا ملك إلا نفُسى وَ آخى يروردكارا! من تنها اختيار خويشتن و برادرم را دارم» و ما دو تن سر در خط فرمان تو 
نهاده و براى انجام دستورت آماده ايم. 

َافرْقَ بَتنَنَا وَ ين الَو الفاسقِينَ از اين رو ميان ما فرمانبرداران باركاه خود و اين نافرمانان جدايى بيفكن! 

و بدين سان فرزندان اسرائيل با اين سرييجى از فرمان حق به كفر كراييدند؛ و بدان دليل موسى آنان را فاسق خواند كه وازه 
«فسق) به مفهوم خروج از راه ايمان و تقوا به بيراهه كناه و زشتى است؛ و روشن است كه سهمكين ترين نافرمانى و كناه نيز 
كف ركرايى است؛ كه اين موضوع در آيات ديكر قرآن آمده است. 


منظور موسى در اين مورد كه منظور موسى از روى آوردن به باركاه خدا و راز و نياز و خواسته اش از آفري دكار هستى جه 


بود دو نظر آمده اسيتة: 


١‏ - به باور برخى منظور آن حضرت اين بود كه. خداى دادكرء به حكم خويشء آنان را - كه از حق و فرمانبردارى آفريد كار 


خويش سرباز زده بودند 


- از مهر و لطف خويش محروم سازد تا كيفر كناه خويش را بجشند و بنككرند؛ و به همين دليل هم آنان تيره بخت و سركردان 


اناف ها شدفة 


١‏ - وبه باور برخى ديكر منظور آن حضرت اين بود كه خدا در سراى آخرت ميان او و آن قوم تبهكار و نافرمان جدايى 
افكند؛ آنان را به شعله هاى سوزان آتش سيارد و موسى و برادرش را به بهشت يرطراوت و زيباى خويش راه نمايد؛ وكرنه 


اكر تابودئ آثاق راخواسته يود: خواستة اش براووذة:و همكى تانود" مى شدتك. 
در آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 


قال فَانّهَا مُحَرّمَهُ عَلَيِهمْ أَرْبَعينَ سَنَهُ يتهُونَ فى الْأَرْضِ خدا به موسى فرمود: اينكك كه جنين كردند» اين سرزمين مقدس به مدّت 
جهل سال بر آنان حرام كرديد. 


جكونه؟ 
در مورد حِككُونككى اين تحريم, دو نظراست: 


١‏ -از ديدكاه برخىء منظور اين است كه آنان دراين مدت نمى توانند به اين سرزمين» كام كذارند و ورود در آنء بر آنان 


ممنوع است كرجه بكوشند و به اين در و آن در بزنند. 
وز ديد كاه“ بوعى دركن منظؤر» درمت شرعى "اسك وباو و ماء كيلك كاه نخست تهتر به نظر مين رسك 
اربعين سنه يتيهون فى الارض در تفسير اين جمله نيز دو نظر آمده است: 


مقدس: و1 ذساباة :نوه ع هر كدان ماندانك. 


١‏ - اما به باور برخى ديكر از جمله «مجاهد»»؛ آنان شب و روز راه مى رفتند و 


روز كارعى كذزانلائدة'بى أن كه خيوةجذانثك كجا هستيد وج مى : كتدد. 


بيشتر مفسّران بر اين باورند كه موسى و هارون نيز در دوران سركردانى و سركشتكى آن قوم با آنان بودند و مى كوشيدند كه 
آنان را دكرباره به توحيد و تقوا فراخوانند و به توبه و جبران كناه وادارند؛ اما برخى نيز بر اين عقيده اند كه آن دو بزركوار به 
همراه قوم نبودند» جراكه اين سر كردانى كيفر عملكرد زشتٍ آنان بود و خدا مقرر فرمود كه در برابر هر روز كوساله يرستى و 
نافرمانى» يكك سال در آن جا سر كردان بمانند. 


وياره اى نيز مى كويند: اككر موسى و هارون با آنان بودندء خدا همان كونه كه آتش را بر ابراهيم سرد و سلامت ساخت» 


فرجام كار 
در مورد فرجام كار سركردانى بنى اسرائيل نيز دو ديد كاه تاريخى وجود دارد: 


١‏ - كروهى بر آنند كه موسى سرانجام در همان ببابان جهان را بدرود كفت و جانشين او «يوشع» كه خواهرزاده اش نيز به 


شمار مى رفت» از سوى خدا به رسالت بركزيده شد و آن سرزمين مقدّس را فتح كرد. 


؟ - اما كروهى براين عقيده اند كه موسى تا يايان سر كردانى قوم زيست و خودش دروازه هاى آن سرزمين را ييروزمندانه بر 
زوق آتان كسوه: 


يكك يرسش حكونه ممكن است ده ها يا صدهاهزار نفر انسان خردمند و باتجربه در بيابانى به مسافت شش يا شانزده كيلومتر 
س ركردان باشئد» وربه:فدت جهل سال تتوائند .واه خويش رابرائ بيش روى و يا باز كشت “به همات نقطه اى كه سخركت كرذة 


الله باييد؟ آبااجنيق داستاة وسير كدشع سمكن الت ؟ 


ياسخ در ياسخ اين يرسش دو نظر آمده است: 


1- زان على مى كويد ممكن اندع مكامن كدشب نه استراح انع برداخسند ويه خواب من تله يه تعواست: افويد كار 


هستى زمين جابه جا مى شد و آنان به جاى اوّل باز كردانيده مى شدند. 


؟ - و برخى نيز بر آنند كه ممكن است علاديم و نشانه هايى كه وسيله راهيابى انسان مى كردد همه و همه در آن جا نابود 
كرديده بود تا آنان نتوانند از آن بيابان نجات يابند؛ و يا اين كه علايم و نشانه ها به طور كامل بسان هم و شبيه به يكديكر 


بود. به هرحال اين هم جلوه اى ازفدرت يديد آأورنده هستى و نمونه اى از عجايب ييام آوران اوست. 


«قتاده» در اين مورد آورده است كه: آن نسل نافرمان و ترسو و بى اراده همككّى در آن بيابان و در حال سركردانى مردند و دو 


تن از ياران موسى» «يوشع) و «كالب»». با نسل نوخاسته به سرزمين مقدس وارد شدنك. 


قلا تَأس عَلَى الْقَوْم الَْاسقِينَ روى سخن در اين فراز از آيه به باور برخى با «موسى» استء و خدا به او فرمان مى دهد كه بر 
سركردانى و نابودى اين قوم اندوه مخور؛ جراكه آنان مردمى تبهكار و نافرمانند. اما برخى بر آنند كه روى سخن با ييامبر مهر 


- و سركذشت [درس آموز] دو يسر آدم را به درستى بر آنان بخوان؛ آن كاه كه [هر يكك براى نزديكى جستن به [خداى 


خزيكن حرى نداعنواة قرباتى و نكا بندكى به بيشكاه او ]تقديم داشتند, امنا از يكى از آن دو يذيرفته شد و 


از ديكرى يذيرفته نشد. [آن كسى كه قربانى اش يذيرفته نشده بود با كستاخى و خيره سرىء به ديكرى كفت: بى ترديد من تو 


را خواهم كشت. [ديكرى كفت: [كناه من جيست؟] خدا تنها از يروابيشكان [قربانى و يا هر كار درستى را ]مى يذيرد. 


جراكه من از خدا زى عادل ]كه يرورد كار جهانيان است مى ترسم. 


49- من مى خواهم تو با كناه من و كناه خودت [به سوى آفري دكار هستى و ياى حساب بازكردىء و آن كاه از دوزخيان 


[تيره بخت إباشى؛ واد يخ ات كيفن فنداد كرات 


“ديس نفس [س ركش اوء كشتن برادرش را براى وى آسان [و ساده إجلوه داد و [آن تبهكار] اورا كشت واز زيانكاران 
[روزكار] كرديد. 


- آن كاه خداء زاغى را كه زمين رامى كاويدء برانكيخت تا به او بنمايانئد كه جسان ييكر برادر خويش را [در دل خاكك 


ينهان كند. او [يس ازديدن كار آن يرنده ]|كفت: اى واى بر من! آيا من نتوانستم بسان اين زاغ باشم و ييكر برادرم را ينهان 
نمايم؟ و سرانجام از يشيمانان كرديد. 


"” - از اين رو بر فرزندان اسرائيل نوشتيم كه هر كسء فردى را جز در برابر [كشتن ]كسىء [و] يا [به كيفر] فسادى - كه در 
زمين كرده باشد - بكشدء [كناه و جنايتش إجنان است كه كويى همه مردم را كشته است؛ و هر كس او را زندكى بخشدء 


زند كى بخشيده است؛ و به يقين ييام آوران ما دليل هاى روشن براى آنان آوردندء اما يس از آنء إباز هم |بسيارى از آنان در 


زوق زمين. كزافكارى مى كنند: 


” - كيفر كسانى كه با خدا و ييامبرش كارزار مى كنند و در زمين [و زمان إبه تباهى مى كوشندء جز اين نيست كه كشته 
شوند [و] يا بردار آويخته كردند [و ]دست ها و ياهايشان بر عكس يكديكر بريده شود [و] يا از آن سرزمين تبعيد كردند. 


اين» رسوايى آنان در اين جهان است. و در [سراى ]آخرت [نيز] عذابى سهمكين خواهند داشت. 


ع دمكر كسالق [ان آناق كدحييقن دست يافتن شما [توحيد كرايان ين آثان» تؤية كتكل» يسن يدائيد' كه [نجدا نويه انان واه 


يذيرد» جراكه خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. 


نكرشى بر وازه ها 


«قربان): اين وازه مصدرء واز ريشه «قرب» كرفته شده است؛ بسان «فرقان» كه از «فرق» كرفته شده. و يا همانند «شكران» و 
«كفران» كه از «شكر» و «كفر» آمده اند» و به معناى تقرب جستن به خدا و نزديكك شدن به باركاه او با انجام كارهاى شايسته 


است. 

9 2 2 
«تسَط): كُشودن» كُستردن, و دراز كردن. 
«تبوء): با زكردى. 


«طوّعت»: فعل ماضى از باب تفعيل و به مفهوم «رغبت نشان داد» آمده استء اما در آيه شريفه متعدى شده استء. جرا كه 
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مى رود. 
«سوأه): به مفهوم نايسندى و ناخ وشايندى است اما در آيه منظورء ييكر بى جان برادر مى باشد. 


«ويل): واى. اين واره به هنكام فاجعه و نابودى كفته مى شود. 


«أجل): اين وازه بر سه معنا آمده است: 

١‏ -ازاين روىء به همين جهت.به خاطر اين كار. 

؟ - به مفهوم مدَّت و يايان زمان مقرّر. 

- به معناى آرىء كه در دو صورت اخير حرف دوم هم مفتوح است. 


«اسراف»: كزافكارى و زياده روف دقار بان مح كرق است و ميان اين دو شيوه نايسندء. اعتدال و ميانه روى قرار دارد كه 


شيوه اى انسانى و اسلامى است. 

«نفى): اين وازه در اصل به مفهوم اعدام و نابود ساختن استء اما به مفهوم تبعيد نيز به كار رفته است. 
«خزى)»: رسوايى. 

شأن تزول در شأن رول و داستان فروة عفتمين و هشتمية آنه هورد بحت ديد كاه ها متفاوت است؛ 


١‏ -به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» اين دو آيه در مورد كسانى فرود آمد كه ييمان هاى خود با ييامبر را شكستند ودر 
تباهى كوشيدند. 

" - اما به باور برخى از جمله «حسن»» در مورد شركك كرايان فرود آمده است. 

*'- و كروهى از جمله سعيد بن جبير بر آنند كه اين دو آيه در مورد «عريئيان» فرود آمد. آنان كروهى بودند كه وارد مدينه 


شدند واسلام آوردندء اما بدان دليل كه آب و هواى آن جا برايشان سا زكار نود دجار بيمارى شدند و ييامبر به آنان دستور 


ذا تقبين انتءو هوا فهنل و ازا شير شكر ييوة "كبتك ا وكيا هفه: | نالةار سنييه يرو رشفد ويه 


راهنمايى ييامبر عمل كردند و بهبود يافتند» اما كارشان به غارت و هجوم شبانان كشيد و راه ارتداد در بيش كرفتند و جنايت 


فا كردت وان دو او هوره انا كوه 1قه كذ دنا عدوا الذ وى نحا ريو ذا للق ور لع 


2. 


بفسير 


حق حيات و زندكى انسان روى سخن در آيه مباركه با ييامبر خداست و مى فرمايد: 


و 2 


وَ اثْلّ عَلَيِهم تبأ اين 51م بِالْحَقٌ إذ قَوََا بان 
هان اى ييامبر!ا س ركذشت دو يسر آدم را به راستى و بر اساس حق براى مردم بازكو نما؛ هنككامى كه هر يكك از آن دو تن 
كارى انجام دادند و هر كدام يكك قربانى به باركاه خدا هديه كردند تا به وسيله آن كار شايسته و آن قربانى به خدا تقرب 
ويلك 

از ديدكاه همه مفسّران» منظور از فرزندان آدم - هابيل و قابيل - مى باشند؛ اما برخى بر آنند كه منظورء دو تن از فرزندان 
أشرائيل' انذ. 

نبل مِنْ أَحدِهِما وَلَع نميل مِنَ الْاخحر 

يس قربانى و يا كار شايسته يكى از آن دو يذيرفته شدء و از ديككرى يذيرفته نشد. 

دراين مورد آورده اند كه نشانه يذيرفته شدن اين بود كه اتشى شعله ور يديدار مى شد و قربانى يذيرفته شده را فرا مى 


كرفت و آن را كه يذيرفته نشده بود آن را رها مى ساخت؛ و برخى نيز برآ نند كه يذيرفته شده را رها مى ساخت و يذيرفته 
نشده را مى سوزانيد؛ اما به باور ما ديد كاه نخست بهتر به نظر مى رسد. 

قال فتك قالَ إِنّما يَتَقَيَلُ اللّهُ مِنَ الْمََِّينَ آن كسى كه قربانى اش يذيرفته نشده بود» به ديكرى كفت: بى كمان تو را خواهم 
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يرسيد: جرا؟ 


او كفت: كناه من جيست؟ خدا كار شايسته را تنها از يرواييشكان مى يذيرد؛ از كسانى كه با تبت خدا يسندانه و هدف و شيوه 


خدايسندانه كار شايسته انجام دهدك وار كامدو رشت برهير ند 


كرجه در آيه شريفه تصريح نشده است كه از جه جيز و جه كارى يروا شودء و وازه «تقوا» قيدى نخورده. اما موضوع روشن 


استء جراكه زيبنده ترين جيزى كه بايد از آن يروا كردد. كناه و نافرمانى خداست. 


«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه نمدا قربانى را از انسان هاى ياكدل مى يذيرد و نه آلودكان, و تواز آن جايى كه 


در دل ياكك انديش نيستىء» قربانى ات يذيرفته نشد. 


برداشت نادرست برخى به اين آيه استدلال كرده اند كه كُويى اطاعت و فرمانبردارى انسانٍ نافرمان و كناهكار يذيرفته نيست» 
واكر كار شايسته اى انجام دهدء ديكر كيفر تركك آن را ندارد و نه فراتر از آن كه در خور ياداش كردد؛ اما به باور ما اين 
برداشت از آيه شريفه نادرست استء حرا كه آنجه از اسلام دريافت مى كردد؛ اين است كه هر كس با تيت و انككيزه اى 
خدايى و براى تقرب به او كارى انجام دهد در خور ياداش مى كردد. و نه با انكيزه و هدفى ديكر. با اين بيان اكر كناهكارى 


عمل شايسته را تنها براى خدا انجام دهد, جرا در خور آن كار نككردد؟ 


نظم و يبوند آيه جككونكى نظم و بيوند آيه شريفه به آيات يبش اين كونه است كه خداى فرزانه روشنكرى مى نمايد كه 


جريان يهود و ييمان شكنى و زشت كردارى 


آنان» بسان كناهكارى و بيداد كرى فرزند آدم است كه خودخواهانه به جاى اصلاح درون و اخلاق خويشء برادرش 1 كفنت 


و فرجام شوم برادركشى كريبانكيرش كرد يد. 


آرىء براين اساس بود كه ييامبر فرمان يافت تا سر كذشت فرزندان آدم را براى همه به ويزه يهوديان حق ستيز بازكويد و 
بخواند تا هم خود از شرارت آنان اندوهكين نككردد و هم به آنان هشدارى داده باشد كه كارهاى زشت و نايسندشان بدون 


كيفر نخواهد ماند. 
شرط يذيرفته شدن كارها 


كروهى از مفسّران در اين مورد آورده اند كه: همسر حضرت آدم هر بار يسرى و دخترى به دنيا آورد كه مرتبه نخست «قابيل)» 


و خواهرش ديده به جهان كشودند» و مرتبه دوم «هابيل» و همزادش كه خواهر او بود. 


هنكامى كه هر جهار تن به اوج جوانى رسيدندء فرمان رسيد كه قابيل با همزاد برادرش «هابيل» ازدواج كند. و او نيز با همزاد 
و خواهر «قابيل)؛ اما «قابيل» نيذيرفت جراكه بر اين باور بود كه خواهر و همزاد خودش بسيار زيبا و همزاد برادرش زشت استء» 


وخدا اين فرمان را نداده» بلكه اين برنامه» ساخته انديشه و اراده اصلاح طلبانه و خيرخواهانه يدرش آدم اير 


به همين جهت آدم به آن دو دستور داد هر كدام يكك قربانى شايسته به باركاه خدا ببرند تا شايستكى و يا نادرستى آنان 


«هابيل» كه كوسفندان بسيارى داشتء بامداد روز موعود بهترين كوسفند خود را بركزيد و با قلبى آكنده از ايمان و اخلاص 


به بار كاه دوست تقديم داشت؛ اما «قابيل» كه مزرعه اى كسترده داشت بخشى از دانه هاى وامانده و غير مرغوب را 


براى قربانى و هديه انتخاب كرد و هر كدام قربانى خود را در جايكاه آن قرار دادند و در انتظار نشستند. درست در اين هنكام 


بود كه آتشى فرود آمد و در دمء قربانى «هابيل» را فرا كرفت و سوزانيد و به قربانى «قابيل» نزديكك نشك. 


«قابيل» به جاى اصلاح خويشتنء با كستاخى بسيار نعره كشيد كه: اينكك كه جنين است تو را خواهم كشت و اجازه نخواهم 


داد كه با خواهر زيباروى من يبمان زند كى ببندى. 


«هابيل» آرام و شكيبا ياسخ داد: كناه من جيست؟ اين خداست كه قربانى و اطاعت يرواييشكان را مى يذيرد» تو هم بيا و 


يرواى خدا بيشه ساز! 


در اين شرايط بود كه «قابيل»» ديوانه وار سنككّى از زمين برداشت و با كوبيدن آن بر سر برادرشء او را نقش زمين ساخت. 


ونيز آورده اند كه دليل يذيرفته شدن قربانى «هابيل» و يذيرفته نشدن قربانى «قابيل» آن بود كه وى ياكدل و درست انديش 
نبود و بى ارزش ترين بخش از دارايى خويش را به عنوان قربانى آورده بود. در حالى كه برادرش» هم بهترين ثروت خويش 


را براى قربانى بركزيده بود و هم يرواى خدا ييشه ساخته و به داورى خدا خشنود بود. 


وياره اى نيز آورده اند كه بدان دليل قربانى يذيرفته شده را آتش فرا كرفت و سوزانيد كه در آن جا بينوا و نيازمندى نبود تا 


از آن بهره ور كردد. 


قرآن در ترسيم ادامه اين س ركذشت,ء منطق انسانى و خدايسندانه «هابيل» را در برابر كستاخى و تهديد برادرش ترسيم مى كند 
كه: 


َيْنْ بَسَطتٌ إلى يَدَك لِتَفْتلَى ما آنا بباسط يَدِىَ اليك لِاقتلَك اكر تو براى كشتن من دست به 


سوى من بككّشايى» من دست خويش به آهنكك كشتن تو به سوى تو دراز نخواهم كرد. 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور مفسّ ران در آن روزكاران» كشتن مهاجم و متجاوز به عنوان دفاع از حقّ حيات نيز روا نبود؛ بلكه افراد موظف به 


؟ - اما به باور كروهى از جمله «ابن عباس».؛ معناى آيه شريفه اين است كه: اكر تو از راه ستم و بيداد بخواهى مرا بكشى» من 
ازاين راه تو را نخواهم كشت. به باور اين كروه؛ «قابيل» برادرش را به طور ناكهانى و هنكامى كه او در خواب بود مورد حمله 


قرار داد و با سنككى كه بر سر او زد وى را از ياى درآورد. 


" - مرحوم «سيد مرتضى» در اين مورد آورده است كه: اين دو ديد كاه با ظاهر آيه مباركه هماهنكى ندارد؛ جراكه قرآن منطق 
«هابيل» را ترسيم مى كند كه كفت: اككر برادرش بخواهد حقّ حيات او را يايمال سازد» وى به كشتن او برنخواهد خاست و 
آهنكك كشتن او نخواهد كرد جراكه قصد كشتن نيز كناه است؛ و كسى كه براى دفاع از خويشتن و با رعايت همه مقررات 
ناكزير به كشتن متجاوز مى كرددء قصد كشتن او را ندارد» او تنها از خود دفاع مى كند و براى حفظ جان و ناخواسته كاه كار 


به كشتن مهاجم مى انجامد. بنابراين «هابيل» مى كويد: اكر تو در حقّ من ستم كنى» من در حقٌّ تو ستم روا نخواهم داشت. 


إ غات الله "وق العالفوة من ادا يرورد كار جهانيان مى ترسم 


ودست تجاوز به سوى تو نخواهم كشود. 
در ترسيم ادامه اين سر كذشت مى افزايد: 


انَى أريدُ أن تَبُواً بانُمى وَ إنممك فتَكونَ من أَضْر حاب النَارِ و ذلك جَزاءٌ الظَالِمِينَ من مى خواهم كه تو با كناه من و كناه خودت 
به سوى خدا بازكردى و همه كناهان را به دوش خود بكشى. اما به باور برخى, منظور اين است كه مى خواهم تو كناه كشتن 


من و كشتن همه كسائى كة دن آينذه كشته خؤاغتل شد همه رااتو يبه كردن بكيرقء» جراكة توءايق شيوه'يبداد كراتة وآ فى :مي 


نهى و تو بنيانتكذار ترور و شقاوت و خشونت مى كُردى. 


منظو نر ازابة:دوش كرفتن بان كناهة بدديرش كيف ران اسث اجزاكه كسئ نمى توائد برائ ذبكرئ تيت كتاه كن و كتاننه 
حشاب او توشتة شود امنا فى تواند اراده كيفو د ركز را شاط ارتكات كتامشن تمايك: 

جككونه؟ 

«هابيل» به برادرش كفت: اكر مرا بكشى كناه يايمال نمودن حقّ حيات مرا به دوش خواهى كشيد و كيفر آن را خواهى ديد. 


اينكك جاى اين يرسش است كه حكونه مى توان بار كناهى را كه انجام نشده است به دوش كشيد و كيفر آن را يذيرفت؟ 


ياسخ در آيه شريفه يذيرش كيفر و به دوش كشيدن بار كناهء در كرو انجام آن است. به عبارت ديكر هنكامى كه «هابيل) 
احساس كرد كه برادرش به طور جدّى در انديشه كشتن اوستء به او هشدار داد كه اككر دست ستم و تجاوز به سوى من دراز 


كنى و زندكى مرا به خطر افكنىء در برابر اين جنايت كيفر خواهى شد. اين هشدار و كفتار جه مانعى دارد؟ 


نَفْسةُ قثْل اودر تفسير اخ جمله نيز دوانظر مله است: 
١‏ - به باور برخى منظور اين است كه نفس سركش او كشتن برادرش را در نظرش آراست. 


؟ - اما به باور برخى ديكرء نفس سركش اوء وى را در ريختن خون برادر يارى كرد. بنا براين ديدكاهء حرف جرٌ حذف و 


مجرور» منصوب شده است ودر اصل اين كونه بوده اشينك: «على قتل اخيه). 
فَفَتلَهُ فََصْبَح مِنَ الْخَاسِرينَ و وى را كشت و آن كاه از زيانكاران كرديد. 


«مجاهد) مى كويد: قاتل آماده كشتن برادرش شده بودء اما نمى دانست جككونه او را از ياى د رآورد. درست در اوج حيرت 
بود كه شيطان به صورت مرغى يديدار شد و يرنده اى را آورد و سرش را در ميان دو سنك قرار داد و كوبيد و كشت. «قابيل» 


نيز شيطان را سرمشق قرار داد و برادر را ازيا درآ ورد و بدين سان «هابيل» نخستين ستمديده و قربانى تاريخ شرا كرفيك 

برخى با توجه به وازه «اصبح» ينداشته اند كه اين جنايت در سياهى شب اتفاق افتاد كه اين يندار درست نيست؛ حراكه در 
فرهنكك عرب هركاه كسى كار زيانبارى انجام دهدء اين كونه تعبير مى كردد و اين وازه تساك مان حجنا نكا قبس 

نخستين جنايت در تاريخ بشر 

در ادامه داستان مى فرمايد: 


فيفك الله غرابا يتكث فى الأخض يرنه كنت لؤار كواة لحن رهاب[ #الكسقر نقرياف جا كتهو وقد هنين يي قاب 
نمى دانست اينكك يس از جنايت» جككونه بيكر او را از نظرها ينهان كند. او سركردان بود كه آفريدكار هستى دو كلاخ 
برانكيخت و يكى از آنها در برابر جشم 


اوه همنوع خود را كشت و آن كاه زمين را كود كرد و به خاكش سيرد؛ و «قابيل» اين درس را نيز از آن يرنده آموخت و بيكر 
برادرش را به خاكك سيرد؛ اما به باور برخى, خداى فرزانه يرنده اى را برانكيخت تا با افشاندن خاكك بر بيكر بى جان «هابيل» 
به قابيل آموزش دهد كه مى تواند بيكر مقتول را در خاكك نهان سازد و او كه با يذيرفته شدن قربانى برادر در باركاه خدا و 
مأموريت يرنده بر خاكسيارى ييكرش به مقام معنوى برادرش در باركاه يرورد كار بى برد» فرياد سر داد كه اى واى بر من! و 


برخى بر آنند كه آن يرنده در حقيقت فرشته اى بود كه به صورت كلاغ يديدار شد. 


از آيه شريفه اين نكته به روشنى دريافت مى كردد كه كار آن يرنده يكك رويداد تصادفى و بى هدف نبود بلكه يكك كار 


هدفدار و درس آموز بود و آن يرنده به الهام از جانب آفريد كارش به اين كار دست يازيد. 


«ابو مسلم) از بيرخى آورده است كه اين كار نظير داستان «هدهد)» و رساندن نامه سليمان به فرمانرواى «يمن» و آوردن ياسخ 
نامه او بود» كه به خواست خدا و به صورت اعجاز انجام كرفت. و هيج مانعى ندارد كه آفري دكار هستى» دركك و فهم آن 
يرنده را به كونه اى رشد بخشيده باشد كه خودش اين كار را انجام داده باشد» درست همان كونه كه ما وقتى كودكان 


خويش را براى انجام كارى برمى انككيزيم» خود راه انجام درست آن را مى يابند. 


ليريه كيف يوارى سوأه اخيه از ديد كاه برخى از مفسّران» منظور اين است كه مأموريت آن يرنده اين بود كه 


به قابيل نشان دهد كه حِككونه فراز و نشيب هاى بدن برادر را بيوشاند؛ اما به باور برخى ديكرء آن يرنده مى خواست نشان دهد 
كه جسان بيكر برادر را كه در حال متلاشى شدن و تباه كشتن بود. به خاكك سيارد. كه با اين بيان به ييكر بى جان «سَوأه) 


كفته شده است. 


قالَ يَا وَيلتى أَعجَرْتٌ أَنْ أكون مِدْلَ مدا الْغْراب قأوارى سَوَْةَ آخى هنكامى كه آن يرنده جكونكى به خاكسيارى جسد را به او 
"موخت. از زرفاى دل فرياد برآورد كه: واى بر من! آيا به اندازه اين يرنده هم دانش و آكاهى ندارم تا بتوانم ييكر بى جان 
برادرم را به خاكك سيارم؟ 


فامبة من التادهين و آن كام اق ركع حون براةن تلذاهت زده كرؤيك. 


«جبابى) مى كويد: اين ندامت» به كونه اى كه بتوان آن را توبه شمرد نبوده است. او بسان كسى بود كه يس از خوردن شراب 


بر اثر ناراحتى برخاسته از آن» از خوردنش يشيمان مى كردد و به همين دليل هم اين ندامت و يشيمانى برايش سودبخش نبود. 


ياره اى بر اين عقيده اند كه او از به دوش كشيدن ييكر بى جان برادر يس از آموختن راه به خاكسيارى آن يشيمان كرديد؛ و 


ياره اى نيز بر آنند كه از ريختن خون برادر ندامت زده شد و نه از كناه و كيفر سهمكين جنايت خويش. 
داستان به خاكسيارى ييكر «هابيل») 


محدثان اهل سنت از ششمين امام نور دراين مورد آورده اند كه «قابيل» يس از كشتن «هابيل» بيكر ببى جان او را در روى 


خاكك رها كرد و درند كان و يرندكان براى دريدن و خوردن آن جسد بى جان كرد آمدند واو به ناكزير جسد 


رادر كيسه اى قرار داد و بر دوش خويش افكند و همجنان سر كردان بيابان ها بود تا جسد بى جان برادر رو به تباه شدن نهاد 
واو نمى دانست كه با آن جه كند؟ اين جا بود كه خدا دو يرنده را برانكيخت و آن دودر برابر جشم او به بيكار برخاستند و 
يكى ديكرى رااز ياى درآورد و آن كاه با منقار خود كودالى حفر نمود و جسد يرنده را در آن كودال ينهان كرد و«قابيل» 
نيز جكُونكى به خاكسبارى بيكر بى جان را از يرنده آموخت. 


«ابن عباس» در انق مورد آورده است كه: 


يس از ريخته شدن نخستين خون بر زمين» هوا مه آلود و زمين تيره و تار كرديد» درختان سرسبز و يرطراوت به خزان نشستند 
وطعم ميوه هاو غذاها دك ركون شد. «آدم) كه دور از منطقه وقوع جنايت بود» كفت: به باور من در روى زمين رويدادى 
ناكوار روى داده است... و آن كاه يس از آكاهى از مركك «هابيل»» در سوكك او مرثيه اى سرود و كريست,. و به بيان برخى» 


به مدّت يكك سال خنده بر لبانش ننشست. 


«آدم) در سوكك فرزندش بود و عمرش به يكصد و سى سال مى رسيد كه خدا فرزند شايسته كردارى به او ارزانى داشت كه 
نام او را «شيث» نهادند و همو بود كه يس از رشد و رسيدن به كمال» جانشين يدر شد و «قابيل» به خاطر آن جنايت مورد لعن 


ونفرت قرار كرفت و رانده شد. 


اواز يدر و مادر جدا شد و به منطقه «عدن» رسيد و آن جا با وسوسه شيطان و فريب به انككيزه احترام به آنش» 


اتشكدواى ساكو كفن انقن ووس زا بن تياف حر كسشتظان ده او كنع عات تارف شندة زياف براذرت 5د سن 
قربانى او را فراكرفت اين بود كه او آتش را مى يرستيد؛ بنابر اين تو هم براى تقرّب به خحداء آتش يرستى را رواج ده. بدين 
سان او كثراة شد وتسل او تيد يه كناه و شى .و هوسبازي:روى اوردتك و افزون نري يبد وجارى وهر كىء انق برست :را 
به جاى يكتايرستى و توحيد كرايى» راه و رسم خويش ساختند, تا سرانجام در طوفان نوح نسل تبهكار «قابيل» نابود شد و نسل 


«شيث ») باقى مائد. 


كناه آدمكشى اينكك در اين آيه شريفه» آفري دكار هستى در اشاره به كناه سهمكين آدمكشى و تجاوز به حقّ حيات مى 


فرمايك: 


مِنْ أل ذإيك كَتَبدًا عَلَى بتنى إشرائيل أنه مَْ قَوَلَ نَفْسا بغي نَفْس أَوْ فَسادٍ فى الَْرْضِ ازاين روء و يا به بيان «زجاج» از اين 
كارع سبك كه بطر قا ينوي ندا انور قور تاوزن ار دل لويافي كد وسدرا كتن ركوئ را 1ك د كاين راي 
باشد تا سزاوار كشته شدن كرددء و يا بى آن كه فسادى در روى زمين نموده باشد تادر خور كشتن شود. از يا درآورد؛ 
كناهقن دو بار كاه كينا سان كس 'ابنك كدكهيية اسان هارا كشعة است: 


منظور از «فساد) اين است كه به جنكك با خدا و بيامبرش برخيزد ويا در ميان مردم بى كنا وحشت و ناامنى يديد آورد. 
َكَانّمَا قل اناس جميعاً وَ مَنْ َحتَاهًا فَكانمَا آخيا النّاسَ جميعاً 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


هب-١‎ 


باور كروهى از جمله «مجاهد»» منظور اين است كه همه انسان ها به خاطر جنايت سهمكين آدمكشىء با قاتل دشمن مى 
كدند و كاربه كونة ائ حلوة مى: كند كه كويى: أن تبهكاز اهدكك كشتن همه انسان هلازا ودف ودر تتبجه همه سان 
قربانى جنايت و نزديكان اوء از جنايت قاتل يريشان و ناراحت شده و او را دشمن همه انسان ها مى يندارند. اما در برابر آن» 
كسى كه انسانى را از خطر غرق شدن در آب يا سوختن در آتشء يا افتادن در زير آوار يا هر خطر مركبارى نجات دهد و يا 
أو وا از سر كشتكى و كمزافى بداراة دوست زاه تمايل» ياداش كارش سان ابن است كه همه اسان :هاءرا وتدكى بخشيناه' انث 
و خدا ياداش احياكر انسانيت را به او ارزانى مى دارد. به هرحال جنين كسى در نظر همه انسان ها نيز بزركك مى نمايد» جراكه 


با حفظ برادر نوعى آنان» كويى همه آنان را حرمت كرده است. 
ذكر اين نكته لا-زم است كه اين ديد كاه از امام باقر عليه السلام نيز روايت شده است و آن حضرت افزودند كه: ازاين كار 
بهتر» كار كسى است كه انسان كمراهى را به راه درست رهبرى نمايد. و افضل من ذلك ان يخرجها من ضلال الى هدى.(١)‏ 


؟ - اما به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: هر كس ييامبر يا امام داد كرى را بكشدء جنان است كه كويى همه انسان ها را 
كشته است و كيفر كشتار همه انسان ها را خواهد جشيد. و اكر كسى از ييامبر و يا امام عدالت ييشه و آسمانى حمايت كندء از 


نظر ياداش جنان است كه كويى همه انسان ها را 


رتك كى سيد اميت 


* - كروهى از جمله «طبرى» برآنند كه منظور آيه شريفه اين است كه هر كسء ديككرى را به ناروا بكشدء كناه همه آدمكشان 
تاريخ بشر به كردن اوست؛ جراكه شيوه زشت آدمكشى و تجاوز به حقّ حيات انسان ها را رواج داده و اين جنايت سهمكين 
رادر نظرها آسان جلوه داده است. آرى» جنين كسى در حقيقت در كشتار ديكر آدمكشان به نوعى شركت دارد؛ زيرا او در 
اين راه كام سبرده و آن را هموار ساخته است. در برابر» هر كس جلوى شيوه زشت آدمكشى و خشونت را بككيرد و روش و 
سنت يسنديده اى براى دفاع از حقّ حيات انسان ها و جل وكيرى از كشتار» در جامعه بى افكند و رواج دهد و آن را فرهنكك 
مردم سازد, تا در يرتو آن آدمكشى را كناهى سهمكين شمارند و به اين كار زشت دست نيازند و آدمكشان را يليد و منفور 
شمارند» با اين كار يسنديده او جنان است كه كويى همه مردم را زندكى بخشيده است؛ جراكه اكر نيكك بينديشيم حقّ حيات 


همكان را از آفت بزركى حراست نموده استء و همين كار بزركك به مفهوم زنده ساختن همه انسانيت است. 
از ييشواى كران قدر توحيد آورده اند كه فرمود: 


«من سن سنّه حسنه له اجرها و اجر من عمل بها الى يوم القيامه» و من سنّ سنّه سييئه فله وزرها و وزر من عمل بها الى يوم 
القيامه.)(؟) 


هر كس سيره و شيوه خدايسندانه و شايسته اى را رواج دهدء ياداش آن و ياداش عمل كنند كان به آن را تا روز رستاخيز 


دريافت مى دارد» و هر كس سيره و سياست زشت و نايسندى را يى نهد 


كناه آن و كناه عمل كنند كَانٍ به آن تا روز رستاخيز به كردن اوست. 


#احاو كزوهى ذيكر از جتملة «ابخ 'مسعوه) من كويتلاة متظون ابن است كهاهر كس دركرى زا'بة نازؤا كشن إن ذيد كاه قرنائق 
و نزديكان اوء بسان اين است كه همه انسان ها را كشته استء و كسى كه فردى را زندكى بخشدء از ديد كاه كسى كه نجات 


يافته» جنان است كه كويى همه را زند كى بخشيده است. 


ه - وياره اى نيز براين باورند كه منظور آيه شريفه اين است كه كيفر قاتل يكك انسان بى كناه لازم است؛ همان كونه كه اكر 
همه انسان ها را كشته باشدء لازم است كه به كيفر جنايت سهمكين خود برسد. و كسى كه از قاتل و كشنده انسانى بى كناه» 


بجا و سنجيده د ركذرد. كارش جنان است كه كويى همه را مورد عفو قرار داده است. 


ذكر اين نكته لازم است كه حيات بخش و زندكى ساز انسانها و ديكر موجودات زنده» تنها خداست و جز او كسى نمى تواند 
اين موهبت و نعمت را به ديكران ارزانى دارد؛ و نسبت دادن آن به ديكرى» يا همجون دجّالكرى «نمرود) دروغى سهمكين 


است ويا يكك نسبت مجازى است. 


وَلَمَدْ جاءَئْهُعْ رُسِلَنا بالْيناتِ نُمَ إنَّ كثيراً مِنّْهُمْ بَعْدَ ذلك فى الْأَرْض لَمْسِرفُونَ اين فرزندان اسرائيل كه نام و يادشان به ميان 
آمدء مردمى بودند كه بيام آوران ما با دليل فاق روشق بةاسوايتشان امدتد» أن كاه سياري' اذ انان باشركة كراى :و 


آدمكشى و تجاوزكارىء در روى زمين به زياده روى يرداختند و راه تجاوزكارى و اسراف و كزافكارى را بيشه ساختند. 


كيفر راهزنى در آيه 


يقىة افزيدك كان فى نانيك يله شوم و كناه سهمكين آدمكشى اشاره كرد, اينكك در اين آيه مباركه» كيفر كار زشت راهزنان 


را ترسيم مى كند و مى فرمايد: 

انرق يُحارِبُونَ قوير وول قافر كساقى: عا نرب كان راق أردةوفسدا را نارانتعه عدو كار نين كدو بادا مويق 
به كارزار مى يردازنك... 

نظير اين آيه شريفه در سوره ديكر هم آمده است كه مى فرمايد: 

أن الذي ذو الله و رسوله لعنهم اللهاقى الدننا و الآحرم و رع) 

بى ترديد كسانى كه خحدا و بيام آور او را اذيّت و آزار مى كنند. خدا آنان را در دنيا و آخرت لعنت كرده و عذابى خفت بار 
برايشان آماده ساخته است. 

وَ يَسْعَوْنَ في الْأَرْض قُساداً 

ودر روى زمين به تباهى و فساد مى كوشند 

«محارب» كيست؟ 


١‏ - از امامان اهل بيت روايت است كه «محارب» آن كسى است كه سلاح كشد و در شهر ويا در راه ها و بيرون از شهر 
ناامنى يديد آورد؛ جراكه دزد مسلّح جه در شهر دست به اين كار زند و يا خارج از شهر يكسان است. در اين مورد ديد كاه 


«شافعى) و«مالكك) نيز همين است. 


؟ -اما «ابو حنيفه» و يارانش مى كويند: «محارب» كسى است كه در خارج از شهر به سرقت و راهزنى بيردازد؛ و از «عطاء 


خراسانى» نيز همين ديد كاه رسيده است. 


«زجاج) در اين مورد مى كويد: منظور از «أنّما» در آغاز آيه شريفه اين است كه كيفر كسانى كه با خدا و ييام آوراو به 


ديكرى باشد؛ اما هركاه بككويد ياداش تو تنها دينارى خواهد بود» روشن است جز آن جيزى نخواهد بود. 


0 


أن يفَتُوا آوْ يْصِ كوا أ تُقَطعَ زد بهغ و أَرْجُلْهُعْ مِنْ خلافٍ كيفر آنان تنها اين است كه كشته شوند يا بردار كردند ويا دست و 
بانشان ابه عكسن يكلدركر رده شود. از دو امام راستين حضرت باقر و صادق آورده اند كه: «انّما جزاء المحارب على قدر 
استحقاقه. فان قتل فجزائه ان يقتل» و ان قتل و اخذ المال فجزائه ان يقتل و يصلبء و ان اخذ المال و لم يقتل فجزائه ان تقطع 
يديه و رجله من خلافء وان اخاف السّبيل فقط فائّْما عليه النْفى لا غيره.)(6) 


كيفر «محارب» به اندازه جنايتى است كه بدان دست يازيده است؛ از اين رو اكر كسى را كشته. بايد كشته شود. و اكر افزون 


بر كشتارء مال مردم را نيز برده است بايد به دار آويخته شود. و اكر تنها به مال مردم تجاوز نموده و برده استء بايد دست و 


بايش به عكس يكديكر بريده شود. و اكر تنها راه ها را ناامن ساخته و در ميان مردم ترس و دلهره به وجود آورده استء بايد 


تبعيد كردد. 


كروهى از مفسّران و دانشورانء از جمله «سعيل بن جبيرا» (ربيع)» «ابن عباس» و ديكران نيز همين ديد كاه را انتتخاب كرده اند. 


بااين بيان» در آيه شريفهء «أَوْ) براى تخيير و يا اباحه نيسثء بلكه بيانكر مراحل جند كانه قانون دا و تفاوت آن با تفاوت 


جنايت است. 


«شافعى) در اين مورد مى كويد: كسى كه مال مردم را بربايد» امام مى تواند او را به دار كشد و يا او را 


و مى افزايد: آيه نشان مى دهد كه هر جنايتكارى كيفرى در خور جنايت خود بايد بجشد؛ ازاين رو كسى كه هم به كشته 
شدن محكوم شده وهم به آويخته شدن برداره نخست كشته مى شود و آن كاه ييكرش را سه بار بر سر دار مى برند و فرود 


مى آورند. 


«أبو عبيد) مى كويذ: از «محمد بن حسن)» در مورد به دار آويختن «محارب» يرسيدم, كه كفت: منظور اين است كهاورا رنده 


بوقان من اونرته وان كادها طمقير و اك هئ كفتك 
«ابو حنيفه» نيز در اين مورد همين ديد كاه رادارد.ازاو يرسيدند: آيا اين كار «مثله» نيست؟ 
ياسخ داد: منظور اين است كه جنين كسانى اعضاى بدنشان بريده مى شود. 


و كروهىء از جمله «مجاهد» بر آنند كه (أَْ) در آيه شريفه براى تخيير و اباحه است و منظور اين است كه ييشواى عدالت ييشه 


مى تواند جنين جنايتكارانى را بكشدء و يا به دار آويزد و يا تبعيد نمايد. 
اين ديد كاه از ششمين امام نور نيز روايت شده است. 
أوافتتوا م الأكضن هر شتير ورف إركدو نظن اقلا اس 


١‏ - دانشمندان مذهب اهل بيت برآنند كه بايد آنان رااز شهرى به شهرى ديكر تبعيد نمايند تاااز كار زشت و ظالمانه خويش 


د 


بسيارى از دانشمندان همجون: «ابن عباس)» «سعيد بن جبير)» «سدى) ١حسن»»‏ (شافعى) و ديكران نيز همين ديد كاه را يسنديده 


اند. 
؟ -«ابو حنيفه» و يارانش» بر اين باورند كه بايد آنان را به زندان فرستاد. جراكه منظور از آنء زندان است. 


ذلك لَهُمْ خَرْىٌ في اليا وَ لَهُْ في 


الْآخْرَهِ عَذابٌ عَظَِيمٌ اين رسوايى آنان در اين جهان است و در سراى آخرت نيز عذابى سهمكئين خواهند داشت. 


آيه شريفه. ديد كاه كسانى را كه «حدود)» را كيفر كناهان مى يندارند و مى كويند كسى كه به خاطر دست يازيدن به جنايتى» 
باو اعزاق سمل مده دركر كامشن حعشيده كله اسك تاذرستة من ماري جراكهك فزمابد عني ساق افزو ابر كبفر 
ابق سحهان دن اخرت نبز عدا شيسيكة خواهتد داشحة .ا ايان تدان مورة اشاره دوست نيشت كرعة ممكن الت جيه 


كناهكارانى مورد لطف خدا قرار كرفته و بخشوده شوند. 


اما توبه كاران آنان در ادامه سخن مى فرمايد: 

إلا الّذِينَ تابُوا مِنْ قل أنْ تَقْدِرُوا عَلَيِهِعْ مكر كسانى كه بيش از دست يابى بر آنان راه توبه بيش كيرند. 

در اين فراز از آيه شريفه؛ قرآن يس از ترسيم كيفر «محارب»». اينكك به سرنوشت كسانى مى يردازد كه يس از كارزار با خدا 
و ييامبر ويا تلاش در راه تباهى وفساد - بيش از دستكيرى و كرفتار آمدن - راه توبه در بيش كيرند و از عملكرد خود 
يشيمان شوند. در مورد اينان است كه قرآن مى فرمايد: اينان از كيفرهايى كه ترسيم كرديد مصون هستند. روشن است كه اكر 


يعن از كرقتار امدق ويه تمامد كقر جواهتد شنو در ونا سبودى :نه تحال آثان تخواقد داشت 


فَاعْلَمُوا آنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ يس بدانيد كه خدا آمرزنده و مهربان است؛ از اين رو توبه توبه كاران را مى يذيرد و آنان را افزون 


بر نجات از تش دوزخ» به بهشت وارد مى سازد. 


يرتوى از آيات ١‏ - قرآن و اهمدّت زندكى انسان 


موضوع اصلى بعثت هاى توحيدى به ويزه اسلام» عبارت است از انسان و حقوق انسان و تعالى و تكامل و سعادت اوء و ترسيم 


جكونكى رابطه او با خداء 


با طبيعت» 


با خويشتن» 
ونا ذكر اسان هاء 


براين اساس است كه اسلام و قرآن در قوانين و مقررات خود, انسان را در نظر كرفته و با محور و مدار قرار دادن او» مقررات 
و برنامه هاى ارجدار را براى رشد و تعالى و اداره صحيح زندكى و تأمين حقوق او وضع كرده است. و باز از همين ديدكاه 
است كه به حقّ حيات و زندكى او بهاى بسيار و ارج وصف نايذيرى داده و براى حمايت و تأمين آن,» تدابير ظريف و دقيق و 


كونا كوي اتلايشيله است: 


> تأمين حقّ حيات از راه احياى وجدان جهانى اسلام در راه تضمين و تأمين حقّ زندكى براى بشر» نخست از راه احياى 
وجدان بشر وارد مى كردد و با ظرافت و ريزه كارى هاى هنرمندانه و ويزه اش به ساختن و آراستن درون و شكوفايى فطرت 
ميف :و جد ف اخلاقو نز اتنناتن ارك م عمتسي ساف عالن وجوه اودر ركددى شادات وبورطراوك و فعال كن فاته 
و شور و شعورى وصف نايذير يديد مى آورد و روح بشردوستى و مردم خواهى را به كونه اى مى يرورد كه وجدان جهانى 
راه را براى جلو كيرى از تضييع حقٌّ حيات بيدار و زمينه را براى صيانت از آن فراهم مى سازد و آن كاه مقررات خويش را به 


ارمغان مى دهد. 


از اين ديدكاه است كه قرآنء وجدان جهانى را مخاطب ساخته و كشتن انسان ها را تحريم مى كند: «... و لا تقتلوا انس التى 


الآ بالحقٌ...».(0) 


313 كن أفاق بنذ كا اص هين ا ازغاية حرية :زند كن ورج تاف الساو ها اعلذن مى كدرو عناد التحمن اليه 
يمشون على الارض هونا... و لا يقتلون التفس التى حرّم الله الا بالحقٌ».(8) 


وكهجة اقسا لها ياوه ندرا ونا دان را وعائظ حرق كود كاف اند سن عات اناهر طلقا ماق 
«و لا تقتلوا اولادكم من املاق نحن نرزقكم و ايّاهم...»(/0 


و تجاوز به حقٌ حيات انسان ها و كشتن آنان را در شأن يكك انسان توحيدكرا و با ايمان نمى داند» مكر اين كه ناخواسته ييش 


آيد: «و ما كان لمؤمن ان يقتل مؤمنا الأخطأ...)(8) 


و كشتن يكك بى كناه را بسان كشتن همه انسان ها عنوان مى سازد: «... من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكائّما قتل 
الثاس > جميعا...)(4) 


در روايات 

بيامبر كرامى در راه تأمين حقّ حيات و احياى وجدان جهانى براى دفاع از آن فرمود: 

«لزوال الدّنيا ايسر عند الله من قتل المؤمن.)(١1)‏ 

انهدام و نابودى همه جهان در يبشكاه خدا از كشته شدن يكك انسان بى كناه آسان تر و بخشودنى تراست. 

و نيز فرمود: 

«اكبر الكبائر الشركك باللّه و قتل النّفس.)(١1)‏ 

سهمكين ترائق كتاهان شرك يداو كشتن السان هاست: 

ونيز در كنار خانه خدا و در مقدِّس ترين روز و ساعت در برابر انبوهى فرمود: 

«ايها النّاس انْ دمائكم و اموالكم حرام عليكم الى ان تلقوا رتكم كحرمه يومكم هذا فى شه ركم هذا فى بلدكم هذا.»(11) 


هان اى مردم! بهوش باشيد كه خون ها و دارايى هاى شما تا روز رستاخيز و تا ديدار با يروردكارتان» بسان حرمت اين روز و 


اين ماه واين شهر امن و امان» 


بر يكديكر حرام شده استء و بايد در امتيّت باشند و از تجاوز و تهاجم مصون بمانند. 


امير مؤمنان عليه السلام بزركك تفسيركر حقوق انسان در بخشنامه رسمى دولت خويش ودر ميدان عمل به اين اصل سخت 


ياى بند بود و مى فرمود: 


«اياك و الدّماء و سفكها بغير حلهاء فانّه ليس شى ء ادعى لنقمه و لا اعظم لتبعه و لا احرى بزوال نعمه و انقطاع مدّه من سفكك 
الدّماء بغير حقّها...»(*1) 


هان اى استاندار! يرواى خدا را درباره جان ها و خون ها و حقٌ حيات انسان ها وحقوق بشر سخت بيشه ساز! مباد در قلمرو 
مديريت و مسئوليتت خونى به ناحق ريخته شود وحق حيات و زندكى انسانى يايمال كردد» جراكه هيج جنايتى در نظام 
آفرينش به انتقام نزديكك تر و در كيفر سهمكين تر ودر زوال نعمت بر باددهنده ترء ودر كوتاه ساختن عمر قدرت و 


حكومت,ء مركبارتر از خون هايى نيست كه به ناروا و با خودكامكى و استبداد و خشونت به زمين ريخته شود... 


و بدين سان قرآن و فرهنكك آن با احياى وجدان بشر به سود حقّ حيات از نظر فكرى و فرهنككّى و معنوى. راه را براى يايمال 


ساختن آن مسدود ساخته و شرايط لازم را براى تضمين حقوق بشر فراهم مى سازد. 


ه” -اى كسانى كه ايمان آورده ايد!يرواى خذا بييشه سازيد و إيراى تقرّب و نزديكى معنوى به سوى اوء» وسيله إاى 
خدايسندانه و شايسته ]بجوييد؛ و در راه او جهاد [و فداكارى خالصانه كنيد؛ باشد كه رستكار كرديد. 


8" - بى ترديد كسانى كه كفر ورزيدند» اكر هر آنجه در زمين است از آنِ آنان باشد و همانندش را 


- 


شدء و عذابى دردناكك خواهند داشت. 


7 - مى خواهند از آتش [شعله ور و يرشراره دوزخ درآيند» در حالى كه هركز از آن بيرون آمدنى نخواهند بود و برايشان 


8” - وهر مرد و زن دزد را به كيفر آنجه كرده اند» دست آنان را به عنوان [درس عبرت و] كيفرى از سوى خدا ببريد» و خدا 


ييروزمند و فرزانه اسسث: 


9-امّا هر آن كه يس از ستم كردنش توبه نمايد» و كار خويشتن را به صلاح آوردء به يقين خدا توبه او را مى يذيرد. 
هن تعن وان حدم دردنين: واي دما كو كار جو سل 0 فين بؤنة- اق راامى بدير 


حراكه خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. 


ات[ هاذا] اكد افك اع خداشت كه فرداترواس: امتهانها رهن انها اناس ؟ جد كن 'واايخواهد] وشاسقه سكره] 


عذاب مى كندء و هر كس را بخواهد و |شايسته بداند] مى آمرزد وخدا بر هر جيزى تواناست. 


“١‏ -اى ييامبر! آنان كه [در ييمايش راه كفر شتاب مى ورزندء تو را اندوهكين نسازند» [جه از كسانى [باشند] كه با دهان 
هايشان كفتند: ايمان آورديمء امّرا دل هايشان ايمان نياورده استء و [جه ]از كسانى كه يهودى هستند؛ [اينان به سخنان تو] 
كوش مى سيارند [تا دستاويزى براى تكذيب [آيات خدا بيابند] و براى كروهى ديككر كه خودشان نزد تو نيامده اند خبرجينى 
[و جاسوسى إمى كنند. [اينان آيات و ]كلمات [خدا و مقررات او را] يس از جايكزين شدن در جايكاه هايش» تحريف مى 
كنند؛ [و ]مى كويند: اككر اين [امتياز] به شما داده شد [و ييامبر 


ناسود شما "داؤوق: تمود]ء 1ق را مديريك و اكرات [امشاز] دادم نشد دووف كريد و هر كس را دا [به خاطر حدق سقيرق 
اش ]كمراهى انن نوا تكو اه هر كر كران دا يرائ :اوزا ل دست ت'كانق ساعهه بست انان .همان كسان سعد كدهدا 


51 - آنان [جاسوس و شنواى دروغ هستندء [و] بسيار مال حرام مى خورند؛ يس اكر [براى داورى نزد تو آمدندء [يا] ميانشان 
[بر اساس حق و عدالت ]داورى كن.ء [و يا]از آنان روى بككردان؛ واكر از آنان روى بكردانى» هركز زيانى به تو نخواهند 


رسانيد؛ و اكآر داورى نمودىء در ميانشان به عدالت داورى كن جرا كه خدا داد كران را دوست مى دارد. 
نكرشى بر وازه ها 


«اتقوا»: اين وازه از باب «افتعال» و مصدرش (اتّقَاء) است و در اصل به مفهوم ايجاد مانع ميان دو جيز است. با اين بيان» معناى 


آن اين است كه ميان خود و كيفر خدا مانع و سيرى يديد آوريد. 

«وسيله»: واسطه و وسيله تقرب و نزديكك شدن را مى كويند. 

«سماعون للكذب»: يد يرند كان و شنوايان دروغ. نيز «سماع) به مفهوم جاسوس هم آمده است. 

«فتنها: اين وازه در اصل به مفهوم خالص ساختن استء اما در اين جا به معناى آزمون و آزمايش آمده است. 
«شحت:: اين وازه در اصل به مفهوم واماند كى و استيصال استء اما در آيه شريفه به مال حرام كفته شده السك 


«حكم): داورى» بريدن و جدا كردن كارى از راه فرزانكى و درايت است. اين كار 


كاهى تنها با بيان حكم يايان مى يذيرد و كاه با وادار كردن ديكران به يذيرش حكم. 
«تولّى): اين وازه مى تواند مفاهيم كوناكونى داشته باشد. براى نمونه: 

١‏ - «تولّى) از حقء به مفهوم رها ساختن و تركك حق آمده است. 

؟ - اما «تَولَى) به سوى حق» روى آوردن به آن است. 

- و «تولى» براى حقء به مفهوم يارى آمده است. 


شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود هفتمين آيه مورد بحثء از ينجمين امام نور حضرت باقر و نيز كروهى از مفسّران» 
داستانى آورده اند كه اين كونه است: 


زنى سرشناس از يهوديان «خيبر» با مردى از اشراف آنان» به بى عفتى دست يازيدند؛ وو جون ازديدكاه تورات كيفر آنان 
سنككسار بود و يهوديان برايشان اين كار خوشايند نبود» به هم مسلكان خويش در مدينه نوشتند كه اين موضوع را از ييامبر 


ازاين رو كروهى از سران يهود مدينه به سركردكّى «كعب بن اشرف» به محضر آن حضرت شرفياب شدند واز آن بزركوار 


خواستند تا كيفر «زناى» زن و مرد همسردار را بيان كند. 
ييامبر كرامى فرمود: آيا به بيان و داورى من در اين موردء خشنود خواهيد شد؟ 
ياسخ دادند: آرى اى ييامير خدا! 


بيامبر كرامى سكوت بركزيد كه فرشته وحى فرود آمد و حكم ستككسار را بيان كرد. آن حضرت حكم خدا را براى آنان بيان 


فرمود؛ اما آنان بر خلاف تعهّد خويش از يذيرش آن سرباز زدند. 


فرشته وحى به ييامبر كفت: در ميان يهود «خيبرا مردى سفيدرو و يكك جشم 


وبى مو هست كه به «ابن صوريا» شهرت دارد و دانشور دينى و مورد اعتماد يهود است؛ او را ميان خود و اينان به داورى 


ب ركزين. 

مام 144 ناث درمرف نا لاد اموا رافق انيد 

كفتند: آرى! جرا نه؟ 

يرسيد: اوذ 3 هعاق كما حكرة مردى است؟ 

ككقوتنة: دالشمنيك ثرو هرنة روف زميق وعنه دسعوراك وي :نا تمان ١‏ كاه البدث: 
فرمود: او را بياوريد تا ميان من و شما حق نايذيران داورى كند... 


اورا آوردند و ييامبر كرامى به او فرمود: «ابن صوريا»! تو را به يرورد كارى سوكند باد كه «تورات» را بر ييامبرتان موسى فرو 
فرستاد» و دريا را براى شما شكافت و نجاتتان داد» و فرعونيان را به امواج هلاكت سيرد و سايه ابر رحمت را بر شما كسترانيده 
و ترنجبين و بلدرجينء يا مائده آسمانى برايتان فرود آورد؛ تو را به همه اينها سوكند آيا در كتاب آسمانى شما حكم زناى 


-ه 
«(محصنه) سنتك تنا شدن هست با نه؟ 


او ياسخ داد: آرى اى بيامبر خدا! آرى! به خدايى كه مرا به ياد او افكندى و سوكندم دادى» اكر نمى ترسيدم كه خداى 
«تورات» مرا بسوزاند» يا حقيقت را ينهان مى داشتم و نمى كفتم» ويا آن را دستخوش تحريف و تغيير مى كردم, اما اينكك 
بكو كه اين كناه سهمكين از ديدكاه قرآن جه كيفرى دارد؟ و جككونه است؟ 


بسافي فرموة عمسا وشت قرت الكراين عفتو ىق الوذه داف در تكرئق قراقى سحت لفرت الكو شتاخية تدده نيه همية 
دليل هنككامى كه جهار كواه عادل بر انجام اين خيانت كواهى دهند و جريان را به كونه اى ديده باشند و كواهى كنند كه 


ترديدى در ارتكاب آن كه نل بكو ينل 


خود با جشم» عضو جنسى مرد را - بسان ميل در سرمه دان - در درون عضو جنسى زن ديده اند - آن كاه است كه كيفر آنان 
مشكتان كراهن رف 


«ابن صوريا» كفت: خدا در تورات نيز همين حكم را مقو ذاشتة اسنت: 


نياف فرموة» ينين حَكونه شما د رتجافعه خويقن قانون دارا ثاذيذه كزفتيد؟ وابن قانوان شكن حكونه وان كجا اغاز 


كرديد؟ 


ياسخ داد: اين قانون شكنى زمانى در جامعه ما يديدار شد كه هركاه زورمند و زردار ونام آورى به اين كار زشت دست 
يازيد» ما خيانت او را ناديده كرفتيم و قانون را در مورد او زير يا نهاديم؛ اما هنكامى كه ناتوان و بينوايى زنا كردء او را 
سنككسار كرديم. ثمره شوم اين نابرابرى در برابر قانون آن شد كه فحشا در ميان اشراف كسترش يافت و كار به جايى رسيد كه 
يسر زمامدارمان نيز كه بايد نمونه ياكى و درستى باشدء دامان به بى عفتى آلود و مااز او به آسانى كذشتيم و در نتيجه 
هنكامى كه يس از اوء ديكرى به فحشا دست يازيد و خواستيم او را كيفر كنيم» تيره و تبار او كفتند تنها در صورتى به اين 


كار رضايت خواهند داد كه نخست يسر زمامدار كيفر كردد. و ما در بن بست سختى كرفتار آمديم. 


بااين رويداد تلخ سران ما كرد آمدند و به انديشه تدوين و وضع قانونى آسان براى كيفر «زنا» نشستند و مقرّر ساختند كه از 
اين يس قانون تورات را به كنارى كذاريم و زناكاران راء هركه باشند - خواه از اشراف يا مردم عادى - با جهل تازيانه» سياه 


كردن 


جهره» و وارونه سوار نمودن آنان بر الاغ و كردانيدنشان در شهرء كيفر نماييم. 


با بيان كوشه اى از حقيقت به وسيله «ابن صوريا»» يهود برآشفتند و به او كفتند: تورا نمى رسد كه در مورد جامعه و دين ما 


سو د. 


او كفت: اكر ييامبر مرا به تورات سوكند نداده بود» اين حقايق را بر زبان نمى راندم, اما او مرا سوكند داد و من هم ناكزير 
ف لك 


بيامبر كرامى يس از روشن شدن حقيقت براى همكانء به كيفر آن اشراف زناكار فرمان داد» و نيايشكرانه رو به باركاه خحدا 
نمود و كفت: يرورد كاراء من نخستين كسى هستم كه قانون تو را - يس از كنار نهادن يهود - زنده ساختم؛ و اين جا بود كه 
اين آيه شريفه فرود آمد كه: «يا اهل الكتاب قد جاءكم رسولنا يبن لكم كثيرا مما كنتم تخفون من الكتاب و يعفوا عن 
كثير...).(8١)‏ 


با تلاوت اين آيه شريفه. دانشمند يهود به ياخاست و دست بر دو زانوى ييامبر نهاد و كفت: اينكك به تو و نخداى تو يناه آورده 
ام و تقاضا مى كنم حقايقى را هم كه بيان نفرموده اى بيان فرمايى. و آن كاه از جكونكى خواب ييامبر يرسيد: آن حضرت 


فرمود: خوابم اين كونه است كه ديد كانم به خواب مى رود. اما در همان حال دلم بيدار و هوشيار است. 


«ابن صوريا» كفت: درست فرمودىء اينكك بكو كه كودكك انسان تنها از آن يدر است و شباهت به او را به ارث مى برد يا 


به مادر راء 


بيامبر فرمود: كودك از آنٍِ يدر و مادر است اما نطفه هر كدام بر ديكرى بيشى جست و جيره كرديد» كودكك شباهت به او را 


به ارث مى برد. 

او كفت: درست مى كويى... و آن كاه اسلام آورد. 

يس از اعلان اسلام و اظهار ايمانء از بيامبر كرامى يرسيد: اين آيات را كدام يكك از فرشتكان خدا برايت فرود مى آورد؟ 
يبامبر ياسخ داد: جبرئيل. 

كفت: او را برايم وصف كن. 


بيامبر» فرشته وحى را براى او وصف نمود واو شككفت زده فرياد برآورد كه: كواهى مى دهم كه «جبرئيل» در تورات نيز همان 


يس از كرايش بزركك ترين دانشمند و يارساى يهود به اسلام» آنان بر ضدٌ او زبان به ناروا كشودند و به جاى حق يذيرى» 


همجنان بر حق ستيزى خويش ياى فشردند. 


هنكامى كه نمايند كان يهودٍ مدينه خواستند از حضور بيامبر بيرون روند؛ در ميان خودشان كشمكش ديكرى يديد آمد و 
نمايند كان يهودٍ «بنى قريظه) به تيره «بنى نضيرا يرخاش نمودند و كفتند: اى ييامبر خدا! كروه «بنى نضيرا همدين و همنوع و 
برادران ما هستند؛ از نظر ريشه و تبار و دين و يبامبر» يكسان و برابريمء اما آنان برابرى قانونى و حقوقى را نمى يذيرند و هماره 


با تبعيض خواهى و برترى جويى خويش, به ما ستم مى كنند؛ اينكك شما ميان ما و آنان در اين مورد داورى كن! 
بيامبر فرمود: جكونه با شما بر اساس تبعيض و ستم رفتار مى كنند؟ 
ياسخ دادند: ستم حقوقى و قانونى و زورمدارى آنان اين كونه است كه: 


١‏ - هركاه آنان يكى از افراد ما را 


بكشند به قانون قصاص تن نمى دهند, و هفتاد بار شتر از خرما به عنوان خونبها مى يردازند, اما اكر يكى از افراد آنان به دست 
افراد ما كشته شود هم قصاص مى كنند و هم يكصد و جهل بار شتر خرما از ما مى كيرند. 


لات اكررثى از تيزة و تبآن آنا كشعة شود دن برابر» مرذى أن قييلة هارا مى: كشند. و اكر مردئ :ان آنان كشمه شؤد» دو مزد برا 
مى كك 8 


- هر كاه برده اى از آنان كشته شدء در برابر آنء فرد آزادى از ما را مى كشند. 

* - و در ديه زخم ها و جراحات نيز برابرى را رعايت نمى كنند و از ما دو براير مى ستانند. 

اينكك از شما تقاضا داريم كه ميان ما و اينان در اين مورد داورى فرمايى. 

قاف أت بل#تفك و اتدشق نوو وق كد ووه وس اقرية [منتو ا ندقا فر كان را رودل 


بفسير 


وسيله نجات در آيات كذشته مقررات الهى در مورد آدمكشى و تبهكارى و فتنه انكيزى و ستيزه جوبى ترسيم كرديد؛ اينكك 


قرآن مجيد در اين آيه شريفه به يند و اندرز يرداخته و مردم را به يروايبيشكى فرامى خواند و مى فرمايد: 

4114 از ]فوا نو الل هانت نان كمانى ك2 اجمانة ا ووع ارد وروا عدا عه ما ذدلك و اند ناما رمات ان فورض ندا 
وَ انعُوا إلَِهِ اوسيل 

در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - كروهى از جمله «مجاهد) بر آنند كه منظور اين است كه به وسيله اطاعت خدا و فرمانبردارى از اوء به با ركاهش تقرّب 


جوييد و كارى كنيد كه خشنودى اورا 


فراهم آورده. و نزديكى به او را به وسيله اطاعت از مقررات او بخواهيد و بيابيد. 


؟-اما برخى براين باورند كه منظور از «وسيله) كه در آيه شريفه آمده.؛ يرفرازترين و والا-ترين درجات بهشت يرطراوت و 


از ييامبر كرامى روايت كرده اند كه فرمود: از خدا براى من «وسيله» را كه درجه اى است در بهشت,ء بخواهيد كه تنها يكى از 


بند كان خاصٌ خدا به آن جا ير مى كشد؛ و من اميدوارم كه آن بنده بركزيده باشم. 
اسلو الله لى الوسيله فاتها درحته لا وثالها الا عبد والحد و ارحوا اناكو انا هو (12) 


از امير مؤمنان در اين مورد آورده اند كه فرمود: در بهشت يرطراوت و زيباى خداء دو لؤْلؤ در زير عرش است كه يكى زرد 
رنكك و ديكرى سييد مى نمايدء و در هر يكك از آنها هفتادهزار غرفه مى باشد كه درها و ظروف آن از يكك ماده و حقيقت 
انك ان لؤلؤ سبيد همان «وسيله) است كه از آنٍِ ييامبر كرامى اسلام و خاندان ياكك و ياكيزه اوستء و ديككرى از آنٍ ابراهيم و 


ان انقى هو ران 
وَ جاهِدُوا فى سَبِيلِهِ لَعَلْكمْ تُفْلِحُونَ ودر راه دين خدا با دشمنانش كارزار كنيد» باشد كه رستكار كرديد. 


آيه شريفه بيانكر آن است كه جهاد در راه خدا و دين و آيين او نيز وسيله اى براى رسيدن به ياداش يرشكوه خداست؛ جراكه 
نشان و راهنماى هر جيزى» وسيله 1 كاهى يافتن به آن استء و انجام هر كارى و يا دست زدن به هر جيزى» وسيله رسيدن به 


و جهاد ممكن است به دست يا زبان انجام كيرد كه انسان با توجه به مقررات خداء حقايق را بكويد و بنويسد؛ و ممكن است 
بادست و به وسيله شمشير ستم سوزء و يا با انكار ستم و بيداد و كناه به وسيله قلب و دلء انجام كيرد. و بايد همه كارهاى 


شايسته با انككيزه فرمانبردارى از خدا و به اميد نجات و رستكارى انجام شود. 


ياره اى از دانشمندان بر آنند كه دو وازه «لعلّ) و «رجااء از سوى خدا نشائكر لزوم و تحقّق استء و با اين بيان» مفهوم آخرين 


فراز از آيه شريفه اين است كه: 
كارهاى شايسته انجام ذهيد نا رستكار كرديد. 
فرجام شوم حق ستيزى در اين آيه شريفه قرآن از فرجام شوم كفر و حق ستيزى و كف ركرايان يرده بر مى دارد و مى فرمايد: 


انَّ الَذِينَ كمَرُوا لَْأنَ لَهُْ ما فى لض جميعاً وَمِْلهُ مع لفْدَدُوا به مِنْ ع ذاب يَوم الْقِيامهِ ما تَعبَلَ مِنْهمْ وَ لَهُمْ ع ذابٌ آلِيمٌ بى 
كنا كما ف كتوورة ركد رحد كوا منان عن اففدة ورم كان 11 نان هي كات مار ان رارف 3 
زمان را داشته باشند» و ثروت و قدرتى به كستردكى و بسيارى آن را نيز بر آن بيفزايند و بخواهند همه آنها را بدهند تا 
خويشتن را از عذاب روز رستاخيز برهانند؛ از آنان يذيرفته نمى شود و به خاطر كفر و بيداد و كمراهى و كناهانشان» كيفر و 


عذابى دردناكك خواهند داشت. 


در ادامه سخن در همين مورد مى افزايد: 


يُرِيدونَ 


انْ يَخْرجُوا مِنَ النَارِ وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنْهَا 


به باور «ابو على) منظور اين است كه آنان آرزو مى كنند كه از درون آتش به درا يند» در حالى كه بيرون آمدنى نخواهند 
بود؛ اما به باور «حسن»» واه «اراده» در آيه شريفه به مفهوم خواستن است و منظور اين است كه هرجه شعله هاى سركش 
است كه مى فرمايد: «كلما ارادوا ان يخرجوا منها من غم اعيدوا فيها.../(17) 

هركاه و هربار كه بخواهند از شدّت غم و اندوه؛ از آن به درآيند و خويشتن را برهانند» در آن بازكردانيده مى شوند... 
وابارهاى نيز جر] تند كه منظورابقاست كه هتكامى: كا اتن آنان :راض سوزانب نزديكك است كه از آن بيرون آيندء اما 


«...فوجدا فيها جدارا يريد ان ينقض فاقامه...)(18) 


يس در آن جا ديوارى يافتند كه نزديكك بود فرو ريزد» و آن بنده درست انديش ماء آن را استوار ساخت... 


جككونه؟ 


ايتكك تجاق ابن رسكن اشت كه دؤرخبان تكؤون فختاو تهكاربا ا كاهن ازاثاتواق عويقن برايخ كاز و ببهوذه بودن 


تلاششان» جكونه در آن روز مى خواهند از شعله هاى آتش دوزخ به در آيند و جان خويش را نجات دهند؟ 


ياسخ ياسخ اين است كه خواست انسان به جيزى كه مورد نياز اوست قرار مى كيرد وازبى آن حركت مى كند؛ و آكاهى به 
اين واقعيت كه اين كار نشدنى و ناممكن استء انسان كرفتار را كاه 


از تلاش و خواست خويش باز نمى دارد. 
وَلَهُهْ عَذابٌ مُقِيمٌ 0 آنان از دوزخ بيرون نخواهند آمد و برايشان عذابى يايدار و يايان نايذير خواهد بود. 


كيفر دزدى هاى نهان در دو آيه يبيش مقررات كيفرى راهزنى و دزدى آشكار ترسيم كرديد؛ اينكك در اين آيه شريفه؛ به بيان 
كيفر سرقت ها و دزدى هاى نهان مى يردازد و مى فرمايد: 
و البازق :3 التار كه 


در آيه شريفه «الف ولام» براى بيان جنس مرد و زن است. با اين بيان» معناى آيه اين است كه: «و هر مرد و زن دزد را به 


سزاى آنجه كرده انك... 


وبدان جهت اد ين جامرد راب بيش از زن آورده است كه دزدى ها ب بيشتر به وسيله مردان جامعه صورت مى كيرد؛ همان كونه 
كه در آيه ييانكر كيفر فحشاء زان رأ ب 0 بيشتر آورده» حراكه اين زنان بى بند و بار هستندك كه ب بيشتر امكان انجام اين عمل زشت 


را براى مردان هرزه يديد مى آورند. 
فَافَطعُوا أَيِدِيَهُمَا 
به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه دسث راستشان را ببريد. 


«ابو على) مى كويد: دليل اد ين نكته كه مردم مسلمان يس از بريدن دست راست»ء ياى جب را مى برند ونه دست جب دزد راء 
اين است كه منظور از «فاقطعوا ايديهما»» دست جب نيست» جراكه اكر دست جب بود دستور صريح قرآن را رها نمى كردند؛ 
و جمع آمدن وازه «ايدى) در آيه شريفه» بسان جمع آمدن وازه «قلب» در اين آيه مباركه است كه مى فرمايد: «ان تتوبا الى الله 


فقن مح فلو كما(18) كشا ذو وؤكنه .بار كاه دا تروف ترنه | وررططةة معزااننتع هرا كدددل شاهان اتحراف اكه اميت 


ذكر اين نكته لازم است كه به بيان دانشمندان. اين آيه شريفه كه بيانكر بريدن دست سارق استء سربسته است, و جكونكى 


آن را بايد از سنت ييامبر دريافت. 
در برابر جه مبلغ و ميزانى؟ 
در اين مورد كه جه مبلغ از سرقت سبب بريدن دست دزد مى كرددء ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ -دانشمندان ما بر آنند كه سرقت مال ديكرى .به بها ؟١‏ ديئار و فراتر از آن؛ و كروهى از دانشمندان اهل سنتء از جمله 


«شافعى) نيز بر همين عقيده اند. 
«عايشه) از ييامبر كرامى آورده است كه دست دزد را بايد به خاطر سرقت ربع دينار و يا فراتر از آن بريد. 


” -اما كروهى از جمله «ابو حنيفه)» ده درهم و فراتر از آن را كفته اند. دليل اين ديدكاه روايتى است از «ابن عباس») كه مى 
كويد: كمترين جيزى كه دست تجاوزكار را به خاطر آن مى برند» يكك «سير) است. و بهاى يكك «سير) در زمان فرود آيه؛ ده 


درهم بوده أشي 


" - به باور «مالكك» اين ميزان سه درهم و يا فراتر از آن است. و از ييامبر آورده اند كه دست دزدى را به خاطر سرقت سيرى 


كه سه درهم قيمت آن بودء بريد. 
- و به باور ياره اى در برابر سرقت ينج درهم و فراتر از آن مى توان دست دزد را بريد. 


ه - وياره اى نيز براين باورند كه ملاكك در اين مورد ثبوت سرقت است و اندازه آن مهم نيست. اكر كسى دست تجاوز و 


تعدٌّى به عنوان سرقت به مال كسى كشود و سارق شناخته شدء ميزان و اندازه سرقت ملاكك نيست و مى توان 


دست او را بريد خواه مال مسروقه كم باشد و يا زياد. خوارج نيز اين ديد كاه را يذيرفته اند. و دليل اينان» خود آيه شريفه و 
اين روايت است كه از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: خدا دزد را از رحمت خود دور سازد كه به خاطر سرقت تخم مرغ و 


يا ريسمانى» دست خويش رااز دست مى دهد. 


ذكر اين نكته لازم است كه به باور حديث شناسان, اين روايت از نظر سند سست است وو از نظر دلالت نيز قابل بحث است؛ 


جراكه دو وازه «بيضه) و «حبل)» نه به مفهوم «تخم مرغ) و «ريسمان)» بلكه به مفهوم سييدى سير و بند معخصوص كشتى است. 
اندازه بريدن دست دزد 
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در اندازه و حِكُونكّى بريدن دست درد نيز ديد كاه ها متفاوت امت 
١‏ - به باور بيشتر فقهاى اهل سنّت» دست دزد از مج بريده مى شود. 


براى نمونه» «شافعى» بر اين باور است كه براى يكك بار سرقت دست راستء و براى بار دوّم ياى جبء و براى بار سوّم دست 


جبء و براى بار جهارم ياى راست دزد بريده مى شود؛ و براى بار ينجم او را به زندان مى افكنند. 
«ابو حنيفه) بر آن است كه در مرتبه سوم دست را نمى برند. 


؟ - اما به باور دانشمندان شيعه در مرتبه نخست بايد جهار انككشت دزد را بريد و كف دست و انككشت ابهام را وانهاد. در 


مرتبه دوّم ياى جب از اصل ساق بريده مى شود و ياشنه يا رها مى شود. در مرتبه سوّم براى هميشه به زندان افكنده مى شود. 


اين ديد كاه در ميان دانشمندان ما شهرت دارد و بر آن اجماع نموده وآن را 


از امير مؤمنان آورده اند. 
افزون بر اجماع در اين موردهء به اين آيه نيو اسشذلال تموذه اند كه مى وان كفة: متظ از دشت وببريدان ان اتكشتان ات 
حراكه قرآن مى فرمايد: 


«فويل للذين يكتبون الكتاب بايديهم...)(0 07 


يس واى بر كسانى كه كتاب ساخته و يرداخته اى را با دست هاى خويش مى نويسند و آن كاه با دروغ و كستاخى مى 


كوبتك: اين ان عاتب حداستث. 


زوشن ابت كه كتان به وسيلة اتكشتان توشتة من شود ب هميق جهت: ا كر الكفتان كي تزيده:شوة تعتان أست كه كوي 


دست او بريده شده است. 


شرايط كيفر دزد 


به باور همه دانشمندان» دست دزد هنكامى بريده مى شود كه از جاى محفوظى كه مال و ثروت در آن نككهدارى مى كردد. 
دست به سرقت زند؛ تنها از «داؤٌدا آورده اند كه مى كويد: بريدن دست دزد لازم استء خواه مال كسى را از جايكاه محفوظ 
آن برده باشد و يا از جاى ديكر؛ و جاى محفوظ يا «حرزاء به تناسب تفاوت آداب و رسوم جامعه ها و تمدّن ها نسبت به 
جيزهاى كوناكون متفاوت است. به باور ما «حرز» جايى است كه تنها صاحب مال و ثروت مى تواند بدون اجازه وارد شود و 
از آن جا خارج كردد. و ديكران بايد با اجازه به آن جا كام نهند و يا در آن جا تصرّف نمايند. 


كيفر عمل تجاو زكارانه در ادامه ايه شريفه» بريده شدن دست درد را كيفر كار ظالمانه و تجاوز كارانه او عنوان مى سازد ومى 


فرمايك: 
عدا :ها كتها لكالا و اللوذارة قرس استور رار دهم عهار د كتردق توق مركران وكجاراقن انيف اراسوفى ها 


وازه «نكال)» در فرهنكك عرب 


به مفهوم كيفر كردار ظالمانه استء كه در نثر و شعر آمده است. 
وَاللهُ عَزيدٌ > حَكيمٌ و خدا ييروزمند و شكست نايذير و فرزانه است. 


راه نجات كشوده است در اين آيه شريفه آفريد كار يرمهر راه بازكشت و نجات را بر روى تجاوزكاران نيز مسدود نمى سازد 
بلكه مى فرمايد: 


فَمَنْ تاب مِنْ بَعْدٍ ظلمهِ وَ أَض لح فَانَ الله يتُوبُ عَليِهِ و هر كس يس از سرقت. راه توبه در ييش كيرد و بعد از ستم و تجاوز به 
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مال مردم توبه كند و به شايستكّى و درستى روى آأورد و كار خويش را سامان بخشد» خداى يرمهر توبه او را يذيرفته و كيفر 


كارى را كه از آن دست كشيده و توبه واقعى كرده است» مى بخشد. 


خدا در آيه شريفه خود را با وصف توبه يذير» وصف مى كند و ثمره اين وصف بااين ويد كّى آن است كه كناهكاران به 


توبه روى مى آورند و ازادامه راه بيداد و تباهى يشيمان مى كردند. 


يادآورى مى كردد كه وازه «توّاب» در قرآن شريف هم در مورد آفري دكار هستى بكار رفته وهم در مورد بندكان او كه در 
باره خدا به مفهوم توبه يذير» و در مورد بندكان به معناى بازكشت كننده بسوى خداست و در هر دو مورد» مدح و ستايش 
است. 


فَإنَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ و خدا آمرزنده و مهربان است. 


واين فراز از آيه نيز به اين نكته ظريف اشاره دارد كه يذيرش توبه بندكان كناهكار از سوى خداء از مهر و لطف و فزون 


بخشى او 


سرجشمه مى كيرد. 
در ششمين آيه مورد بحث مى افزايد: 


لع تَعلّم أن الله لَهُ ُلك السّماواتِ وَ الْرْض بباور كروهى روى سخن در آغاز آيه شريفه با ييامبر كرامى استء اما منظورء بيام 
به امت است؛ درست بسان اين آيه كه مى فرمايد: «يا ايّها النْبى اذا طلقتم النّساء...»(1؟) هان اى ييامير! هنكامى كه زنان را 
طلاق داديد... 


اما به باور برخى روى سخن با مردم با ايمان است و بيانكر اين واقعيت است كه همه مقررات و وعده ها و هشدارهاى قرآن 
درست است. يس بهوش باشيد! مككّر نمى دانيد كه فرمانروايى آسمانها و زمين تنها از آن خداستء و اوست كه در قلمرو 


قدرتش هر كونه بخواهد عمل مى كند, و مانع و مزاحمى براى او نشايد. 
ا نقاقاو عنقة لعل شاك و الله على كل هق و قلارة 


او هر كسى از بند كان كناهكارش را كه بخواهد و شايسته بداند» كيفر مى كند و هر كسى را كه توبه كند و او بخواهد توبه 
اش را مى يذيرد و كناهش را مى آمرزد. حراكه خود وعده فرموده است كه توبه واقعى را بيذيرد. و خدا بر هر كار وهر 


خصلت هاى نكوهيده يهود 


در آيات بيش» سخن بيرامون يهود و نصارا بود؛ اينكك در اين آيه شريفه به منظور آرامش خاطر بخشيدن به بيامبر از نيرنكك و 


فريب آنان مى فرمايد: 
ا أَبّهَا الَسُولَ لا يَخْرّنكك الّذينَ يُسارِعُونَ فى الْكفْر مِنّ الّذِينَ قالوا آمَنا بَأفُواهِهغ وَ لَمْ تَؤْمِنْ قَلوبهُمْ وَ مِنَ الْذينَ هادُوا 


هان اى ييامبر! كسانى كه در كفر و بيداد شتاب مى ورزندء تو را اندوهكين نسازند؛ جه آن كسانى كه به ظاهر و زبان اعلان 


احجان 


مى كنند و مى كويند ايمان آورديم» در حالى كه در دل ايمان نياورده اند و جه از كسانى كه يهودى هستند و با اين وصف 
به كفر و ستم شتاب مى ورزند. 

سَمَاحُوْنَ للكذِب آنان كه به سخنان تو خوب كوش مى سبارند تا بهانه و دستاويزى براى حق ستيزى و دروغ انكاشتن ييام خدا 
و ييامبرش بيابند» و بر آنند كه از زبان تو دروغ بسازند و يخش كنند. 

به باو برخىء منظور از اين كروه» يهود و منافقان هستند, اما برخى بر آنند كه منظورء تنها كروه يهود مى باشند. 

سَمَاعُونَ لِقَوْم آحَرينَ لَمْ يَأتَؤْك آنان جاسوس كروه ديكرى هستند كه خودشان نزد تو نيامده اند؛ و اينان برآنئد كه سخنان تو 


در مورد اين كروه» ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابو على» منظور فرستاد كان و نمايندكان يهود «خيبرا مى باشند كه نزد ييامير آمده بودند تا 


ديد كاه قرآن و آن حضرت را در مورد كيفر زناى زن و مرد همسردار جويا شوند و ياسخ را به دار و دسته خويش كزارش 


١‏ - اما به باور كروهى ديككر از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه كروه مورد اشاره» خود دروغ هايى مى بافند و به كوش 


كسانى كه نيامده اند مى رسانند و آن را به ييامير نسبت مى دهند. 


روشن است كه داستان» همان موضوع كيفر زناست كه در شأن نزول آمد. يادآورى مى كردد كه يهود «خيبر) به نمايند كان 
خويش توصيه نموده بودند كه اكر بيامبر در كيفر آن زن و مرد زناكار به تازيانه داورى كردء بيذي رند و فراتراز آن را 


نيد يرند؟ جراكه در تورات» حكم زناى «(ميحصنه) تكسا 


بود و آنان با تحريف توراتء آن را برداشته بودند. 
“ - «قتاده) مى كويد: اينان آمده بودند تا در مورد كسى كه كشته شده بود بيرسند» و ييش از آمدن. به آنان سفارش شلده بود 


كه اكر ييامبر به يرداخت خونبها داورى كردء بيذيرند واكر به قصاص حكم نمود نيذيرند. 


؟ - و «ابو جعفر) بر آن است كه اين موضوع در مورد د ركيرى حقوقى دو كروه «بنى قريظه) و «بنى نضير) بود كه در شأن 
نزول ترسيم شد. 

يُحَرفُوْنَ الْكلِم مِنْ بَعْدٍ مَواضٍحهِ آنان سخنان را از جاها و مفاهيم حقيقى خود جابه جا و تحريف مى كنندء و آيات خدا را يس 
ازآن كه در جايككاه خود قرار داده و رواها و نارواها و حلالل و حرام را به روشنى بيان نموده است. به دلخواه خويش 


دك ركون مى سازئد. 
ذو تفمين اين افراز ندند كاءتها يكمان نسث: 


١‏ - به باور كروهى از مفسّران» منظور قرآن» تحريف تورات به وسيله يهود و جايكزين ساختن تازيانه به جاى سنكسار در 


؟ - اما به باور برخىء منظورء تغيير خودخواهانه كيفر آدمكشى از قصاص به خونبهاست. 


ع - و برخى از جمله «ابو على) برآ نند كه منظور اين است كه آنان ديد كاه ييامبر را يس از دريافت» تحريف مى كردند واز 


زبان آن حضرت دروغ هايى مى بافتند و براى يهود «خيبر) كزارش مى كردند. 


نه هريحال قر آث.دن. رافش يخشيدن يؤاقلب ياكك يتامير از شرارت: وافثتة انكيزى :اب 


جاسوسان دروغ يرداز و يهود «خيبر) كه سر ناسازكارى با ييامبر داشتند مى فرمايد: 


يَقَؤْلوْنَ إنْ اوْتيتم هذا فخذوة وَإِنْ لم تَؤْتَؤْهُ فاخذرُوا 


آنان جكونه به رسالت و بيام وداورى تو ايمان مى آورند, در حال كه تورات را كه كلام خدا بود تحريف نموده؛ و سخنان 
تو را نيز تغيير مى دهند و به هم مسلكان خود در «مدينه) ييام مى دهند و مى كويند: اكر ييامبر اسلام در مورد زناى «محصنها 


حكم دلخواه شما را كه تازيانه استء بيان كردء آن را بيذيريدء واكر بجز آن داورى كرد حكم و داورى او را نيذيريد. 


برخى نيز مى كويند: منظور اين است كه در مورد كيفر قتل و قاتل» اكر به خونبها داورى كرد قبول كنيد و اكر به قصاص 


دستور داد» نيذيريد. 


و 34 
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وَ مَنْ يد الله َه كَلنْ تلك لَه مِنّ الل شيا 


و كسى را كه به خاطر حق ستيزى و بيداد كرى اش خدا بخواهد كيفرش كند, در برابر خدا هركز براى نجات او كارى از تو 


ساخته نيستء و نمى توانى از او دفاع كنى و او را از عذاب و فت دنيا و آخرت برهانى. 
در تفسير واه «فتنه» و آغاز جمله. ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابو مسلم»» منظور اين است كه كسى را كه خدا بخواهد به خاطر كناهانش كيفر كند... جراكه به 
باور اين كروه وازه «فتنه» به مفهوم عذاب است و در قرآن نظير و نمونه دارد» از جمله در آيه اى مى فرمايد: «يوم هم على النّار 


يفتنون»؛(717) همان روز كه آنان بر آتش كيفر كردند. 
و نيزدر آيه ديكترى مى فرمايد: 


«ذوقوا فتنتكم هذا الذى كنتم به تستعجلون).(9؟) 


عذاب خود را بجشيد» اين است همان كيفر و بلايى كه با شتاب آن را مى خواستيد. 

؟ - و به باور برخى منظور اين است كه: هر كس را كه خدا بخواهد به كيفر كناهانش رسوا سازد... 
” - و برخى برآنند كه: هر كس را خدا در كوره آزمون قرار دهد و امتحان كند... 

كه به باور ما ديد كاه نخست بهتر به نظر مى رسد. 


أؤلتتك الّذينَ لَمْ يرد الله آنْ يُطَهْرَ فلُوبَهُمْ اين يهود حق ستيز كسانى سفن كسيد لكر اسعه اميف دل ها قاة وان كار هاي 
كفر و بيداد و اثرات شوم آن ياكك سازدء و به خاطر رفتار ناشايسته و حق نايذيريشان به دل هايشان مهر خورده و براى يذيرش 
حق كشوده نيستء اما خدا دل هاى مردم با ايمان و حق يذير را ياكك ساخته و خطوط زرين و نورانى ايمان بر آنها نقش بسته 


و سينه هايشان را براى يذيرش اسلام كشايش و كسترش و آمادكى بخشيده است. 


كفر بيزار و به ايمان روى آورند. 


كن از دا شسدان ىن كويد اتدشرينة بن ان نشت كد كيدا آيمان انان وا تمن "خواهلد هرا كه انه متطقن امدق نهنا 
آيات ديكر سازكار است؛ بلكه آيه نشانكر آن است كه نخدا به اجبار» ياكى و طهارت دل هاى آنان رااز شركك و كفر ياكك 
نكرده استء و در مورد علت آن ساكت است. شايد منظور اين باشد كه خدا اراده ياكسازى دل هاى آنان را نكرده. جراكه 


كُستره دل هاى آنان را زنكارهاى كناه واندوه 


و خواري برخاسته از كفر و بيداد» يوشانده است و به همين دليل هم در ادامه آيه شريفه مى فرمايد: 


لَهُمْ في الدَنَيَا خِزْىٌ وَ لَهُمْ في الاخِرَهِ عَدابٌ عَظِيمٌ در اين جهان براى آنان رسوايى بزركى است و در سراى آخرت نيز عذابى 


نومك رهد داشت 


يندار سست جبركرايان اكر يندار جب ركرايان درست بود و كزينش راه زندكى از عهده انسان خارج مى بودء قرآن در اين آيه 
نمى بايست يهود را به خاطر آلودكى ذل هايشان نكوهش مى كرد و براى اين آلودكى و يليدىء كيفر دنيا و آخرت را 
برايشان متدرا درسوى اح تكوهتن واف :وعدة عذاية شائكن تدر سنت هر كرايان رو ازادى الشاؤ كر كريس رآه 


رتك كعك 


يادآورى مى كردد كه منظور از خوارى آنان دراين جهان. آشكار شدن دورغ يردازى و تحريف كرى آنان در موضوع 
مشكينا 43و عرو و انه عن ناور كاراة رسن طني اع عدر ورواعسي عورية ا سو كروهق مركو ابدت؛ واشنيةو 


خؤاوئ بتافقان تيو كاهى ياميناز كفو دروي انان هّن "اباشيل: 
دراين آيه شريفه نيز در ترسيم ديككر خصلت هاى زشت آنان مى فرمايد: 
مشاعوة الكو ١‏ نان جا يوس ديكران» و يذيراى دروغ و شنواى باطل اند. 


بدين سانء بار ديكر آفري دكار هستى آنان را به خاطر دروغ يردازى و دروغ يذيرى نكوهش مى كند تا آن كونه كه در خور 
آن تبهكاران است آنان را به باد نكوهش كرفته باشد. 


أكالؤْنَ لِلسّحْتِ و بسيار مال حرام مى خورند و دراين حرامخواركى يافشارى و زياده روى مى كنند. 
از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: «ان الشحت هى الرّشُوه فى الحكم).(75) 
«شحت» همان رشوه كيرى و رشوه خوارى در برابر داورى است. 


از كروهى از ياران 


افير از تفهلة زازق سيغوه) ثن همية: كوندتروانت ثنده اميت. 


از امير مؤمنان آورده اند كه فرمود: «شحت» عبارت است از رشوه.؛ مهريه زن آلودهء اجرت كرفتن براى حجامت» يول كرفتن 
دز براي جفت كيز حوانات» قبت سنكك#كترات يول 'دزانزاين مزدارة اخرك كاهو و جايزة اى:اشت كديرا كارى كناة 


آلود و ظالمانه قرار داده مى شود. 

از ينجمين امام نور آورده اند كه فرمود: «انَّ الشحت انواع كثيره؛ و اما الرّشى فى الحكم فهو الكفر بالله...(0؟) 
«سحت» و حرامخواركّى كوناكون است؛ اما رشوه كه يكى از آنهاستء بسان كفر به خداست. 

وازّه «سحت» 

در مورد اين وازه و نامكذارى حرامخواركى به اين عنوان سه ديد كاه آمده است: 


١‏ - به باور برخىء مال حرام و حرامخواركى را بدان دليل عنوان «سحت داده اند كه از بى آن عذابى ويرانكر و نابودكننده 


؟ - وبه باور برخى ديكرء مال حرام را بدان جهت «سحت» كفته اند كه در حقيقت بدون محتوا و بركت است و به نابودى 


كشانده مى شود. 


#عاررصق تومن كويتكة ندان دلبل كه كار :استث وشت وكين و عنو ا ستودى واشخصسيت و شكره ومجو وت الحاث را كياة 


داورى تنها بر اساس عدالت قَننْ جائوك فاخكؤ بَيِنْهُمْ أَوْ آغرض عَنّْهُمْ يس اكر نزد تو آمدندء يا ميان آنان ودر مورد 


كشمكش هايشان داورى كن و يا از آنان روى برتاب. 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» منظور يهوديانى هستند كه براى دريافت حكم كيفر زناى «محصنه) نزد آن حضرت 


رفتند. اما به باور كروهى ديكر از جمله «مجاهد». منظور يهود «بنى قريظه) و «بنى نضير) هستند كه به 


خاطر كشمكش حقوقى از آن حضرت تقاضاى داورى نمودند» و خدا ييامبر را در يذيرش داورى و يا نيذيرفتن آن در مورد 
آنان آزاد مى كذارد. 


از روايات ما جنين دريافت مى كردد كه امامان راستين و قضات عادل و حاكمان شرع نيز در اين كار آزادند و مى توانند ميان 
آنان داورى كنند ويا نيذيرند. اما كروهى برآنند كه اين حكم با فرود اين آيه شريفه كه به ييامبر فرمان داورى ميان آنان را 
مى دهدء نسخ شده است: «و ان احكم بينهم بما انزل اللّه...)(2؟) 

َ إن تغرض عَنْهُْ فلن يَضرُّوكك شَيئا 

و اككر از داورى ميان آنان روى كردانى» آنان نمى توانند هيج كونه زيانى به دين ويا دنياى تو وارد آورند؛ بنا براين اكر 


نخواستى ميانشان داورى نكن. 


وَإنْ حكفتٌ فاخكم بَتِنْهُمْ بالْقمِط إِنَّ الله تحت المدت طيق و كر هيان. اناك كاووى 'لكرذى: باخوابع ذاريى كب مسد 


ميانشان بر اساس عدالت و دادكرى و بر اساس قرآن و شريعت اسلام داورى كن, جراكه خدا داد كران را دوست مى دارد. 
ودر آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 


وَ كبِصٌ يُحكمُونَك و عِنْدَهُمْ التراهُ فيهَا حكمٌ الله ثم يَتوَلَوْنَ مِنْ بَْدِ ذلك و اينان جكونه به داورى تو خشنود شده و تو را 
ازجانب خداى آنهاست و مقررات آن بر اساس حقّ وعدالت است و با همه اين ادّعاها باز هم به مقررات آن يشت يا مى 


در تفسير اين فراز از آيه شريفه سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور «ابو على» منظور اين است كه در تورات كه در دست آنان است احكام و مقرراتى است كه نسخ نشده است. 
؟ - و به باور «(حسن») منظور حكم زناى «محصنه) در تورات اشلك كه لاستكسانة فى ناشك: 

- و برخى نيز مى كويند: اشاره به مقررات كيفرى قصاص در تورات است. 

ثم يتولون من بعد ذلكك. 


آن كاة يسن آل تقاضاى ذاوري ازتو :واي از آن كدير"اساس عدل وذاذ و زابر مقروات اسماق داورئ تموذى» نا كستاحى 


بسيار از آن روى برمى تايند. 


آبة شريفة تشائكر شكؤه شكفت: الكيز امن واتكوهقن ال.رفتاز ادرمنت يهود اشكاو اين نكته راتخاطرتكان مى سازة ك: 
جكونه شما يهوديان به حكم و داورى ييامبر ما كوش جان مى سياريد با اين كه رسالت او را نمى يذيريد و دعوت آسمانى او 


را دروغ مى انكاريد و مقررات آسمانى را كه به فرود آمدن آن به ييامبرتان اعتراف داريدء زير يا مى كذاريد؟ 


يادآورى مى كردد كه وازه «ذلكك» در آيه شريفه اشاره به حكم خدا در تورات مى كند. برخى نيز بر آنند كه به حكم ييامبر 
اشنارزه دادو متظون ان اسك كه انان يسن اذ تقاضاى داووئ أن توو نايسن از"داووق توعيه سكسا تمو5ن ذوازاق محضيهة 
ال أن روف برفئ: تابند؛ جراكدانة 31 اعتماذى نداوند وهئ جواهند راة كريوى از مقروزات خندابرائ خويشدق دست ويا 
نمايند. 


اناو لتك الم فق واس كه نان ستو راف نر اسان اريك 


به باور ياره اى منظور اين است كه آنان ايمان ندارند كه داورى تو بر اساس مقررات خدا و 


از جانب اوستء جراكه به رسالت تو ايمان ندارند. و به باور برخى ديكر منظور اين است كه آنان به رسالت و داورى و حكم 


تو ايمان نخواهند آورد؛ و بدين سان از آينده سياه آنان خبر مى دهد. 

يرتوى از آيات افزون بر آنجه در تفسير آيات مورد بحث خوانديم» ازاين آيات درس ها و يبيام فائى اساتهان د ركرى تيد 
دريافت مى كردد كه به برخى اشاره مى شود: 

١‏ -در انديشه وسايل نجات نخستين آيه مورد بحثء اين درس انسانساز را مى دهد كه فلا-ح و رستكارى اين جهان و 


نيكبختى و نجات از آتش دوزخ و ير كشيدن به بهشت زيبا و يرطراوت خدا در كرو اين كام هاى بلند و بنيادى است: 


الف: نخست بايد آكاهانه و عاشقانه ايمان به خدا آورد و با همه وجود كوشيد تا در شمار ايمان آوردكان ودر صف آنان 


جاى كرفت. 


ب: در كام دوم بايد يرواى خدا را به راستى ييشه ساخت و با دورى كزيدن از كناه و زشتى و نادرستى» با همه وجودء كران 
تا كران كستره جان و دل را بياكك و ياكيزه ساخت واز نقاط منفى و ميكرب آلودكى به ضد ارزش ها ييراست و ياكسازى 
كرد. 


ج: بايد در انديشه وسيله و يا وسايل مطمئن و مورد اعتماد و شايسته اى براى تقرّب به باركاه خدا بود و در يرتو آن وسايل به 


اين وسايل دو دسته اند: نخست مقررات خدا و ياى بندى آكاهانه به آنها و رعايت حلالل و حرام و روا و نارواى او و 


آراستكى به ارزش هاى والاى اسلامى 


و انسانى» و دورى از ضد ارزش هاو رعايت حقوق و حرمت بندكان خدا ... 


وديكرء مهر و محبت و عشق به بيشوايان راستين و معصوم و الكو و سرمشق و نمونه و سمبل قرار دادن آنان در زندكى و كام 


سيردن در راه يرافتخار آنان و تقاضاى نجات از بار كاه خدا به حرمت آنان... 
امير مؤمنان در اين مورد مى فرمايد: 


أن اقغ انا مرشل به القوفواون الى اللمستيكاف الآبفاة شولك و الجا دفي سيل كاله ذوره الاسلام» و كلمه الاخلاص 


فانها الفطره, و اقام الْصتلوم فانها المله» و أبعاء الر كودقاتها فريضه واجبه» و صوم شهر رمضان. فانّه جنّه من العقاب...)(/717) 


بهترين وسيله و جيزى كه مى توان به يارى آن به باركاه خدا تقرب يافت و نزديكك شد ايمان به خدا و ييامبر اوست. و ديكر 
تلاش و جهاد در راه دين و آيين خداست كه اين كار اوج كرفتن به يرفرازترين قله كوهسار اسلام است. و نيز اخلااص به 
باركاه او كه الهام كرفتن و بيروى از فطرت توحيدى است. 


ويرداخت حقوق مالى و اقتصادى كه از مقررات بايسته خداست؛ 
و روزه دارى در ماه رمضان كه سيرى است در برابر آتش دوزخ و كيفر خدا؛ 


و طواف بر كرد كعبه و به جا آوردن «عمره» كه افزون بر زدودن كرد و غبار محروميت و يريشانى» كناهان را نيز مى شويد و 


مى زدايد؛ 
و ييوند با نزديكان و بستكان كه ثروت و امكانات را زياد و عمر را طولانى مى كند؛ 


و بحشش وانفاق نهان و آشكار كه كار 


نخستء كناهان را مى يوشاند و مى زدايد و كار دوّم مركك هاى ناككوار و ناخوشايند را از انسان دور مى سازد؛ 
ودر مورد توسّل به ييامبر و امامان راستين» كه آنان نجات و رستكارى او را از باركاه خدا بخواهند» قرآن مى فرمايد: 
«... و لو انهم اذ ظلموا انفسهم جاءوك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرّسول لوتعد وا اللشعوابا مس611 


واكر آنان هنكامى كه به خويشتن ستم كرده بودند؛ نزد تواى بيامبر مى آمدند و ازخدا آمرزش مى خواستند و تو نيز براى 


آنان از باركاه خدا آمرزش مى خواستى. به يقين خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند. 


١‏ - همه سونكرى در اسلام در جهارمين آيه مورد بحثء از كنار كيفر سختى كه قرآن براى دزدان و تجاوزكاران به حقوق 
بندكان خدا در نظر كرفته است» كذشتيم. ممكن است اين دستور كيفرى اسلام براى برخى كه از وي كى هاى همه سونكر 
اسلام آكاهى در خور نداشته باشند» كران آيد و اين يرسش را طرح كنند كه جككونه مى توان به جاى مبارزه با ريشه و منشأ 
اين تبهكارى اجتماعى, به قطع شاخ و بركك آن دست يازيد؟ و جككونه مى توان به جاى مبارزه اساسى با آفت فقر و بلاى 
اجتماعى محروميتء بيكار با فاصله هاى دهشتناك طبقاتى در بعد اقتصادى و سياسى.... 


تلاش براى زدودن فقر فكرى و فرهنككى و اخلاقى و معنوى.... 
جهاد علمى براى بارورى انديشه ها و تربيت صحيح و شايسته نسل هاء 
بى افكندن عدالت اجتماعى به مفهوم حقيقى آن و كسترش عدالت اقتصادى و سياسى... 


و تامين 


نيازهاى اساسى و ضرورى توده ها در ابعاد كوناكون. به اين دستور كيفرى جسبيد و دست بريد؟ 
ياسخ به اين يندار 
در راه زدودن اين يندار و ياسخ اين يرسشء تعمّق به اين نكات جندكانه ضرورى است: 


-١‏ نخست بايد اين نكته اساسى و كليدى را هماره در نظر داشت كه اسلام يكك سيستم و يكك مجموعه كامل و همه جانبه 
فكرى. عقيدتى» فر هنكّى» اخلاقى» عبادى» اجتماعى» سياسىء اقتصادى, تربيتى و حقوقى است و بسان زنجيره اى است كه هر 
بند و حلقه كوجكك ويا بزركك آن را بايد با ديكر حلقه ها و زنجيره كامل نككريست و نه بريده ازاين مجموعه. تا اين حكم 


كيفرى سهمكين به نظر آيد. 


؟ - به باور ماء در ميدان عمل نيز بايد اين نكته را هماره به خاطر داشت كه قوانين كيفرى اسلام تنها در كنار تحمّق ديكر ابعاد 
عقيدتى و اخلاقى و حقوقى و اجتماعى آن كارساز و كارا و معجزه آسا خواهد بود نه به صورت بريده بريده و جداكانه. نمى 
توان يكك آيه را كرفت و آيات ديكر رارها كرد. براى نمونه؛ قرآن كه كيفر دزد رااين كونه اعلام مى كندء روح و جان و 
هدف بعثت ها را نيز عدالت اجتماعى و اقتصادى و توزيع عادلانه امكانات و ثروت ها و قدرت ها و توانايى هاى كوناكون 
اعلان مى كند و به راستى از ثروت هاو قدرت هاى باد آورده و انحصارى سخت جلو كيرى مى نمايد. حكومت و جامعه را 
توطف تت فرريقه الننا ادها واوقتن فقو تلوق وكام اها :ا تودرقة باجنا عه عرق روش ها و أزاثة الكرفاس راسك لقانن, 


دترا ددرا من د فا وظا: كاتف اكرومان و فقو ذا قن ددن فيه إنهاف: زد كن در لك 


مى سازد. اصل يارسايى و ساده زيستى را نيز به ويزه براى صاحبان قدرت و شهرت لازم مى شمارد... 


- نكته ديكر اين كه در نظركاه اسلام واقعى و آيين دادرسى آنء راه اثبات جرم و جنايت» آن قدر ظريف و دقيق و انسانى و 


خدايسندانه است كه اكر اين را نيز به خاطر داشته باشيم درخواهيم يافت كه آن يندار و آن داورى شتاب زده است. 
© - و ديككراين كه بياده نمودن اين دستورء شرايط تفكرتوانك روا رسن آموزى مى طلبد» و به همين ساد كى نيست. 
براى نمونه از جمله شرايط اينهاست: 

الف كالا ارول سر فك ند عطاك 19 كهاقة كدنقي] ع#اسفان سعمولن لاف سيكو قم اك اررق اكه اسه 
ب: آن رااز جاى محفوظ. مانند مغازه» خانه» كيف و جيب هاى داخلى سرقت كند. 

ج: سارقء عاقل و بالغ باشد و آكاهانه و آزادانه دست به اين كار زند. 

د: اين كار در هنكام قحطى و كرسنكى مردم انجام نكرفته باشد. 

ه: سرقت از ميوه هاى درختان باغ نباشد. 

و: سرقت يدر از فرزند و شريكك از مال مشتركك نباشد. 

اعتمال'اشعا تاقد كه سارق مال ديكرى ونا مال مود يه اشناه بردة باشل 


بادر نظر كرفتن اين نكات جهار كانه درخواهيم يافت كه در يكك سيستم عادلانه اسلامى و انسانى» جز كسانى كه در خور 


سخت ترين كيفرها هستندء با اين كيفر روبه رو نخواهند شد.(19) 


- بى ترديد ما تورات را فرو فرستاديم كه در آن رهنمود و روشنايى است؛ ييام آورانى كه در برابر فرمان خحدا كردن نهاده 


بودند» به وسيله آن [كتاب آسمانى إبراى آنان كه به راستى يهودى شدند داورى مى نمودند؛ و 


توحيد كرايان و دانشوران يهود [نيز]ء از آن روى كه نكماهبانى از كتاب خدا از آنان خواسته شده بود و بر آن كواه بودند» [بر 
اساس آن داورى مى كردند]. بنابراين [شما اى دانشمندان يهود] از مردم نهراسيد و از من بترسيد, و آيات [و مقررات مرا به 


بهابى ناجيز مفروشيد» و هر كس به آنجه خدا فرو فرستاده است داورى نكند» جنين كسانى همان كفر كرايانئد. 


60 - و در آن [كتاب بر آنان نوشتيم كه [ازاين يس » جان در برابر جان» جشم در برابر جشم. بينى در برابر بينى» كوش در 
يراب كوقن تدان :ذو ريرائر:دثدان اكه نيزا زخم ها [نيز به همان كونه قصاص [عادلانه إخواهد بود؛ وهر كس [از قصاص 
در كدردو] ذم تكحنة ان [رزر كمسج كنار ا يزاق؟| كناهاة أوسيث وده كن ررد انعا عدا قرو فويتتادة ايك داووي 
تكنذ»اجدنين كبناتى: همان سداد كزانتد: 


58 - واز يى [آن يبامبران » عيسى يسر مريم را بر راه و رسم آنان فرستاديم در حالى كه تورات را كه ييش [از رسالت او فرود 
آمده بود تصديق مى كرد؛ و به او انجيل را ارزانى داشتيم كه در آنء رهنمود و روشنايى است؛ و تورات را كه بيبش از آن 


[فرود آمده بود تصديق نموده و هدايت واندرزى براى يرواسيشكان است: 


/ا - و اهل انجيل إنيزاء بايد به آنجه خدا در آن [كتاب آسمانى أفرو فرستاده است داورى كنند؛ و هر كس به آنجه خدا فرو 
فرستاده است داورى نكند» جنين كسانى همان [فاسقان و |نافرمانانند. 


8د واين كنات ازا 


به حق به سوى تو فرو فرستاديم در حالى كه كواهى كننده كتاب هاى [آسمانى بيش از خود و نكاهبان آنهاست؛ ازاين رو بر 
اساس آنجه خدا فرو فرستاده است در ميان آنان داورى كن و إبا روى كردانيدن از آن حقيقتى كه به سوى تو آمده استء از 
هواهاى آنان ييروى مكن. براى هر كدام از شما [جامعه ها ]آيين و روش روشنى قرار داديم؛ واكر خدا مى خواست [همه 
إكهها امن كانم 05 3 انعد آنا العتج نفو اسعةما شما راندن انحه ارواتقان داشهه اث هازماسد ان ا وويدر كارهاى 
نيكك [و شايسته بر يكديكر سبقت جوييد. بازكشت همه شما تنها به سوى خداستء آن كاه از آنجه بر سرش كشمكش مى 


نموديد به شما خبر خواهد داد. 


- و [به تواى ييامبر! وحى كرديم كه در ميان آنان بر اساس آنجه خدا فرو فرستاده است داورى كن و از هواهاى آنان 
بيروى مكنء واز آنان بر حذر [و بيمناكك إباش كه مبادا تو راااز بخشى از آنجه خدا به سوى تو فرو فرستاده است منحرف 


كناهانشان كرفتار سازد [و آنان را هدف كيفرش قرار دهد]؛ و به راستى كه بسيارى از مردم نافرمانند. 


١ه‏ آيابازهم داورى جاهليت را مى جويند؟ و براى كروهى كه يقين مى آورند. داورى جه كسى از [داورى خدا بهتر 


است؟ 


نكرشى بر وازه ها 


«ربائيون»: دانشمندان مذهبى و كسانى كه به تدبير امور مردم و 


ياسخكويى به يرسش هاى آنان آكاه بودند و به علم خود عمل مى كردند. 


«احبار): اسن وازه جمع «حبرا است و به مفهوم دانشمند و دانشمندان املة است. وازرّه «تحبير) از همين ريشه و به معناى تحسين 
مى باشد و به دانشمند دينى نيز بدان دليل كه خوبى ها را تشويق و تحسين و بدى ها و زشتى هارا ناروا مى شمارد. «حبر) 


كفته شده است. 


«قفينا): اين وازه از ريشه «قفاء يقفوا بركرفته شده و به باب تفعيل رفته كه به مفهوم: از يى آن درآورديم وازيى آنان كسيل 


داشتيم» امدَة م 


«آثار): جمع «اثر) به مفهوم نشانه آشكارء و آثار قوم» به معناى بازمانده آنان است. «مأثره» شكوه و بزركى و يا نشانى يسنديده 
و نايسند است كه انسان به ارث مى برد. و «اثيرا به معناى بزركك قوم و مورد احترام آنان؛ و«ايثار) مقدم داشتن ديكرى و 


فداكارى نمودن در راه ديكران ل 
«انجيل»: كتاب آسمانى كه بر عيسى عليه السلام فرود آمد. 
«وعظ و موعظه): يند و اندرز و وادار ساختن ديكرى به كارهاى شايسته و هشدار دادن از كارهاى نايسند. 


«مهيمناً): حاكمء نكاهبانء, حافظ» كواهء امانتتدار و مراقب. اين وازه اسم فاعل از «هيمن يهيمن مهيمنة» ب ركرفته شده است. 
برخى از دانشمندان نيز بر آنند كه از «ايمن)» «يَؤيمنَ) بر كرفته شدهاست كه در باب افعال همزه آن در فعل مضارع بافى 


مائده» آن كاه قلب به «هاء») شده استثت. 


«شرعه): شريعتء راه» روش» شيوه؛» سبكك و راهى كه انسان را به آب - كه مايه حيات است - مى رساند. و «دين» را بدان 


دليل «شريعت» مى كويند كه راهكشاى انسان به حيات و 


نعمت جاودانه معنوى است. و در آيه منظور مقررات و مفاهيمى است كه به وسيله آنها انسان به يرستش خدا نايل مى كردد. 
ذكر اين نكته لازم است كه اين وازه در اصل به مفهوم آغاز نمودنٍ كار آمده است. 

«منهاج): راه روشن و ماندكار. ياره اى بر آنند كه «شرعه) به مفهوم آغاز راه» و «منهاج» به معناى راه راست اف 

«استباق»: مسابقه ميان يكك يا جند نفرء كه در آيات ديكر قرآن نظير دارد. 


بفسير 


كتاب هاى يرشكوه آسمانى يس از ترسيم رويكردانى يهود از «تورات» و مقررات آنء اينكك قرآن شريف به وصف آن كتاب 


آسمانى و مقررات و مفاهيمى كه در آن فرود آمده است مى يردازد و مى فرمايد: 
نا ْنَا التَؤْراة فيهَا هُدىٌ وَ نورٌ 


ما تورات را فرو فرستاديم كه در آن رهنمود و فروغى است كه هر جيز تاريكك و مورد ترديد را با روشنكرى خود مشخص مى 
سازد. 


به باور «زجاج) منظور اين است كه تورات را كه ما فرستاديم رهنمود است و حكم و قانونى را بيان مى كند كه آنان» آن رااز 


ييامبر اسلام يرسيدند؛ و نورى است كه درستى رسالت و دعوت محمّد صلى الله عليه وآله را نشان مى دهد. 
يكم بها ل اين أشن 


حكم مى كردند» و آخرين ييامبر نيز از همان فرستاد كان خداست و آسمانى بودن آن را كواهى مى كند؛ و شما هستيد كه آن 


را دستخوش آشفتككّى و تحريف ظاهرى و معنوى ساختيد. 


بيشتر مفشران مى كويند: يبامبر كرامى نيز 


مورد نظر استء جراكه بر حكم «سنكسار» و قصاص داورى كرد كه نخستين بار در تورات آمده بودء اما اين به آن معنا نيست 
كه آخرين ييامبر خدا ييرو شريعت موسى مى باشدء جراكه اين داورى و حكم به وسيله وحى براو فرود آمد واز آفريد كار 
هستى آموخت وفرمان يافت و نه از تورات. با اين بيان» كيفر زناى «محصنه) يكى از مقررات كيفرى اسلام است» كرجه با 


مقررات موسى و تورات او هماهنكّى دارد. 


اين داورى يكى از معجزات علمى بيامبر و نشانكر درستى دعوت و رسالت اوست,ء جراكه آن حضرت بدون مطالعه تورات و 
بدون آموزش مقررات و مفاهيم آن از دانشوران يهودء اين مقررات يبجيده را كه دست تحريف و خيانت» آن را بر بسيارى از 
يهود هم يوشانده بود براى آنان بيان فرمود؛ به كونه اى كه بزركك ترين عالم و عابد و يارساى آنان درستى كفتار ييامبر 
راكواهى نمود و به اسلام كرابيد. 


نفر بودند كه خدا براى روشنكرى مقررات شريعت موسى و بيان حلال و حرام و رساندن ييام موسى به مردم» كروه كروه آنان 
را كسيل داشته است. با اين بيان» منظور آيه شريفه؛ همه بيامبران يس از موسى تا روزكار مسيح را شامل مى كردد. و اينان 


همه بر اساس مقررات تورات داورى و حكم مى كردند. 


در آيه شريفه» همه اين يبامبران اسلام كرا وصف شده اند و اين نيز بدان دليل است كه اسلام دين خداست و بر اين باور هر 


للذينَ هَادُوا 


به باور «ابن عباس» منظور كسانى هستند كه از كفر و حق نايذيرى توبه وراه هدايت را بركزيدند. اما به باور برخى ديكرء 


منظون نهوة عسسد: و ابه بيانكر ان اسث كه #بامبرانتراى.راه يافتكان و نا يهود بر اساسن مقررات تورات داورئ هئ كردتك. 
انا اتزلنا التوراه فنها داق و يود للدين هادوا يحكم بها التبيون...) 


ما تورات را كه در آن رهنمود و روشنايى براى يهود استء فرو فرستاديم و ييامبران بر اساس مقررات آن داورى و حكم مى 


كردنك. 


وَ اليَبَايُونَ وَ الََحْبارٌ بِمَا اش مُحْفِظوا مِنْ كتاب اللّهِ «ربّانيون» به باور برخىء كسانى هستند كه از موقعيت علمى بالايى برخوردار 
باشند. اما به باور برخى ديكّر به كسانى كفته مى شود كه افزون بر مقام علمى از مقام عمل نيز بهره ور باشند و به علم خود 


«احبار» نيز در مورد دانشوران بركزيده به كار مى رود. برخى نيز برآنند كه منظور اين است كه «ربّانيون» و «احبار» نيز بر اساس 


كتاب و مقررات آن كه به عنوان امانت به آنان سيرده شده بود» داورى مى كردند. 


و به باور «جبايى» اين دو كروه فرمان داشتند كه كتاب و مقرّرات آن را مراقبت و نكاهبانى نموده وبا همه وجود از تحريف و 


نابودى آن جلو كيرى و خود بدان عمل نمايند. 
وَ كانُوا عَلهِهِ شهَداءَ 
دراين فراز دو نظر است: 


١‏ - به باور «ابن عباس» منظور اين است كه آنان كواه بودند كه داورى بييامبر در مورد زناى «محصنه» و يا كيفر قاتل» 


در تورات نيز آمده 1 
" - اما به باور «عطا» منظور اين است كه آنان كواه بودند كه تورات از سوى آفريد كار انسان فرود آمده است. 


فَلا-نَحْسَوًا اناس وَ اخَسَّوْنِ به باور كروهى از مفسّرران روى سخن به دانشوران يهود است كه هان اى دانشوران يهود! در بيان 
ويزكى ها و نشانه هاى آخرين بيام و آخرين يبامبر ماء و بيان مقررات مربوط به كيفر زنا و آدمكشىء از مردم بدانديش 
نترسيد بلكه اككر حقايق را يوشيده داشتيد از من و كيفر و عادلانه ام بترسيد! اما برخى بر آنند كه روى سخن با بيامبر كرامى و 
امّتِ اسلام است كه: شما هركز از بيان حقايق و كيفر تبهكاران ترسى به دل راه ندهيد, بلكه از من بترسيد و مقررات مرا 


واتكذاريد يداني كه سود و زيان» يبروزى و شكست وه ركفاو زد كى همه هر ست هن است: 


2 


وَّلا تَشْتَرُوا يآياتى ثُمَنا 


ع 


قليلا 


هان اى دانشوران دينى يهود! در برابر تحريف مقررات تورات و زير يا نهادن احكام آن به هيج جيزى رضايت ندهيد و آيات 
را به بهايى ناجيز نفروشيد. و بدين سان خدا آنان رااز تحريف و تغيير احكام تورات و كرفتن امتياز و خوردن حرام بر حذر 


مى دارد. 


وَ مَنْ لَمْ يكع بكرا آنْرّلَ اللَهُ فَأؤلئِكك هُمُ الْكافِرُونَ و كسى كه به آنجه خدا فرو فرستاده است حكم نموده و مقررات او را در 


مورد زناكار و آدمكش يوشيده دارد» واين كار را درست و روا شمارد كافر است. 
در تفسير اين آيه نيز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهىء منظور اين است كه هر كس 


به ظاهر اين تورات تحريف شده حكم كند... كافر است. 


اانا نه ناور زان عاش )تمنظ ور ابق اك كة هر كس متاك ةروق اشته اشرق هد اسان ند اكه اشن وير اشاس آن 


داورى نكند... كافر است. 
* - ابوعلى مى كويد آيه در مورد يهود است. 


وياره اى نيز با يذيرش ديدكاه نخست مى كويند: منظور اين است كه هر كس به غير از مقررات خدا داورى و حكم كند و 


اين كار خويش رادرست بشمارد» كافر است. 


«براء بن عازب») از ييامبر آورده است كه: «و من لم يحكم بما انزل الله و دو آيه يس از آنء تا «هم الفاسقون» ويه كف ركرايان 


است. 
و كروهى نيزاين روايت را يذيرفته و «مسلم» نيز آن را در «صحيح)» خود آورده است. 
كيفر آدمكشى و جنايت اينكك در اين آيه شريفه به بيان حكم تورات در مورد كيفر آدمكشى و جنايت يرداخته و مى فرمايد: 


وَ كنبا عَلَيِهِمْ فيهَا آنَ النَفْسَ بِالنّفْس ما در تورات بر يهوديانى كه داستانشان در آيات بيش كذشت مقرّر داشتيم كه از اين يس 
ه ركاه فرد عاقل و با شعورىء ديكرى را به عمد كشت و قاتل و مقتول از نظر اسلام و كفر و برده يا آزاد بودنء با هم برابر 
وقلدة ان :ذو يزابر اق تو اهد يبود و كشندى كنته شواهة شد اما اكز كققدةاسيلمان آزافاشد و كشع شدي كف ر كرا ويا 
رةه ذو ابن صورت دن باستة يدن قصاص :ديد كاناها يكشاقن تست .و در انق مووة بعك اانه ناور ما ؤ ديكر فقها دوايق 


صورت قصاص واجب 


تكبو الشاففى) دن همين ران كر دهاشت اما ووشنىابزووانيدكررفته الك. 


«ضخاك؛ از آيه شريفه جنين دريافت مى كند كه در تورات» حكم «ديه) يا «خونبها» و زخم ها نيامده و تنها قصاص و يا عفو 


امدة سيت 


وَ الْعَيِنَ يلين وَالَْنْفَ بِالَأَنْتٍ و الَْذْنَ بالََدْنِ وَ الس بالسّن به باور دانشمندان» هر دو نفرى كه قصاص خوقوزة آثاة لجرا مع 
كرددء قصاص جشمء بينى» كوش و دندان نيز در موردشان يياده مى شودء و در اين اعضا برابرى از نظر سلامت لازم است. با 
اين بيان ه ركاه قصاص در مورد كسى اجرا نككردد. اينها نيز اجرا نمى كردد بسان اين موضوع كه مسلمانى كوش كافرى را 


ببرد كه كيفر مى شود اما نه به صورت قصاص و كوش در برابر كوش. 


وَ الْجَوُوحَ قصاصٌ اين فراز عموميت دارد و هرآنجه را كه قابل قصاص باشدء از دو لب كرفته تا آلت تناسلى» بيضه هاء دست 
هاء ياها و.... كيفر زخم ها را خواه آشكار و زياد باشند و به استخوان برسندء و يا اندكك باشند» و نيز جه خراش يوست باشد و 
يا شكستن استخوانء همه را مى كيرد. تنها آن زخم هايى كه به درون سازمان وجود انسان و يا مغز او سرايت مى كند. از اين 
عموم خارج مى كرددء جراكه اين كونه زخم هاء در صورت قصاص قابل كنترل و اندازه كيرى دقيق فنَى نيست و ممكن است 
به مركك و يا صدمات جبران نايذيرى سرب رآورد. آرى اين كونه زخم ها همجون كوبيده شدن كوشت,ء جدا شدن استخوان و 


يا زخمى كه خطر مركك در بى داردء قصاص بذير نبوده و بايد ديه اى عادلانه يرداخت شود. 


مر 7 
0 


فْمَنْ تَصَدَّق به فَهّوَ كفارَةٌ لَه در مورد اين 


فراز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه: و كسى كه از حقّ قصاص خويش جثشم يوشى نموده و آن را ببخشدء در باركاه خدا 
كناو كتاعائقن شيرةة كاه شد 


واين كذشت و جشم يوشى نيز از سوى فرد زخم خورده و صدمه ديده ويا صاحب اختيار خون ممكن است و نه ديكرى. 


ياداش يرشكوه او بهره ور خواهد شك. 


از حضرت باقر عليه السلام آورده اند كه خدا به اندازه كذشت اوء از كناهانش مى كذرد. «يكفر عنه من ذنوبه بقدر ما عفا من 


جراح او غيره.»)( ره 


واز ييامبر كرامى آورده اند كه: كسى كه ياره اى از ييكر خويش را به صورت جشم يوشى از قصاص آن صدقه دهد, خدا به 


كيان الذاو هذ كثلة او م كارت ون تصلق" ف كريده تر جا كن للد أنه مقت رون ف د او 01 


" - و كروهى از جمله «سعيد بن جبير) مى كويند: منظور آيه شريفه اين است كه كذشت از قصاصء كقاره كناه جنايتكار و 
تجاو زكراست»ء جه كه با كذشت فرد صدمه ديده ويا صاحبان خونء خدا نيز از او مى كرد و كيفرى نخواهد كرد. اما بباور 
ماديدكاه نخست بهتر و روشن تر استء حراكه ضمير طبق ديد كاه نخست به «مَن)» كه در آيه است بازمى كردد؛ اما در 
ديد كاه سوم به كسى كه مورد عفو قرار كرفته است. به عبارت ديكرء در ديد كاه نخستء ياداش براى دركذرنده است؛ اما در 


ديد كاه سوم به صدمه زنئنده اى كه بخشوده شده اسثت. 


- 3 
د مه ١5و‏ عم >جه 


با أَنْرَلَ اللهُ قأولتكك هم الظَالِمَوْنَ به باور برخى از مفسرانء اولين جمله در مورد نيوة يات لبيك 'كدر وزان رابا بذ 
تؤرافظة داووس تمن : كرد كاده اشا ردنا وار كتير يدها ذه سوق هر كط البق كين امقر زاك عاد لانة تكد داور كمف 


نكند؛ جنين كسى بيداد كر خواهد بود و سخت در خور كيفر يروردكار. 


و آن كاه مسيح را فرمان بعثت داديم در آيات ييش سخن از يهود بود و اينكك از مسيح و مسيحيان سخن مى كويد ومى 
فرمايك: 


داديم كه مقررات كذشته را بر آنان واجب كرده وم 
به باور ماء ديد كاه نخست با آيه شريفه بهتر و سازكارتر است. 
مُصَدَّقاً لِمَا بهن يَدَيْهِ من النّوراء 


در حالى كه او به تورات موسى و آسمانى بودن آن ايمان داشت و آن را كه يبيش از بعثت مسيح فرود آمده بود» تصديق مى 
كرد. ذكر اين نكته لازم است كه قرآن از تورات با عنوان «بين يديه؛ وصف مى كندء حراكه در فرهنكك عرب يا قرآن» آنجه 


بيبش از فرد مورد نظر آمده باشد اين كونه وصف مى شود و آنجه يس از آمده باشدء باعنوان يشت سر او وصف مى كردد. 
وَآتَينَاُالْإنْجيلَ فيه هُدىٌ وَ تُوْرٌ وَ مُصَدَقاً ِمَا بِينَ يَدَيْهِ مِنَ التَؤراء 


و براو كتاب آسمانى «انجيل» را ارزانى داشتيم كه در آن رهنمود و 


دليل هاى روشن و روشنكّرى براى بيان مقررات استء و نيز در آن نور و فروغى است كه وسيله راهيابى مردم از حيرت و 
س ركردانى است. و نيز اين كتاب» تورات را كه بيش از آن بر موسى فرود آمده استء كواهى مى كندء جراكه به بيان برخى 
ذن أن توشتة شذونوه كه تورات تكق است و ميان :برعي ديكر العمل :بد ابن حقيقت رهتمون يوك كدا باك ب« مقررات :تورات 
عمل كرد جراكه مقررات آن نسخ نشده است. 

ياره اى نيز ب رآنند كه منظور اين است كه «انجيل» همان كونه است كه بيش از آمدنش در تورات وصف شده و شما وصف 
أن را خوائية ا 

وَ حدىٌ وَ مَوْعِظَهُ للمَتّقِينَ و براى يرواييشكان رهنمود و اندرزى استء جراكه آنان را از نافرمانى خخدا باز مى دارد و به انجام 
مقررات آن تشويق مى كند. 

با اين واقعيت كه «انجيل» براى همه مردم مايه هدايت و اندرز استء آن را هدايت و اندرز براى مردم تقواييشه اعلان مى كندء 
جراكه تنها اين كروه از مردم هستند كه از رهنمود و اندرز آن» توشه زندكى برمى كيرند و مشعل فراراه برمى افروزند واز 
آن بهره ور مى كردند و به سوى تكامل و تعالى ير مى كشند. 


در جهارمين آيه مورد بحث مى افزايد: 


وَْيِْكمْ آهل الْإنْجِيلٍ بما نر الله فيه و بيروان انجيل نيز بايد به آنجه خدا در آن كتاب آسمانى فرو فرستاده است عمل كنند و 


دراين آيه شريفه روى سخن با مسيحيان است و به آنان فرمان مى دهد كه به انجيل عمل كنند» و در مورد آن دو نظر آ مده 


افدت: 


١‏ - به باور برخىء منظور اين است كه: ما كفتيم كه اهل انجيل بايد بر اساس آنجه در آن كتاب آمده است حكم و داورى 
نمايند و به همه مفاهيم و مقررات آن ياى بند باشند. با اين بيان» خبر از جيزى است كه بر آنان واجب شده است؛ و دليل 


حذف فعل نيز انق اسث كه با قرينه اغاز آبه ييشن و «قفينا) روشن استء و در قرآن هم نمونه دارد؛ از جمله اين آيه شريفه: 
«...و الملائكه يدخلون عليهم من كل باب يقولون سلام عليكم...)(*0) 
وفرشتكان از هر درى بر آنان وارد مى كردند و به آنان مى كويند درود بر شما... 


؟ - وبه باور برخى ديكرء منظور خبراز كذشته وادامه سخن از آيه بيبش نيستء بلكه به نكته جديدى يرداخته و مى فرمايد: 
اهل انجيل بايد به آنجه خدا فرو فرستاده و فرمان داده است عمل كنند؛ و اين بدان دليل است كه هنكام فرود آيه شريفه هنوز 
انجيل نسخ نشده بود و احكام و مقررات آن با مقررات قرآن هماهنكك بود و يس از آنء رسالت جهانى بيامبر اسلام از سوى 
خدا اعلان شد. اما به باور ما ديد كاه نخست بهتر به نظر مى رسد. 


وَمَنْ لَمْ بكم بِمَا أنْرَلَ اللهُ اولك هُمُ الَْاسِقَوْنَ در تفسير اين فراز نيز دو نظر آمده است: 
١‏ - به باور برخىء (مَنْ) در آيه شريفه «موصوله» است و اشاره به يهوديان دارد. 


؟ - اما به باور برخى ديكر. «شرطيه) است و منظور اين است كه: هر كس برابر آنجه خدا فرو فرستاده است داورى و حكم 
نكند فاسق و 


نافرمان است؛ جراكه از ظاهر عبارت جنين دريافت مى كردد كه منظور كسانى هستند كه مصلحت را در مخالفت مقررات 
غيدا مكرثه وتداوتد: ار جين كنات اذو امات يقن كفر كرااو مداد هه خوانك ودوانى ا افاسق وتافرمان فى 
خواند. جراكه از دين بيرون رفته اند. با اين بيان هر سه عنوان براى يكك فرد يا يكك كروه است؛ كرجه برخى مى كويند 
وصف كافر در مورد كسى است كه هم بر خلاف مقررات خدا داورى و حكومت مى كند وهم در دل و فكر مقررات او را 
انكار مى كندء اما دو وصف بيدادكر و فاسق در مورد كسى است كه عقيده قلبى دارد ولى در ميدان عمل» مقررات را تركك 
ل 


و آن كاه طلوع خورشيد رسالت در آيات كذشته سخن بيرامون رسالت موسى و مسيح بود و قرآن دراين مورد روشنكرى 
فرمود؛ اينكك در اين آيه روى سخن با بيامبر كرامى استء اما هدف آن است كه براى يهوديان و مسيحيان در يرتو دلايل و 
براهين روشن سازد كه دعوت و رسالت محمد آسمانى است و راه و رسم او نيز برخاسته از وحىء و سرجشمه كرفته از سوى 
آفريد كار هستى است و راه آن حضرت نيز از نظر وحى و اعجاز همان راه موسى و مسيح و همه ييام آوران خداست. 

دراين مورد مى فرمايد: 


وَ ثرا إتيِك الكتات الْحَقَ مص دّقاً لما بين يَدَيْهِ مِنَ الكتاب ما قرآن را به حق و بر اساس عدالت بر تو فرو فرستاديم» در حالى 


كه مفاهيم آسمانى تورات و انجيل را ييرامون توحيد و توحيدكرايى» عدل خداء رسالت ييامبر و مقررات درست 


ودست نخورده آن دو همجون كيفر زناكار و آدمكش» كواهى مى كند. 


«ابو مسلم)» مى كويد: منظور از كتاب در آيه شريفه. مكتوب و نوشته شده است كه قرآن باشد» و قرآن» كتاب هاى ييشين 


ليقي علنه در سين ] رن حخيله تطرافي الملنة املق 


كند. 


معناست كه مفاهيم و مطالب آن كتاب ها را تا آن جايى كه هماهنكك با قرآن است بايد يذيرفت و دريافت كه دست خيانت و 
تحريف به آنها نرسيده است؛ و آن جايى كه ناسا ز كار بود بايد كنار كذاشت و دريافت كه آنها تحريف و دستكارى شده 


است. 


با اين بيان آيه شريفه به باور برخى نشانكر اين است كه آنجه در تورات واجب شله بايد بدانها عمل كردد» جراكه قرآن كواه 


وتصديق كننده آن مفاهيم و مطالب اسست: 


فاخكم بَتنْهُمْ بم ا أَنْرَلَ الله بنابراين» در ميان يهود و در مورد آنجه براى داورى نزدت آورده اندء برابر آنجه خحدا فرو فرستاده 


اسيك داورى 1 


«ابن عباس» يس از تفسير بالا براى اين جمله.مى افزايد: ه ركاه اهل كتاب به قضات مسلمان رجوع كنند, بايد در ميان آنان بر 


اساس اسلام داورى 


كردد» جراكه از آيه شريفه وجوب دريافت مى كرددء وامر دلالت بر لزوم دارد. 


كروهى از جمله «حسن» و «مسروق» نيز ديدكاه فوق را تأبيد مى كنند. و «ابوعلى) مى افزايد: اين آيه مباركه. آيه 75 از همين 
سوره را نسخ مى كندء جراكه در آن آيه ييامبر كرامى فرمان يافته بود كه در صورت تمايل ميان آنان داورى كند واكر 


وَ لاتتعْ آَهْواءَهُمْ عَمَا جاءكك مِنَ الْحَقِ به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: از هواى دل آنان نسبت به تغيبر و تحريف حكم 
ركاق سصيية و قر كسناقق كند وه ان ملف نانك راز هده أعه بيووى مك و عدن" كد يه سر ون امددة اندض لحرا 


مجوى. 


وازه «عن» در «عمًاا ممكن است متعلق به فعل ١لا‏ تتبع» باشد كه در آن صورت مفهوم انحراف دريافت مى كردد و ترجمه آيه 


اين كونه خواهد شد: و به سبب يبروى از هواى دل آنان» از حقّى كه به سوى تو آمده استء انحراف مجوى. 
حكرلدة 

با اين كه ييامبر كرامى از مقام والاى عصمت برخوردار استء حككونه ممكن است از هواهاى آنان ييروى كند؟! 
ياسخ در اين مورد دو ياسخ آمده است: 


١‏ - نخست بايد توجه داشت كه مى توان ييامبر را از كارى كه انجام نخواهد داد. هشدار داد و آن را به او يادآورى كرد كه 


" - افزون براين» از كجا كه روى سخن در حقيقت با داوران و قاضيان و 


است. 

لكل جَعَلنَا مِنْكمْ شِرْعَهً وَ مِنْهاجا 

روى سخن در اين فراز نه امت يكك ييامبر و ييروان يكك دين و آيينء بلكه سه امّت يهودء نصارا و مسلمان استء جرا كه اكّر 
در آيات 58 تالا دقت شود روشن مى كردد كه نخست از يهود»ء و آن كاه از نصارا و اينكك ازامت مسلمان سخن به ميان 
آمدء ويس از بيان مطالبى در هر موردء اينكك مى فرمايد: ما براى هر يكك از يهود و نصارا وامت مسلمان. راه و رسمى قرار 


داديم. 


يادآورى مى كردد كه به باور كروهى از مفسّرين» وازه «شدرعه) به مفهوم شريعت و راه و رسم است. با اين بيان هر كدام از 


تورات» انجيل و قرآن شريف براى خود راه و رسمى دارند» كرجه در اصول و مفاهيم و مقررات اساسى همانند باشند. 


اين آيه شريفه نشانكر نسخ ديكر شريعت ها وراه و رسم هاء با فرود قرآن شريفء به عنوان آخرين بيام و آخرين آيين 
آسمانى استء و بيانكر اين نكته است كه ييامبر اسلام تنها بيرو شريعت خويش است و امّت او نيز به بيروى از قرآن فرمان 


يافته اند. 


«مجاهد» در اين مورد مى كويد: روى سخن تنها با امت اسلام است نه با ييامبر اسلام. اما ديد كاه نخست بهتر به نظر مى رسد؛ 
جراكه خداى يرمهر روشنكرى مى كند كه هر بيامبر راه و رسم و دين و آيينى دارد. ادامه آيه نيز نكته مورد بحث را تأييد مى 


و 


و لزج الله نكما : 


اكر خدا مى خواست راه و رسم همه ييامبران را يكك راه مى ساخت,ء و همه شما را بيرو يكك دين و آبين مى كردانيد و آن را 
هركز نسخ نمى كرد. نظير اين آيه در قرآن هستء از جمله اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «و لو شئنا لآتينا كل نفس 
هداها...)(28) 


واكر مى خواستيمء به هر كسى از روى اجبار راه هدايت اش را نشان مى داديم و او را راه مى نموديم.... 


وَّلكنْ لَِِل كم فى ما آتاكمْ اما او بر اساس حكمت خويش شما را به يبروى از شريعت ها و راه و رسم هاى كوناكون قرار داد 


تا شما را در آنجه واجب ساخته و مقرر فرموده است بيازمايد. 
يارهائ نيق:مى كورندة حنيق كرد نا شما را دراه سنت ها و كناب هائ اسمانى يازمايك: 


يكى از دانشمندان مى كويد منظور اين است كه: اككر خدا مى خواستء بيام و ييامبرى به سوى شما نمى فرستاد, تا شما خدا 
را بر اساس خرد و فطرت خويش بشناسيد و ببرستيد» اما براى اين كه شما را از نظر عبادت هايى كه برايتان مقرر فرموده است 
بيازمايد» ييامبرانى فرستاد و راه و رسم هاى كوناكونى قرار داد» و اين كارها را در حالى انجام داد كه از فرجام كار شما كاه 


بود. 


نكر عنو| اكرات بون دركار هاف فيك ودر اراستكن بدازرشيها كد سق كويد :وا نكداريد فرعت ها اند 
برود و كارهاى شايسته انجام نشود. آرىء به بيان «ابو على» منظور اين است كه: بيش از آن كه مركك كريبان شما را بكيرد به 


و«كلبى» مى كويد منظور اين است كه: شما امت مسلمان بايد در فرمانبردارى خدا و انجام كارهاى خدايسندانه بر امت هاى 
آنه شرئفة سائكر انة :فوس ات كه شتافتن به سؤى كارهاى كاسن واجحب انيت» واووشم انث كة ادو :در همه كازهاق 
شايسته انجام واجبات استء و از بى آن ديكر كارها... ياره اى نيز بر آنند كه آيه شريفه» همه خوبى ها و كارهاى خدايسندانه 
إلَى الله مَوْجِعُكم جميعاً فيكم بدا نتم فيه تَحْتَِفُونَ بازكشت همه شما به سوى خداست؛ آن كاه او در باره آنجه در آن 
كشمكتن من لمودييدة شما وا كام حواهد ساعة و ندهر كس :در خرن كارهاى شاسنته و تاشاسغة.اقن يافاش .و كيقر 


خواهد داد. 


داورى تنها بر اساس حق در اين آيه شريفه دكرباره قرآن روى سخن را به ييامبر كرامى نموده واو را موظف مى سازد كه در 
ميان اهل كتاب برابر كتاب خدا و مقررات عادلانه و انسانى او حكومت و داورى كند و هركز از هواى دل آنان بيروى نكند. 


وَأَنِ اخكم بَينَهُمْ بم أَنْرّلَ الله وَ لا-تتِّْ أَهْواءَهُمْ و ميان آنان بر اساس آنحه خدا فرو فرستاده است داورى نما واز هواهاى دل 


جرا تكرار؟ 
در ياسخ اين سؤال دو نكته آمده است: 


١‏ - به باور كروهى از مف رين» انق دوبار سفارش به داورى بر اساس حقٌّ و عدالت در ميان آنان» بدان دليل است كه آنان در 


دو مورد جداكانه نزد ييامبر آمدند و در دو موضوع داورى خواستند؛ يكك بار در مورد كيفر زناى 


امحفكهاء وابان ذيكر در موره كيفر 1 دمكقى» و خدائ يرمهر نير ذن هر بان به ساميرئن دستور داد كه .در فيان آنان تراير 


مقررات آسمانى داورى نمايد. 

اين ديد كاه از امام باقر عليه السلام نيز روايت شده است. 

؟ - اما به باور برخىء اين تكرار بدان جهت است كه امر نخست مطلق بود وامر دوم به جند مورد خاص فرمان مى دهد. 
وَ اخْدَرْهُمْ أَنْ يفوك عَنْ بَغض ما أنْرَلَ الله لكك در تفسير اين فراز از آيه شريفه دو نظر آمده است: 


١ح‏ كارن ابن عباتن» مظوو اين سنت كةةاى البامير ا از يداف بن يخدر يان كه مادا بااندؤان ساحن نه كزانلئن يبه امبللام و 
ايمان به خدا و يذيرش حقء تو را از راه و رسم قرآن و مقررات آن به بيراهه برند و به سوى بافته هاى هوايرستانه خويش 


39 عا اباو أد ريه مخطون انين اسك كذة |3 آنان ين حدر عافن كاذ كي وا باشاعقه هال تاعاق هوا ويعائة وين كه 
آنها را به نام دين و تورات جا مى زنندء از راه قرآن و مقررات الهى به در برند؛ جراكه حكم تورات نه اين است كه آنان مى 
كويند» بلكه همان است كه ما از راه وحى و رسالت بر تو فرو فرستاديم. 


همكامى و دوستى با آنان خوددارى كرد جراكه در غير اين صورت در كناه آنان سهيم خواهيم بود. 


ا #بن هق 


فَاغلَم نما ييدُ الله آنْ يُصبَهمْ ببغض ذُنُوبِهمْ در تفسير اين فراز نيز ديدكاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور «جبايى» منظور اين است كه: اككر آنان از حقّ و عدالت و داورى عادلانه تو روى برتافتند» بدان كه خدا مى خواهد 


آتاق ونا كلف ناز اع اهناك ها ركان عدا كلد 


آيه به برخى از كناهان و كيفر ياره اى از آنها اشاره دارد» نه همه كناهانشانء و اين در كفتار و سخنء. شيوه اى عادى است كه 


" - وبه باور برخى ديكرء منظور اين است كه اكر آنان از داورى تو در مورد «زناى محصنه» و كيفر آن سر برتافتند» اين نشانه 
آذ انك ك3 كاهانفان داماتكرشاق عده ات و حدانى عتراهد بشاطر يازه اى از انها كفرهان كد 


و تصريح به ياره اى ازكناهان» نشانكر شدّت كيفر آنهاست و براى نابودى آنان كيفر برخى از ستمكارى هاى آنان نيز كافى 


است. 


” - و برخى مى كويند: منظور اين است كه بدان دليل كه آنان از فرمانبردارى خدا سرباز زده اند» خدا مى خواهد بخشى از 


كيفر و ياداش كامل در سراى جاودانه آخرت خواهد بود. 
در مورداين كيفر نيز دو نظر است: 


به باور برخىء اين كيفر همان بيرون رانده شدن يهوديان «بنى نضير» از مدينه به جرم كف ركرايى» بيمان شكنى» خيانت و 
كتمانٍ حقيقت است. اما به باور برخى ديكر منظورء كيفر يهوديان «بنى قريظه) به جرم عهدشكنى در 


جنكك خندق و خيانت و حق ستيزى است كه به مركك محكوم شدند. 
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ون كغوا وق الناش لفابكدو ودر ان ججله هوا بيناموقن انيه ادف دل كراش ضوافل كد مفو سعرى اناق كما 
واقعيات به وسيله آنان ناراحت نشودء جراكه ايمان آورد كان واقعى, اندكك و فاسقان و تبهكاران بسيارند» بنابراين نبايد رفتار 


ناهنجار و نادرست آنان بر آن حضرت كران آيد و آزرده خاطر كردد. 
آيا شيوه جاهلّت را مى جويند؟ 

در ادامه سخن و در ردٌ يندار و كردار كمراهانه آنان مى فرمايد: 
قحك الْجاهِلِيهِ يَبعْوْنَ در تفسير اين فراز از آيه شريفه دو نظر است: 


١‏ -به باور كروهى» روى سخن با ييامبر خداست,. اما هدفء نكوهش يهوديان است؛ جراكه به بيان «ابوعلى» روش اجتماعى و 
سياسى و اخلااقى و داورى آنان بسان روش جاهليت بود. آنان با داشتن كتاب آسمانىء باز هم بسان بت يرستانء هر كاه 
تاقوا ١‏ كناودن كرت الزريوا مدتشدك:ريز علق كدو اير رفش م كفك أمااهر كام رو وستدى ابت نف كرد فانوة ددرا 
او كوتاه مى آمد. به همين دليل قرآن آنان را به باد نتكوهش مى كيرد كه آيا شما يهوديان با داشتن كتاب آسمانى هنوز روش 
و شيوه بيداد كرانه جاهليت را مى جوييد؟ 


؟ - و به باور كروهى ديكر» درست است كه در نكوهش آنان فرود آمده. اما منظور هر فرد و كروهى است كه مقررات 
عادلا-نه خدا را رها كند واز بى بافته ها و يافته هاى خود يا ديكران برود. جراكه جنين كسانى با اين كار خويش» شيوه 


جاهلِت را خواسته ودر يى آن رفته اند... 


وَمَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الل كما لقم يُوقنُونَ و 


براى مردمى كه به خدا و روز رستاخيز وقرآن و ييامبر يقين دارند» داورى جه كسى از داورى خدا و مقررات او بهتر است؟ 


به باور «جبايى) «لاماء در وازه «لهم) به مفهوم «عند) است»ء كه به باور ما ضرورتى ندارد» و در صورتى كه اشتباهى در ميان 


نباشد» به همين صورت بهتر است. 


١‏ -آفت هاى دين و دين باورى دين به مفهوم حقيقى آن يكك سلسله مبانى و مفاهيم و رهنمودها و هشدارهاى حكيمانه و 
مقررات انسانساز و جامعه يردازى است كه از جانب آفريد كار دانا و فرزانه هستى براى زند كى شايسته و در خور شأن انسان و 
كام و كع سه ساك آنا وو عدت معدا نانف يناميا ناويحل “كره يد مارو آنا موطف ند رقا تسن اخدطة مد كان داهنة 


انك. 


هنر بزركك ييامبران در اين است كه دين را آن كونه كه هست و دريافت داشته اند» بى كم و كاست و بدون آلوده ساختن به 
منافع و انكيزه هاى فردى» كروهىء صنفىء و به دور از سليقه ها يا ابراز سلطه و فريب ساختن آنء سالم و دست نخورده. به 
بندكان خدا رسانده و خود به عنوان الكوى عمل و سمبل راستين دين و برنامه هاى آسمانى خويش در جشم انداز انسان ها 
جلوه كر شده و بدين وسيله مردم را به اوج سعادت و سلامت و آزادكى و كمال و تقوب به خدا رهنمون كرديده اند. 


دين باوران و دينداران راستين و هوشمند بايد بدانند كه دين توحيدى و آسمانى تا زمانى معجزه آسا و سعادت آفرين خواهد 


بود 


كه همان كونه كه فرود آمده استء مورد شناخت و تفسير و عمل قرار كيرد واز آلوده شدن به سليقه هاى شخصى و منافع 
كروهى و صنفى و انككيزه هاى جاه طلبانه و سلطه جويانه به دور باشد. و هركز تبديل به وسيله تخدير و ابزار سلطه و تحميل و 
س ركوب و خشونت واحق كشى و آزادى ستيزى نككردد» جرا كه اككر جنين شد از هر زهرى تلخ تر واز هر عامل انحطاط و 
انارق اتحطاطافزيق تر خؤاهه شد آياث موود بحت ال عجمله همين :درس رام دهد كةهان اى :دين باوراة» ونا داتغوران 


و دانشمندان دين! 


از مردم نهراسيد و احكام و مقررات خدا را يوشيده و ينهان مداريد يا با بافته ها و ساخته هاى كوناكون آلوده مسازيد تا دل 
عوام را به دست آوريد, نهء بلكه از مخالفت خدا بترسيد» كه اكر دين را جز آنجه هست تفسير و بيان كنيد» كيفر خواهيد شد؛ 


و ديكر اين كه آيات خدا را به بهايى اندكك مفروشيد... 

«...فلا تخشوهم و اخشون ولا تشتروا يآياتى ثمنا قليلا و من لم يحكم بما انزل اللّه...». 

با اين بيان بايد از دو آفت دين يروا كنيد: 

١‏ - عوام زدكى و وسيله فريب عوام ساختن دين خدا. 

؟ - و ديكر ابراز سلطه و تخدير و جلب منفعت ساختن آن و خدمت به باركاه ستم و استبداد. 
؟ - در راه حق حيات بشر 


قرآن در تأمين حقّ حيات انسان و تضمين اين طبيعى ترين حقٌّ بشرىء از راه هاى كوناكونى وارد عمل مى كردد كه از آن 
جمله. از راه قانون عادلانه و انسانى اسن 


ناتوانى حتى به هنكام مورد تهاجم و تجاوز قرار كرفتن و در راه دفاع كشته شودء خون و جان او بى ارزش است و ستمكار 
بازخواست و كيفر عادلانه و برابر نمى شود, اما اكر ستمكارى كرجه در حال تجاوز و ستمء به دست ناتوانى كشته شود» ديكر 


جان و مال و هستى مدافع در امان نخواهد بود و جه بسيار كه بستككان او نيز به انتقام» قتل عام شوند. 
اسلام براى يايان بخشيدن به اين بلاى بزركك اجتماعى عصرها و نسل هاء قانون انسانى و عادلانه قصاص را كه به همه ييام 
آوران وحى شده بود به رسميت شناخت و فرمود: 


وبر آنان مقرر داشتيم كه جان در برابر جان» جشم در برابر جشمء بينى در برابر بينى» دندان در برابر دندان وهر زخمى را 
قصاصى همانند است...(و كتبنا عليهم فيها انَّ النْفس بالنفس...).(ع) 


وبدين سان عدالت را برقرار ساخت... كه جان در برابر جان» نه افراطكارى و قتل عام و خشونت و درنده خويى به وسيله 


ظالمان و زورمندان» و روشن ساخت كه همه در برابر قانون برايرنك... 


وآن كاه روشن ساخت كه اين حكمء قطعى و اجتناب نايذير نيست؛ بلكه اين حقّ مظلوم و خاندان مقتول است و مى توانند 


عادلانه و انسانى مصالحه نمايند و ببخشند, و يا ظالم و قاتل را كيفر كنند... (فمن تصدّق به فهو كقّاره له...).(0) 


با اين بيان» اسلام در اين انديشه است كه جانيان و آدمكشان و تجاو زكاران را با اصل قصاص مهار كند و جان و هستى توده 


فا سبي ووو نا ساززات امعد الكو زاف هيات كد كان ال حقوق اتبتاق هارا حراسية كتده تدادى كاين قانوة 


بجا و شايسته ببخشيد تا آن جايى كه ممكن است جلوى شستن خون به وسيله خون را بكيريد. خدا به همان اندازه از كناهان 


شما خواهد بخشيد... 


١ه‏ -اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهوديان و مسيحيان را [كه در انديشه دشمنى با شما ودين و آبين شما هستند] به دوستى 
[و همراهى |برنكيريد» آنان دوستان يكديكرند؛ و هر كس از شما [توحيد كرايان ]آنان را [به دوستى بركيرد و ]دوست بدارد 


از آنان خواهد بود. بى ترديد خدا كروه بيداد كران را راه نمى نمايد. 


افد اراب روف بون اكساق كداقن كل شساكان ماري شر كناو خود سق وضوه كامكن آننت«دودو سق جا تان 
شتاب مى ورزندء [و |مى كويند: مى ترسيم [در صورت كسستن رابطه دوستانه با آنان ]رويدادى [ناكوار] براى ما رخ دهد [و 
به يارى آنان نياز داشته باشيم . اننا اميد است كه خدا براى شما ييروزى يا [براى دشمنانتان ]حادثه اى از جانب خود بيش آورد 
[تا] آن كاه [منافقان از آنجه در دل نهان داشته اند يشيمان كردند. 


مدو كسائى كه يمان اورده اثدةء [نااديدث نداهت :و وسوائ نفاق يشكاةة شكنت زده من كويرد: آي ابتان همان كشاتى 
فستلد كديا سكت ترين سو كد فاق خو يشر به خداس و كلد ناد كردتة كد باشها خواهتديود؟1 اينكة كردارشان تاه كروين 


و زيانكار شدند. 


0 -اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هر كس از شما از دين [و آيين |خويش يركردد [به خخدا زيانى نمى رساندء جرا كه به 


زودى خدا كروهى 


را خواهد آورد كه آنان را دوست مى دارد و آنان [نيز] او را دوست مى دارندء با [مردم با ايمان فروتن [و خاكسار] هستند؛ و 


بر كف ركرايان [يرصلابت و] سرفراز؛ در راه خدا جهاد مى كنند واز سرزنش هيج سرزنشكرى نمى هراسند. اين [برترى و 


افزوة عدي داسة انوا فهر كدي كر اهد [واودرا شاسنة جداند | اوداق حش ذا زددز كنا كنا كمي و اناشع 


(") هه - سريرست [و سررشته دار امور و شئون شماء تنها خدا و ييامبر اوست و [نيز ]كسانى كه ايمان آورده اند: همانان كه 


نماز را [آن كونه كه شايسته و بايسته است آبريا مى دارند و در حال ركوع؛ زكات [و حقوق مالى خويش را |مى يردازند. 


08 - وهر كس خدا و ييام آورش و كسانى را كه ايمان آورده اند به سريرستى خويش بركزيند» [اواز حزب راستين خداست 


و]به يقين حزب [واقعى خدا همان ييروزمندانند. 

نكرشى بر واه ها 

«اتخاذ»: اعتماد بر كسى و جيزى به منظور يارى جستن. اين وازه از ريشه «اخذ» ب ركرفته شده است. 
«اولياء): جمع «وليئ)» به مفهوم دوستان و ياران آمده است. 


«دائره): به مفهوم حادثه و رويداد ناكوار و ناخوشايند استء امنا در اين جا منظور» ترس از قدرت و امكانات ملى است كه از 


دست كروهى خارج شود وبه دست كروهى كه بيش تر در انحصارشان بود بيفتد. 


«عسى): به مفهوم اميد و براى هنكام ترديد استء اما در مورد خدا به مفهوم يقين و قطع آمده است. جراكه خدا هنكامى كه 


مردم را نسبت به ياداش شكوه مند خود نويد مى دهد و به حركت مى آوردء در حقيقت به آنان وعده داده و 


اميكاز ا وشان ساضية اسق: 


«فتح): به كشودنء داورى كردن و به يايان بردن كار كفته مى شود. و به «قاضى» نيز بدان دليل «فتّاح) مى كويند كه حكم را با 


داورى خويش مى كشايد و به كشمكش بايان مى دهد. 


اذل ابن واذها كه كسذال باشل به مفهوم نرمش و آسانى است. واكر به ضمْ آن آيدء به معناى لكف اهو وذ لول 
نيز به معناى رام ذليل و خوار 1 مده است. و «اذْلّه» جمع ذلول و «اذلاء؛ جمع «ذليل») استء كه واه نخست در مورد افراد رام و 


فرمانبردار به كار مى رودء و وازه دوم در مورد افراد خوار و رسوا و زبون. 
«عرّت): عزيز» 0 يرصلابت و شكست نايذير. 


«ولىّ)»: به مفهوم سريرستء سررشته دارء يار» مددكار و صاحب اختيار آمده است و به همين دليل است كه به كسى كه در 
ازدواج صاحب اختيارات استء «ولىّ نكاح»» و به صاحب اختيار در خون مقتول» «ولى دم)» و به شاه و فرمائروا و حاكم بر 


كشور و جامعه اى «ولي امر) مى كويند؛ جراكه آنان صاحب اختيار در تدبير امور مورد اشاره هستند. 

ياره اى نيز برآنند كه «ولي» به مفهوم برتر و زيبنده تر و سزاوارتر از ديككران است. 

«اركوع): به هيئت و شيوه خاصى كه در نماز انجام مى شود مى كويند. 

«حزب): در مورد كروه و جامعه كوجكك و بزركى كه همفكر و همدل و همكام هم باشند به كار مى رود. 
شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود نخستين آيه مورد بحث» برخىء از جمله «زهرى» آورده اند كه: 


-١‏ يس از شكست شركك كرايان قريش و سياه تجاوزكار آنان در «بدر)» برخى از مسلمانان به دوستان يهودى خويش كفتند: 


بياييد و بيش از آن كه به سرنوشت شوم سياه قريش كرفتار كرديد ايمان بياوريد. 


يكى از سركردكان يهود به نام «مالك» كفت: با غافلكير ساختن قريش و درهم كوبيدن سباه آنان» دجار غرور شده ايد؟ 
بهوش باشيد كه اكر ما تصميم ييكار با شما را بككيريم» دست هايتان در برابر ما از كار خواهد افتاد؛ و آن كاه بود كه اين آيه 


فرود آمد و مسلمانان را از دوستى با آنان هشدار داد.(/0") 


وبرخى آورده اند كه: روزى «عباده بن صامت» به ييامبر كرامى كفت: اى فرستاده خدا! من دوستانى زورمند و يراقتدار در 


وتنها دوست واقعى من خدا و ييامبر اوست. 


«عبد الله بن أبى» كه در آن جا بود كفت: امّرا من از دوستى با آنان بيزارى نمى جويم» جراكه از رخدادهاى آينده و فراز و 


نشيب روزكار ترسانم و به آنان احساس نياز مى نمايم. 


بيامبر فرمود: آيا مى يندارى كه دوستى با آنان هنكام رويدادهاى روزكار برايت سودبخش خواهد بود؟ واو به ظاهر و زبان 


از كفتار خويش اظهار ندامت كرد؛ و آن كاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد كه: 
ااانه الدج ميقا لأ نوز السو الساوف او لنفو له 


؟ - ونيز «سدى» آورده است كه: در كارزار «احد) كه بر اثر مخالفت از مقررات فرماندهى» مورد شبيخون قرار كرفتيم و كار 
به شدّت كراييد» يكى كفت: اينكك مى روم واز دوست براقتدار يهودى خويش نامه امان مى كيرم» جراكه او با قريش سر و 


سرى دارد و نامه اش 


را احترام مى كنند؛ و ديكرى كفت: من هم به شام مى روم واز دوست مسيحى خويش امان مى كيرم. در اين شرايط بود كه 


آيه مورد بحث فرود آمد. 


” - «عكرمه) آورده است كه: هنكامى كه يهوديان «بنى قريظه» بر اثر ييمان شكنى و خيانت» زير فشار قرار كرفتند و با اعتراف 
به همكارى خويش با سياه شرككء به داورى «سعد» تن سيردندء از ييامبر تقاضا كردند كه به دوست ديرينه آنان «ابو لبابه) 
اجازه داده شود تا نزد آنان برود»ء و آنان بااو دراين مورد به مشورت و تبادل نظر بنشيئنند. ييامبر مهر» اجازه داد و آنان 
هنكامى كه از «ابو لبابه» يرسيدند كه به باور او در يذيرش داورى «سعد» نجاتى هست يا نه؟ او با اين كه مسلمان بود» تحت 
تأثير احساسات و دوستى با آنان قرار كرفت و دستخوش انحراف كرديد و با اشاره به كردن خويشء آنان رااز خطر هشدار 


داد» و آن كاه بود كه اين آيه شريفه بر قلب مصفاى ييامبر مهر فرود آمد. 
دَانشُووان ويزر كان فا در شأن نزول تيتحميق ابه مورة دحت اورده اتذا كه 


١‏ - روزى «ابن عباس» در كنار «زمزم) نشسته بود و براى مردم از بيامبر كرامى روايت مى خواند, كه ناكاه مردى با جهره 


يوشيده از راه رسيد و يس از سلام در ميان مردم قرار كرفت. 
(ابن عناسن» رشته كفتار را بريد و كفت تو ونه خندائ س وكند كة هركه هسى خويشتن وا تمانان! 


انا كاة امد ههره را كقوذو دندتك كه (اوذو) اشت: به مردم كرد و كفت: هان اى بندكان خدا! هركه مرا 
9 مرد جهره ر و25 بودر وروى به مردم و ى + كم 


مى شناسدء بشناسد و هركه نمى شناسد بداند كه من «ابوذر) هستم. مردم! خودم با دو كوش و دو جشم خويش از ييامبر خدا 
ديدم و شنيدم كه -اكر دروغ كفته باشم كور و كر كردم - آن حضرت مى فرمود: «علىٌ قائد البرره و قاتل الكفره و منصور 
من نصره و مخذول من خذله.) وم 


على )“يشوائ :زاستية اتساضيتادو كشتده كفر كرايات و عق سعزان اسه هر كه اونرا يارىق كلد يروز من كردةاق باز فئ شود 


وهر كس او و راه و رسم عادلانه و بشر دوستانه او را وانهد» كارش به خوارى و ذلت خواهد كشيد. 


مردم! بهوش باشيد! روزى با امامت ييامبر به نماز ايستاده بودم كه بينوايى در مسجد بيامبر از فقر و نيازمندى خويش ناليد و 
كمكك مالى خواست» اما كسى جيزى به او نداد. او دست به سوى آسمان كشود و كفت: يرورد كارا! تو كواه حال من باش 
كه به مسجد ييامبر آمدم و نياز شديد خود را كفتم اما كسى به يارى من برنخاست و راه خويش را كرفت تا برود كه امير 
مؤكان" كدو حال تعاز وك نا انكشت ديت راس كوو ب كددون ذا اتكقداى اوسشسن ةوه دا ١‏ ونوا اشازه كد ؤاو 
زديك املو انكشئن راب ركرفةا وار ين كار سوه رفت يافيو كه كوين انق زاديدة بؤة يدن اذ شاز او دست يدسوى 
آسمان كشود كه: يروردكارا! برادرم «موسى» دست نياز به باركاه تو كشود و نيايشكرانه كفت: «... ربٌ اشرح لى صدرىء و 


يسّر لى امرى» و احلل عقده من لسانى يفقهوا قولى» و اجعل لى وزيرا 


من اهلى» هارون اخى, اشدد به ازرى» و اشركه فى امرى).(600) 


يرورد كارا! سينه ام را كشاده كردان و كارم را برايم آسان سازء و از زبانم كره را بككشاىء تا سخن مرا دريابند و بفهمند. و 
براى من دستيارى از كسانم قرار ده. هارون برادرم را به ياريم برانكيز. يشت مرا به وسيله او استوارى بخش و او را شريكك 


كارم كردان. و آن كاه تواى خداى يرمهر و بنده نواز به او وحى كردى كه: 
«... سنشد عضدك باخيكك و نجعل لكما سلطانا فلا يصلون اليكما بآ ياتنا انتما و من اتبعكما الغالبون».(١6)‏ 


به زودى بازويت را به وسيله برادرت نيرومند خواهيم كرد و براى شما هردوتن جيركى و اقتدارى ارزانى خواهيم داشت كه با 


داشتن آيات و نشانه هاى ماء آنان به شما دست نخواهند يافت و شما و هر كس كه از شما ييروى كند» جيره خواهيد بود. 


اينكك يروردكارا! من هستم محمد بنده بركزيده و ييامبر تو. خدايا! سينه ام را كشاده كردان و كارم را در رسانيدن ييام 
آسمانى ات سان سازء و على را در اين راه شريكك من قرار ده و يشت مرا به او استوارى بخش... «و انا محمد نيرك و 
صفيك؛ اللهم فاشرح لى صدرى و يسَرلى امرى و اجعل لى وزيرا من اهلى علي اشدد به ظهرى...)(67) 

ابوذر مى افزايد: «فو الله ما استتتم رسول الله الكلمه حتّى نزل عليه جبرئيل من عند اللّه فقال: يا محمّد! اقرأ. قال: صلى الله عليه 


وآله و ما أقرأ؟ قال: اقرأ: انما وليكم اللفدق وشو لفو الد فقوا 


به خداى سوكند هنوز سخن ييامبر تمام نشده بود كه فرشته وحى از سوى خدا 


فرود آمد و كفت: هان اى محمّد! بخوان. فرمود: جه جيزى را بخوانم؟ 
كفت: بخوان: «انّما وليكم الله و رسوله و الّذين آمنوا الّذين يقيمون الصّلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون».(6) 


سريرست شما مردم توحيدكرا تنها خدا و ييام آور اوست و كسانى كه ايمان راستين آورده اند» همان كسانى كه نماز را بريا 


مى دارند و در حال نيايش با خدا و ركوع در برابر او زكات مى دهند. 
همين روايت را «ثعلبى» نيز در تفسير خويش آورده است. 


" - «ابوبكر رازى» در كتاب «احكام القرآن» به نقل از «مغربى).» «رُمّانى) و «طبرى» آورده است كه: اين آيه مباركه هنكامى بر 
قلب ياكك يبامبر فرود آمد كه على عليه السلام در حال نماز و ركوع؛ انككشتر خويش را در راه خحدا انفاق كرد. و دانشمندان 
ديكرى از جمله «مجاهد» همين كونه روايت كرده اند. 


از دو امام راستين حضرت امام باقر و صادق نيز همين كونه روايت شده است. 


* - (كلبى) دراين مورد آورده است كه اين آيه شريفه در داستان اسلام آوردن «عبدالله بن سلام» و يارانش فرود آمدء جراكه 


آنان وقتى به اسلام كراييدند و ايمان به ييامبر آوردند» يهوديان رابطه دوستانه خويش را با آنان كسستند. 


در اين مورد «عطا؛ آورده است كه: «عبدالله بن سلام» به ييامبر كرامى كفت: اى ييامبر خحدا! ما على را در حال نماز و ركوع 


ديديم كه انككشتر خويش را در راه خدا انفاق كرد؛ از اين رو ما آن بزركوار را بسيار دوست مى داريم. 


6 - «سيد ابوالحمد» از «ابن عباس» آورده است كه: «عبدالله بن سلام» با كروهى از مردم قبيله خويش به حضور 


ييامبر شرفياب كرديد و كفت: اى ييامبر خدا! خانه هاى ما به مسجد شما دور است. و جز اين مركز نيز جايى براى كرد آمدن 
و شنيدن حق و كفت كو نداريم» جراكه قوم ما يس از اسلام آوردنمان با ما قطع رابطه نمودند و ديكر نه با ما سخن مى 
كويئد و نه ما را به محافل خود دعوت مى كنند و نه با ما بيوند جديد خويشاوندى برقرار مى سازند و راستى كه زند كَى در 


محاصره همه جانبه آنان بر ما دشوار شده است. 
بيامبر كرامى به تلاوت اين آيه شريفه يرداخت: «انّما وليكم الله و رسوله و الّذين...» 


بس از اين كفت كوه ييامبر به مسجد كام نهاد و مردم را در قيام و ركوع نككريست و در همان شرايط بينوايى را كه از مردم 
كمكك خواسته بود مشاهده كرد. 


ازاو يرسيد: هان اى بنده خدا! آيا كسى به تو كمكك رسانيد؟ 

ياسخ داد: آرىء انككشترى به من انفاق كرديد كه ارزشمند است. 

فرمود: جه كسى آن را به تو داد؟ 

ياسخ داد: آن بز ركمردى كه در حال نماز است؛ و ديدند كه او امير مؤمنان را نشان مى دهد. 

ييامبر يرسيد: او در جه شرايط و در جه حالى آن را به تو هديه كرد؟ 

كفت: در حال ركوع. 

اين جا بود كه ييامبر خدا نداى دلنواز توحيد را سر داد و فرمود: «الله اكبر»» و آن كاه به تلاوت اين آيه شريفه يرداخت كه: 
«و من يتولٌ اللّه و رسوله و الّذين آمنوا فانٌ حزب الله هم الغالبون». 


وازيىاين رويداد جاودانه و يرافتخار بود كه «حسّان» شاعر انديشمند مسلمان اين اشعار يرمحتوا را سرود: 


ابا حسن تفديكك نفسى و مهجتى و كل بطى ء فى الهدى و مسارع ايذهب مدحيكك المخبر ضائعا 
و ما المدح فى جنب الاله بضايع فانت الذى اعطيت اذ كنت راكعا 
زكاه فدتكك النّفس يا خير راكع فانزل فيكك الله خير ولايه 


و ثبتها مئنى كتاب الشرائع هان اى يدر كرانمايه حسن! اى امير مؤمنان! جان من و جان هر كسى كه با كندى و شتاب در راه 
حقّ و هدايت كام سيرده است و به بيش مى رود فداى تو باد. 

آيا ممكن است اين ستايش دل انكيز و دلنشين من از تو به بوته فراموشى سيرده شله و تباه كردد؟ نهء نه» ه ركز جنين نخواهد 
شدء جراكه ستايش هنكامى كه در كنار ستايش خدا باشد تباه نخواهد شد. 

تو هستى كه در حال ركوع و نماز انككشتر خود را انفاق كردى. هان اى جان ها به فدايت باد! اى بهترين ركوع كنندكان! 
خداى يرمهر بهترين و يرشورترين آيات ولايت را درباره تو فرو فرستاد و آنها را در كتاب آسمانى خويش ثبت نمود. 

ف - و نيز «ابراهيم بن حكم) آورده است كه: «عبدالله بن سلام) و يارانش به نزد ييامبر آمدند وازاذيّت و آزار يهود شكوه 
كردند» جراكه آنان را به خاطر ايمان به قرآن و ييامبر زير فشار نهاده بودند و آن جا بود كه اين آيه شريفه فرود آمد: «و من 


شرل اللدزو وم لك و اقالطنا 


آن كاه «بلال» به دستور ييامبر نداى توحيد سر داد و يس از اذان او مردم به مسجد آمدند و ييامبر كرامى نيز از راه رسيد. آن 


حضرت در آستانه در به فقيرى برخورد 


نمود كه براى اداره زندكى و رفع نياز خويش از مردم يارى مى خواست. 

ييامبر از او يرسيد: هان اى بنده خدا! آيا در مسجد كسى به تو كمكك كرد؟ 

كفك از اع يافيز عدا 

فرمود: جه جيزى بر تو انفاق شد؟ 

كفة دبكت اتكنتن ارزشمتل: 

برسيد: جه كسى آن را به تو بخشيد؟ 

ياسخ داد: آن جوانمردى كه اينكك به نماز ايستاده است. ييامبر نككاه كرد و ديد كه آن بنده خدا به امير مؤمنان اشاره دارد. 
يرسيد: «على») در جه حال و شرايطى أل انكشتر را به تؤ:داد؟ 

كفت: در حال ركوع. 


أمقركنا توك كدان سيدا تداق مرحلا سد كو أبن بتفرفهوا كتتتازه فروع مدهو هاكرك كرد رو من وقول اللددو رمولة 
و الْذين آمنوا...).(ع©) 


2. 


بفسير 
با يهود و نصارا همبيمان نشويد! 


در آيات ييشء از دو كروه يهود و نصارا سخن رفتء اينكك خداى جهان آفرين فرمان مى دهد كه توحيد كرايان» آنان را به 
دوستى تكيرتك ونا انان همان نشوند واز آنان دورى جويند: 

ا يها الّينَ آمموْا لاتتَِدّوا الْيهُود وَ النُصارى أَولِياَ 

هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارا را دوستان و ياران خويش برنكيريد و به آنان اعتماد نكنيد و به اميد يارى 


آنان نباشيد. 


روشن است كه مردم توحيدكرا نبايد از شركك كرايان و بيكانكان انتظار يارى داشته باشند و به يارى آنان دل خوش دارندء اما 
بدان دليل در آيه شريفه به يهود و نصارا انككشت اشاره مى رود كه وقتى يارى خواستن از اين دو كروه ناروا شناخته شدء 
روش امن كه كمك خواسدق اديكر فرقة هاو 


دسته ها ممنوع اس 


بَعْف هُمْ أَولِياءً بتغض در اين فراز آفريد كار هستى روشنكرى مى كند كه كف ركرايان دوست و همفكر يكديكرند و در برابر 
توحيد كرايان يكك صف را مى سازند و همديكر را يارى مى كنند. 


و ووكة اين نكته است كه كف ركرايان و ستمكاران و يايمال كنند كان حقوق مردم؛ همكى بيرو يكك كيش و يكك راه و 
رسم منحط و ذلّت بارند واز نظر ارث نيز يكك جامعه محسوب مى كردند» جراكه قرآن آنان را دوستان يكديكر مى نكرد. 


امام صادق عليه السلام فرمود: بيروان دو كيش از يكديكر ارث نمى برندء اما ما توحيد كرايان از ديكر ملت ها ارث مى بريم 


بى آن كه آنان از ما ارث برند. 


وَمَنْ يَتَوَلَهُعْ مْكم فَإنَّه مِْهُعْ و هر كس از شما آنان را به دوستى بركيرد» او نيز از آنان خواهد بود. 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: كسانى از شما كه از آنان كمكك بخواهند و آنان را يار و ياور خويش يندارند وو به 
آنأ احددو امساح ده الم ساف انأف قفر كز و اسسحواهة بنارن وهنا فوا انا دورق دك و مه عاط ملق تمواق شان 


به آنان نفرين و لعنت نثار كرد. 


إنَّ الله لا يَؤدى الْقَوْمْ الظَالِمِينَ جرا كه خدا مردم بيدادييشه را به خاطر كفرشان. و نيز به خاطر اين كه با بدانديشى و 


يذاذ كرئء خؤودرا دن خور عذات يانذان ساغتة اتذه نه تنها به راه يهشت :وانخات و زستكارق راه تمى تمايكه بلكه آثان زااية 


سوى آتش دوزخ راه مى نمايد. 


آنككاه مى افزايد: 


قتَرَى الَذينَ فى قلوبهم مَرَض يُسارِعُونَ فيهم از اين رو مى بينى كسانى كه در دل هايشان بيمارى شركث و 


استبداد كرى ريشه دارد» در دوستى با آنان شتاب مى ورزئك... 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: اى ييامبر كسانى جون «عبداللّه بن اتى اكه ون كستره جانشان بيمارى ترديد و نفاق 


استء در دوستى با يهود شتاب مى ورزند و با آنان به مشورت و تبادل نظر مى نشينند. 


كنند و دراين راه شتاب هم مى ورزند. 


“ - «كلبى» مى كويد: نفاق ييشكان به خاطر منافع زود كذر دنيوى در دوستى با يهود و مسيحيان نجران شتاب مى ورزندء 
به باور كروهى از جمله «مجاهد» منظور اين است كه منافقان مى كويند: مى ترسيم قدرت و امكانات ملى به دست دشمنان 
مسلمانان بيفتد و آن كاه ما به يارى آنان نيازمند باشيم. اما به باور «كلبى» منظور اين است كه: ما مى ترسيم رويدادها و روند 


تاريخ ما را كرفتار قحطى و سختى كند و آن كاه آنان به ما مواد غذايى مورد نياز را ندهند. 


فَعسَدى الله آَنْ يَأ بِالْمَدْح به باور برخى منظور اين است كه: اميد است خداى يرمهر راه مكه بر روى مردم مسلمان بككشايد و 
آنان ييروزمندانه به آن جا درا يند. اما به يباور «ابو على) منظور اين است كه: اميد است خدا مدد رساند و بامدد او مردم 


توحيدكرا به كشورها و شهرهاى شركك كرايان درآ يند و آنان را به توحيد و تقوا وعدل و داد فراخوانند. «ابن عباس» 


مى كويد: خواست خخدا اين است كه بيامبر خويش را بر همه ملت ها ييروز سازد و راه و رسم بشر دوستانه و عادلانه او را 


أو أشن مذ عتم باون (سدى منظوو ابن أسيت كديا كان وفرماتى ١د‏ سوى تعدا كرسه كهدل ان عت وسبرزفرادى 
توحيد كرايان باشد و سرافكندكى شركك كرايان. اما به باور برخى از جمله «زجاج» منظور از اين «امر) آشكار ساختن جهره 


نفاق و دستور ييكار با آنان بود. 


«جبايى» مى كويد: منظور از اين «امر) كارهايى فراتر از كشودن كشورها و شهرهاى شرك كرايان و يا مركك و نابودى منافقان 
است. و«مقاتل» بر آن است كه: اين جمله به كيفر خيانت «بنى قريظه)» و «بنى نضير) اشاره دارد. و «ابن عكاس اقفن كوزية: 


منظورء اراده و خواست خدا بر نابودى شركك و بيداد» يا نابودى يهود و منافقان است. 

بض بحُوا عَلَى مَا أسَِرٌوَا فى الهم نادمينَ تا اهل نفاق از رفتار نادرست خود و دوستى با يهود و جاسوسى براى آنان يشيمان 
خويش يشيمان مى كردند. 

در ادامه سخن در اين مورد مى افزايد: 


ينول النوق اموا ابعر لاا لدي المر هوا بسالله جَهِْدَ أَبْمَانِهِمْ و مردم با ايمان وق جا كد انارت جافقاة دو رازن دا و 
اعلان اسلام وايمان دروغين به وسيله آنان سخت بهت زده مى شوندء مى كويند: اينان هستند كه سوكندهاى بيايى و سخت 


مى خوردند كه داراى ايمان هستند و مردم با ايمان را در برابر كفر و شركك يارى مى رسانئد؟ اينانند 


كه با آن همه اصرار و يافشارى به مردم با ايمان اطمينان مى دادند كه ما در عقيده و ايمان و راه و رسم زندكى و در سنكر 


دفاع و جهاد با شما هستيم؟ 


ال اك عي أَغْمالَهُمْ عمل د آنان تباه كرديدء جراكه آنان به آن صورتى كه فرمان يافته بودند زندكى نكردند و 
كارهاى شايسته انجام تدادند و .درون :وابرون انأن يكسان وهماهك نبود» به همين دليل هم» در خور ياداش يرث كوه خدا 


فاص يَْحُوا خادريق از اين زو در اين جهان و جهان ديكز زبانكار شدند. آرئ آنان ذرذنيا از ياران راستين ينامبر نشدند» از اين 
رو در سراى آخرت همنشين كفركرايان تبهكار خواهند بود. ويا به باور «كلبى» زيانى سهمكين و جبران نايذير دامنكيرشان 


مى كردد؛ جراكه از بهشت محروم و رهسيار دوزخ خواهند شد. 


نويد از آينده در آيات كذشته. از منافقان و بدانديشى شان در مورد توحيدكرايان سخن رفت و قرآن روشنكرى فرمود كه 
آنان به انتظار رويدادهاى ناكوار براى مسلمانان نشسته اند و نيز روشن ساخت كه كروهى از آنان سرانجام راه ارتداد و كفر را 
در بيش خواهند كرفت؛ واينكك دراين آيه شريفه آنان را آفت زده مى خواند و مى فرمايد: آنان در مورد دين خدا به 
آرزوهاى خام و جاهلى خويش نخواهند رسيد؛ جراكه اكر كروهى راه كفر را در بيش كيرند» خداوند دين خود را به وسيله 


مردمى كه در ميان جهانيان ممتاز هستند يارى خواهد كرد. 


ا أيهَا الّذِينَ آمَنُوا مَنْ يَوْئَدَّ منْكم عَنْ دينه فَسَوْفَ يأتى اللَهُ بقَوْم بحِبْهُمْ وَ بُحِبُوْنَه هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هر كس 


از 


شما يس از اظهار اسلام و ايمان از دين و آيين خويش بازكردد و به كفر كرايد» هركز زيانى به خدا و دين او نخواهد رساند. 
جراكه خدا دين خود را بى يار و ياور نخواهد كذارد؛ به زودى خداى توانا كروهى ديكر را مى آورد كه هم خدا آنان را 


دوست مى دارد وهم آنان خدا را. 


آذله على الْمَوْمِنِينَ أعرٌو على الكافْرِينٌ آيناث نا ايمان آورد كان و شايسته كرداراث قروتن ومهربائتد و بر كف ركزايان و بد كرداران 


روز كار سختكير. 
وازه «اذله) از «ذلٌ) به مفهوم نرمى و مهر است و نه از «ذْلَ» كه به معناى رسوايى و خوارى باشد. 


«ابن عباس » مى كويد ابتان مزدمى مسعيد كه زا اهل المان يسان بسر “تست به يدو و فرماتيرةا.واقعئ سحت :به سروزو 
سالار خويش اندء اما براى كف ركرايانٍ تجاوزكار و بيدادييشه و خودكامه بسان صباد نسبت به صيد خويشء تا آنان رااز ستم و 


تجاوز بازدارند. 


يَجاهِدٌونَ فى سَبيل الله وَ لا يَخافونَ لوْمَهَ لائم در راه خدا و دين و آيين او جهاد مى كنند واز سرزنش هيج سرزنش كننده اى» 


در راه جهاد و عزت بخشيدن به دين خدا و مردم با ايمان و فرمانبردارى از او نمى هراسند. 
اين سرفرازان كيانند؟ 
در اين مورد ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور برخىء منظور «ابوبكر» و سياه اوست كه يس از ييامبر با كسانى كه راه ارتداد را در يبش كرفتندء به كارزار 


؟ - اما به باور برخى ديكرء منظور كروه انصار مى باشند. 


* - «مجاهد) بر آن است كه منظورء مردم «يمن» مى باشند» جراكه ييامبر كرامى در مورد آنان فرمود: «اتاكم 


اهل اليمن هم الين قلوبا و ارق افئده...). 


مردم «يمن» كه دل هايى نرم تر و قلب هايى يرمهرتر از ديكران دارند» به سوى شما مى آيند... وافزود كه: ايمان و بينش و 
حكمت از «يمن» است. 


«عياض» آورده است كه وقتى اين آيه شريفه فرود آمدء ييامبر كرامى اشاره به «ابو موسى اشعرى» نمود و فرمود: ١هم‏ قوم هذا» 


منظور از اينان» كروه و هموطنان اين بنده خدا هستند. 


* - برخى آورده اند كه منظور ايرانيان و نسل و تبار «سلمان» مى باشند؛ و در اين مورد آورده اند كه ييامبر كرامى در ياسخ از 
يرسشى در مورد تفسير اين آيه شريفه» دست خويش را بر شانه «سلمان» زد و فرمود: منظورء اين مرد و هموطنان اوست: و 
روى انّ النبى صلى الله عليه وآله سئل عن هذه الآيه فضرب بيده على عاتق سلمان فقال: هذا و ذوه ثم قال صلى الله عليه وآله: 
لو كان الدّين بِالْثْريًا تناوله رجال من ابناء فارس...».(60) 


آن كاه افزود: اكر دين و آيين خدا در آسمان ها و به ستاره «ثريا» نيز بسته شده باشد مردانى از فارس حجويانه آن را خواهند 


يافت و يس از نايل آمدن به آن به مقرراتش عمل خواهند كرد. 


« -و كروهى از جمله «ابن عباس)». «عمّار» و «حذيفه) آورده اند كه منظورء امير مؤمنان و ياران راستين او مى باشند؛ همانان 


كه يس از ييامبر با ييمان شكنان «جمل» و بيداد كران در «صفين» و كمراهان خوارج در «نهروان» به ناكزير به كارزار يرداختند. 
اين ديد كاه از دو امام نور حضرت باقر و حضرت صادق نيز روايت شده است. 


افزون بر آنء اين ديد كاه به وسيله ديككر سخنان ييامبر 


نيز كه در وصف أآمير مؤمنان فرموده استء به روشنى تأييد مى كردد. براى نمونه: 


الف - در جنكك با يهود ييمان شكن و خيانتكار «خيبرا يس از روزها ناكامى و عدم موفقيت سياه توحيد به فرماندهى سران 
صنخابهه و ترس قديد آثان اذ بهوة"و ترسائدان مسلماتان از:سياه بهوة يبافير كران در زدودن آثان ويزائكر ترس و:شكديت 


روانى از مسلمانان فرمود: 


«لا-عطين الرّايه غدا رجلا يحب الله و رسوله و يحبّه الله و رسوله؛ كرّارا غير فرّار لا يرجع حتّى يفتح الله على يده ثم اعطاها 
انام.(عع) 


فردا يرجم فرماندهى سياه توحيد را به دست يرتوان مردى خواهم سيرد كه هم او خدا و ييامبر را دوست مى دارد»ء وهم خدا و 
ييامبرش او را بسيار دوست مى دارند. او قهرمان شيرافكنى است كه هماره به تجاوزكاران هجوم مى برد و از برابر دشمن خيره 
سر نمى كريزد واز ميدان ييكار باز نخواهد كشت تا خخدا دزهاى «خيبر» را به دست تواناى او بككشايد. و آن كاه بامداد آن 


شب بود كه در برابر ديد كان همه مسلمانان امير مؤمنان را فراخواند و يرجم فرماندهى را به دست او سيرد. 


ازدقت در روايت دريافت مى كردد كه آن صفات و وي كى هايى كه در آيه آمده استء تنها در وجود كرانمايه على عليه 
السلام موج مى زند و بس. او قهرمان بى هماوردى است كه با توحيد كرايان و خوبان فروتن و يرمهر و با كفركرايان و 
تجاو زكازان رسخت اسة: و اوسث كه دو زا دين و بين دا تجهاد:' فى كند و ان سرزش ملامتكزان تمى هراسد: ارق 


اين وي كى ها تنها در او كرد آمده و كسى نمى تواند اين حقايق را ناديده كيرد. 


ب - ونيز آخرين ديد كاه رااين روايت تأييد مى كند كه: ييامبر كرامى به قريش هشدار داد كه مراقب رفتار خويش باشند كه 
امير مؤمنان هماره نككّهبان دين و دفتر است و يس از رحلت بيامبر با بدانديشان در راه حراست از دين خدا بيكار خواهد نمود. 
در اين مورد از جمله آورده اند كه: «سهيل بن عمر) با كروهى از قريش به حضور يبامبر كرامى شرفياب كرديد و كفت: اى 
ييامبر خدا! كروهى از برد كان ما به دين و آيين تو روى آورده و به تو ييوسته اند؛ از شما تقاضا داريم كه آنان را به ما تسليم 
سازى. ييامبر كرامى به آنان هشدار داد كه: هان اى كروه قريش! يا بس كنيد و در برابر حق سر تسليم فرود آوريد ويا آماده 
باشيد كه خدا بز ركمردى را برخواهد انككيخت تا براى تأويل قرآن و حراست از مقررات آن شما را سركوب سازد؛ درست 
همان كونه كه من به منظور فرود قرآن و رساندن ييام آن به بشريتء به ناكزير شما را س ركوب ساختم و شرارت ها را از راه 


حق و عدالت برجيدم. 
يرسيدند: اى ييامير خدا! او جه كسى خواهد بود؟ آيا «ابوبكر) است؟ 


فرمود: نه» او كسى است كه هم اكنون در اتاق به تعمير كفش خويش يرداخته است. هنكامى كه همه به سوى اتاق مورد 
اشازه: تكرسفه دروت كنراو جو افير وتان كدن-دركرق نمست 


ج - ونيز آورده اند كه اميرمؤمنان در كارزار بصره فرمود: به خداى سوكند كه اهل اين آيه شريفه يس از ييامبر تا به امروز 


دست به ييكار نزده اند. و آن كاه به تلاوت اين آيه شريفه 


يرداخت: «يا ايها الذين آمنوا من يرتدٌ منكم عن دينه فسوف يأتى الله بقوم يحبهم و يحبونه...). 


د -«ابو اسحاق ثعلبى» در تفسير خود از ييامبر كرامى آورده است كه: روز رستاخيز كروهى از اصحاب من بر كنار حوض 


شر كف وا كجاوز كرى عقكرةتموةتك و يداد كرف ها دست بازكدتك: 


ه - و برخى براين عقيده اند كه آيه شريفه داراى يكك ييام و معناى عمومى و جهان شمول است و همه كسانى را كه تا روز 


رمعا يافة و داراف جين :و كى هاين باشنه 4 دو بن مى كبرد 
© - و برخى براين باورند كه آيه شريفه در مورد مهدى موعود و ياران اوست. 


«على بن ابراهيم» در تفسير خويش ضمن بيان اين ديد كاه مى افزايد: فراز نخست آيه مباركه خطاب به كسانى است كه درباره 
خاندان رسالت ستم روا داشته و ضمن يايمال ساختن حقوق و حدود و كرامت آنان» خون ياكشان را نيز بر زمين ريختند؛ و 


ادامه آيه نيز از قيام آن اصلاحكر بى نظير زمين و زمان نويد مى دهد و از او و يارانش سخن دارد. 


در ميان ديد كاه هاى كوناكون در مورد آيه شريفه ممكن است اين ديد كاه را تأييد كرد كه بيام آيه را جهان شمول مى نكرد 


ومى كويد همه كسانى را كه بايد داراى اين ويزكى ها باشند در بر مى كيردء جراكه از آمدن مردمى در آينده 


نويد مى دهد و نه از نسل موجود در زمان فرود قرآن. با اين بيان» آيه شريفه شامل همه كسانى است كه تا روز رستاخيز بيايند 
و داراى اين ويزكى ها باشند؛ كرجه كامل ترين و جامع ترين و جالب ترين سمبل جنين كسانى آن اصلاحكر بزركك جهان و 


ياران فداكار آن حضرت مى باشند كه انبوه روايات اين واقعيت را به روشنى بيان مى كند. 


ذلكك فَضل الله يؤْتيهِ مَنْ يَسْاءٌ وَ الله واسِعٌ عَلِيمٌ اين نيز از فضل و فزون بخشى خداست كه آن را به هر كسى كه بخواهد واو 


را شايسته بداند ارزانى مى دارد. 


منظور از حقيقت مورد اشاره همان دوست داشتن خدا و ييامبر و مهر به ايمان آورد كان و نرمش با آنان و قاطعيت در برابر 
كثر كزانان تخاور كارو نداه كزان اسك اوىئ هذا كما شكرف داناست؛ بخشنده اى است كه از تمام شدن امكانات بيم 


ندارد و دانا به امورى است كه حكيمانه مى بخشد و به كسى و جايى كه مصلحت بداند بخشش مى نمايد. 
يارة ان نيز بر انيد كه وحصيت وافروق يحقى عدا كنتردةاست دحال كسى كةشامبته مور و وحست باشد» داناست» 


ولايت و امامت امير مؤمنان در اين آيه شريفه آفريد كار هستى بز ركمردى را به تابلو مى برد و معرّفى مى كند كه مقام والاى 


امات راسقين بو يزقواتن الساة نهاررا بداو اراق :داع وفرمارذازى از او واج تعمة يد كالقج ولعت شاع «اسيف: 


إنّمَا وَتيِكمُ الله وَرَسُولهٌ سريرست و تدبيركر امور شماء و قدرتى كه بر شما ولايت دارد» تنها خداست و آن كاه بيامبر اوست 


كه همه كارها و عملكردش به دستور خداست. 
لادان اموا 


و ديكر 


كسانى كه به راستى ايمان آورده اند. اين ابمان آورد كان جه كسان هستئد؟ اينكك آنان را'اوصف مى كند و مى فرمايل: 
الْذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلوة وَ يُوْنُونَ الرّكوة وَ هُمْ راكعونَ همانان كه نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى يردازند. 
رهنمود آيه مباركه آيه شريفه از روشن ترين دلايل امامت و جانشينى امير مؤمنان يس از ييامبر خداست؛ جرا كه اكر واه 
«ولى) در آيه شريفه به مفهوم تدبيركر امور جامعه باشد و فرمانبردارى از جنين كسى نيز بر همكان واجب باشدء و آن كاه 
ثابت شود كه منظور از «والّذين آمنوا...» على عليه السلام استء اين جاست كه امامت و ولايت راستين آن حضرت به صراحت 


قرآن شريف ثابت و روشن مى كردد. 
دو نكته اساسى با اين بيان» بايد به دو نكته اساسى در اثبات حقيقت مورد بحث انديشيد: 


١‏ - نخست بايد ديد وازه «وليَ» در فرهنكك وازه شناسان به جه معناى آمده است؟ 


مه اهم 


با تعمّق در فرهنكك هاى لغت روشن مى شود كه وازه شناسان تصريح كرده اند كه وازه «ولئ) به مفهوم ولايت و سريرستى و 


تدبير امور آمده است كه در بحث از وازه ها ككذشت و نيازى به تكرار نيست. 


اما در اين موضوع كه آيا در ايه شريفه منظور همين مفهوم و معناست» بايد كفت: واه «انماا» حكم را به يس از خود 
اختصاص مى دهد واز غير آن سلب مى نمايد. براى نمونه: ه ركاه كفته شود: «انّما الفصاحه للجاهليه»» منظور اين است كه 
فصاحت ويزه عصر جاهليت بوده و دوران هاى ديكر از آن بهره اى نداشته اند. با اين بيان» هنكامى كه اين وازه داراى جنين 


مفهومى باشد» ديكّر نمى توان وازه «ولي» را كه 


يس از آن آمده است به مفهوم دوست معنا كرد و نمى توان هدف آيه را دوستى و محبت عقيدتى و دينى تفسير نمود» جراكه 
اين مفهوم جه ويزكى دارد تا آن را براى برخى از ايمان آورد كان اثبات و از برخى نفى و سلب نماييم؟! روشن است كه 


دوستى و مهر دينى اختصاص به برخى از مؤمنان ندارد واز آنِ همه ايمان آوردكان است. 
آفريد كار يرمهر در آيه ديكرى اين واقعيت را روشن مى كند كه مى فرمايد: 

و المؤمنون و المؤمنات بعضهم اولياء بعض...)(617) 

وان و زثان با إشاة دومكان يكد .كر 


بااين بيان» نمى توان آن آيه شريفه را به اين مفهوم تفسير كردء و هيج راهى جز اين نيست كه به همان معناى نخست باز 
كرديم و بككوييم منظور از «ولىّ) در آيه مورد بحثء امام معصوم و بركزيده از سوى خداستء جراكه براى وازه «ولىٌ» بيشتر از 
دو معنا نيامده است و هنكامى كه به يكى از آن دو نمى توان تفسير كرد ناكزير معناى دوم تحقق مى يابد. 


لحان جكرنه مق ثواة كفك كد معدا قن الدية امرانه امرد مو سان اشفة 
ذزاين مؤزة زوانت جالب وروشكرئ از محدثان شيعه :وس آمناه اسث: كه تشائكر :ابن واقعيتانبت: اين روات روشن هن 
سازد كه آيه شريفه در مورد على عليه السلام فرود آمدء و آن هنكامى بود كه آن حضرت در حال ركوع انككشتر خويش را 


در راه خدا به بينوايى انفاق كرد. به هرحال همه كسانى كه وازه «ولىئ» را به مفهوم يبشواى معصوم مى كيرند» بر اين عقيده اند 
كه منظور از آن امير مؤمنان على عليه السلام است و تنها مصداق آيه آن 


جككونه؟ 
ممك: است در اين مورد دو يرسش ديكّر قابل طرح باشد كه بايد به آنها ياسخ داد: 
١‏ - جكونه مى توان واه «الذين» را كه جمع استء در مفرد به كار برد؟ 


ياسخ اين است كه: وازه شناسان و دانشمندان ادبيات» كاه وازه جمع را در مورد فرد به كار مى برند و اين هنككامى است كه 


بخواهند از آن شخصيت تجليل به عمل آورند» واين نكته به كونه اى مشهور است كه نيازى به استدلال ندارد. 
؟ - ممكن است برخى «و هم راكعون» را حال نكيرند و بككويند منظور اين است كه عبادت آنان ركوع است. 


ياسخ اين است كه در جمله «يقيمون الصلوه» ركوع هم وجود دارد» جراكه نماز بدون ركوع ممكن نيست. با اين بيان» اكر 
جمله «و هم راكعون» را قيد براى يرداخت زكات و انفاق نكيريم و بككوييم منظور اين است كه وصف و شيوه آنان ركوع 
استء مطلب بى هيج فايده اى تكرار شده است. و روشن است كه مفهوم برخوردار از فايده» بهتر از تفسيرى است كه تكرارى 


و بدون فايده باشد. 


نكته ديكر اين كه خدا در آغاز آيه شريفه همه ايمان آورد كان را مخاطب مى سازد و مى فرمايد: سريرست و تدبيركر امور 


أ كاةوازه اوسول)ازا بيان مى كند و بدين سان او را از ديكران خارج ساخته و «وليئ» جامعه معرّفى مى كندء سيس آن 
كساتق زا كة امات اوردفو دارات ولا كى فاق كر مسشدي فك اكر كنته شوو مطو ناد اوالدين آمنواء هده اماة 


وود كلقني ان موويتجا اغا سكن يتك عرو هر ال كسان روالد نم اراك سد اسواهدر > يديوس 


بااين بيان: 

١‏ - وازه «ولىّ) در اين جا به مفهوم سريرست و بيشواى راستين و امام معصوم است. 

؟ - مصداق بارز آن على عليه السلام است كه آيه در مورد او فرود آمده است. 

ودر آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 

وَ مَنْ يَتَوَل الله وَ رَسُولَهَ وَ الْذينَ آمَنُوا قَانَّ حِزْبِ الله هُمُ الْغالبُونَ و هر كس خخدا و بيام آورش و كسانى را كه ايمان آورده اند 


لاق هان اى كسا كه اماق اورده ابذ! كسانى :را كه دين شما زابه تمسخر و باز كرفته اند به دوستئ تكيريدة [جه از آن 
كسانى كه بيش از شما كتاب [آسمانى إداده شده اند و [جه از] كف ركرايانٍ [تجاوزكار]. و يرواى خدا ييشه سازيد اكر [به او 
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8 - و [آنان هستند كه جون [شما با نداى دلنواز توحيد, مردم را آبه نماز فرامى خوانيد» آن را به تمسخر و بازى مى كيرند؛ 


اين بدان جهت است كه آنان كروهى هستند كه خرد خويش را به كار نمى كيرند. 


9 - [اى ييامبر!] بككو: اى اهل كتاب! آيا جز بدين سبب بر ما خرده مى كيريد كه ما به خدا و آنجه به سوى ما فرو فرستاده 


شده. و إنيز] نجه بيش از اين فرو فرستاده شده استء ايمان آورده ايم» و اين كه بيشتر شما نافرمانيد؟ 


٠‏ - بككو: آيا شما را به [كسانى كه موقعيت و] ياداشى بدتر از اين [يندار 


شما ]در ييشكاه خدا [دارند] خبر بدهم؟ همانان كه خدا ازرحمت [و مهر |إخود دورشان ساخته و بر آنان خشم كرفته واز 
آنان بوزينه ها و خوك ها يديد آورده»ء وطاغوت را براستيةه' 01د اينات كا بكاهشان نتر :اسك و [دو قور اتاد واه واست 


كمراه ترند. 


*١‏ - و هنكامى كه نزد شما مى آيند» مى كويند: [ما نيز] ايمان آورديم؛ در حالى كه [با دلى آكنده از] كفر وارد شده و بى 


ترديد با همان [كفر نيز |بيرون مى روند» و خدا به آنجه يوشيده مى دارند داناتر است. 


- و بسيارى از آنان را مى نكرى كه در كناهكارى و تجاوز [از مرزهاى دين خدا] و [در] حرامخواركى خويش شتاب مى 


#م - جرا مردان خخدا و دانشوران: آنان رااز سخنان كناه آلود و حرامخواركى شان باز نمى دارند؟ به راستى جه بد [كارهايى 


#6 - و يهوديان كفتند: دست خدا [از بخشش به شما] بسته است. دست هاى خودشان بسته باد» و به كيفر آنجه كفتند بر آنان 
لعنت [خدا آباد! [اين كونه كه آنان مى يندارند نيست » بلكه دست هاى [قدرت و بخشش او كشاده است؛ هر كونه كه بخواهد 
فى نشد إو زوزع ن ذهد. وى ترقيد انه :إن جاني برزورد كارت سوق توفرسدادهشده امت بر سر كشى و" كفر اسباوف 


]افكنديم. هر كاه آتشى براى ييكار برافروختند خدا آن را فرو نشاند؛ و ييوسته در زمين به تبهكارى مى كوشند و 


خدا تبهكاران را دوست نمى دارد. 


هع - واكر اهل كتاب ايمان آورده و يروا ييشه مى ساختند» بى ترديد ما كناهانشان را مى زدوديم و آنان را به بوستان هاى 


يرنعمت |بهشت وارد مى ساختيم. 


عم - واكر آنان تورات و انجيل و آنجه را كه از جانب يرورد كارشان به سوى آنان فرو فرستاده شده است [كرامى داشته و به 
زمين |بهره ور مى شدند. در ميان آنان كروهى [معتدل و إميانه رو هستند, اما بسيارى از آنان [افراطكار ند و] جه بد [كارهايى 


است آنجه انجام مى دهند. 

نكرشى بر وازه ها 

«هزواً): ريشخند و تمسخر. 

«لعب)»: جيزى را به بازى كرفتن و آن را به صورت نادرست درآوردن. 


«نداء): ابا صداى لند خوانتدن.ابء واه درا به مة 3 د آمدن واجتماء است وبه ٠‏ تئاسب به تحَانكاة 
ا ابلس حو بن واره دن به سمبهوم) و 5 و مين 000 
كردآ مدن سران جاهليت «دارالتدوه» مى كفتند. 


«نقم): انكار كردن خرده كرفتن» عيب كرفتن. و بدان دليل اين وازه در كيفر و انتقام به كار مى رود كه در برابر عملكرد 


«اثم): كناه. 
«عدوان): ستم وتجاوز. 


«صنع): اين واره به مفهوم «عمل» استء» و برخى نانك كه تفاوت اين وازه با واه «عمل» در اين است كه واره «نخست» در 


جايى به كار مى رود كه در آن نيكوكارى باشدء اما وازه دوم در كار خوب و بد به كار مى رود. 
(يك): اين وازه در فرهنكك عرب به جند معنا آمده است: 
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- ملكك و مالكيت ١‏ - يار و ياور 

* - به عهده كرفتن و تصدّى انجام كار. 

«تكفير): زدودن» يوشاندن. 

«متقصده): ميانه رو و معتدل. 

شأن نزول ١‏ - در داستان فرود نخستين آيه مورد بحثء از «ابن عباس» آورده اند كه: 


دو تنء به نام هاى «رفاعه) و «سويد» به حضور ييامبر نور شرفياب كرديده واسلام آوردند؛ اما يس از آن روشن كرديد كه 
ايمانشان به ظاهر و زبان بوده و در دل نفاق داشتند. با اين وصف برخى از مسلمانان آنان را به دوستى بركرفته بودند» كه اين 
آيه شريفه در هشدار به آنان فرود آمد تا به همه بيروان قرآن بياموزد كه در زندكى خويش با جنين كسانى طرح دوستى 


نريزند. «يا ايها الذين آمنوا لا تتخذوا الّذين انخذوا دينكم هزوا و لعبا...(5) 
؟ - در داستان فرود سومين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


كروهى از يهود به حضور ييامبر شرفياب كرديده و يرسيدند كه اى بيامبر خدا! شما به كدام يكك از ييام آوران بيشين ايمان 


داريد؟ 


آن حضرت فرمود: من به خدا و قرآن و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و مسيح فرود آمده است ايمان دارم و در برابر 


فرمان يرورد كار جهانيان سر فرود مى آورم. 


قاد ان صتكرت ودن و هنإو زاالامريك ص ندتدة فوسف مان ا برد كدداءم اله شريقه بقلل مضفاي ينامي تحن 
وعدالت فرود آمد كه: هان اى اهل كتاب! آيا 


به ما خرده مى كيريد؟ مكر ما به كناهى دست يازيده ايم؟ آيا جز اين است كه ما به خداى يكتا و به آنجه از سوى او فرود 


آمده اس ايمان آورده ايم؟! 


2. 


بفسير 
با اين سه كروه طرح دوستى نريزيد 
در اين آيه شريفه آفريد كار هستى ضمن هشدار به توحيد كرايان درباره دوستى با كفر كرايان و اعتماد به آنان مى فرمايد: 


2 


َا بها الذِينَ آمنُوا لاتتَخِذٌوا الَذينَ انَحَذُوا ديتكم هُرُوا وَ لعا 


2 


در نخستين فراز آيه شريفه از كار زشت و ناجوانمردانه كسانى كه در اعماق جان و زرفاى دل كافرندء اما به زبان از اسلام و 


ايمان سخن مى كويند, به بازى با دين و تمسخر آيين تعبير مى كند؛ و راستى هم اين بازى با دين خداست. 
مِنَ الْذِينَ أوْنُوا اللكتات مِنْ قَيِلكم وَ الْكمَارَ أؤلياء 


انان كسا كة:انفات اوزذه ايدا ان كنال | كدي وان شماواة تسد وبارئاسض كر كن عواء ال بيشوانان 


اديان و مذاهب يبشين باشندء و يا از كف ركرايان - اينان را به دوستى برنكيريد! 
باااين بيان روشن مى كردد كه سه كروه دين خدا را به ريشخند و بازى مى كرفتند و نمى بايست با آنان طرح دوستى ريخت: 


١‏ - شركك كرايان قرآن در مورد زشت كردارى آنان و آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر مى فرمايد: «أنّا كفيناكك المستهزثين. 


الّذِين يجعلون مع اللّه الها اخر...»(89) 


بى ترديد ما شرٌ ريشخندكنند كان را از دين و آيبن تو دفع خواهيم كردء همان تبهكارانى كه با خداى يكتا خداى ديكرى مى 


- منافقان و اينان نيز كسانى بودند كه به آن كناه بزركك دست مى يازيدند» كه قرآن در مورد آنان 


مى فرمايد: «... و اذا خلوا الى شياطينهم قالوا انا معكم انما نحن مستهزؤن».(00) 

و هنكامى كه با شيطان هاى خويش خلوت مى كردند مى كفتند: ما با شما هستيم و ما آنان را به باد ريشخند و تمسخر مى 
كوي 

* - كفركرايان ذكر اين نكته لازم است كه وازه «كافر) در مورد سه كروه يهود» نصارا و منافقان به كار مى رود» همان كونه 
كه دراين آيه شريفه به كار رفته است: «لم يكن الذين كفروا من اهل الكتاب و المشركين منفكين حتّى تاتيهم البتّنه».(01) 
كافران اهل كتاب و شركك كرايان» دست بردار نبودند تا دليلى روشن و آشكار برايشان آيد. 

1 


با بيانى كه از نظر شما خواننده كرامى كذشتء وازه «كافر) در مورد هر سه كروه به كار مى رود. اينكك جاى طرح اين يرسش 
است كه جرا قرآن وازه «كافر» را به كار نبرده و اين كونه نفرموده است كد: الا تتخذوا الذين انَخذوا دينكم هزوا و لعبا من 


الكنان 1 كفر كرابانةى عو كوا كفويق شما رااية باز و تسكرة ف كرئة دوسة ابن كر يد؟ 


دراين مورد ياسخ داده اند كه: درست است كه وازه «كافر) در مورد هر سه كروه به كار رفته استء امنا بيشتر درباره شركك 
كرايان و يهوديان و مسيحيانى به كار مى رود كه با امّت اسلام هم ييمان باشند و يا در يناه اسلام و حكومت اسلامى زندكى 
نمايند و با يرداخت ماليات خاص خويشء. به زندكّى مسالمت آميز در درون جامعه اسلامى ياى بند باشند. به همين دليل است 


كه در آيه مورد بحثء قرآن ميان مشركان و ييروان كتاب هاى بيشين جدابيى افكنده است. 


َاَُوا لَه إن كنم مُؤْمِنِينَ و 


اكر به وعده ياداش و هشدار خدا از كيفر ايمان داريد» يس از دوستى با كفر كرايان بترسيد و يرواى خدا ييشه سازيد. 


آيه شريفه اين ييام و اب بن درس را مى دهد كه انسان توحيد كرا و با ايمان و يرواييشه هر كز با كسانى كه دين خدا را به بازى و 
ريشخند مى كيرند» طرح دوستى نمى ريزد» بلكه از آنان فاصله مى كيرد و ضمن دوستى با خوبان نفرت خويش را از 
تبهكاران و بازيكران اعلان مى كند. 


دو خصلت نكوهيده كفركرايان اينكك به وصف كف ركرايانى مى يردازد كه مردم با ايمان را از دوستى با آنان هشدار داد: 


١‏ - به باور برخىء منظور اين است كه هركاه صداى مؤذن براى نماز طنين مى افكندء. كفر كرايان خنده سر مى دادند و براى 


بارة اشم 53 1ن تساتى بامطيد اماد و كيار كر اراق راننه سكين كرفتقه و اناف و قافان واي و عدر انمق فاده 


؟ - اما به باور ياره اى منظور اد ين است كه آنان بدان دليل كه به مفهوم واقعى و عميق اذان و نداى توحيد واتقوا كاهى نيافته 


بودند» اذان را بازى و بيهوده كارى و اذان كو را بازيكر وحميوةه كاز سن بتدامستد. 
ذلك بِآنّهُمْ قَْم لا يَعْقِلُونَ در تفسير اين جمله نيز دو نظر است: 


١‏ - به باور برخىء منظور ا ين است كه اين كروه تمسخر كننده» مردمى بى خرد هستند» جراكه خرد و وجدان. انسان را از كار 


زشت وناروا باز مى دارد. 


7 - وو به باور ياره اى منظورا ين است كه آنان نمى دانند كه در ياسخ 


مثبت دادن به اعلا-ن وقت نماز و شتافتن به مسجد و اقامه نمازء جه ياداش يرشكوهى است؛ و نيز نمى دانند كه جه كيفر 
درذتاكة و كفت #بارى تزاى مسخزه كردن تماز و ثماز كزازان وعؤذن كروانكير آثاق خواهد شد] كا كز به آن ياداشن وذايخ 


كيفر آكاه بودند» جنين نمى كردند. 


سد ذن ارق مؤرة اورده انيت كد يكى از نضارا امك دلنواز اذا زا عدو نااطين افكن عدن اليد إن لا اله الا اللشاؤ 
دوك سعدا رن لدان اتمفف :و بحسووائد كنت دووقكو: اكاذن كود نهر ةذ فزي دكن شه روه كه نو د 
خاندانشء بر اثر جرقه آتشى كه كنيزش براى فراهم ساختن غذا برافروخته بود» در بستر خويش آتش كرفتند و همراه خانه و 


كاشانه و هستى خود سوختند و به كيفر شقاوت خود رسيدند. 


روشنكرى فكرى و فرهنككّى در ادامه سخنء قرآن به ييامبر كرامى فرمان مى دهد كه با آنان به كفت كوى روشتكرانه يرداخته 
و دليل ستيزه طلبى و عيبجويى آنان را جويا شود. 


وه ع 


قُلْ يا آهل الكتاب هَلْ تَنْقِمُونَ من إل آنْ آمَنا بالل بكو: هان اى اهل كتاب! آيا به اين دليل كه ما به خداى يكتا ايمان آورده ايم 
واو رابا ويزكى ها و صفاتى كه در خور ذات اقدس اوست مى شناسيم و مى يرستيم و او را از همه نقايص و عيوبء ياكك و 
منرّهش وصف مى كنيمء با ما به ستيزه برخاسته ايد و اين كار را بر ما خرده مى كيريد؟ و يا بر ما خشم مى كيريد و از ماو راه 
و رسم ما بيزارى مى جوبيد؟ 


2: 


وما 


مِنْ قل و به آنجه به سوى ما فرستاده شله و نيز به آنجه بيش از اين فرو فرستاده شده است ايمان آورده ايم» آيا دليل خرده 
كو نا إن اعت ؟ 


وَأنَّ أكتْرَكم فابِقَونَ «زجاج) مى كويد: متظوو ادن "اسك كد ١‏ با يرارق تحيك شما ارما عل نه خاطر اوه اسك كل ماانه دا 


ايمان آورده و فرمانبردار او هستيمء اما شما به او ايمان نداريد و نافرمانى اش مى كنيد؟ 


فنا ليق كدان «اتيند كا بر ره عق وعنه الك مسيم إنتان :و عملكره مارا م نهد يد و اين بدان :ذليل'أست كد شيا 
مردمى فاسق و در برابر خدا نافرمانيد. و براى رسيدن به هواهاى جاه طلبانه و يول و زورء به مذهب و نام خدا جنكك انداخته و 


بااين نام و عنوان به راه خود مى رويد و هدف هاى دنيايرستانه خود را مى جوييد. 
برخى از يدوهشكران بر آنند كه: با اين بيان بايد الِأَنّ) در تقدير كرفت. 


ياره اى مى كويند: خداى يرمهر عيبجويى و حق ستيزى يهود در برابر يبامبر كرامى و ايمان آن حضرت به همه ييامبران را 
ترسيم فرمودء امنا از ياسخ شايسته و بايسته ييامبر به آنان جيزى نككفت؛ به همين جهت با اين جمله مى خواهد ياسخ آنان را 
بدهد و يكى از خصلت هاى زشت و نكوهيده آنان را كه فسق و نافرمانى آنهاست آشكار كند. درست بسان اين سخن كه به 
كسى كفته شود: آيا بدان دليل كه من ياكدامن و شايسته كردارم و تو آلوده و نادرست هستىء بر من خرده مى كيرى؟ و ايا 


بدان دليل كه من به لطف خدا بى نياز هستم و تو نيازمند؟ 


5 كىح. 
اين شيوه در كفتار 


بسيار خوب استء جراكه هم به طور مؤثرى با روش نايسند مهاجم مبارزه و مقابله مى كردد» و هم نقاط قوّت فرد شايسته 


كردار ترسيم مى شود. 


در مورد وازه «فاسق» و مفهوم آن كفته اند: «فاسق» كسى است كه به انككيزه جاه طلبى و حسدورزى و به منظور رسيدن به 
هواهاى خويش از مرز مقررات خدا خارج مى شود. و قرآن بدان دليل بيشتر آنان را فاسق اعلان مى كند و نه همه آنان راء كه 


ياره اى ايمان به خدا آورده و دستور او را به كار مى بستند و قرآن با توه به اين واقعيت حساب آنان را جدا مى كند. 


وقرآن و كتاب هاى آسمانى ييشين ايمان آورده ايم و به فسق و حق ستيزى و نافرمانى شما نيز اطمينان داريم؛ كه به باور ما 


انع هم ديد كاه خوبى سيت 


دو يارس المهووة خف 15 تروف سدور اه رانك اسن كرام عن كتامو ان وا امد ماي ساد كد آنان .ا 
مخاطن شازه و بكويد: هان ائ:ش ر كك كراباق» وذاى يهؤدة و اى همه كسائى كه دوست اسان وحص طلبئ :را بر ماعيت: م 
كيريد و سكرة من كيد! آبابة شمااز آانحه كيفرئن دربا ركاه هذا بدتر ى سهمكين تراز كارهايئ ابنث كه انها زايرها 


خرده مى كيريد» آكاهى نبخشم؟ 


َل هَل انبتكم بر مِنْ ذلك مَتُوبَهُ عِدْدَ اللِّ منظور اين است كه اكر ايمان ما به خخدا و قرآن و كتاب هاى آسمانى بيشين» در 


جيزى آكاه مى سازم كه فرجام آن نزد خدا نايسندتر خواهد بود. 


ياره اى مى كويند: منظور اين است كه: آيا شما را از حال و روز كسانى آكاهى نبخشم كه حالشان از حال كسانى كه شما 


آنان را ريشخند مى كنيد» بدتر است؟ 


روشن است كه مردم توحيدكراء نه بد بودند و نه حال و روزشان با كفركرايان قابل مقايسه بود تا بكوييم حال كف ركرايان 
بدتر است... بلكه اين نوعى بحث و مناظره است كه كوينده فرزانه وبا هدف براى هدايت طرف و رعايت او در بحث» در 
كفت كوى با او با مرام و مسلكك او سخن مى كويد. نظير اين روش در آيات ديكر قرآن نيز داريم» از جمله مى فرمايد: «... و 
نا او اياكم لعلى هدىٌّ او فى ضلال مبين».(07) 


هان اى بيامبر بككو:... و در حقيقت يا ماء ويا شما بر هدايت و راه حق و يا در كمراهى آشكاريم. 
در ادامه آيه شريفه مى فرمايد: 


مَنْ لعَنَهُ الله وَعَضِبَ عَلَئِهِ همانانى كه خحدا از مهر و رحمت خود دورشان ساخته و به خاطر كفر و نافرمانى شان بر آنان خشم 


كرفتة ات 


منظور اين فراز از آيه شريفه بيان كيفر و خَفّت و خوارى آنان است. در مورد جكونكى خشم خداء برخى برآنند كه تا زمانى 
كه در اين جهان زندكى مى كنند داغ ننكك خفْت و فرومايكى و وابستكى و يرداخت «جزيه) بر بيشانى آنان نواخته شده 


اسدت: 
وَ جَعَل مِنْهُمُ القِرَدَهَ وَ الْحَنَازِيرَ 
واز آنان بوزينه ها و خوك ها يديد آورده است. 


به باور مفسّران منظور از بوزينه هاء اشاره به داستان يهود در روز «شنبه) و ديكر كروه هاى زشت كردارى است كه به 


كيفر نافرمانى خداء بوزينه شدند. و منظور از خوك ها نيز كسانى هستند كه به خاطر ناسياسى مائده آسمانى مسيح و كفر به 


آن حضرتء به صورت خوك درا مدند. 

از «ابن عباس» آورده اند كه منظور آيه شريفه يهود استء. حراكه آنان بودند كه به خاطر نافرمانى در روز «شنبه)» و فريبكارى با 
خدا و مقررات اوء جوانانشان به صورت بوزينه درآمدند و سالخورد كانشان به صورت خوك؛ و بدين سان به كيفر كناه 
خويقن كرفتان شدنك. 

وَ عَبَدَّ الطاغوتٍ به باور «زجاج) اين فراز با تقدير «مَنْ) به دلعنه الله ييوند مى خورد واين كونه مى شود: «و من عبد الطاغوت». 
اما به باور «فرّاء)» با تقدير «مَنْ) به «القرده» عطئ مى شود و موصول آن نيز حذف مى كردد. 

به باور ما بدان دليل كه حذف موصول از ديدكاه كروهى از دانشمندان روا نيست» ديدكاه نخست بهتر استء و منظور از 
«طاغوت» نيز در آيه شريفه شيطان است. 

«ابن عباس» فز بير دافن كويكة انان بسان اطاعت از خداى يكتا از شيطان فرمانبردارى نمودند. و «جبايى) مى كويد: 
منظور از «طاغوت»» كوساله اى است كه مورد يرستش يهود قرار كرفت. 

أوليك شد مكاناً 

اينان را كه خدا به كيفر كناهانشان از رحمت خود دور ساخت و بر آنان خشم كرفت و طاغوت يرست خواندء از نظر منزلت» 
موقعيتى بدتر و جايكاهى وحشتناك تر دارند جراكه جايكاه آنان دوزخ استء اما قراركاه مردم با ايمان بهشت يرطراوت و 


زيبائ عداسث» و ان نا جا بكاهن برشكؤهو دلشين اسث: 


ياره اى برآنند كه: منظور اين است كه جايكاه آنان هم در اين جهان بد است و هم در جهان ديكر. در دنيا بدان دليل در رنج 


نكم اط هقيقد كفسبا ذه اعد لقوق ورذاضع صر درق اأمدن و اودرو كان كلاراهل ودر حورت ددن اق ها 


ور دوزخ كرفتار خواهند بود. 
وَأضل عَنْ سَواءِ البيل و نيز اينانند كه از راه راست كمراه تر و منحرف ترند» و از نجات و رستكارى دورترند. 


مفسّران مى كويند: يس از فرود اين آيه شريفه توحيدكرايان» اهل كتاب را سرزنش كردند و كفتند: هان اى برادران بوزينه ها 


و خوكك ها!... و آنان سرافكنده و رسوا و بى ياسخ ماندند. 
منافقاق أهل كنات دن ابن آنه ساركة الال وزوز منافقان اعن كنات خبر نس .هد واحى قزمانل: 
وَِذَا جاءوكغ قالوا آمَنَا وَكَدْ دَحَلُوا بِالْكفْر وَهُمْ قَدْ حَرَجُوا به در تفسير اين فراز از آيه شريفه دو ديدكاه ارائه شده است: 


وكوخال كفر واشركة قير از نزد نيزر كوان وفتتد. 


؟ - وبه باور برخى ديكرء آنان هماره كفركرا و شرك بيشه اند. آرىء آنان به هر صورت به حضور ييامبر برسند و خارج 
كردند آفت كفر و شرك در رزرفاى جان و دل آنان لانه كرده وايمان ندارند. بدين سان قرآن با نمايش باطن آلوده آنان از 


آينده سياهشان يرده برمى دارد و آنان را معرفى مى كند. 
وَ اللهُ أَعْلِمُ بمَا كانوا يَكثّمُونٌ و خدا به آنجه آنان ذر زرفاى جان نهان مى داشتند داناتر است: 
شتاب در كناه و تجاوز 


در ادامه سخن از آن تبهكاران در اين آيه 


شريفه به سه خصلت نكوهيده و زشت آنان يرداخته و مى فرمايد: 


وَ ترى كثيرا مِنْهُمْ يُسارِعُونَ فى الاثم وَ الْعدُوانِ و بسيارى از آنان را مى نككّرى كه در كناه و تجاوزكارى و حرامخواركى 


باور برخى ديكرء منظور از «اثم»» نه كفر كرايىء بلكه هر كونه كناه و نافرمانى خداست. و وازه «عدوان) در آيه شريفه نيز ستم 
و بيدادكرى است و معناى آيه اين است كه آنان در كناه و نافرمانى خدا و هر ستم و بيدادى كه مايه بدبختى و نككونسارى 


وَأَكلِهمٌ السَّحَتَ به باور «حسن») منظور اين انشتك: ك4 اناق در داورى وقضاوت رشوه ا هفى كيرتتك. وبندان دليل وازه «سحت) در 
مورد رشوه به كار رفته است كه اين آفت اقتصادى و اجتماعى سرانجام انسان را به بدبختى و واماندكى مى كشد و بركت مال 


رااز ميان مى برد. 


به عقيده برخى از دانشورانء وازه «مسارعت» بيشتر در مورد كارهاى شايسته به كار مى رود و دراين جا بدان دليل به كار رفته 
است كه آنان در كناه و تجاوز از مقررات الهى و بيداد كرى و رشوه خوارى جنان شتاب مى كردند كه كويى در راه حقٍّ و 


عدالت شتاب مى ورزند و به سوى دريافت حقوق خويش از مردم ويا انجام وظايف شتاب مى كنند. 
به همين دليل «ابن عباس» در تفسير اين آيه مى كويد: آنان بر كناه و نافرمانى خويش جسورند. 


ببداة:و عق كشى و ود كامكى آنان كار انجام نمى دهند: 

لَؤْلا يَنْاهُمُْ الرَبَاُونَ وَ الأَخْبارٌ عَنْ قَوْلِهِمُ لانم وَأكلِهمٌ المّحْتٌ لَبنْسَ ما كانُوا يَصْنَعُونَ ضمير «هم؛ در اين آيه به وازه «كثيراً» در 
انين انس كرد 

و وازه «رّانى» از «رب» استء بسان روحانى كه از روح و «بحرانى» كه از «بحر) كرفته شده است. 


به باور برخى از دانشمندانء منظور از «رثائئيون» دانشمندان مسيحى هستند و منظور از «احبار) دانشوران يهود. اما برخى نرءاانتيك 


كه هر دو واه در مورد دانشمندان يهود. به كار رفته است» جراكه سخن در مورد آنان دور مى زند. 


با اين بيان» تفسير آيه اين است كه: جرا دانشوران و علماى يهود آنان رااز كناه و نافرمانى خدا و از تحريف كتاب آسمانى و 
كفتار كناه آلود و حرامخوا ركى و رشوه خوارى باز نمى دارند؟ راستى كه عملكرد آنان زشت استء جراكه بر نافرمانى خدا 


كرد قله اند 


و بدين سان آفريد كار هستى دانشمندان اهل كتاب را بسان توده مردم و با همان وازه ها و همان شيوه مورد نكوهش قرار مى 
دهدء جراكه اينان به وظيفه بيام رسانى و بيان مقررات خدا بر مردم؛ به شايستكى عمل نكردند و همين كوتاهى و وظيفه 


وهتمود آيه شريقه ان آبه شريفة اين نكته شسرنوشت سان دويافت فى كردد كدهر كش دن زند كى خويش در بزابر زشتى:و 


كناه و ستم و ستمكار بى تفاوت باشد و هشدار 


ندهد و از ستم و كناه نهى ننمايد» بسان انجام دهنده كناه است. 

و نيزاين بيام و رهنمود را مى دهد كه: دعوت به ارزش ها و هشدار از ضدّ ارزش ها بر همكان واجب است. 

نمونه اى از كفتار ناروا 

اينكك در اين آيه مباركه قرآن شريف به نمونه اى از ناحق كويى آنان يرداخته و مى فرمايد: 

ويهود كفتند: دست نخدا از بخشش وارزانى داشتن روزى و نعمت به بندكانش بسته است. به باور «ابن عباس» آنان بدين 
سان به آفريد كار هستى نسبت بخل مى دادند. 


دراين مورد آورده اند كه: خدا به يهوديان لطف بسيارى نموده و نعمت بسيارى به آنان ارزانى داشته و ثروت و امكانات 
كسترده اى به آنان داده بود, امّرا يس از ظهور اسلام و بعثت ييامبر» آنان راه حق ستيزى را در ييش كرفتند و نافرمانى خدا 
نمودند واخدا نيز نعمت ها را از آنان بازداشت و دجار فقر و تنككدستى شدند. در اين شرايط بود كه يكى از سران آنان به نام 


اقنخحاض») كفت دست هذا ا تشقن و اززائق داشدق نعمت نه اسك 


آرىء او اين سخن شرك آميز و كف رآلود را كفتء و جون ديكران او را از اين شركك كرايى بازنداشتند» خداى جهان آفرين 


نيز اين را به همه آنان نسبت داد. جراكه هر كس به كفتار و كردار فرد و يا كروهى رضايت دهد از آنان به شمار مى رود. 


يكى از دانشمندان در تفسير آيه مى كويد: آنان بر اين انديشه نادرست بودند كه دست خدا از كيفر و عذاب ما كوتاه است و 


جز به همان اندازه اى كه نياكان ما كوساله يرستيدند ما را كيفر نخواهد كرد. 


وديكرى مى كويد: اين آيه شريفه در حقيقت يرسشى استء و منظور اين است كه آنان مى كفتند: آيا دست خداى توانا بسته 


است كه به ما نعمت ارزانى دارد و دجار تنككدستى و فقرمان نسازد؟ 


«بلخى؛ در تفسير آيه مى كويد: ممكن است يهود بدان دليل اين كفتار نادرست رابه زبان آورده باشند كه به باور آنان 
آفري دكار هستى كاه بسيار بخشنده است و كاه سختكير و بخيل!! به همين جهت هم خدا اين كفتار كف رالود را به كونه اى 


خاص ترسيم و دروغ سازى و دروغ يردازى آنان را روشن مى سازد. 


ياره اى نيز بر اين عقيده اند كه آنان كويى اين سخن را به انكيزه تمسخر به زبان مى آورند» جراكه در طلوع اسلام و آغاز 
هجرت ببامبر به مدينه» آن حضرت و جامعه نوبنياد اسلامى را فاقد ثروت و امكانات اقتصادى كسترده مى نكريستند. آرى» از 
مردم بهانه جويى كه به ييامبر خود كفتند: اى موسى! همان كونه كه بت يرستان خدايانى دارند براى ما نيز خدايى اين كونه 
بركزين» و آن كاه هم به كوساله يرستى كراييدند» آرى از اينان هيج دور نبود كه بككويند: خداء كاه بسيار بخشنده است و 


كاه سختكير و بخيل! و اين كفتار كف رآلود را به زبان آورند. 


«حسين بن على مغربى» در اين مورد مى كويد: كروهى از يهوديان مصر به من كفتند كه برخى از يهود در مورد خدا همين 


عقيده و باور را دارند. 
در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 
َلْتُ ايْدِيهِمْ ذو تفي اتن حمل ديك كاهها يكنان ننشة: 


١‏ - به باور برخى از جمله «حسن»» خداى جهان آفرين از فرجام سياه آنان خبر مى دهد كه دست اين كفركرايان در دوزخ 


«جبايى») نيز ضمن 


يذيرش اين ديد كاه مى كويد: منظور اين است كه خدا به كيفر اين شركك و كفر و كفتار كناه آلودشان آنان را دست بسته به 
آنش شعله ور دوزخ مى افكند. با اين بيان اين جمله در واقع و تقدير «فغَّلت» و يا «و غلت» مى باشد» جراكه سخن آنان تمام 
است و سخن ديكر در ياسخ آنان آغاز مى كردد و اين شيوه اى است كه در فرهنكك و ادبيات عرب نمونه هاى بسيارى دارد؛ 


الهلةانن وله كنج دوماية! 
«و اذ قال موسى لقومه انّ الله يأمركم ان تذبحوا بقره قالوا | تتّخذنا هزوا...»(28) 


و آن كاه را به يادآور كه موسى به قوم خود كفت: خدا به شما فرمان مى دهد كه ماده كاوى را سر ببريد! كفتند آيا ما را به 
مسخره مى كيرى؟ كه در تقدير: «فقالوا» مى باشد. 

؟ - به باور برخى ديكرء ازجمله «ابو مسلم)»» اين جمله در حقيقت دعا بر ضدٌ آنان است كه در فرهنكك فارسى به آن نفرين 
ف كوسننة وان الى سيط كد كتقديئ شود قافن للم كعد او كس ا ]رم نان منظري اموز ذن اقسا "اسك لفرت 
خويش رااز شرك كرايان و حق ستيزان اعلان و آنان را نفرين نمايند؛ همان كونه كه در جاى خود مى آموزد كه دعا كنند و 


خواسته هاى خويش را با «ان شاء الله؛ از خدا بخواهند. «لتدخلنٌ المسجد الحرام ان شاء الله امنين...)(86) 


به راستى كه دا رؤياى بيام آور خويش را تحقّق بخشيد كه در خواب ديده بود كه شما مردم با ايمان به خواست خدا... با 


خاطرى آسوده و در امتئت و آرامش به مسجدالحرام وارد كرديد... 


"'- و «زجاج) در تفسير آيه بر اين باوراست 


كه منظور اين است كه خود يهوديان مردمى تنكك جشم و سرسخت و بخيل هستند» و تاريخ بشر مردمى بخيل تراز آنان نديده 


الي 
وَ لْعنُوا بم قالوا 
و آنان به كيفر اين كفتار شرك آلود و نارواى خويش از حرمت خدا و ياداش او دور شدند. 


برخى برآنند كه منظور اين است كه در اين جهان كرفتار ذلَت و محكوم به يرداخت «جزيه» شدند و در سراى آخرت نيز در 


در ادامه آيه شريفه در ياسخ آنان مى فرمايد: 
بل نذاة متش وطنان لد 1ن كوثة تست كه انان مى كو يقد ابلكدااى محف وهنا شكر و اوزائن ذاركده عدت 'اسث» 


روشن است كه وازه «يد) در اين جا به مفهوم قدرت و بخشش و بخشندكى است و بدان دليل تثنيه آورده است كه در 
بخشندكى خدا مبالغه را نشان دهد. 


به باور برخى ممكن است منظور از وازه «يد» نعمت خدا و منظور از «دو نعمت)» نعمت دنيا و آخرت باشد؛ واين دو نعمت» 
كرجه از سوى خدايندء اما بدان دليل كه هر كدام از آنها ويزكى هايى دارند تثنيه آمده باشد؛ همان كونه كه در اين آيه 
شريفه با دو تعبير» نعمت هاى برونى و درونى آمده است: «و اسبغ عليكم نعمه ظاهره و باطنه...).(00) 

«حسن) مى كويد منظور از وازه «بداه») در ايه شريفه. قدرت و توانايى است و ايه بيانكر اين واقعيت است كه بر خلااف يندار 
نهود كه من كتتتل ست عدار عذانث: و كير آنان ستهو كوتاه استه اوءبر كيفن ستمكاران:و ياذاشن:دادن به شايستكان 
ونا 


و4.5 7 2 تشاء 
6 1 0 
مفنئ, صقت ستاء 


هر كونه كه بخواهد و نسبت به هر كسى كه مصلحت 


بداند انفاق مى كند و نعمت ارزانى مى دارد» واز هر كسى كه بخواهد باز مى دارد و نعمت هايش را بازيس مى كيرد؛ 
جراكه آفري دكار هستى از روى فزون بخشى و تفض لى به بند كانش روزى مى رساند و نعمت هاى كوناكون مى دهد واين 
كار بايد بر اساس حكمت و مصلحت باشد. 


وَ يدن كثيراً مِنْهُْ ما أَنْلَ اليك مِنْ رَبك طغياناً و كفراً 


وبى كمان اى ييامبر! آن قرآنى كه از سوى يرورد كارت بر تو فرود آمده استء. بر طغيان و كفر بسيارى از آنان خواهد افزود. 


كرددء انكارش مى نمايند, و افزونى طغيان آنان نيز به خاطر تجاوز از مرزهاى مقررات خداست. اين نكته به كفتار اندرز 
دهنده خيرخواهى مى ماند كه به كسى بككويد: من تو را بسيار اندرز دادم و خيرخواهى ات نمودم, اما جه سود كه اندرزهاى 
من باعث نكونسارى تو كرديد و به خاطر مخالفت با آنها بر كمراهى و زشتكارى تو افزون كشت. 

وَألَْينَا َيه الْعَداوَة وَ الْبعْضاء إِلَى يَؤْم الْقِامه 

به باور برخىء از جمله «مجاهد»» منظور اين است كه: ما در ميان يهود و نصارا تا روز رستاخيز دشمنى و كينه افكنديم؛ و به 
باور برخى منظور اين است كه ما در ميان يهود دشمنى و كينه افكنديم. 

كلما أؤندوا تار للضوث اطفاها الله نه جاو بركى مطور ابرق اسك كه عرحة ان بجدكه وعنارةة ر|اشعلة ودسازته وعدا انرا 
خاموش خواهد ساخت. 


آيه مباركه داراى رهنمودى سرنوشت ساز و اميدوا ركننده و نيز 


داراى اعجازى هدايتكر استء حراكه خدا در ابن آيه از آينذه خبر ذاد و روشن فرمود كه آنان دست به آتش افروزى و جدكك 
وجنايت خواهند زد و بر ضدٌ ييامبر نقشه ها خواهند كشيدء اما خدا همه را نقش بر آب و آتش شرارت آنان را به زيان 
خودشان خاموش خواهد ساخت. ما هنكامى كه تاريخ را مى نكريم؛ مى بينيم هم خبر درست درآمد وهم وعده خداى جهان 


مى دانيم كه يهود در مدينه و منطقه حجاز به كونه اى داراى شكوه و اقتدار بودند كه قريش در شرايط سختء از آنان يارى 
مى كرفت و دو نيروى بزركك «اوس» و «خزرج) براى هم بيمانى با يهود بر يكديكر ييشى مى كرفتندء اما خداى توانا به كونه 
اى آنان را به كيفر حق ستيزى و بيداد كرى شان سركوب ساخت كه ديككر توان يايدارى و ماندن در آن جا را نيافتند. ييامبر» 
يهود «بنى نضير) و «بنى قينقاع» را به كيفر كردار زشت و ظالمانه شان از مدينه تبعيد نمود و«بنى قريظه) را به كيفر خيانت به 
م ركك محكوم ساخت و ييمان شكنان «خيبر) را در هم كوبيد و يهوديان «فدكك» را براى دست برداشتن از ستم و تجاوز زير 
فشار نهاد و مغلوب ساخت و ساكنان «وادى القرى» نيز به رسالت آن حضرت ايمان آوردند و بدين سان اقتدار ظالمانه يهود 


در «حجاز) در هم شكست و خدا بر اساس وعده اش آنان را خوار و سرافكنده و يريشان ساخت. 


«قتاده» در اين مورد مى كويد: منظور اين است كه خدا آنان را به كونه اى رسوا و ذليل ساخت كه هر كز سربلند و سرفراز 


تكردلد ارق هد ]تكن «جركة اناقواعد لطت وى انوك سحتو سامير ال اران 


و اهداف شرربارشان آكاه ساخت و ياريش فرمود. 


وَ يَشِعَوْنَ فى الْأَرْض قساداً وَ اللهُ لا يحب الْمَفِتدِينَ يهود مردمى هستند كه از راه كناه و نافرمانى خداء دروغ انككاشتن كتاب 
هاى آسمانى و مخالفت با دستورات دينى و تلاش در محو نام و نشان ييامبر و علايم و ويزكى هاى آن حضرت از كتاب 
هايشان» در روى زمين تباهى مى كنند. و خدا مردمى را كه در روى زمين به فساد و تبهكارى و كناه دست مى يازند» دوست 


نمى دارد. 


يرتوى از سنّت هاى تاريخى در ادامه سخنء قرآن شريف به يرتوى از سنن حاكم بر جامعه و تاريخ مى يردازد و مى فرمايد: 


دي لس 


وَلَوْآَنَ أَهْلَ الكتاب آمَنُوا وَ انَقَوا كفنا عَنْهُعْ سَِيَْاتِهمْ وَ لََدْحَلَْاهُمْ جَنَاتٍ النّعيم و اكر يهوديان و مسيحيان به محمد صلى الله 
عليه وآله وقرآن ايمان مى آوردند و با عمل به مقررات انسانساز و جامعه يرداز ماء از كفر و زشتكارى و بيداد دورى مى 


جستند» بى كمان ما كناهان آنان را مى زدوديم و مى آمرزيديمء و آنان را به بوستان هاى يرنعمت در مى آورديم. 


وَ لَْ نَهّمْ آقامُوا التَوْراةَ وَ الْانْجيلَ و اكر آنان به محتواى تورات وانجيل عمل مى كردند و مفاهيم آنان را تحريف نمى 


به باور برخىء منظور اين است كه اكر آنان تورات و انجيل را در هر حال برنامه زندكى و راهنماى راه خويش قرار مى دادند 


واز مرز مقررات الهى آن تجاوز نمى كردد... 


وَ مرا أَنْلَ لهسم مِنْ رَبِّمْ به باور «ابن عباس» منظور قرآن شريف است كه بر يبامبر كرامى فرود آمدء و «جبايى» نيز همين 


ديد كاه را ب ركزيده 1 


اما به باور برخى منظور مقررات 


و مفاهيم دينى است كه خدا به وسيله ييامبرش مردم را به آنها راه نمود و به وسيله آن مقررات» بندكان را به راه درست 


هدايت فرمود. 


لأكلوا مِنْ فَوْقِهمْ وَ مِنْ نَحْت أَرْجُلِهِمْ به باور «ابن عباس» اكر آنان مقررات تورات و انجيل را بريا مى داشتند» از آسمان روزى 
مى خوردند و باران رحمت بر آنان مى باريد» و نيزاز زمين خير و بركت و نعمت براى آنان مى جوشيد و يديدار مى كشت. 
اما به باور برخى ديككر منظور اين است كه از ميوه درختان و فرآورده هاى كشاورزى و ميوه نخل ها بهره ور مى شدند و همان 
كونه كه در شهر و ديار خويش زندكى مى كردندء مى ماندند و به كيفر خيانت و بيداد و تجاوزشان به مركك و رانده شدن از 


آن جا محكوم نمى شدند. 


دليل اين نكته كه قرآن در اين آيه از ميان همه منافع تنها به خوردن و بهره بردن از رزق و روزى اشاره مى كند اين است كه 
كوناكونى كه از دست داده اند افكنده و حسرت آنان را برمى انككيزد و ياسخ آنان را كه مى كفتند: دو دست خدا بسته 


اسنتت» اين كونه مى دهد. 


ياره اى نيز مى كويند: منظور اين است كه اككر درست و خدايسندانه عمل مى كردندء اينكك در رفاه و آسايش بودند؛ جنان 


نظير اين آيه شريفه كه ترسيم كننده سنت هاى الهى استء باز هم در قرآن شريف هستء از جمله آنها اين آيه است كه مى 
فرمايك: 


«و ان لو استقاموا على الطريقه لاسقيناهم ماء غدقا».(82) و 


اكر مردم در راه درست يايدارى مى كردند» بى كمان آبى كوارا به آنان مى نوشانديم. 


وهر كس از خدا يروا كند. خدا براى او راه نجاتى قرار مى دهد واز جايى كه حساب آن را نكرده است روزى او را مى 


وكات 


ا 0 


مِنْهُمْ امه مَقنَصِدَة 
از ميان آنان كروهى معتدل و ميانه رو هستند واز تندروى و كندروى دورى مى جويند. 
ذو لفسي ات جملة ويد كاد.ها يكنان اسك: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «جبايى»» منظورء آن كروه از يهود هستند كه به قرآن و ييامبر ايمان آوردند. از روايات رسيده از 


خاندان رسالت نيز اين تفسير دريافت مى كردد. 
” - اما به باور برخى منظورء «نجاشى» يادشاه خردمند «حبشه) و همراهان اوست. 


#صيرعى زراندد كهاميظور كحاق هشهسه كمه وراب افير وقران راةامتطق و المت و همرك :ذا بر كريدتك و ستيزة 


جويى نكردند. 


* - و برخى مى كويند: منظور كسانى هستند كه مسيح را بنده خدا و ييامبر او مى شناختند و از غلوٌ و زياده روى در مورد او 


دورى مى جستنك. 


وَ كثيرٌ مِنْهُمْ ساء مرا يَعْمَلونَ و بيشتر يهود و نصارا به كارهاى نادرست دست يازيده و بد رفتار مى كنند. منظور از اين كروه 


كسانى بودند كه در حق ستيزى و انكار قرآن و رسالت ييامبر لجاجت و سرسختى نشان مى دادند. 
يرتوى از آيات شكوفايى رابطه انسان با طبيعت در يرتو ايمان و تقوا 


رائطة مرهو نو راز شكرفس ا اشناعفه ا عبان انان و طيحت انك كه هن اندذازه 


جامعه و تمدنى بهتر و دقيق تر به راه توحيد و تقوا كام سيارد» و ميان خود و همنوعانش روابط عادلانه و بر اساس حق و 
فضيلث يرقران سازه و ازادى و-افقث:و كرامت دركراة واجقوق بشت رابه راسقن زعانت كته ون همباق عمال رابظه امن نا 
بيغت شكوفا ويارور من كردة: دار ان شراط طيعت :ا او همستكي فى اتقائدة نااو حش هناهكى من كند وننا او همتواو 


هم ج جهت وهم هدف مى كردد. 


رابطه جنين جامعه اى با آسمان و زمينء با ماه و خورشيدء با ابر و باد و مه و باران و تمامى يديده هاى هستى دوستانه و يرمهر 
مى شود و طبيعت آنجه را در توان دارد» با تواضع و افتخار در طبق اخلاص نهاده و به او هديه مى نمايد. اما اكر رابطه اش با 
آفريد كار هستى و يديدآورنده طبيعت تيره شد و از راه توحيد و تقوا و ايمان و عمل و شناخت و كار شايسته فاصله كرفت و 
در رفتار اخلا.قى و اجتماعى و حقوقى و سياسى و ديكر جنبه ها و ميدان هاى حيات در جهت ضدٌ تكاملى قرار كرفتء به 
همان نسبت و به همان ميزان رابطه اش با مجموعه هستى تيره و تار مى كردد و طبيعت با همه نيرو و يديده هايش بر ضدٌّ او 


خواهد ايستاد. 


اين بدان جهت است كه جهان بر خلاف تصور كوته نظران و ظاهربينان» كور و كر و فاقد شعور و فهم نيست و كران تا كران 


آن كوش شنواء جشم بينا و شعور ويزه خود را دارند و با دركك و دريافت ويه خود حقايق را درمى يابند. 


ستم و بيداد و تباهى بيداد كران» و عدالت خواهى و حريت طلبى و درستكارى شايستكان» بى تفاوت نيست و ميان خوب و بد 
وعدالت و بيداد و هنجار و ناهنجار» عكس العمل مناسب نشان مى دهدء كرجه اين رابطه و اين جكونكى بسيار ظريف و 


جزئى ازاين مجموعه است اكر بر خلاف آن حركت كردء با واكنش آن روبه رو مى كردد... 


و بدين سان مورد آيات بحثء اين سنت الهى و اين قانون جاودانه حاكم بر جامعه و تاريخ را به قرآن يزوهان و قرآن باوران 


آموزش مى دهد و مى فرمايد: 


واكّر جامعه ها و تمدن هاى بيشين مقررات تورات و انجيل را كه از سوى يرورد كارشان فرو فرستاده شده بود بريا مى داشتند 


و بدانها عمل مى كردندء از فراز سر و از زير يايشان وو از آسمان و زمين بهره ور مى شدند.(08) 


-اى بيامبر! آنجه از جانب يروردكارت به سوى تو فرستاده شده استء [به مردم برسان؛ و اكر [جنين نكنى ييام او را نرسانده 
اى. و [هركز هيج نككرانى در اين مورد به دل راه مده كه خمدا تو رااز [ كزند] مردم نككّاه مى دارد. جراكه خدا كروه 


كفر كراناة زازاة تمى مانت 


- بعمّو: اى اهل كتاب! شما [به خاطر تحريف كتاب أسمانى خويشء از دين و آيين درستى بهره ور نبوده و] بر جيزى 
نيستيدء مككر اين كه تورات و انجيل [واقعى أو آنجه را كه از جانب يروردكارتان به سوى شما فرو فرستاده شده است بريا 


آنجه از جانب يرورد كارت به سوى تو فرو فرستاده شده؛ بر سركشى و كف ركرايى بسيارى از آنان خواهد افزود» يس بر كروه 


كف ركرايان اندوه مخور. 


59 - [از ميان كسانى كه [به اسلام كرايش يافتند, و از كسانى كه يهودى و صائبى و مسيحى هستندء آنان كه [به راستى به 


خدا و روز بازيسين ايمان آورده و كار شايسته انجام مى دهندء نه [بيم و] هراسى خواهند داشت و نه اتدوهكين ,خواهند شد. 


١‏ - ما از فرزندان اسرائيل يمان استوار كرفتيم و ييام آورانى به سوى آنان فرستاديم. اما هر بار كه بيامبرى جيزى [از بيام ما] 


را براى آنان آورد كه خوشايندشان نبود» كروهى را دروغكو مى شمردند و كروهى را مى كشتند. 


١‏ - و مى ينداشتند كه آزمايش و كيفرى در كار نخواهد بوذء يسن كارو كز شدنت أن كاذ إاز رفتار ناهنجار خويش توبه 


١‏ - آن كسانى كه كفتند: خدا همان مسيح يسر مريم استء به راستى كفر ورزيدند» در حالى كه [خودٍ] مسيح [هماره مى 
]كفت: هان اى فرزندان اسرائيل! خداى را كه يروردكار من و يرورد كار شماست بيرستيد. حراكه هر كس به خدا شركك 
ورزد» بى كمان خدا بهشت را براو حرام كردانيده و جايكاهش آتش [شعله ور دوزخ ]است؛ و براى بيداد كران يار و ياورى 


- آن كسانى كه كفتند: خحدا [ى يكتا] سومين [قدرت از] سه [خدا ]است [و با اين كفتار كفرآميز به سه كانه يرستى روى 


آوردند]ء به راستى كفر ورزيدند. 


[اين آدر صورتى است كه هيج خدايى جز خداى يكانه نيست؛ و [هشدارشان باد كه |اكر از آنجه [به ناروا] مى كويند باز 


نايستند» بى كمان به كسانى از آنان كه كفر ورزيده اند عذابى دردناكك خواهد رسيد. 
*/ا- يس جرا روى توبه به باركاه خدا نمى آورند وازاو آمرزش نمى خواهند؟ و خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. 


م, -المسوح سر مرم يياميرى بيش نيست كه ييش از او [نيز دبكر أييام آوران [خدا آمدند و] دركذشتند؛ و مادرش بانويى 
شتباق.ز المتكريووة زو و]أهر دو [بسان ديكر بندكان خدا] غذا مى خوردند. [اى ييامبر! ] بدكر كه جكونه ناته هارا برائ [هدابت 
]آنان آشكار مى سازيم» و آن كاه بنكر كه جككونه [از حق ]منحرف مى كردند. 


72 -[اى بيامبر!] بككو: آيا جيزى غير از خحدا [ى يكتا] را مى يرستيد كه نه هيج زيانى را براى شما در اختيار دارد و نه هيج 


سودى را؟ وخدا همان شنواى داناست. 


/7 - بككو: اى اهل كتاب! در دين [و آيين خود به ناروا كزافه كويى : تكيك و ار هوس فائ كروهى كناو بيش از اين كمراه 
شدند و سيارى را |ئ نيز ]"كهراه من ساحيتيك وتو ا زناه [راسيت و]ميانه منحرف شدندء, بيروى ننمابيد. 


إنافرمانى خدا نموده و همواره إبه مرزهاى مقررات الهى |تجاوز مى كردند. 


دادنك. 


٠م‏ - بسيارى از آنان را 


مى نكرى كه كافران را دوست مى دارند. به راستى جه بد است آنجه نفس هاى [سركش آنان برايشان از يبش فرستاد كه در 


نتيجه خدا بر آنان خشم كرفت و همواره در عذاب ماندكار خواهند بود. 


-١‏ واكر به خدا و يبامبر و آنجه به سوى او فرستاده شده است,ء ايمان مى آوردندء آنان را به دوستى برنمى كرفتئد؛ اما 


بسيارى از آنان نافرمانند. 
نكرشى بر وازه ها 
«رسالت): اين وازه در آيه شريفه به مفهوم «ارسال» است كه به فاعل اضافه شده و مفعول آن نيز حدذدف كرد يده است. 


«رسول:: اين وازه كاه به مفهوم رسالت و كاه به معناى ييامبر و فرستاده به كار مى رود؛ تقر وو عا مسا الى وسيل و كانه 


مفهوم فرستاده مدهة:اسست: 
«يعصمكك:: تو را از كزند مردم نككاه مى دارد. از ريشه «عصمت» كه به مفهوم منع است كرفته شده است. 


اشوق اميل كراشن به سوق جيرف كه يده نيست. و «تهوى) مضارع آن استء. يعنى تمايل مى يابد. تفاوت ميان «هوا) و 


شهوت آن است كه وازه نخست در امور غير حسى و واره دوم در قلمرو محسوسات استث. 
توا رت د عند اتؤشه حميان) برد كرقعدشدة اسث: 
«فتنه): داراى مفاهيم متعددى است. اما در ايه شريفه به مفهوم كيفر است و اصل معناى آن آزمايش است. 


«شرككث): اين وازه در اصل به مفهوم شركت در ثروت و دارايى و شريكك شدن استء و «يشركك» يعنى شريكك قرار مى دهد؛ و 
شرك كرا كنك 'اسيت كرا يكنا افريك كان .و تير كر هس شرركك م تند ارزذ. 


«مسٌ عذاب): به مفهوم رسيدن عذاب و كيفر به بدن و احساس آن است. تفاوت «مسٌ» با 


«لمس» در آن است كه در دوّمى ممكن است احساس نباشد اما در واه نخست احساس هست. و كاه هر دو به يكك مفهوم به 


كار مى روند. 

ااضديقه0: سيان واستكو و كس كه با كردارش» كنتارن: را كواهى من كندء ابن واه آذ ريشه تاصدذق)اب ركرفتة شده:است: 
«افكك): دروغ و منحرف ساختن از حق و عدالت. 

«ملكث): قدرت بر ارزانى داشتن يا سلب و ب ركردانيدن جيزى. 

«نفع»: انجام كارى كه خوشايند است,ء وو به سود ردن ثيل كفته م شود 

«ضرر): زيان و انجام كارى كه در آن ناراحتى و رنج باشد. 

«اهواء»: جمع هواست مى باشد كه معناى آن كذشت. 

«تناهى): اين وازه در آيه شريفه به دو معنا آمده است: 

١‏ - هشدار و نهى از منكر متقابل. 

- سرييجى از انجام كناه و كارهاى ناروا. 


شأن نزول در شأن نزول دوّمين آيه مورد بحث از «ابن عباس» آورده اند كه: كروهى از يهوديان تو دامر كرامن اعدو 
كفتند: اى ييامبر خدا! آيا نمى يذيرى كه «تورات» از سوى خدا بر موسى فرود آمده است؟ 
ييامبر ياسخ داد: جرا به اين حقيقت كواهى مى دهم. 


آنان كفتند: يس ما تنها به «تورات» ايمان مى آوريم و هيج كتاب آسمانى ديكرى را نمى يذيريم؛ واين جا بود كه اين آيه 
شريفه در هشدار از دجالكرى آنان فرود آمد كه: قل يا اهل الكتاب لستم على شى .(09) 


2 


بفسير 


امامت و بيشوايى امير مؤمنان در اين آيه مباركه آفري دكار جهان. ييامبر خدا را به رسانيدن يبام فرمان مى دهد و به او وعده 


مى دهد كه آن حضرت را از شرارت دشمنئان مصون و محفوظ نككاه دارد. 


أيّهَا الوَسُول بَلعُ ما أَنْزِلَ اليك مِنْ رَبك وَ إِنْ لَمْ تَفْعلَ هما بَلَفْتَ رِسالتَهُ در تفسير اين آيه شريفه» مفشران بسيار بحث و كفت كو 


نموده اند كه به يرتوى از روايات در اين مورد مى نكّريم: 


١‏ - «حسن» مى كويد: خدا ييامبر خود را به رسانيدن ييام انسانساز و بسيار بزركى فرمان داده بود كه خويشتن را در برابر آن 
ناتوان مى ديد واز شرارت دشمن و مخالفت قريش بيمناك بود؛ از اين رو آفري دكار هستى او را با فرود اين آيه به شهامت و 


شجاعت و يايمردى در رساندن يبيام فراخواند و بيم و هراس رااز كران تا كران وجود او زدود. 


” - «عايشه) در اين مورد مى كويد: اين آيه شريفه. اين يندار را كه ييامبر كرامى به وسيله سير دفاعى «تقيّه بخشى از وحى را 


يوشيده مى دارد» برطرف مى سازد. 


” - «عتباشى) در تفسير خويشء روايات رسيده از «ابن عباس» و «جابر بن عبدالله) را آورده است كه: خدا به ييامبر خود فرمان 
داد كه على عليه السلام را به جانشينى خويش بركزيندء اما آن حضرت نككران اين مطلب بود كه مبادا بدانديشان به او خرده 


كيرند كه عموزاده خويش را از سوى خود براين كار بركزيده است. به همين دليل اين آيه شريفه فرود آمد و به آن حضرت 


تأكيد فرمود كه در اين كار درنكك نكند كه خدا نكاهدار اوست و او رااز شرارت بدانديشان حفظ مى كند. و آن حضرت نيز 


«على عليه السلام» را در روز «غدير) به امامت و ييشوايى مردم با ايمان معرفى كرد. 


؟ - «سيد ابوالحمد» در كتاب خويش» ضمن بيان روايت 


فوق» با جند واسطه از «ابن عباس» نيز آورده است كه: اين آيه شريفه در مورد على عليه السلام فرود آمد؛ به همين دليل ييامبر 


كرامى آن حضرت را در بر كرفت و فرمود: «من كنت مولاه فعليّ مولاه اللّهِمَ وال من والاه و عاد من عاداه.»(0©) 


هر كس من يبشواى او هستمء على عليه السلام امام و بيشواى اوست. بارخداياء هر كس على را دوست داشت تو نيز او را 


دوست داشته باش وهر كس با او دشمنى ورزيد وى را دشمن بدار. 


ه - در انبوهى از روايات مشهورى كه از دو امام راستين حضرت باقر و صادق رسيده؛ اين كونه آمده است كه: خدا به 
بيامبرش وحى كرد كه على عليه السلام را به يبشوايى مردم و جانشينى خويش بر كزيند؛ اما آن حضرت نكّران اين بود كه اين 
كار بر كروهى كران آيد. اين جا بود كه خدا با فروفرستادن اين آيه شريفهء به ييامبرش اطمينان يارى داد و او را به اين كار 
آرامش خاطر بخشيد. و منظور آيه اين است كه اى ييامبر! اكر از رساندن آنجه خدا به تو فرو فرستاده است خوددارى ورزى» 


جنان است كه كويى هيج يكك از بيام هاى خدا را نرسانده و وظايف خويش را انجام نداده اى و در خور كيفر خواهى بود. 


«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه اكر يكى از آيات را يوشيده دارى و به مردم نرسانى» رسالت خود را به انجام 


نرسانده و خدا را فرمانبردارى نكرده اى. 


وَ اللَهُ يَعصمك مِنَّ النّاس إنَّ الله لا يَهُدى الْقَوْمَ الكافِرِينَ در تفسير اين فراز از آيه شريفه دو نظر است: 


- به باور «على بن عيسى» منظور اين است كه خدا از راه مهر و ارزانى داشتن توفيق» جنين كسانى را راه مى نمايد» و در واقع 


او را براى رسيدن به هدف يارى كرده است. 


و مى افزايد: اين درست نيست كه بككوييم خحدا آنان را به سوى ايمان راه نمى نمايد» جراكه خدا همكان را در يرتو فرستادن 


ييامبران و فرود وحى از راه دليل و برهان و شيوه تشويق و هشدار به سوى ايمان و تقوا راه مى نمايد. 
” - و به باور «جبايى» منظور اين است كه خدا كف ر كرايان را به سوى بهشت راه نمى نمايد. 
رهنمود و ييام آيه آيه شريفه از دو راه به درستى رسالت بيامبر و راستكويى آن حضرت راه مى نمايد: 


١‏ - نخست از اين راه كه آنجه در اين آيه و آياتى نظير آنء كه از آينده خبر داده آمده است, همه آنها يديدار كرديد و خدا 
بيام آور خويش رااز شرارت بدانديشان حراست كرد. و اينها نشانكر آن است كه قرآن از سوى آفريد كارى فرود آمده است 


" - ونيز نشانكر اين حقيقت است كه بيامبر مدا تا زمانى كه اطمينان نيابد كه آنجه خبر مى دهد و به او وحى شده. فرمان 
خدا و انجام شدنى و برابر با حقيقت است»ء آن را با مردم در ميان نمى كذارد. و ترديدى نيست كه جيزى جز صداقت و 


واشتكويى بباقيرة عاهفل ديكرئ اوازاءبة تبان جنين مظطلبى برثمين انكيزرد. 


در روايت است كه به هنكام فرود اين آيه بر قلب ياكك ييامبر» آن حضرت به شمارى از ياران خود - از 


جمله «حذيفه» و «سعد» كه مراقب او بودند واز جان كرامى او حراست مى كردند - فرمود: اينكك به قرا ركاه و خانه هاى 


خويش برويد» جرا كه خدا مرا از شرارت دشمنان حراست خواهد فرمود. «الحقوا بملاحقكم فانّ الله الله عصمنى من النّاس). 


هشدار به اهل كتاب در اين آيه شريفه. قرآن روى سخن را به ييامبر كرامى نموده و به او فرمانى مى دهد كه به يهود اين 


كونه هشدار دهد: 


- 
0 


قْ ا آل الكتاب لَجُمْ َلى عن ءٍ حَتّى مُقِيموا الؤراة و الإْجيلَ و ما أَنِْلَ كم بن رَبكُمْ بكو: هان لى اهل كتاب! شما بر دين 
و راه و رسم درستى نيستيد» مكر اين كه به تورات و انجيل و قرآنى كه بر همه بشريت فرو فرستاده شده است به راستى ايمان 
آوريد و مقررات آنها را به ياداريد و به آنها عمل كنيد. 


به باور برخىء منظور اين است كه: شما بر راه و رسم درستى نيستيد مككّر اين كه بر اساس آن بخش از تورات و انجيل كه نويد 
دهنده ظهور آخرين ييام و آخرين ييام آور خداست,. رفتار نماييد. «جبايى» بر آن ست كه منظور اين است كه آنان بايد به 
مقررات تورات و انجيل عمل نمايند؛ و اين دستور براى زمانى بود كه آن دو كتاب هنوز نسخ نشده بودند. 

وَ لَيرِيدَنٌ كثيراً مِنْهُمْ ما أَنِْلَ اليك مِنْ رَبك طفْياناً وَ كفراً قلا تس عَلَى الْمَوْم الْكافِرينَ و بى كمان آنجه از جانب يرورد كارت 


به سوى تو فرو فرستاده شده؛ بر سركشى و طغيانكرى و كف ركرايى بسيارى از آنان خواهد افزود. بنابراين بر كف ركرايان اندوه 


به دل راه مذده. 


بدين سان آيه شريفه خاطر خطير ييامبر رااز كج رفتارى و بدكردارى آنان آرامش مى بخشد؛ جراكه اينان مردمى بودند كه 


از ديرباز راه و رسمشان تكذيب ييام هاى آسمانى و ييام آوران خدا بوده است. 


آنان دامانكير خودشان مى كردد. 


و به باور برخى ديكرء بر نابودى و كيفر آنان اندوه به دل راه مدهء جراكه ثمره شوم عملكرد آنان جز تباهى و عذاب نخواهد 


بود. 
در سومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


إن الْذِينَ آمَنُوا وَ الذِينَ هادُوا وَ الصَابِتُونَ وَ النّصارى مَنْ آمَنَ باللهِ وَ الْيَوْم الاخر وَ عَمِلَ صالحاً قلا حَؤف عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ 
فى كمان» كسان كة نهدا امعان اوركمو كحائن كه تهودقى وصاض و سحن مشكتله ازاثاث وتغيراا تان هر كن به 
راستى به خدا و روز بازيسين ايمان آورد و كار شايسته اى انجام دهدء در آن صورت نه بيم و هراسى خواهد داشت و نه 


اندوهكين خواهد شد. 


نناة اوزئ من كزذد كه به يباور «زجاج)» منظوراز «الذين آمنوا» منافقان هستند؛ و منظوراز: «مَنْ آمن بالله و اليوم الدخر...) 
مردمى هستند كه به راستى با دل و جان ايمان آورده اند. ياره اى نيز بر آنند كه منظور همه كسانى هستند كه نخست از آنان 
سخن رفته است. با اين بيان» مفهوم آيه اين است كه: كسانى كه ايمان خود را حفظ نموده و بر آن ثابت قدم و يايدارندء نه 


هراسى خواهند داشت و نه اندوهكين مى كردند. 


دراين آيه شريفه 


آفويد كا نهستى الزييفان اسشوارق: كه اقزر تدان اسراقيا تدز عمل به مقروات اشماي كرقه ابت سحن من كوعك ودقن 
فرمايك: 


كذ دنا ميناق: ينوم قرا فا 'قاو تسيو انك فاق ار ]هه قو وه دو تقار إبيك: 


21ب باتو رقي :متظو ادن ' انك كه وام مايه فيان ها أ فرزتدان الشرافقل يمان كرفسيت كلانه ميا صل الله عليه وآلة 


ايمان بياورند و به رسالت او اقرار نمايند. 


به مقررات خدا عمل كنند و ييام آوران خدا و نويدهاى آنان را در مورد آخرين بيام و آخرين ييامبر كواهى كنند. 


روشن است كه خدا جنين بيمانى از يهود عصر رسالت بيامبر نككرفت» بلكه از نياكانشان كرفته بود» اما بدان دليل كه اينان نيز 
آن رادر كتاب هاى خويش مطالعه كرده بودند و به درستى آن اعتراف داشتند» خدا آنان را به ياد آن ييمان استوار مى اندازد 
وبه آنان هشدار مى دهد كه مبادا فراموش كنند؛ و ييمان شكنان را به باد نكوهش مى كيرد. 


وََرْسَ لَْا اليه رسلا كلما جاءَهُمْ رَسُولَ بِمَا لانَهُوى أَنْفْسَهُمْ قريقاً كذَبُوا وَ فريقاً يَُتَلونَ و به سوى آنان يبامبرانى كسيل داشتيم» 
اما ه ركاه ييامبرى مى آمد و ييامى مى آورد كه با هواى دل آنان هماهنكك نبود»ء كروهى رامى كشتند و كروهى را دروغكو 


جرا؟ 
جرا در آيه مباركه فعل مضارع بر ماضى ييوند خورده است؟ 


دراين مورد ياسخ داده اند كه: اين بدان دليل است كه قرآن مى خواهد روشن سازد كه ييامبركشى شيوه هماره يهود 


بوده است؛ وكرنه فعل دوم نيز در حقيقت معناى كذشته را دارد؛ واز فعل ماضى نيز همين شيوه بهانه جويى و تكذيب 


ييامبران كه شيوه هميشكى آنان بوده استء» دريافت مى كردد. 

افزون بر اين» فعل دوم به خاطر هماهنكى با آخر آيات به صورت مضارع آمده است. 

وَ ربوا ألا تَكونَ فِثنْ 

ذل تفسين اد فزاز ذنك كأهها يكسان ست 

١‏ - به باور كروهىء از جمله «ابن عباس» منظور اين است كه آنان مى ينداشتند كه در برابر كشتار يبامبران و تكذيب آنان» نه 
كيفرى در دنيا خواهند داشت و نه عذابى در سراى آخرت. 


- «مقاتل» مى كويد: وازه «فتنها در آيه به مفهوم سختى و قحطى است,ء و منظور اين است كه آنان مى ينداشتند كه در برابر 
تكذيب و كشتار ييامبران سختى و قحطى در كار نخواهد بود و خدا نعمت ها را از آنان سلب نمى كند. 

- و«زجاج بر آن است كه آنان كمان مى كردند كه عملكرد زشت و ظالمانه شان برايشان زيانبار نخواهد بود؛ جراكه به 
دروغ و دجالكرى خود رافرزندان و دوستان خدا قلمداد مى نمودند. 


- وياره اى نيز مى كويند: آنان براين يندار بودند كه اصرار بر كفر و ييامبركشىء مايه نككونسارى و عامل تباهى آنان 


نخواهد شد. 


د 


فَعَمُواوَ صَمُّوا 


ازاين رو آنان كور و كر شدند؛ جراكه بخاطر كناه و درست نينديشيدنء بسان افراد كور و كر كه به راه راست هدايت نمى 


- - ع 
كردندء از راه دين و آيين درست منحرف شدند و 


راه نيافتنك. 


ثُمّ تاب اللَهُ عَلَتِهِمْ ثم عَمُوا وَ صَمُّوا كثيرٌ مِنْهُمْ سيس كروهى از آنان به باركاه خدا توبه كردند و خدا توبه آنان را يذيرفت» و 


منظور اين است كه كروهى از آنان هدايت يافتند و از كناه خويش توبه كردند» اما يس از كذشت زمانء نسل هاى ديككرى از 
آنان.ة كريازه عقك. كرة تموذه واه همان شبؤه زشةا و ا سد" تباكان ود زوق اوردتد و از ذندة عق و شتيدن واقعيت كوو 


و كر شدند. ياره اى نيز بر آنند كه منظور از وازه «كثير) به يبهود عصر رسالت ييامير اشاره دارد. 
َ الله بَصيرٌ بِمَا يَعْمَلُونَ و خدا به آنجه انجام مى دهند يبناست. 
و آخرين فراز از آيه شريفه نيز هشدار به آن كناهكاران غفلت زده است تا شايد به خود آيند. 


بز ركترين انحراف مسيحيان اينكك در اين آيه شريفه به انحطاط سهمكين مسيحيان و كرايش آنان به شركك يرداخته و مى 


فرمايك: 


لَمَدُ كفرَ الّذِينَ قالوا إنَّ اللّهَ هُوَ الْمَسيِحٌ ابْنٌ مَوْيَمَ بى كمان» آن كسانى كه كفتند: خدا همان مسيح يسر مريم استء به راستى 
كفر ورزيدند. 


مذهب مسيحيان «يعقوبيه» اين است كه ذات ياكك خداى يكتا با وجود مسيح اتحاد يافت و در نتيجه كالبد عيسى لاهوتى شد. 


اين يندار بى اساس همان عقيده به خدا بودن مسيجع النتتة 3 


وَ قال الْمسيحٌ يا بَنى إشرائيلٌ اعْبدُوا الله رَبَى وَ رَبَكمْ و اين يندار بى اساس در حالى است كه مسيح با صداى بلند كفت: هان 


اق اسرائيل! خدائ يكتاوا كه بروود كار من ويؤورة كان شماست ببرشعد: جزاكه 


او هم آفريد كار من و شماست و هم تدبي ركر شئون جهان هستىء و همه و همهء بندكان او و آفريده او هستيم. 

نه مَنْ يُشْ رك بِاللّهِ ققد حَرَءَ الله عله الْجَنّهَ و مَأُواٌ الا وَ ما لِلطَالِمِينَ مِْ أنْصار 

با روشن شدن اين واقعيت كه هيج كس جز يكتا آفريد كار هستى نمى تواند كارهايى انجام دهد و داراى صفاتى باشد كه 
زيبنده ير م و عبادت كرددء اكر كسى كمان كند كه قدرتى جز او در خور يرستش است و به خدا شركك آورد» بى ترديد 


خدا بهشت يرطراوت و زيباى خود را براو حرام ساخته و جايكّاه او دوزخ خواهد بود و براى ستمكاران يارو ياورى نخواهد 


آن كاه مسيح يس از بيان حقايق و هشدار تكان دهنده اى كه كذشت افزود: 
لَمَدْ كفَرَ الْذِينَ قالوا إنَّ اللّهَ ثالث ثَلاَهِ 


أن كسا كه كفنيد حخداى كنا سومية قدرك اسه حسداشت»:ويا ايخ كفتان كف رالود از توتحيد كزان فق يكنا برست كه 
سرلوحه دعوت مسيح و ديكر ييام آوران خداست, به سه كانه يرستى كه شرك آشكار است درغلتيدند» به راستى كفر 


ورزيدند. 


و مى دانيم كه متأسفانه همه مسيحيان از كروه «يعقوبيه» كرفته تا «مكانيه) و «نسطوريه» بر اين يندار بودند كه خدا از سه عنصر 


يدر» يسر و روح القدس يديد آمده و اين سه در همان حال يكى است. 


به فيازت ديكزة اين سداخدا يك خدا| سعد ونةاسه خدا. آثان باابن يتدانى اساين بهجاى يكنا برضت ةا سه كاله ترسى» 


انحراف جسته اند» و در همان حال يافشارى مى كنند كه آن سه خدا يكى استء اما واقعيت 


جيزى جز سه كانه يرستى و شركك نيستء جراكه از ديد كاه آنان هم يسر خداست و هم يدر و هم روح القدس»ء و روشن است 
كه هر كدام غير از ديككرى خواهند بود. 


وما مِنْ إله إلا اله واجدٌ 


واين در حالى است كه هيج خدايى جز خداى يكتا و بى همتا نيست. يادآورى مى كردد كه وازه «مَن) براى تأكيد آمده 


است. 


وَإِنْ لَه يَنهُوا عَمَا يَقُولُونَ ليِمَسَنٌ الْذينَ كَفْرُوا مِنْهُعْ عَذابٌ آلِيمٌ و اكر از آنجه مى كويند و مى يندارئد باز نايستند و از سه كانه 
يرستى توبه نكنند» سوكند باد كه عذابى دردناك به كفر كرايان آنان خواهد رسيد. 


دليل اختصاص عذاب به كفر كرايان آنان اين واقعيت است كه مسيح مى داند كه برخى از آنان سرانجام توبه نموده و به 
يكتايرستى روى خواهند آورد. ياره اى نيز مى كويند: منظور اين است كه عذاب هر دو كروه را در خواهد كرفت» هم آن 
كروه را كه مسيح را به خدايى كرفته اند و با صراحت مى كويند مسيح همان خداستء و هم آن كروهى را كه او را يكى از 


ذكر اين نكته لازم است كه ضمير «منهم» به اهل كتاب بازمى كردد. 


رهنمود آيه آيه شريفه براين واقعيت رهنمون است كه هر كس بككويد خدا يكى از سه عنصر استء به كفر كراييده و از قلمرو 
توحيد و يكتايرستى بيرون رفته است. كسانى كه مى كويند كفرء انكار قلبى استه. بر اين باورند كه كارهاى ظاهرء نظير كفتار 
شركك الزهتيا يتعده رزائ غير خداء تمانشكر عسان عقيده ادوست فلن اسك 


بااين بيان» از آيه دريافت نمى كردد كه خودٍ كارهاى ظاهرى كه به وسيله 


اعضاى بدن انجام مى كيرد و نشانكر عقيده قلبى استء كفر باشدء بلكه اين كارهاى كفرآميز و شرك آلود نشانكر درون و 


عقيده و انديشه شركك آلود است. 


أقلا يوبن إلى الله به ناور برخى ال دانشمندان» أن جمله «قواء) اين فراز ان آيه شريقه فرمان به سوى توبة و بازكشت به سوى 
خداست كه در قالب استفهام آمده استء و معناى آن اين كونه است كه: به دركاه خدا توبه كنيد! اين جمله نظير آن آيه 
است كه مى فرمايد: «...فهل انتم منتهون)(١2)‏ كه منظور اين است كه ديكر از اين كارها باز ايستيد. و وازه «الى» بدان جهت 
آمده استث كه توبه در حقيقت باز كشت به فرمانبردارى خداستء و توبه كار بسان كسى استث كه از خدا دور كرديذه و سيبس 


به سوى او بازمى كردد. 


مه 
و “ا 


وَ يت تَغْفِوُونَةُ تفاوت ميان توبه و آمرزش خواهى در اين است كه استغفار» طلب آمرزش به وسيله دعاء توبه ويا ديككّر راه ها و 
وسايل است؛ اما توبه به مفهوم يشيمانى از كناه و تصميم به عدم بازكشت به كناه است؛ و روشن است كه با تكرار كار زشت 


و انجام كناه» آمرزش خواهى بيهوده است. 

الله عفر واوتحية وجا كناهان رام مره اونرة بنذ كان خويش رسيت من ور 

ودين سان اين ايه شريقة همكان رابة:ذو-اصل اساساز و اساشى فزافى حخوائد» يكى توبه وبا كقت بدسوئ داو 
ديكرى آمرزش خواهى. 

بندار يوج سه كانه يرستى در آيات كذشته. كفتار شرك آلود و يندار بى اساس و ناآ كاهانه نصارا در مورد مسيح و انحراف 


آنان از توحيد كرايى و يكتايرستى به سه كانه يرستى ترسيم كرديدء اينكك اين آيه با 


ما الْمَسيحٌ ابْنُ مَوْيَمَ إلا رَسُول قد خَلتٌ مِنْ قله الرٌّسّْل مسيح يسر مريم جز يبام آورى نيست كه يبش از او نيز ييامبرانى آمدند و 


رفتنك. 


آرى» همان كونه كه ييامبرانٍ بيش از مسيح با همه معجزاتى كه داشتند بنده بر كزيده خدا بودند و يام آور او ونه خداء 
مسيح نيز بنده خداست و نه خدا؛ و كسى كه او را خدا يندارد» بسان كسى است كه همه ييامبران را خدا ينداشته است. جراكه 


همه آنان بركزيده خدا و برخوردار از قدرت اعجازند و از نظر رسالت و بركزيدكى در باركاه خدا با هم برابرند. 
وَأَنُهُ صِديقَة 


به باور برخىء از جمله «جبايى» منظور اين است كه مادر مسيح آيات خدا و رسالت و منزلت والاى فرزند خويش و ييام خدا 
را كه ازاو مى شنيدء همه را كواهى مى كرد؛ جنان كه در آيه ديككرى در مورد اين بانو مى فرمايد: «...و صدّقت بكلمات ربّها 
و كتبه...)(27) واو سخنان برورة كارش .و كنات هاى اورا تصديق مى كرد. 


بداباوريرغى ذيكرة داق دليل ماد عسى «صتديقةا ثاميده شتلد كه:شيان راستكو وذ ودر يركو "اين زاستكويى :ويا كى و 
درستكارى به مقامى والا اوج كرفته بود. 


كانا يأكلانَ العام در تفسير اين فراز دو نظر آمده اشيت: 


١‏ - به باور برخى از دانشمندان, از جمله «ابن عباس» اين فراز به مسيحيان روشنكرى مى كند كه هان اى مردم! كسى كه از 
بانويى ولادت يابد و غذا بخورد و داراى صفات و ويد كى هاى مادّى و بشرى باشد» جنين كسى نمى تواند خداى هستى باشد» 
جراكه 


او بسان ديكر انسان هاست و به خدا نيازمند است؛ و بر همه آشكار است كه مسيح و مادرش بسان ديكر انسان ها غذا مى 
خوردند و آب مى نوشيدند وانفس مى كشيدند؛ براين باور» كسى كه زندكى و ادامه حياتش در كرو غذا و آب وهواستء» 


جكونه ممكن است خدا باشد؟ 


اع رويك وان فاو نان امورا قف واف اس وان اونما اا د 
به آبريزكاه مى رفتند و دفع مى كردند؛ جراكه اين كار لا-زمه خوردن غذاست... با اين وصف جككونه آنان را خدا مى 


ينداريد؟ 


نظو كيف تَبيّنُ لَهُمُ ااياتٍ ثُمْ انْظز آنيّ يُؤْفَكونَ در ادامه اين فراز؛ نخست به يبامبر كرامى و امّت او فرمان مى رسد كه در مورد 
حقايقى كه در يوجى يندار مسيحيان ترسيم كرديد» آن كونه كه شايسته است بينديشند؛ و آن كاه فرمان مى دهد كه در اين 
عواوة بيد يشلك كه حكولة مسيحيان از حق و تعقيقة:- كداثيرة رين تدثرذر آباك وانشانه هاق:قنارت خداست حادون من 
كردند واز راه راست منحرف مى شوئد. 

باااين بيان» نككرش نخست به بيان زيبا و مفاهيم بلند قرآنى است كه در آنها آفريدكار هستى دلايل روشن خود را بر يكتايى و 
بى همتايى خويش ترسيم كرد و يندارهاى آنان را زدوده؛ و نكّرش دوّمء نككّرش به كارهاى زشت و ناروا و خوددارى آنان از 
انديشه و تفكر و تدبّر در آيات خدا و دليل هاى روشن و روشتككر اوست. 

در ادامه سخن د كرباره مى فرمايد: 


قل أَتَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله مَا لا يَمْلِك لكمْ ضَرَأْ وَ لاتفعاً 


غاف اقم هامير! بل انان كر 


آيا غير از خداى يكتا جيزى و قدرتى را مى يرستيد كه نه اختيار سودرسانى به شما را دارد و نه زيان رساندن به شما را؟ 
جراكه تنها كسى جنين توانايى را دارد كه يا آفري دكار انسان و جهان و تدبيركر امور هستى باشد و يا از سوى او بركزيده و 
يارى شود. آرى بايد در برابر قدرتى كرنش نمود كه مالكك هستى و يديد ورنده نعمت ها و حيات بخش و ارزانى دارنده 
رزق و روزى و مالكك سود و زيان است و نه ديكرى؛ و روشن است كه جز يكنا آفري دكار تواناى هستىء كسى توان اين 


كارها را ندارد» و به همين دليل جز او قدرتى در خور يرستش نيست. 

واللَّه هو الس الْعليم و خداسيكتان شما را مى توه :و بغ :زاززهااو امتراو دروت :ثلما ]كاهو داياست. 

و بدين سان خدا شركك كرايان را به كيفر دردناكك روز رستاخيز هشدار داده و به توبه و بازكشت به حق تشويق مى كند. 
آفت كزافه كويى در مورد شخصيت ها 


در اين آيه شريفه. قرآن آنان را به وانهادن آفت غلوٌ در جهره ها و شخصيت ها و تررك كزافه كويى فرا مى خواند و مى 


فرمايك: 


قَلَ يا آَهْلَ الكتاب لاتَغْلوا فى دينكغ به باور برخى, روى سخن با مسيحيان استء اما به باور برخى ديكر با يهوديان نيز هستء 
جراكه آنان نيز در آزار و انكار و تكذيب مسيح و محمد صلى الله عليه وآله هيج مرزى را رعايت نكردند و كزافه ها كفتند... 
ازاين رو خدا به همه هشدار مى دهد كه: از مرز مقررات خخدا نككذريد و به افراط و تفريط نككراييد؛ جراكه هر دو جانب 


تندروى و كندروى يا 


افراط و تفريطء مايه تباهى و فساد است و دين خداء دين اعتدال و آيين ميانه است. 


عَرَ الْحقٍ هان اى اهل كتاب! با تجاوز از حق و عدالتء در دين خود كزافه نكوبييد وغلوٌ نكنيد كه از دستيابى به حق محروم 


اكر روى سخن با هر دو كروه يهود و نصارا باشد» منظور هشدار به مسيحيان از كزافه كُويى درباره مسيح است كه او را خدا 
مى خواندند» و نيز هشدار به يهود كه در آزار و انكار رسالت آن حضرت از حدٌ و مرز تجاوز نموده و به مام يرفضيلت او 


نسبت ناروا مى دادند. 


والتتقوا امراك نام قنك اواك 3ل «ارتطيان من كوية ته هرات الب نوعى كمراهى استء و منظوراز «قوم) در آيه 
قوق جيزعو قا رتفد كه يكن اراظهوى الام ماشهو وفراناة كحاض ل اتخرزاف بونانه ويا بجر ينا كتانب فالا 
خويشن ازاراة راتت اتكراق:جسته و:ذيكراك ونيز يهوثبال غنودمى كشيدتك. يه:همين دلبل روى سكن :دو آيه شتريفةانا 
مسيحيان و يهوديان عصر رسالت است و به آنان هشدار مى دهد كه از هوا و هوس خويش و مذاهب ساخته و يرداخته نياكان 


خود به صورت كوركورانه ييروى نكلند. 


ذكر اين نكته لازم است كه بيروى و تقليد از ديكران» كاه در راه حق و عدالت استء و كاه در راه ستم و بيداد و كمراهى؛ 


كه بايد اين دو را شناخت و آن كاه از حق ييروى نمود و باطل را وانهاد. 
دالوا كرا 


آنان تنها خود كمراه نشدندء بلكه انبوهى از بند كان خدا را نيز كمراه كردند. 


ملولاك هوا اليل ذو تقب ابن قز ذدو نظن اموه ابرك: 
١‏ - به باور «زجاج» منظور اين است كه آنان به خاطر كمراهكرىء خود نيز كمراه شدند. 


؟ - و به باور برخى ديكر: آنان به خاطر كفر به عيسى كمراه شدند و به خاطر كفر به يبامبر اسلام» ديكران را نيز كمراه 
ساختند وتبه هميق ذليل كمرافق انان تكران شده است. 


عاايخ نان معتائ آنه ابن :اشث كه انان نه خاطر كم راشكرى خود تق كمراه شداته وااقاراة راست وهمواوية بتراهه اتحزا 


جستند. از راه راست و درست بدان دليل» به راه راست و هموار تعبير مى شود كه انسان را به بهشت جاودانه مى رساند. 


كيفر جهار كناه بزركك در آيات بييشء» سخن از حق ستيزى يهود بودء اينكك در اين آيه از خصلت هاى نكوهيده نياكان آنان و 


لعِنّ الّذينَ كَفَرُوا مِنْ بنى إشرائيلٌ عَلَى لِسانٍ داوٌد وَ عيسى ابن مَوْيِمَ در تفسير اين آيه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور كروهىء از جمله «مجاهد» منظور اين است كه آنان به زبان داود لعنت شدند و به صورت بوزينه يديدار كشته؛ و 


به زبان «مسيح» نيز مورد لعن قرار كرفتند و به صورت خوك درآمدند. 


وبدان جهت در آيه شريفه؛ از ميان ييامبران يس از موسى تنها نام «مسيح) و «داود) آمده است كه اين دوء از ييام آوران 


بزو كه تدا به شمان من رفتند و ال شهورت يشترى برخوردار بودند؛ به ويزه آن كه با نام «داوّد) از آوردن 


تاد بل وكن تنبليماة) م تناز :مي 315 نم ”هرا كه بدزو سر ذازاق. كك هدق :ود كه نام :نويد نن: 
م يدرش «سليمان» بى نياز مى كرديم» جراكه يدرو يسر 3 يكك بيام بو 


دراين مورد از حضرت باقر آورده اند كه فرمود: «داؤّد) ساكنان «ايله) رابه كيفر كناهى كه در روز شنبه بدان دست يازيدند» 
لعنت كرد و رو به باركاه خدا كفت: بارخدايا! بر آنان يوششى از لعنت ببوشان. خدا هم بر اثر آن نفرين» آنان را به صورت 
بوزينه ها درآورد. «مسيحانيز كسانى را لعنت نمود كه خداى يرمهر به دعاى او براى آنان مائده آسمانى فرو فرستاد, اما آنها 
يرما قاس د 


؟ - به باور «ابن عباس» منظور اين است كه آنان در «زبور) و«انجيل» از زبان آورند كان اين دو كتاب آسمانى نفرين شده انك. 


و «زجاج) مى كويد: ازآن جايى كه «داوّد) و «عيسى» دريافته بودند كه ييامبر كرامى اسلام برانكيخته خواهد شدء. از همان 
وود كاران انكار كنند كان رسالت او را لعنت كردندك. 


ع - به باور ما ديدكاه نخست بهتر استء و منظور اين است كه نخدا آنان را به خاطر كفر و ناسياسى شان از آمرزش خويش 


يذيرفته شد. 


و دليل اين لعن و نفرين رااز زبان اين دو ييامبر نامدار مى آورد كه كسى نيندارد كه آنان نزد ييامبران آبرو و اعتبارى دارند و 


ذلك يما عَصَوًا وَّكانوا يَعْتَدُونَ اين لعنت و كيفر آنان به خاطر آن بود كه نافرمانى و 


عصيان ورزيدند و از فرمان آفريد كار هستى و مرزهاى مقررات او تجاوز مى كردند. 
در ادامه سخن به دو شيوه زشت ديكر آنان يرداخته و مى فرمايد: 


كانُوا لايتَناهُونَ عَنْ مُنْكر فَعَلوةُ لَبنْسَ مَا كاثوا يَفعَلونَ و آنان يكديكر رااز كار زشت و ناروايى كه بدان دست مى يازيدندء 


هشدار نمى دادند. 

«ابن عباس» مى كويد: بنى اسرائيل در اين مورد به سه كروه تقسيم شده بودند: 

١‏ - كروهى از آنان در روز «شنبه» دست به تجاوز و كناه زدند. 

؟- كروه.ة يكرئ به آثان دز مورد كتاهشان هشداز دادثدء اما رابطه دوستاته خود را نيز با آثان حفظ كردتد. 
" - اما كروه سوم هم آنان را از كناه و ستم نهى كردند و هم از آنان بريدند. 

ازاين سه كروه؛ دو كروه اول و دوم مورد لعن و نفرين قرار كرفتند و تنها كروه سوم نجات يافتند. 

بر اين اساس است كه ييامبر كرامى فرمود: 


«لتامرنٌ بالمعروف و لتنهن عن المنكر و لتأخذن على يد ال فيه و لتأطرنه على الحق اطراءً او ليضربن اللّه قلوب بعضكم على 


هان اى مردم! ديكران را به ارزش ها فرا خوانيد واز كناه و كارهاى نايسند و حق كشى و بيداد و ضدّ ارزش ها هشدار دهيد. 
دست غتاضر ى خرد را كيريد و آثان را به راهعق وغتدالت دراوؤيد:: و كرلة هنذا به كيفر ترك ابن مستوليت"بيوائد ذل 


هاى شما را بر هم مى زند و شما را نيز بسان برخى از امت هاى كذشته لعنت مى كند. 
جرا؟ 


دراين مورد كه جرا در آيه شريفه از كار زشت به «منكر» تعبير شده؟ نظارتى 


از سوى دانشمندان ارائه كرديده است: 


راف يسندة ويرائن يكاته.وناشنتاخته اسث: با ابن يبان هراتحه زاخرد انلكا موه :تاستد واشت انث و هر انحه .را 


- اما به باور برخى ديكرء منظور از «منكر» اين است كه كروهى از يهود بر خلاف فرمان خدا در روز شتبه به صيد ماهى مى 


يرداختند و مقررات خدا را مى شكستند. 
#- ياره اى مى كويند: اين آيه اشاره به كرفتن رشوه از سوى آنان دارد و آن شيوه زشت را «منكر» خوانده است. 


؟ - وياره اى ديككر براين باورند كه منظورء رباخوارى و كرفتن بهاى جربى هاى دام ها به وسيله آنان است كه هردو بر آنان 


تحريم شده بود. 

در ادامه سخن سوكند ياد مى كند كه: 

لبئس ما كانوا يفعلون راستى كه جه زشت و ناهنجار بود آنجه آنان انجام مى دادند. 

آنككاه مى افزايد: 

َرَى كثيراً مه يَوَلُونَ الّذينَ كفَرُوا 

بسيارى از يهود را مى نكرى كه كف ركرايان و شركك كرايان را به دوستى مى كيرند و بسان «كعب بن اشرف» با مشركين مكه 
رابطه دوستى دارند و يارانشان سياه شرك را بر ضد ييامبر و يارانش تحريكك مى كنند» كه در اين مورد در سوره نساء بحث 
شل 

حضرت باقر عليه السلام در اين مورد مى فرمايد: 


«يتولون الملوكك الجبارين ويزئنون لهم اهوائهم ليصيبوا مرخ دنياهم...)(8) 


كردند تا از دنياى آنان 


بهره برند. قرآن به همين دليل آنان را به خاطر اين زشتكارى و بدانديشى زير باران نكوهش مى كيرد. 


لَبِنْسَ ما قَدَّمَتْ لَهُعْ أَنْفَمهُعْ آنْ سَخْط الله عَلَيهِمْ وَ فِى الْعَذابٍ هُُمْ خَالِدُونَ به راستى جه بد و نايسند است آنجه را نفس كستاخ 
و سركش آنان برايشان از بيش فرستاد و براى روز رستاخيز ذخيره نمود» كه در نتيجه خدا بر آنان خشم كرفت و همواره در 


عذاب ماند كار خواهند بود. 


به باور كروهىء» از جمله «ابن عباس)»» «مجاهد) و «حسن) اين آيه شريفه در مورد دورويان يهود استء و ضمير (منهم) نيز به 


يهوديان برمى كردد. اين ديد كاه را آيه اى كه از يى آمده است تأييد مى كند. 


راه نجات در ادامه بحث و در اين آيه شريفه راه رهايى از آفت كمراهى و كناه و عذاب خدا به آنان نشان داده شده و جنين 
فده است: 

وَلَوْ كانُوا يُؤْمِنُونَ الله وَ اليَ وَ ما أَنلَ ليه مَا انَحَذُوهُْ أَولِياءَ 

واكر آنان به خدا و ييامبر و قرآنء همان كونه كه با زبان اظهار ايمان مى كنندء به راستى ايمان مى آوردند» كف ر كرايان را به 
فوسك تم كفده 


وياره اى نيز مى كويند: منظور اين است كه آن كروه از يهود كه با ييامبر اسلام به ستيزه برخاسته اند و دشمنى مى كنند» اكر 
به راستى به موسى و تورات ايمان داشتند» جنين نمى كردند و براى شكست اسلام و ييامبر با شرككث كرايان همراه و همكام 


نمى شدنك. 


وَ لكنٌّ كثيراً مِنّْهُمْ فاب قَونَ قرآن در اين فراز» آنان را با نواختن نشان «فسق» بر بيشانى شان نكوهش مى كند. كرجه به نظر مى 
رسد اكر با نشان «كفر» مورد نكوهش قرار 


مى داد مناسب تر بودء اما به دو دليل جنين نكرد: 


١‏ - نخست بدان دليل كه آنان از مرزهاى مقررات خدا تجاوز كردند واز فرمان خدا بيرون رفتند واين كار «فسق» است و نه 


«كفر). 


١‏ - و ديكراين كه كفر آنان 1آشكار بود و بدين وسيله آنان را «فاسق كافر» خواند» جراكه در كف ركرايى خود س ركشى مى 


كردنك. 


بارخداياء جامعه و مردم ما را در راه اصلاح طلبى و بيراستككى از تاريكك انديشى و بيداد و در جهت خود سازى و آراستكى به 
ارزش هاى اخلاقى و انسانى و رعايت حقوق و آزادى وامتيّت و حرمت و كرامت بندكان خداءكه فلسفه بعثت ها و هدف 


بلند بيام هاى آسمانى و آرمان والاى بيام آوران خداست يارى فرما. 


آمين يارب العالمين - بيقين سرسخت ترين مردم را در [ستيزه جويى و] دشمنى نسبت به كسانى كه ايمان آورده اند» يهوديان 
و كسانى كه شركك ورزيده اند» خواهى يافتء. و بى ترديد نزديكترين آنان را در دوستى با كسانى كه ايمان آورده اندء 
كسانى خواهى يافت كه كفتند: ما مسيحى هستيم؛ اين از آن روست كه كشيشان وراهبان از آنانند [و برخى از آنان حقايق را 


به مسيحيان مى كويند ]و اينكه آنان [در براير حقٌّ و غدالت كردنكشى نمى كنند. 


"8 - و هنككامى كه آنجه را كه به سوى ييامبر فروفرستاده شده استء بشنوند» مى بينى كه بر اثر آن حقيقتى كه شناخته اندء إاز 
أجشمهايشان [باران اشكك [شوق مى بارد [و ]مى كويند: يروردكارا! ما [به قرآن و آورنده آن ايمان آورديمء يس [نام إما را با 


كواهى دهند كان [به رسالت ييامبر] ثبت فرما! 


*8 - و [نيز در برابر سرزنش حق ستيزان مى كويند:] ما 


راجه شده است كه به خدا و آن حقيقتى كه به سوى ما آمده است ايمان نياوريم در حالى كه اميد مى بريم كه يرورد كارمان 


مأرايا كروة شاستكان إنة ديقت درا ورة, 


88 - و كسانى كه كفر ورزيدند و آيات [و نشانه هاى قدرت ما را دروغ شمردندء آنان دوزخيانند. 
تكرشى بر اؤازه ها اقسيسن): ييشوا و رهبر مذهين مسيحيان. 


«رهبان»: به عابدان و تاركان دنيا كه در معبدها و كليساها و صومعه ها به عبادت مى يردازند و يا كارى را به عنوان عبادت و 


براى تقرّب به خدا انجام مى دهند» كفته مى شود. 
اين وازه از ريشه «رهبت» - كه به مفهوم ترس است - كرفته شده و مفرد آن «راهب»» بسان «راكب» است. 
«تفيض من الدمع): جام ديد كانشان از اشكك لبريز مى شود و باران اشكك مى بارد. 


الدمع): اشكك جشم. 


«طمع): در اصل به مفهوم دل بستن به جيزى يسنديده آمده اما اينكك بيشتر در طمع و آز به كار مى رود ودر آيه مورد بحث 


به مفهوم اميد آرزو و دل بستن به جيزى شايسته و يسنديده آمده است. 


«صالح): شاسته كردار و «مصلح» كسى است كه كار ديكران رابه سامان آورد. به همين جهت به خدا «صالح) نمى كويند اما 
«مصلح) كفته مى شود. 


«اثابهم): به آنان ياداش ارزانى داشت. 


امتحسلية 4 تيكو كازان» اعيثان كيند كان: و احسان به مفهوم سودرسائى به 'ديكران اسة: 


شأن نزول مف ران در شأن نزول و داستان فرود ينجمين آيه مورد بحث و آيات يس از آنء آورده اند كه اين آيات در وصف 
«نجاشى» و يارانش فرود آمد كه داستان آنان اين كونه است: 


35 


در آغاز دعوت بيامبر صلى الله عليه وآله وسلم و درخشش اسلام, استبداد حاكم بر «مكه) بر آن بود تا يبامبر كرامى و ييروان 
او را زير فشار بى رحمانه قرار دهد تا بدين وسيله از كسترش نور خدا جلوكيرى كردد. ازاين رو شرك كرايان حاكم مقرّر 
كردند كه هر تيره و قبيله اى آن كروه از افراد خود را - كه به قرآن و ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم ايمان آورده اند - سخت 
زير فشار و شكنجه قرار دهند؛ واين شيوه بيداد كرانه» آغاز شد و كروهى از بيروان ييامبر سخت كرفتار شدندء اما كروهى نيز 


از شرارت قريش رستند. و خداء يبامبر كرامى را بوسيله عموى كرانقدرش «ابوطالب» از شكنجه و شرارت آنان مصون داشت. 


با آغاز شرارت برنامه ريزى شده استبداد حاكمء ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم كه هنوز فرمان جهاد نيافته بود» آن كروه از 
دفاع از خويشتن مى باشد - نجات دهند. 
ييامبر به آنان فرمود: ياران من! با شرايط شرارت بارى كه شركك كرايان يديد آورده اندء اينكك جاى ماندن نيستء شما دست 


به هجرت بزنيد و به سرزمين «١حبشه)‏ كه فرمانروايى خردمند و شايسته كردار بر آن حكومت مى كند(١)‏ كوج 


كنيد كه آنجا دست بيداد كرى به شما نخواهد رسيد, و آنجا بساط زندكى را بككسترانيد تا خداى يرمهر كشايشى يديد آورد. 


يس از دستور بيامبر كرامى نخستين كروه از توحيدكرايان مهاجرء به سال ينجم از بعثت بود كه خويشتن را مخفيانه و با دقّت 
تمام از قلمرو قدرت شركك كرايان رهايى بخشيده. و يس از رساندن خود به ساحل دريا و يرداخت نيم دينار كرايه» سوار بر 


كشتى شدند و راه «حبشه) را در ييش كرفتند و به سلامت به آنجا وارد شدند. 
ابن كروه كه نخستين كروه از مسلمانان مهاجر را تشكيل مى داد شمارشان به شانزده نفر مى رسيدء و نامشان از اين قرار است: 
١‏ -عثمان» 

؟ - همسر عثمان «رقيه) كه دختر ييامبر بود. 

"' - زبير بن عوام» 

#تاعيز الله بق اشحرةة 

ه - عبدالر حمان بن عوف» 

© - ابو حذيفه» 

/ا - همسرش «سهله). 

- شهل بن عمر» 

4- مصعب بن عمير» 

٠‏ -ابوسلمه» 

١1-همسرش‏ «ام سلمه)» 

١‏ - عثمان بن مظعون. 

- عامر بن ربيعه؛ 

5 - همسرش «ليلى)» 

8ج سشخاطب بن عمروة 


يادآورى مى كردد كه اين هجرت در سال ينجم از بعثت روى داد. 


يس از هجرت نخستين كروه. جناب «جعفر بن ابى طالب» به اشاره ييامبر به «حبشه» هجرت تمؤةوازاى اوذركر مجلماناي 
كه زير فشار بودند به تدريج رفتند تا در آنجا شمار آنان به 87 نفر رسيد وبا تدبير ١جعفر)‏ از دولت «حبشه)» حق يناهندكى 
دريافت داشتند. 
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شركك كرايان حاكم بر «مكه) يس از دريافت خبر هجرت مسلمانان به آن سرزمين و استقرار 


آنان در آنجاء دو تن از سركرد كان خود به نامهاى «عمرو بن عاص» و «عماره بن وليد» را با هدايايى بسيار به دربار شاه حبشه 
كسيل داشتند تا مهاجران مسلمانان را با جلب نظر دولت آن كشور به حجاز بازكردانئد. 


اه ارما كه تقش وزير خارجه شركة كرانان زا عيدة داشت حواق زينا وعياش بوه مكاي كاير كفق تشسسده بادة 
كشارئ زا اغاز كرد وجتان مسق كرد كديةه معاون خويقن كفت: اهمسز شن شواهد كه اويزا بؤسدة و:زمانى كه 
درخواست احمقانه اش يذيرفته نشد معاون خويش را به دريا افكندء اما «عمرو بن عاص) نجات يافت. و از همانجا اتش 


دشمنى و كينه در ميان آنان برافروخته شد و مقدّمه شكست مأموريت ظالمانه آنان يديد آمد. 
از ما جه مى خواهند؟ 
يس از ورود به دربار «حبشه)» «عمرو بن عاص» كفت: 


يادشاها! كروهى از مردم ما بر ضدٌ دين و آيين رسمى كشورمان بياخاسته اند و به خدايان ما اهانت نموده و به كشور شما 


يناهنده شده اند. تقاضاى ما آن است كه آنان را به كشورمان با زكردانى ... 

«نجاشى» مسلمانان را خواست و به نماينده آنان «جعفر) كفت: اينان جه مى كويند؟ 

«جعفر) با درايت و شهامت به ياخاست و كفت: يادشاها! از اينان بيرسيد كه آيا ما برده آنان هستيم؟ 

«عمروا كفت: ه ركز! 

«جعفر) كفت: بيرسيد كه آيا به آنان بدهكاريم؟ 

«اعمرو) ياسخ داد: ه ركز! 

جعفر كفت: بيرسيد آيا در جامعه آنان خونى بر زمين ريخته ايم و عادلانه تحت تعقيب هستيم؟ 

«اعمرو) ياسخ داد: ه ركز! 

«جعفر) خروشيد كه: هان اى فرمائرواى خردمند «حبشه)! يس از اين بى خردان بيرس كه از ما جه مى خواهند؟ 


آنان 


به اذيّت و آزار ما يرداختند و مااز شرارت آنان خانه و كاشانه خويش را رها كرده و به اينجا آمده ايم؛ شاها! واقعتّت اين 
است كه خداى يرمهر در ميان ما ييامبرى برانكيخته كه ما را از شركك و بيداد و قمار و فحشا و زشتى و تباهى هشدار داده 
است و به نماز و ياد خدا و يرداخت حقوق محرومان و ييوند با نزديكان و عدالت و احسان فرمان مى دهدء واين سياهكاران 


به مخالفت با حقٌّ و عدالت كمر بسته و به شكنجه و آزار او و بيروانش برخاسته اند ... 


«نجاشى» يرسيد: هان اى جعفر! آنجه تو مى كويى همان ارزشهاى آسمانى است كه خداء مسيح را نيز بر دعوت بدانها 
برانكيخت. اينكك بكو ببينم آيا از آياتى كه او از جانب خدا آورده است» جيزى بخاطر دارى؟ 


جعفر كفت: آرى؛ جرا كه نه؟ و آنككاه به تلاوت سوره مباركه مريم يرداخت واز آغاز تا آيه 50 با ندايى دلنشين تلاوت كرد 


وَ هُرّى لِك بجذّع النَحْلْهِ ُساقط عَلَبِكِ رْطَبَاً جيا.(؟) 
و تنه درخت خرما را به سوى خويشتن بركير و تكان ده! آنككاه است كه بر تو خرمايى تازه و يرطراوت فرو مى ريزد ... 


درست در اينجا بود» كه نه تنها محفل شاه كه خود او نيز با همه وجود تحت تأثير قرآن قرار كرفتندء به همين دليل هم فرياد 
برآورد كه: به خداى سوكند كه اين آيات و مفاهيم آنهاء حق است و از سوى يرورد كار جهان فرود آمده و آورنده اين 
مفاهيم يكك انسان عادى نيست. 


«عمرو بن عاص» كه آن 


منظره را نككريست كفت: شاها! جعفر و يارانش مخالفان حكومت ما هستندء آنان را با زكردانيد؛ اما «نجاشى» بر جهره او 
نواخت و كفت: خاموش! اكر يس از اين نام بيامبر اينان را به بدى ياد كنى تو را به كيفر مى رسانم. و آنككاه به درباريان 
خويش دستور داد كه هداياى اين مردكك را يس دهيد! و به جعفر و يارانش كفت: و شما ازاين يس تا هر كاه كه در كشور 
ما بمانيد در امئئّت خواهيد بود. و دستور داد تا وسايل رفاه و آسايش مهاجران را فراهم سازند. 

بدينسانء؛ «عمرو بن عاص» و «عمّداره) ملا وو وك ووه ما بازكشتند و مسلمانان در آنجا زندكى آزاد منشانه و 
برخوردار از حقوق بشر را آغاز كردند و تا تأسيس جامعه نوبنياد اسلامى در «مدينه» بوسيله ييامبر» و شكوه و اقتدار يافتن 


مسلمانان و فتح «خيبرا» در آنجا ماندندك ودرست در روز فتح «خيبرا بود كه وارد مدينه شدنك. 


ييامبر كرامى در استقبال از «جعفر) فرمود: امروز در اين انديشه ام كه به فتح «خيبر» بيشتر شادمان باشم و يا به باز آمدن «جعفر) 


از «حبشه)؟ 
لا اذرى أنا بفتح هبز اشر امْ بقدوم جَغفر؟! 


«جعفر) به همراه هفتاد نفر كه همككى آنان از مردم «حبشه) و شام بودند» و جهره سرشناسى جون «بحيراى راهب» در ميان آنان 
بود» به محضر ييامبر شرفياب شدند؛ و ييامبر كرامى سوره مباركه «يس» را براى حاضران تلاوت فرمود و آنان با شنيدن آيات 


قرآنء اشكك شوق ريختند و يس از ايمان به خدا و ييامبر و قرآن» كفتند: اى ييامبر خدا! جقدر اين آيات از نظر وازه ها و 


مفاهيم» به آياتى شباهت دارد كه بر مسيح عليه السلام فرود آمده است؟! و درست در آنجا بود كه آيات "6 تا 6/از سوره 


داكن كر قلي نجماق شاع واد موز آنان فرك ا 


2. 


بفسير 


وسح بق اش ابيرق تنموك دو انق اناه افويد كان هس از كتمتوزق بو دشسى يود با تريروات قرفيو فير شعو م 


فرمايد: بيقين سرسخت ترين مردم را در دشمنى با مؤمنان» يهوديان و شركك كرايان خواهى يافت. 
تحن امد اتابن عدافة للديق إعنرا هوه لالد أشد كرا 


در بخش نخست آيه شريفه» يهود و شركك كرايان را بدترين و كينه توزترين دشمنانٍ مردم باايمان عنوان مى سازد؛ جرا كه 
يهود براى شكست مسلمانان با شرك كرايان و حق ستيزان» همدل و همكار بودند. و اين در حالى بود كه آنان مى بايست 
نسبت به بيروان قرآن نزديكتر و يرمهرتر باشند واينان را در برابر شرك و كفر يارى رسانند؛ جرا كه اينان به رسالت موسى 


اتمان”د لق وساف رعذ سو كوة انى ماس ةن كف كز ناو تن عد امامو هه رثكن رسالقر كابياق اسماققن: 
و:روشق است كه ارق شم + بركايتة از افك وايرانكر جد بوك 

خردمندان و شايسته كرداران مسيحى و در ادامه سخن به موضع برخى از خردمندان و شايسته كرداران مسيحى اشاره نموده و 
مى فرمايد: 

وَ لتَحِدَنَ آَْرَبَهُمْ مَوَدَهَ لِلذينَ آمَنُوا الْذِينَ قالوا إن نصارى و نزديكترين دوستان به مردم مسلمان و با ايمان را كسانى خواهى 
الاي ل نا ل عي 


به باور كروهى از جمله «ابن عتباس»» آيه شريفه در مورد هجرت مسلمانان به سريرستى جعفر بن ابى طالب به حبشه فرود آمده 


است 


و منظور از اين كروه خردمند و حقجو و باانتصاف» «نجاشى»» يادشاه «حبشه) و ياران او مى باشد. اما به باور «مجاهد)». منظور 


كسانى هستند كه به همراه «جعفر) به محضر بيامبر شرفياب شدند و ايمان آوردند. 


ذلك بان مِنّْهُمْ قِسيسينَ وَ رُهْبانا 


جرا كه بعضى از ايشان كشيشان و راهبانند. 
در اين مورد سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخىء منظور اين است كه دوستى مسيحيان با بيروان اسلام بخاطر آن است كه كروهى از آنان بند كان خردمند 
ذا و يزستشكران اودن كليساها وتمغائك هسيتك. 


؟ - اما به باور برخى دنكر واذه «قشيسين)» عبارت از دانشوران و دانشمندان حق طلب آنان است. 


“ - و ياره اى نيز بر آنند كه منظورء يكى از علماى بزركك آنان است كه به بيروان او «قسيس» مى كفتنذ. و اين بدان دليل 
است كه ييروان مسيح عليه السلام» كتاب او را تحريف كردند و تنها اين مرد بود كه در برابر انحراف آنان يايدارى ورزيد و به 


راه حقّ و عدالت رهنمون شد. 

وله لمسكرزة: 

و بدان دليل است كه اين كروه حقكرا كه به قرآن وييامبر ايمان آوردندء از اطاعت وفرمانبردارى از حق سرباز نمى زنئد 
وتككبر نمى ورزند. 

تديتسان آفريل كان هسك .به يبامير كرافق خير ذاد كه مفسايكان او كه ان عتشترتةرزاءنه راش و:دوستن شباخته اند وبانكا 


او همدل وهمداستان كردند و به راه و رسم او و يبروانش مهر ورزندء با آن حضرت به دشمنى برمى خيزند اما «نجاشى) و 


ذَرَبَارَنَان وناران اواز كشون احشماء راه انماث زا قو بيش مى كيرنل'ونا مسلمانان و يبامرشان تراه دوستى.و 


محبت را مى كشايند. جرا كه كروهى از ييروان ييامبر به رهبرى «جعفر) و به دستور خود آن حضرت به حبشه هجرت كردند و 
خود ييامير به فرمان نخدا به «مدينه). و آنكاه واكنشن شايسته و خردمندانه «نجاشى» و يارانشء و نيز واكنش زشت و ظالمانه 


يهود در برابر اين دو هجرت واين دو كروه مهاجر روشن كرديد. 
واكنش خردمندانه در اين آيه شريفه قرآن به وصف آن خردمندان باانصاف يرداخته» مى فرمايد: 


وَإذا سَرِجِعُوا ما أنِْلَ إِلَى الرَسُولٍ ترى أَعْيَهُمْ تفيض مِنّ الدّمْع مما عَرَهُوا مِنَّ الْحَقِ و هنكامى كه اين حقجويان» قرآن شريف را 
مى شنوند كه بر ييامبر كرامى فرود آمده. بخاطر آنكه آيات خدا و مفاهيم آسمانى را مى شناسند» جام ديد كانشان لبريز از 
اشكك شوق مى كردد و باران اشكك مى بارد. 


يَقُولُونَ رَيَنا آمَنَا قا كينا َم الشَاهِدِينَ. 


ومى كويند: يروردكارا! ما به ييامبرت و آياتى كه فروفرستاده اى ايمان آورديم و بر آسمانى بودن قرآن كواهى مى دهيم, 


يس ما را در زمره كواهى كنند كان به اين واقعيت» يعنى محمد و امت او قرار ده و نام ما را در كنار نام آنان ثبت فرما! 


به باور ياره اى منظور اين است كه: نام ما را در لوح محفوظ در رديف نام كواهان قرار ده. اما به باور ياره اى ديكر يعنى: نام 


ماارا با ايمان آوردكان به قرآن و آورنده اش ثبت فرما. 


و به باور «جبايى» منظور اين است كه نام ما را در شمار كسانى قرار ده كه به درستى رسالت ييامبر و آسمانى بودن قرآن 


كواهى مى دهند. 


وَ ما لَنا لانَؤْمِنٌ باللَهِ وَ ما جاءنا مِنَّ الْحَت جرا و با جه عذرى به قرآن 


و فروفرستنده آنء آقرية كار عست اها نياوريم؟! 


به باد سرزنش كرفتند؛ اننا به باور برخى ديكر آنان نزد خود براين باور بودند كه بايد حق را بيذيريم و اكر كسى هم سرزنش 


كرد اين كونه ياسخ خواهيم داد. 


روشن است كه منظور از واه «حق» در آيه شريفه» قرآن است. و اين يندار كه بككوييم منظور آن است كه از جانب حق فرود 


آمده؛ درست نيستء جرا كه فرود آينده فرشته بود ونه قرآن. 


ياره اى نيز بر آنند كه وازه «حق» در اينجا به مفهوم «يديدار شد) آمده استء بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «وَ جاءَتٌ 
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فك موك الف يي 
وشكزاك و نشانه عاق مر كه يداد شد 
وَ تَطْمَعٌ أَنْ يُدُخِلّنا رَبّنا م الْقَوْم الصَّالِْحينَ. 


و بدان اميد هستيم كه يرورد كارمان ما را به خاطر ايمانمان» با مؤمنان و شايسته كرداران امت محمّد صلى الله عليه وآله وسلم 


وارد بهشت سازد. 


ياداش يرشكوه حقكرايى و انصاف در ادامه سخنء آفري دكار يرمهر و حق شناسء به ترسيم ياداش يرشكوه حقجويى و 


ابه اللّهُ بما قالُوا جَنّاتِ تَجرى مِنْ تَبْحيهَا لنْهارٌ خالِدينَ فيها 


يس به ياس آنجه كفتند وايمان آوردند» خداى يرمهر و بنده نواز به آنان باغها و بوستانهايى ياداش مى دهد كه از زير 


درختان آنها جويبارها جارى است؛ و در آن جاودانه خواهند بود. 


از آيه جنين دريافت مى كردد كه اين ياداش يرشكوه. به كفتار 1 كاهانه و خالصانه آنان ارزانى شده 


است؛ جرا كه از آيات» اين واقعيت هويداست كه آنان در كفتار خويش آكاهى و اخلاص داشتند و آنجه به زبان مى آوردند 
از رفاى جان و معرفت و اخلا-ص آنان سرجشمه مى كرفتء و باران اشكك ديد كانشان نشانكر آن بود كه در برابر قرآن و 


يات أن نه جالت عشق روشكر :رسيده:اند؛ ومكر ايماق .واقى خز اين است؟ 


به باور برخىء از جمله «ابن عتراس»» منظور از كفتار آنان» نيايش يرشور آنهاست كه مى كفتند: «يروردكارا! ما را از كواهان 
رسالت ييامبر و قرآن قرار ده!» و مى افزودند كه «ما بدان اميد هستيم كه يرورد كارمان ما را با كروه شايستكان وارد بهشت 


يرطراوت و زيباى خود سازد ...» 

«... فاكتبنا مَعَ الشّاهدين 0-7 نطمع أن يدخلنا ركنا...» 

به هر صورت. از ديد كاه «ابن عبئاس»» منظور اين است كه آنان تقاضاى بهشت نمودند و خدا خواسته آنان را برآورد. 
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واين اسث ياداش نيك وكاران و ايمان آوردكان. و به باور برخى ديكرء اين است ياداش مؤمنان و توحيد كرايان. 


كيفر سهمكين كف ركرايان و ناسياسان و در اين آيه شريفه به كف ركرايان و همه تكذيب كنندكان آيات خدا و ييامبران او 


قرآن به سختى هشدار مى دهد و مى فرمايد: 
وَ الّذِينَ كَمَرُوا وَ كذَّبُوا بآياتنا أوليك أَصْحابُ الْجَحيم. 
و همه كسانى كه كفر ورزيدند و آيات ما را دروغ شمردند» اهل دوزخ و همدم آتشند. 


در آيه مباركه» هشدار به همه كفر كرايان است و نه كف ر كرايان اهل كتاب؛ و با اينكه هر كدام از دو آفت كفر و تكذيب 


آيات خداء به تنهايى انسان را در خور دوزخ مى سازد. بدان جهت در آيه هر دو آفت 


آمده است كه كافران اهل كتاب همء كفر و ناسياسى بيشه ساخته بودند وآيات خدا رادورغ مى شمردند. با اين بيان يندار 
كبناق ‏ ككوان كنيان > رقية اتن كر وك سيك جر اكد نان يده دوااقت كفر و تكديي اناك كسان زونك 


ونيز روشن است كه در «تكذيب آيات)» لازم نيست كه تكذيب كننده به درستى يندار خود كاه باشد؛ جرا كه همين اندازه 
كه باور داشت اين آيات دروغ استء مى توان او را تكذيب كننده عنوان داد كرجه به يندار خود نيز اطمينان نداشته باشد. او 
باهمين باور بى اساس» در خور كيفر مى كردد؛ جرا كه خدا براى انسان راه هاى هدايت و رسيدن به حق را قرار داده و مى 


تواند درست و نادرست بودن انديشه ها و عقايد و افكار را با آن وسايل و راه ها بيازمايد و درست رااز نادرست بيابد. 


- هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزهاى ياكيزه اى را كه خدا [بهره ورى از آنها را] براى شما حلال ساخته استء حرام 


نكردانيد واز مرز [مقررات خدا ]نككذريد كه خدا از [حدٌ و ]مرز كذرندكان را دوست نمى دارد. 


88 - واز آنجه خدا [رزق و|روزى شما ساخته استء حلال و ياكيزه اش را بخوريد و يرواى خدايى را كه به او ايمان داريد» 


بيشه سازيد. 
8- نخدا شما را بخاطر بى توجهى [و بيهوده كويى در سوكندهايتان بازخواست نمى كندء اما شما را به خاطر سو كندهايى 
كه دووف توه و امكداق: [استعواراساعهع ابد زو انكاه انها ارام شكية | ارخوافيك من تنايد.ي كناية نيا إغذا ذادن نه 


ده نفر بينوا از نوع متوسط آن غذاهايى است كه خانواده خويش 


رابا آن تغذيه مى نماييدء يا [تأمين يوشاكك آنان و يا آزاد ساختن يكك برده. يس كسى كه [هيج كدام ازاين سه جيز را] 
نيافت» بر اوست كه سه روز روزه بدارد» اين است كفاره سوكندهاى شماء آنكاه كه سوكند ياد مى كنيد [و آن را مى شكنيد] 
و سوكندهاى خويش را إبا همه وجود] ياس بداريد؛ خداء آيات [و نشانه هاى قدرت إخود را اين كونه براى شما بروشنى بيان 
مى كند؛ باشد كه سياس [او را ]كزاريد. 


:5 -هان.اى كسانى كة ايمان آورده:ايد! شرات» قماره بتهاء و تيرهاى قرعهء يليد [و تاباك وار كارهائ شبطان مى باشند. از 


اين رواز آنها دورى كزينيد» باشد كه رستكار كرديد. 


-١‏ شيطان تنها مى خواهد با شراب و قمار» ميان شما دشمنى و كينه يديد آوردء و شما رااز ياد خدا و از نماز باز دارد؛ 
اينكك آيا شما [از نزديكك شدن به آنها |بازمى ايستيد؟! 


5 - و فرمانبردارى خدا وفرمانبردارى ييامبر نماييد و از [نافرمانى آنان ]برحذر باشيد. يس اكر روى كردانديد» [در خور 


كيفرى سخت خواهيد كرديد؛ و إبدانيد كه مسؤوليت ييامبر ما تنها رساندن روشن ييام [خخدا |اسنث: 


“91 - بر آن كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند در آنجه [ منشّض زنا] تشؤوده اند كناهى نيست» در 
صورتى كه [از اين يس ايروا[رى خدا أييشه سازند و [براستى ايمان بياورند و كارهاى شايسته انجام دهند [و آآانكاه إهماره 
أيروا ييشه سازند و[ به همه مقررات خدا |ايمان بياورند؛ سيس [|از همه كارهاى ناروا ]بيرهيز ند و كار نيكك انجام دهند؛ و خدا 


نيك وكاران را دوست مى دارد. 


4 35 أذ 5 4# 2-6 كع. 35 ٠‏ كع. ٠.‏ .ا لم اس . 
نكّرشى بر وازه ها «لغو/: كار بيهوده و بى هدف و بى ارزش. و سوكند لغو به مفهوم سوكند ياد كردن بدون توجّه و تبت 


است؛ بسان سوكند فردى كه از روى سهو در ياسخ ديكرى مى كويد: لا واللّه نه به خدا. 
«تحرير): اين وازه از «حريت» است و منظور از آن آزاد نمودن برده مى باشد. 


«خمر»: شراب انككور؛ و بدان دليل به آن «خمر» كفته مى شود كه با مست ساختن انسان» خرد او را مى يوشاند واو را به بى 


خردى مى كشاند. 


«ميسر): به قمار كفته مى شود. اين وازه از «يسرا كه به مفهوم آسانى است بركرفته شده و به دست جب نيز بدان دليل «يسار» 
مى كويند كه با يارى به دست راستء كارها را آسان مى كند و براى آسان ساختن كارهاء آن را به فال نيكك كرفته اند. 


«انصاب»: اين وازه جمع «نصب» به مفهوم «بتها) است و «بت» را بدان دليل «نصب» ناميده اند كه براى يرستش نصب شده 


است. 

«ازلام)»: جمع «زلم) به مفهوم تيرهايى است كه به منظور قمار به كار مى رفت. 

«رجسا: به مفهوم يليد» بانكك بسيار بلند و جندش آور و به معناى هر يديده زشت آمده است. 
شأن نزول ١‏ - در داستان فرود نخستين أيه مورد بحث آورده اند كه: 


روزى ييامبر كرامى در وصف روز رستاخيز و حساب و كتاب خدا و حال و روز مردم در سراى آخرت سخن كفت كه مردم 
بسيار كريه كردند و شورى يديد آمد. و از بى آن ده تن از ياران ييامبر» از جمله اميرمؤمنان» ابوبكر, ابن مسعود, ابوذر» سالم» 


عبدالله بن عمرء مقداد. سلمان و ... در خانه عثمان بن مظعون كرد آمدند و 


تصميم بر آن شد كه روزها را روزه بدارند و شبها را به شب زنده دارى و عبادت و نيايش بيدار بمانند. افزون بر آن» ييشنهاد 
كرديد كه كوشت مصرف نكنندء و با همسران خويش نياميزند» واز بوى خوش و لباس نرم و بستر كرم دورى جسته ودر 


زمين و زمان به سير و عبادت و عبرت آموزى بككذرانند و ياره اى نيز به اين انديشه رفتند كه خويشتن را عقيم سازند. 
اين جريان به ييامبر كرامى رسيد و آن حضرت به خانه عثمان آمدء اما او خود در خانه نبود. 


همسرش «ام حكيمه) درب خانه را كشود و به ييامبر سلام كفت. آن حضرت از او يرسيد: آيا آنجه درباره شوهرت به من 


رسيده» درست اسيت؟ 


لخدا كر وعتهان) در ان مووة ها كما سكتى كفنة: دوست است: 


ييامبر كرامى از همانجا بازكشت. اما هنكامى كه «عثمان) به خانه آمد همسرش جريان رابا او در ميان نهاد؛ از اين رو نامبرده 


و همراهانش به حضور بيامبر شرفياب شدند. 


ييامبر فرمود: آيا از كارهايى كه براى انجام آنها تصميم كرفته ايد وازاين راه خشنودى خدا را مى جوييدء همه را برايتان 
باز كويم؟ 


كفتند: اى ييامبر خد!! ما انديشه اى جز تقرّب به خدا در سر نداريم. 
فرمود: درست مى كوييدء اما من نه جنين دستورى دريافت داشته ام و نه به كسى جنين راههايى را نشان داده ام. آنككاه افزود: 


«انّ لانفسكم عليكم حمّاً فصوموا و افطروا و قوموا و ناموا فانّى اقوم و أنام و اصوم 


و افطر و اكل اللحم و الدّسم و اتى النّساء و مَنْ رغب عن سنّتى فليس منى.)(6©) 


ياران من! جسم شما نيز بر شما حقوقى دارد؛ بنابراين» هم روزه بكيريد و هم افطار كنيد هم خداى را بيرستيد و با او راز و نياز 
كنيد وهم به اندازه كافى بخوابيد. مردم! من كه ييامبر شما هستم. هم خداى را عبادت مى كنم وهم استراحت مى كنم؛ هم 
روزه مى كيرم و هم افطار مى نمايم و از كوشت و جربى نيز بهره مى برم و داراى همسر هستم و با آنان زندكَى مى كنم و هر 


كس از راه و رسم من روى برتابد ازامت من نيست. 
سيس مردم را كرد آورد و در يكك برنامه روشتكرانه اى فرمود: 


هان اى بند كان خدا! جرا مردمى بر آنند كه رابطه با همسران خويشء بهره ورى از غذاهاء بوى خوش و نعمت هاى دنيا را بر 
خويشتن حرام سازند؟ من جنين برنامه و دستورى نداده ام! من بر آن نيستم كه شما بسان راهبان و تاركان دنيا در زاويه 
كليساهاء صومعه ها و معبدهاء سرمايه وجودى خويش را بباد دهيد» نخوردن كوشت و دورى كزيدن از همسر از برنامه هاى 
دين و آبين من نيست و كوشه نشينى و ترك زندكى و جامعه با اسلام بيكانه است و بهوش باشيد كه سياحت امت من روزه و 
روزه دارى» و رهبانيكرى آنان جهاد قهرمانانه در صحنه هاى كوناكون اقتصادىء اجتماعى» فكرىء فرهنكى» سياسى و نظامى 


امت انهاتركك هن ولقها. سن دا ركنا :را خالضاته ريرسقيد ويراىق او شريك تكيريد! 
به انجام شايسته وبايسته حج و عمره كمر بنديد! 


نماز خويشتن را با دلى كنده از اخلاص و ايمان بخوانيد! 


روزه رمضان را بككيريد! 
ودر راه خدا بيايدارى ورزيد! تا خدا شما را به راه درست راه نمايد. 


مردم! بدانيد كه بيشينيان از راه تركك دنيا و سخت كيرى بر جسم تباه شدند. آنان بى دليل بر خويشتن سخت كرفتند و خدا نيز 


بن آثان سكت كرشت و اكنوة آثان ابا رفت انكير آثان ذو دورها وصومعه هاو كليسافا رت اموز اسك 


«ن جمع النّاس و قال: ما بال اقوامٌ حرّموا النّساء و الطعام و الطتب و النَُوم و شهوات الدّنيا؟ اما انّى لست آمركم أن تكونوا 
قسيسين و رهباناً فانه ليس فى دينى ترك اللّحم و لا النّساء ولا انَخاذ الضَوامع و ان سياحه امّتى الضّوم و رهبانيتهم الجهاد...)(2) 


و آنكاه بود كه اين آيات در اين مورد بر قلب ياكك يبامبر مهر فرود آمد.(8) 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: اين آيه درباره اميرمؤمنان و بلال و... فرود آمد. آن حضرت سوكند ياد 
كرده بود كه شبها را به نيايش وو عبادت بكذرائد؛ مكر اين كه خدا فرمان ديكرى دهد. و بلال سوكند ياد كرده بود كه روزها 


غذا نخورد و «عثمان بن مظعون» سوكند خورده بود كه با زنان نياميزد. 
؟ - در داستان فرود سوّمين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


يس از فرود آيه /الى آن كروه كفتند: اى ييامبر خداء اينكك وظيفه ما جيست؟ ييامبر در انديشه بود كه اين آيه شريفه فرود 


آمد: 
«الايؤاخذكم الله باللغو فى ايمانكم...»(/) 


كلوقه انذ كنا ند [ماشر كه دريار #عكذا للمدرة برو احم قوف اوجرا كا ورسهبان داش و سيوف غذادرا 


اتدذكى ذتر آورة و اوس وكند ياد كرد كهغنذا تخوود و همسركن نير س وكند ياد كرد كه بذون شوى ونين غنذا تخواهن 
خووة اق ميهاتةاق تدبو كط ناذا كرد كد نوين اتا عن 1 قفر امن كورى رفةاللس يد كد فل اكورة و انان دو حوره دز 


آنكاه موضوع را با بيامبر كرامى در ميان نهادند كه آيه مورد بحث فرود آمد. 
“"' - در داستان فرود آخرين أيه مورد بحث كروهى. از جمله «ابن عباس »» «مجاهد).» «انس بن مالك). و... آورده اند كه: 


يس از فرود آيه تحريم شراب و قمارء ياران ييامبر كفتند: اى ييامبر خدا! ديدكاه شما در مورد كسانى كه ييش از اين به اين 


دو كناه لوده نواد اننا ين ؟ وادكاة بود كه اين آيه فرود آمد كه: 
«ليس على الّذين آمنوا و عملوا الصّالحات جناح...(8) 


ياره اى نيز آورده اند كه اين آيه شريفه در باره همان كروه «عثمان بن مظعون» فرود آمد و به آنان هشدار داد كه از نعمتها و 


روزيهاى ياك و حلال بهره كيرند و از شراب و قمار و مال حرام دورى جويند. 


تفسير حلال خدا را حرام نسازيد! در آيات كذشته سخن از مسيحيان تاركك دنيا و راهبان و زاهدان آنان بود كه نعمتهاى خدا 


بودند واينكك در اين آيه خداء مردم باايمان را از رهبانيت و ترك نعمت ها و زندكى دنيا هشدار مى دهد و مى فرمايد: 
يا أبْهَا الّذينَ آمَنُوا لاتّحَرّمُوا طَيباتٍ ما آحل الله لكم 


هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جيزهاى 


ياكك و ياكيزه اى را كه خدا برايتان روا ساخته است,ء تحريم نكنيد. 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه. ديد كاه ها يكسان نيست: 


ناشتك: 

؟ - وبه باور برخى., منظور اين است كه جيزهايى را كه خدا حلال ساخته نككوييد حرام است. 
*- ياره اى مى كويند: منظور اين است كه آنجه را خدا روا ساخته است بر مردم حرام نكنيد. 
* - وياره اى بر آنند كه منظور اين است كه از نعمت هاى حلال دورى نجوييد. 


© - و بعضى بر اين انديشه اند» كه جيزهاى حلال و روارا بوسيله نذر و عهد و سوكند بر خود تحريم نكنيد. 


به باور ما بايد آيه شريفه را به كونه اى تفسير نمود كه همه اين معانى و مفاهيم را دربر داشته باشد و دليل نداريم كه آن را به 


لازم به يادآورى است كه وازه «طتبات» به مفهوم جيزهاى لذت بخشى است كه انسان بدانها تمايل دارد و به سوى آنها كشيده 


مى شود. و كاه به جيزهاى حلال نيز اين وازه را به كار مى برند كه در اينجا مورد نظر نيست. 
وَلَاتَدوا إن الله لاتحت المعدية: 
واز مرزهاى مقررات خدا و احكام او تجاوز نكنيد كه خدا تجاوزكاران را دوست نمى دارد. 


كروهىء از جمله «ابن عباس» و «مجاهد) مى كويند منظور اين است كه خويشتن را عقيم نسازيد؛ جرا كه اين كار نيز به نوعى 


تجاوز در حق خويشتن مى باشد. اما به باور ما 


معناى نخست بهتر و مفيد است. 

در دوّمين آيه مورد بحث مى افزايد: 

وَ لّوا مما رَرَقَكمْ الله حلالاً طَئيا 

واز آنجه خدا روزى شما ساخته استء حلال و ياكيزه بخوريد. 


وازه «كلوا» در ابه شريفه كه بصورت امر آمده. به مفهوم «اباحه») است؛ و منظور اين است كه از روزى هاى مباح و نعمت هاى 


لذتبخش خدا بهره كيريد! 

ممكن است ياره اى بككويند» با ايتكه رزق و روزى خدا حلال استء جرا آن را دكرباره به حلال و روا وصف كرده است؟ 
ياسخ اين است كه واره «حلال» براى تأكيد آمده است؛ بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 

0ق كس الله مُوسى تَكليماً.»(4) 

در آيات ديككرى از قرآن» «روزق و روزى» را بدون قيد آورده و مى فرمايد: 

«وَ مما رَرَفَنَاهُمْ ينْفقونَ.)7 00 

واز آنجه روزي آنان ساخته ايم» انفاق مى كنند. 

ونان (انَن عباسن» ]وده اند كه: متنظور از رؤز تهاى خلال و باكيزى كوشت و ذيكر تعمت هائ خداست: 

وَ انوا الله اذى أَنتم به مُؤْمِنُونَ. 

واز خدايى كه به او ايمان آورده ايد بترسيد و يرواى او را يبشه سازيد. 


اين فراز از آيه شريفه؛ با بهترين و رساترين شيوه. مردم را به يروا فرا مى خواند و مى فرمايد: هان اى مردم باايمان! با كوتاه 


١‏ مَكان در تقوا ويرواى خداء ايمان خود را تباه نسازيد كه دجار ندامت و حسرت خواهيد شك. 


از اين روء از حرام ساختن آنجه خدا حلال كردانيده استء و نيز از كناه و معصيت خداء دورى جوييد؛ و خداى را فراموش 
سازتك نا وتككاو كزفيك: 


رهنمود آيه شريفه اين دو آيه اى كه از نظرتان كذشت براين واقعيت رهنمود مى شوند كه 


كوشه كيرى و انزواطلبى و نيز تركك دنيا و نعمتهاى آن. ناروا و نايسند است؟ بنابراين» تركك زن و زندكى و فرزند و سازندكى 


زمين و زمان» كارى زشت و نابخردانه است. 


در روايات رسيله در مورد بيامبر كرامى آورده اند كه: آن حضرت از كوشت مرغء حلوا و عسل و فالوده و ديكر نعمتهاى 


ذا بهرة وو من شد ومى :فرموة: اسان ايفان شيرزين اسع و شيريتى هائ وند كى زاادوست :من ذارها 
و نيز مى فرمود: در دل انسان باايمان» زاويه اى است كه تنها شيرينى ها آن را يرمى كند. 

در روايت است كه حضرت حسن عليه السلام فالوده مى خورد كه فردى به نام «فرقد» وارد شد. 

امام از او يرسيد: در مورد اين نعمت خدا جه مى كُويى؟ 

ياسخ داد: من دوست ندارم و نمى خورم. 

آن حضرت فرمود: آيا «عسل» و مغز كندم و روغن حيوانى» جيزى است كه مسلمان آن را نيسندد؟ 


احكام سوكندها در سوره بقره در مورد سوكندهاى بيهوده بحث شد؛ و روشن ساختيم كه از ديدكاه بيشتر فقها و دانشمندان» 


جنين سوكندهايى كفّاره ندارد. و تنها از «ابراهيم نخعى» آورده اند كه براى اين كونه سوكندهاء كفاره را لازم مى شمرد. 


لايْؤاخ دَكمٌ الله اللو فى أَبُمانكغ وَلكن يُوَاخِذكم بما عَفَدْتُمْ الْئِمانَ اكر در آيه شريفه» «ما» را موصوله بدانيم» منظور «بالّذى 
عفّدتم) مى باشد؛ و اكر مصدريه بكيريم» «بعقدكم) مى شود. و معناى آن اين كونه است: «... ولى در مورد س وكندى كه 


جيزى را نت مى نماييد و بر آن سوكند ياد مى كنيدء بازخواست خواهيد شد). 
«مجاهد) نيز در تفسير آيه مى كويد: منظور سوكندٍ با نيبت و تصميم است. 


فََفَارَثهُ اطعامٌ عَسَّرهِ مَساكينَ يس كفاره س وكندٍ با تصميم و 


نتت؛ اكر شكسته شدء غذا دادن به ده بينواست. 


در آيه شريفه از مخالفت سوكند سخنى به ميان نيامده» جرا كه از سبكك آيه روشن است وافزون بر آنء اجماع امت بر آن 
است كه كفاره قسم هنكامى لازم مى آيد كه با آن مخالفت شود. 


ذل هورف هبز اذزو مقدار كفازي كديا نديد هرو انا اده در كاعها متفاوت انيف 

١‏ -از ديدكاه «شافعى» مقدار آن براى هر بينواء يكك «مُّد)(١١)‏ كندم؛ جوء يا خرما است. 

١‏ - واز ديد كاه «ابوحنيفه» ١7‏ صاع است,ء كه حدود 0/١‏ كيلو مى باشد. 

” - به باور دوستان ماء بايد به هر كس يكك «مُد) يا دو «مّد) يرداخت؛ و ميان زن و مرد تفاوتى در اين مورد نيست. 
مِنْ أوؤْسَط ماتُطعِمُونَ أهْلِيكمْ از غذاى متوسّطى كه به خانواده خويش مى خورانيد. 

دراين مورد دو نظراست: 


1ح بة ناور برخئ» متظلور؛ تغتدية ينوا باناق:مى باشدة عرا كه نان خد وسط ديك غنذاها عمجؤق كوشتهه روعن ودبكر 


؟ - اما به باور «ابن عتباس»» منظورء مقدار و نوع متوسطى است كه هنكام فراوانى نعمت ها ويا در سختى و قحطى به خاندان 


حون فى دحي 

أو كسْوَتْهُمْ 

يا يوشيدن آنها. 

كروهى» از جمله «مجاهد» و «عطا) و «طاووس»» بر آنند كه «به هر بينوا بايد يكك لباس داده شود). 


مذهب «شافعى» نيز همين است. اما «ابوحنيفه) مى كويد: منظور هر جيزى است كه به آن لباس كفته مى شود. و در روايات 


آمده است كه به هر يكك بايد ييراهن و شلوارى داده شود؛ و اكر براى شخصى ممكن نبود» يكك ييراهن به هر 


كدام از بينوايان بيوشاند. 
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يا بنده و برده اى را در راه خدا آزاد سازد. 


منظور از برده» يكك انسان سالم استء خواه مرد باشد و يا زن» كودكك باشد و يا بز ركسالء مسلمان باشد و يا كافر در اين 


موردء تفاوت نمى كند؛ كرجه مسلمان باشد بهتر است. 


لازم به يادآورى است كه اين سه كونه كفاره. تخييرى استء يا به بيان برخى؛ يكى از آنها به كونه اى نامشخص واجب است. 
00 


م 


فَمَنْ لَّمْ يَجِدْ فَصِديامُ ثَلانَهِ يام وهر كس به سه نوع كفاره اى كه اشاره شد دسترسى نداشتء بايد سه روز روزه بككيرد. و ميزان 


ناتوانى مالى نيز اين است كه انسان هزينه زند كى يكك شبانه روز خاندان خويش را نداشته باشد. 
ديد كاه «شافعى» نيز در اين مورد همين كونه است. و روزه مورد نظر را نيز بايد ييابى كرفت. 


١‏ - سوكندى است كه عمل به مفهوم و موردآن لازم وتركك آن كناه است. در اين نوع سوكندهاء همه دانشمندان بر آنند كه 
مكالفة بو كلية كفاره داردةاكناة بو كن نه شر زوق شراسة 46د ضورف كمعن اند كفار ؤفك 


١‏ - سوكندى كه عمل به مفهوم و مورد آن كناه. و ترك آن لازم است. در اين صورت ديد كاهها متفاوت است؛ امنا ازنظر 
اصحاب ماء مخالفت با اين كونه سو كندها كفاره ندارد؛ نمونه اش» سو كند بر تركك نماز است. 


*- سوكندى كه بر كارى مباح انجام كرفته است؛ براى نمونه» فردى سوكند ياد مى كند كه لباس ويزه اى را نيوشدء كه 
القت ناسو كنك دز ايها كفاره دازة. 


ذلك كََارَهُ أِمانكم إذا عَلَفكُمْ 


أبق ا كقار دسو كتدفاى تماسة» متكا كدسو كيد ناش كيك حرا كاعر س و كنك كفازه تنداوةة تلكة ادن شكمكن ان 
است كه كفاره را لازم مى سازد. 


اك ميش متالفسا يا مثر كنف كاوه ل نترذاغف 5وكده يكاور أشاقي افده انم انا اود كاه «امحيفة كاف السك 
وَ اظوا يمانم 

وبه قسمهاى خود يايبند باشيد. 

در تفسير اين فراز دو نظر است: 

١‏ - به باور «ابن عباس»» منظور اين است كه سو كند نخوريد. 

؟ - و به باور بسيارى» منظور اين است كه؛ از شكستن سو كندتان بيرهيزيد. 


«جبايى) ديد كاه دوّم را بركزيده. و به باور ما اين ديد كاه بهتر است؛ جرا كه بى ترديد سوكند در صورتى كه براى انجام كار 


حرام و ناروايى نباشد» رواست. و اين تنها شكستن سوكند و مخالفت با آن است كه ناروا شناخته شده است. 


از آيه اين نكته دريافت مى كردد كه سوكند خوردن براى انجام كار ناروا و ظالمانه» نادرست و بى ارزش است؛ جرا كه اكر 


ارزش داشت مخالفت آن ناروا بود در حالى كه جنين نيست. و براين اساس است كه كمّاره هم ندارد. 
كذلك بين اللّهُ لكم آياته لَعَلْكم تشْكرونَ. 


عمانسان كعد امثر تاك ميو كنة و كمارة مكالتكديا آن وايزافن شمانهان كرف سكراناك و مقروات كود را وراية ووش 


برائتان نيان مئ كند» باشد كدسياس اويزا. كواريك: 


تحريم شرابء قمار و ... از بى احكام و مقرّراتى كه در آيات بيش كذشت,ء اينكك قرآن در اين آيه شريفه مردم باايمان راااز 


شيوه هاى زشت جاهلى بازداشته و اين كونه به تحريم شراب و قمار و يرستش هاى ذلّت بار برخاسته و 


مى فرمايد: 
يا آيّهَا الذِينَ آمنُوا إنّمَا الْحَمْرُ وَ الْمَقِرٌ وَ الأنْصابُ وَ الأرْلامُ رجْسٌ مِنْ عَمَل الشَّئِطانِ 


هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! شراب و قمار و بتها و تيرهاى قرعه» يليدند و از كارهاى شيطان ... 


بتاور دابع عناس 'عتظوق او وين نح مشدرونات الك "ومست كتتده اسة يل امير كراضى قرطو عم ان لدعي اسك 314 


عسلء انككور مويزء خرماء كندم؛ ذرّتء جو و نوعى از جو كه يوست ندارد. 
منظور از «ميسر)ء «قمار» است؛ و قمار با ابزار و وسايل بسيارى انجام مى يذيرد. 
در مورد دو واره «خمر) و«ميسراء ذيل أيه 4 از سوره بقره بحث شد. 

ودر مورد «انصاب» و «ازلام) نيز در دؤمين ايه از همين سوره بحث شد. 


روشن است كه منظور از حرمت و ناروا بودن شراب» خوردن آن است و مقصود از حرمت قمارهء عبارت از قماربازى و 
از آيه شريفه جنين دريافت مى كردد كه همه اينها يليد و كارهايى است شيطانى و نادرست؛ اكرحجه همه اينها از يديده هاو 
آفريده هاى خدايندء, اما جيزهايى هستند كه شيطان از آنها براى كسترش تباهى و افشاندن بذر كينه و دشمنى در ميان مردم 
هره :فى جوايك: 

شيطان مردم را به باده نوشى فرامى خواند تا خردشان را بى فروغ سازد. و به قمار وامى دارد تا ضدّارزشها و اخلاق نايسند را 
در ميان جامعه كسترش دهدء و به يرستش بتها دعوت مى كند تا شرك و آفت مركبار آن را در دلها و جامعه ها بيفكند و به 


بازى با تيرهاى قرعه و برد و باخت وسوسه 


مى كند تا خلق و خوى نادرست و كستاخى و سركشى را يديد آوردء به همين جهت خدا همه اينها را تحريم و شيطانى عنوان 
مى سازد و هشدار مى دهد كه از همه اينها دورى جوييد نا رستكار كرديد. 


هىنان أن اتحتياتت كنيد ا رستكار شويك 


يادآورى مى كردد كه مرجع ضمير در «فاجتنبوه» به عمل شيطانى و كار ابليسى بازمى كردد» كرجه ممكن است به واه 


«رجس» نيز با زكردد. 
ييام آيه آيه شريفه از جهار جهت بر حرمت شراب و قمار و بت يرستى و برد و باخت با تيرهاى قرعه؛ دلالت دارد: 


١‏ - خدا همه اينها را «رجس» عنوان داده و روشن است كه «رجس» يليدى و ناياكى است و هر يديده ناياكك و يليدى نيز حرام 


است. 
؟ -همه آنها را كارى شيطانى عنوان داده و روشن است كه كار شيطانى» زشت و سخت نايسند است. 


رسانيد واز آنها دورى جست. 
#دورستكازى دنار آخرت زا دن دورق اذ اتهاقزارذاده است. 


نكته ديكر اينكه در آيه شريفه» آفريد كار هستى» شراب را در رديف شرك و بت يرستى آورده تا بدين وسيله زشتى و شدّذت 
حرمت آن را بهتر روشن سازد وازهمين نكته دريافت مى كردد كه نه تنها خوردن شراب» كه خريد و فروش و ديككّر امور 


از حضرت باقر عليه السلام آورده اند كه فرمود: 
«مدمن الخمر كعابد الوثن.» 


كسى كه 


به خوردن شراب ادامه دهد و هماره به اين عمل شيطانى آلوده كردد؛ بسان كسى است كه در برابر بت سجده مى كند و آن 
رامى يرستد. 


در ادامه سخن از تحريم شراب و قمارء به يرتوى از حكمت تحريم و لزوم دورى از آن يردخته و روشن مى شود كه اين 


تحريم و هشدارء تنها بخاطر تأمين خير و صلاح دنيوى و اخروى مردم است. 

نما يُِيدٌ النِّطانُ آنْ بُوقِع بتكم العداَة و الْبفْضاء فى الْتَمْر وَ الْمعِيرٍ 

شيطان مى خواهد بوسيله شراب و قمار در ميان شما دشمنى و كينه يديد آورد. 

دراين مورد از «ابن عباس») آورده اند كه: ايه شريفه به داستان «سعد بن ابى وقاص)» و مردى از انصار اشاره دارد؛ جرا كه آن 
دو با هم ييمان برادرى بسته بودند. به همين جهت مرد انصارى, «سعد» را به ميهمانى خويش فراخواند و بر سفره غذاء شراب 


نيز نهادند و به اندازه اى نوشيدند كه هر دو مست شدند ودر اوج مستى و يستىء كار به فخرفروشى و آنككاه زد و خورد 


مرد انصارى قطعه استخوان شترى را بركرفت و آن را به كونه اى بر بينى دوست خود كوبيد كه بينى اش درهم شكست. 


و آنكاه آفريد كار فرزانه اين آيه را بر قلب ياكك ييامبر خرد و ايمان فرو فرستاد كه: هان اى مردم! شيطان مى خواهد شما را با 
وسوسه ها كمراه سازد و به خوردن شراب وادارد تا با خوردن آن خرد خويش را تباه سازيد و در اوج مستى به يستى سقوط 


كنيد و به كارهايى دست يازيد كه در حال طبيعى هركز به انجام آنها روى نمى آوريد. 


قتاده در اين 


مورد آورده است كه: در جاهليت و بيش از تحريم شراب و قمارء بسيارى به اين بلاهاى اجتماعى آلوده بودند و كاه برخى بر 
سر دارايى و همسر خويش قمار مى زدند و با باختن هستى خويش زانوى غم و اندوه در بغل كرفته» به فكر انتقام از برنده مى 


كيرند. و اين كونه است كه قماربازى نتيجه اى جز دشمنى و كينه توزى به بار نمى آورد. 

وَيَصُدَّكمْ عَنْ كر الل وَعَن الصّلوه فَهَل أَنتُمْ مُْتَهُونَ. 

شما ءا ازا ناد عدا بان ميج دار تاسباس:تحمتث هائ :او را تكذاويك: 

يس آيا شما از شراب و قمار باز نمى ايستيد تا فرمان خدا را به جان بخريد و هشدارهاى او را ناديده نكيريد؟ 


خدا و دورى از محرمات او فرمان مى دهد. 


و بدينسانء قرآن با نكوهش اين شيوه هاى جاهلى و عادتهاى زشت» ووشن وم شازة كه هر كاه رش كار براى مردم 
باايمان روشن شود و آنكاه از آنان سؤال كردد كه: آيا ازاين كار باز خواهيد ايستاد؟ وظيفه آنان ياسخ مثبت و وانهادن آن 


به هر حالء اين جمله و اين شيوه سخن براى هشدار و ترغيب انسان به وانهادن كار نادرستء» شيوه اى كارسازتر و راهى 


درست ترو 


رسافر الننتومنظو و ابن" اميت كه عشدان هذا ر|اجدى بكر كز ديك كرد رات و كمان ترؤجد 


فرمانبردارى از خدا و ييامبر در دو آيه مباركه ييش» قرآن شريفء مردم راب دورى جستن از شراب و قمار و يرستش هاى 


دلكاار مفايكي: كز اكه دن اين 1 ره ند حقه مهو ]تافز ناكيرذاوى ركذا و فافرق ف اعوانكه هين تفوماى! 
وَ أطيعُوا الله وَطيعُوا الرَسُولَ و خدا و يبامبر را فرمان بريد. 


وازه ١طاعت»‏ به مفهوم «فرمانبردارى» است؛ و آيه شريفه به مردم سفارش مى كند كه از خدا و ييامبرش فرمان برند» و اين هيج 


مانعى ندارد» جرا كه فرمانبردارى از ييامبر نيز در حقيقت فرمانبردارى از خداست. 

وَاحْدَّرُوا 

واز نافرمانى خدا و ييامبر برحذر باشيد. 

در اين فراز نيز هشدار مى دهد كه از كارهاى ناروا كه مخالفت با خدا و ييامبر است برحذر باشيد و دورى كزينيد. 
و به باور «عطا». منظور اين است كه از كارهاى زيانبخش و نيز از خشم خدا يروا كنيد. 

َانْ توَلَكُمْ َاغلَمُوا أنّما عَلى رَسُولِنًا الْبلاٌ الْمينُ. 


من اكزيووى لوثافيية و شعو مداو بناميريزائيه كان لتحد هاو زناقى تن وساسة لكه غود دجا سارت كران 


نايذيرى در دنيا و آخرت خواهيد شد و بدانيد كه بر ييامبر ماء جز رساندنٍ آشكار و روشن بيام ماء وظيفه ديكرى نيست. 


خويشتن را در خور كيفر مى سازند. 


يادآورى مى كردد كه منظور از رساندن آشكار و روشن ييام» اين است كه سخن و 


كفتار به روشنى بيان شود به كونه اى كه مردم بيام خدا را بفهمند و دريابند» خواه عمل كنند ويا سربيجى نمايند جرا كه 


رسالت ييامبر روشنكّرى و رساندن روشن ييام خدا به مردم است. 


مباركه. روشن مى سازد كه از آنجه ييش از فرود حكم تحريم انجام شده. بازخواست نخواهد بود. واين در حقيقت ياسخى 
است به يرسشها و نكرانيهايى كه در اين مورد بود.(17١)‏ 


ليس عَلَى الّذينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحَاتِ جناحٌ فيما طَعمُوا 

بر آن كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند در خوردن شراب و قماربازيهايى كه ييش از فرود آيه تحريم 
نه آأنها فت باريدتلة كافى تبسك 

يادآورى مى كردد كه در روايات رسيده از اهل بيت در تفسير آيه» آمده است كه منظورء جيزهاى حلال و روايى است كه 
آنان يبش از فرود آيه تحريم» خورده اند. 


لازم به يادآورى است كه وازه «طعموا» هم شامل «خوردن) مى كردد وهم «آشاميدن). 


اميا و 
.4 


إذا كا لقوق متا وعها | الصَالِْحاتَ 2 و فنا 


آنان در مورد نوشيدن شراب ييش از تحريم آنء كيفر نمى كردندء اككر يرواى خدا بيشه سازند و ايمان به خدا و ييامبرش 


بياورند و كارهاى شايسته انجام دهند؛ سيس يبروا ييشه كنند و در ايمان خويش يايدارى ورزند. 


صورت به خاطر 


در آيه مباركه وازه «تقوا»» سه بار به كار رفته است؛ كه بنظر مى رسد بار نخستء منظورء دورى كزيدن از شرابخوارى يس از 
فرود حكم تحريم است و بار دوّم منظور, استوارى بر ايمان و توبه و يايدارى در ننوشيدن شراب و ترك ديكر كناهان است و 


ياره اى بر آنند كه: منظور از يرواى نخستء دورى كزيدن از كناهانى است كه زيان آنها به خود انسان بازمى كردد و منظور 
ازايمان نخست,. ايمان به خدا و يذيرش دستورات اوست؛ و منظور از يرواى دوّم» دورى كزيدن از كناهانى است كه بوسيله 


كوك و استتكاة شنوايى انجام مى كيرد؛ و منظور از تقواى سوّم» خوددارى از ستم و بيداد در مورد ديكّران است. 
«ابوعلى)» در اين مورك م كويد 


شرط نخست در آيه شريفه نسبت به كذشته است و شرط دوّم نسبت به يايدارى در تركك شراب و كناه در آينده» و شرط سوّم 


سل -ه 
نسبت به خوددارى از ستم و بيداد در حق بند كان خداست. 


نامبرده در مورد اين نككته كه تقواى سوّم به مفهوم «خوددارى از ستم در حقّ مردما استء. به واره «احسنوا)» استدلال مى كند و 


مى كويد: 


اككر وازه «احسان» متعدى باشد و نيكى به خود و بويزه ديكران را بكيرد» كناهانى كه بيش از اين وازه آمده است نيز بايد اين 


كونه و داراى اين دو بعد باشند؛ اما به باور ماء اين سخن ضعيف استء جرا كه دليلى در دست نداريم كه 


منظور از «احسان» و نيكىء نيكى در مورد ديكّرى باشد. بلكه ممكن است منظورء نيكى در مورد خود و تزكيه نفس و 
خوداسازى.:و ازاستكن عو يمت نه اررشتهائ :انسات: و اتخلاقن باشد. افزون بر اين» هر كارى كه انسان انجام مى دهد زيان و 
سود واقعى آن به خودش باز مى كردد به همين دليل است كه وقتى فردى كار نيكى انجام مى دهد به او مى كويند «احسنت). 


نيكى كردى. 


به علاوه» اكر منظور از «احسان» و نيكىء «احسان» در مورد ديكران باشد جه مانعى است كه فعل متعدى بر لازم بيوند بخورد. 
واكر به:ضرائحت من فرمودة نان از همه نديها -خواه دو مورة خود وها ذيكران - خوددارئ يموده و كاذ در حقٌّ ديكران 


نيكى نمايند» مانعى نداشت. 


به باور ماء بيان «ابو على» در اين مورد بدان جهت است كه: جون نامبرده شرط نخست را به كذشته زده و شرط دوّم را به 
حالء و بدان دليل كه به باور خودش ديكر نمى توانست شرط سوم را به آينده بزندء به اين بيان يناه برده استء در حالى كه به 
نظر ما هيج مانعى ندارد كه شرط نخست را بر كذشته ييوند زند و شرط دوّم و سوّم را بر حال و آينده؛ و بيان دانشمندان علم 
كلام كه جيزى ميان كذشته و آينده به عنوان حال برسميّت نمى شناسند و مى كويند يا يديده اى يديد آمده است و يا نيامده؛ 
صورت نخستء كذشته است و صورت دوّمء آينده. اين مطلب زيانى به جنبه ادبى آيه وارد نمى سازد» جرا كه درست است 


كدانا دفت عتلن حرق ميان كدشعهو اينده بت اا ماني 'تدارد كدنه 


يديده اى كه در نزديكترين زمان يديدار مى كردد» حال كفته شود. 
سيد مرتضى در اين مورد مى كويد: 


مف ران در مورد وازه «نقوا» كه بنظرشان تكرار آنء دليلى درست مى خواهد. به طور كسترده به بحث يرداخته اند, اقرا از 
مشكل بز ركى غفلت ورزيده اند و آن اين است كه آيه شريفه مى فرمايد: 


مردم باايمان و شايسته كردار در مورد آنجه خورده اند» در صورتى كه به ايمان و تقوا و شايسته كردارى آراسته باشندء بر 


آنان دراين مورد كناهى نيست. 


از آيه جنين دريافت مى كردد كه انجام كار مباح» در صورتى كناه نيست كه انجام دهنده آن. داراى سه ويزكى ايمان و تقوا 
و شايسته كردارى باشد؛ در صورتى كه به باور ماء اين درست نيست و كار مباح را كف ركرايان نيز مى توانند انجام دهند تا جه 


رسد به ديكران, و انجام كار مباح» آن شرايط را نمى خواهد تا كناه نداشته باشد. 
آنكاه مى كويد: اين مشكل را از دو راه مى توان حل كرد: 


١‏ - نخست بياييم و براى اينكه شرط ايمان و تقوا و عمل شايسته» داراى اثرى باشد, دايره مشروط را كسترش دهيم و براى آيه 


بر آن كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» در آنجه ييش از اين خورده انك وانين دو شكر كازهايشان 


كناهى نيست» در صورتى كه تقوا ييشه سازند و ايمان بياورند و كارهاى شايسته انجام دهند ... 
اليس عَلَى الّذينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ جُناحٌ فيما طَعِمُوا إذا مَا انَقَوا ...» 


بااين بيان اشكال برطرف مى كردد؛ جرا كه نفى كناه بايد داراى اثر باشدء به كونه اى كه با فقدان شرطء كناه 


ثابت كردد. و ما دريافتيم كه شرط بخشوده شدن كناه خوردن شراب در كذشته »تركك آن يس از فرود آآيه تحريم است؛ و 
اين شرط براى بخشوده شدن كناه شراب خواري كذشته كافى است. و جون يس ازاين شرط در آيه شريفه؛ ايمان و عمل 
صالح نيز آمده است كه آن دو بظاهر در بخشوده شدن كناه بى اثرندء از اينجا بى مى بريم كه آنجه در آيه تقدير كرفته شدء 
تاشرط و مشروط باهم برابرى نمايد»ء كارى درست است. جرا كه كسى كه از خوردنيهاى حرام دورى كزيندء در برابر 
جيزهايى كه مى خوردء كناهى ندارد؛ اما ممكن است همين فرد ببخاطر تركك واجب و يا تجاوز به حقّ ديكرى, كناهكار 
شناخته شودء اما هنكامى كه كفته شود اين خوددارى از كناه» از سوى كسى است كه هم به خدا ايمان آورده و هم كارهاى 


شايسته انجام مى دهد. در آن صورت است كه هر كناهى از او سلب خواهد شد. 


كن أحنات عوت لابن موه ها باز اش 
؟ - راه دوّم اين است كه بياييم و بككوييم: ايمان و عمل شايسته كرجه بر شرط حقيقى عطف شده اندء اما شرط حقيقى نيستند؛ 


و هدف آيه شريفه از اين بيان تنها اين است كه لزوم ايمان و انجام كارهاى شايسته را اعلام كند جرا كه اين دو نيز بسان تقوا 


كه شرط بخشوده شدن كناه استء براى انسان لازمند» كرجه از نظر شرط بودن بسان هم نيستند. و اين نكته نيز كسترشى 


است در بلاغت سخن كه خرد را از زيبايى و شكوه خود به حيرت وامى دارد. 

وَ اللَّهُ يحب الْمُحْسِنِينَ. 

وخدا نيكوكاران را دوست دارد. 

آرى» خدا مى خواهد به مردم نيكوكردار ياداش دهد و مقام و موقعّت آنان را بالا برد. 


وروايتى آمده است كه: «قدامه بن مظعون)» در خلافت عمر شراب خورد؛ عمر دستور داد كه او را تازيانه زنندء اما او به تلاوت 


اين آيه يرداخت كه:«لَيِس عَلَى الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِحاتٍ جُناحٌ فيما طَعِمُوا إذا مَا انمَوا ...) 
و«عمر) در برابر او واماند و تصميم كرفت او را رها كند و تازيانه نزند كه اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: 


او را در ميان ياران و معاصران بيامبر كرامى بكردانيد. يس اكر آيه تحريم شراب را از هيج يكك نشنيده استء او را رها كنيد 
اما اككر شنيده استء او را به توبه راه نماييد و كيفرش كنيد و اكر توبه نكرد و آيات خدا را انكار و به كناه خويش ياى فشرد. 
او را بكشيد. 


يرتوى از آيات از بلاهاى اجتماعى ديروز وامروز جامعه هاء دو بلاى ويرانكّر شراب و قمار يا ميكسارى و قماربازى است. 


نا وجوة نكارشن هزاران كتاب و مقاله و نوشته تحقيقى و اخلاقى و دينى و ساخت و نمايش انواع فيلمهاء در نشان دادن كوشه 
اى از زيان و تباه آفرينى و فجايع اين دو آفت مركبار اجتماعى» و صرف هزينه هاى ستككين و نجومى در اين راه» بدبختانه 
هنوز اين دو بلاى اجتماعى از خانواده بشرى قربانيان بسيارى مى كيرد و تار و يودهاى بى شمارى را مى سوزاند و اوقات بى 


حساب و كتابى را مى بلعد و هزينه هاى بسيار و 


فرصتهاى طلايى فراوان و استعدادهاى درخشانى را به كام مى كشد... 


در جاهلّت و هنككامه طلوع اسلام نيز اين دو آفت ويرانكر در كنار ديكر آفتها و بيدادكريها و خرافات و نككونساريهاء شيوع 
بسيار داشت نا جايى كه فرهنكك آنان را فرهنكك شعر و شراب و ييكار» عنوان داده اند. 


و برخى از توحيد كرايان» تحريم شراب از سوى خدا و اعلان آن بوسيله يبامبر به مردم باايمان را سخت ترين و طاقت فرساترين 


دستور و وظيفه عنوان داده و كفته اند: 
«ما حرّم علينا شى ء اشدّ من الخمر.) 
هيج ييام و دستورىء از حكم تحريم شراب و ميكسارى براى ما سخت تر و كران تر نبود. 


امَا قرآن و آورنده اش با رعايت ظريف و دقيق اصول روانى و انسانى و اخلاقى و اجتماعى وارد ميدان شدند و در يرتو ايجاد 


دك ركونى فكرى و عقيدتى؛ 

روشنكرى هماره و خيرخواهانه 

شيوه تدريجى در تربيت و سازند كى» 

و شيوه تنوع در تأكيدء و... » اين دو آفت خانمانسوز را برافكندند. كه به نمونه اى اشاره مى رود: 

دو شيوه تربيتى تدريج و تأكيد در تربيت و سازندكى 

قرآن براى مبارزه با آفت ميكسارىء با شيوه تدريج و مرحله بمرحله و كام بككام و شيوه تأكيد و تنوّع در تأكيد وارد عمل شد. 


١‏ -در كام نخستء با قرار دادن شراب در برابر روزيهاى نيكو نشان داد كه آنء يكك نوشيدنى ناياككء و اعتياد به آن يكك 


بلاى خانمانسوز است(18١)؟‏ و بدين سان مبارزه فكرى و روشنكرى فرهنكى را آغاز كرد. 


؟ - در كام دوّم مبارزه» ضمن بيان 1 كاهانه و منصفانه اى به منافع اقتصادى آن اشاره كردء اما آن را سرجشمه كناه خواند و 


زيانهاى 


ان راعراننايدي وصف ‏ كرة و دشان هندار حدق ال اتاخردمتدان متديشي وير كد كه وار ان آفث وري عورش 


06 


*- در سوّمين مرحله» نزديكك شدن به شراب را در هتككامه نماز و نيايش و راز و نياز با خدا نهى كرد و نشان داد كه اين آفت 


بزركك,. آفت بندكى و آفت تقوب به خداست...(12) 


؟ - و بااين زمينه سازى و بكار كرفتن اصل تدريح در سازندكى و تربيت» در جهارمين كام آنها را شيطانى اعلان فرمود و 


و بدينسانء قرآن اين ييام را مى دهد كه براى بيكار با آفتها و عادتهاى زشت و مركبارء بايد از دروازه انديشه وارد شد و اصل 


روشنكرى خيرخواهانه را به كار كرفت و به دو اصل انسانى و تربيتى» تدريج و تأكيد و تنوع در تأكيد بها داد.(18) 


- هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بى ترديد خدا شمايان را به جيزى از شكار كه [ كاه در تيررس شما و نيزه هايتان قرار 
مى كيرد» خواهد آزمود. تا خدا معلوم دارد كه جه كسى [از شما] در نهان ازاو مى ترسد [و يروا بيشه مى سازد]؛ وهر كس 


ازاين يس از مرز [مقررات الهى ]د ركذردء براى او عذابى دردناكك خواهد بود. 


0ة - هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! در حالى كه جامه احرام يوشيده ايد» شكار را [هدف نكيريد و] نكشيد» و هر كس 
اركننها ) قم عبد دكتنه ين اوبوت كه كناو اف كيناق اسه كققه اندع لذ نكما رابا نان يدهن :| ناك شرول] كمقو م فافلا 


ميان شما [همانند بودن آن را] كواهى كنند و بعنوان قربانى به 


حريم كعبه برسد؛ [و إبه جاى [آن |بينوايان را خوراكك بدهد [و] يا برابر آن روزه بكميرد» تا [بدينوسيله طعم تلخ كيفر و 
عملكرد خويشتن را بجشد. خدا از آنجه بيش از اين روى داده دركذشته است؛ اما هر كس تكرار نمايد» خدا از او انتقام مى 


كيرد؛ و خدا توانا و صاحب انتقام است. 


ع5 - صيد دريا و خوراك آن كه براى شما و براى كاروانيان بهره اى است, بر شما روا شناخته شده استء اما شكار صحرا - 
تا آنكاه كه جامه احرام بر تن داريد - بر شما حرام كرديده است. و از [نافرمانى مقررات آن خدايى كه به سوى او [برانكيخته 
و |كوج داده مى شويد يروا كنيد. 

- خدا [طواف خالصانه و 1 كاهانه بر كرد] «كعبه» آن خانه يرشكوه [و يرمعنويت . و ماه حرمت يافته و قربانيهاى بى نشان و 


قربانيهاى نشاندار را وسيله اى براى بريايى م [و سامان بخشيدن به كار آنان قرار داده است. اين [مقررات حكيمانه إبراى 


آن است تا بدانيد كه خداوند آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است [همه را] مى داند و خدا به هر جيزى داناست. 
- بدانيد كه خدا [با همه مهر و رحمتش سخت كيفر استء و خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. 


9 - ييامبر [خدا] جز رساندن [روشن بيام [او] وظيفه اى ندارد [و مسؤول عملكرد شايسته يا ناشايسته شما نيست و خدا آنجه 


را آشكار [مى سازيد] و آنجه را يوشيده مى داريد» مى داند. 


٠‏ - [اى يبامبر!] بككو: [هركز] بليد و ياكك يكسان نيستند» كرجه بسيارى ناياكيها تو را به شكفت آورد؛ يس اى خردمندان! 


يرواى 


خدا بيشه سازيد. باشد كه رستكار كرديد. 

نكرشى بر وازه ها 

«بلاء»: آزمون و آزمايشى كه به منظور آشكار شدن باطن و ويزكيهاى فرد يا جامعه و يا يديده اى انجام مى كيرد. 
«غيب)»: آنجه از برابر حواسٌ جند كانه انسان نهان است. 

«خَرّم): اين وازهء جمع حرام استء و دو وازه حرام و محرم به يكك معنا مى باشند» درست بسان دو وازه «حلال» و «محل). 


«احرام): اين وازهء به مفهوم ورود به ماه حرام» داخل شدن در حرم ويوشيدن لباس احرام براى انجام حج و عمره آمده است. و 


در اصل به معناى منع وهشدار و بازداشتن است. 
«مثل)»: نظير» بسان و مانند را مى كويند. 


«نعم): اين وازه در مورد شتر» كاو و كوسفند - آنككاه كه بخواهيم همه را با هم بكوييم - بكار مى رود» و به كاو و كوسفند 


به تنهايى به كار نمى رود. 


«عدل:): به مفهوم معادل و برابر مى باشد خواه از يكك جنس باشند يا نباشندء اما برخى كفته اند به مفهوم معادل از يكك جيز 


است. 


«وبال»: كرانى و ستكينى؛ اما در اينجا منظور» كيفر دردناكك عملكرد زشت است. 


«بحر): در فرهنكك عرب اين وازه به مفهوم «نهرا. «دريا) وهر آبى آمده است و بيشتر در مورد آبهاى شور بكار مى رود. اما 
اكر بدون قيد آمد در برابر خشكى است؛ بسان اين آيه شريفه كه: «ظَهَرَ الْمسادٌ فى لمر وَ الببخر...»(19) 


«سئاره): كاروانيان و مسافران. 


«كعبه)»: خانه خدا در مكه. و بدان دليل به آن خانه يرمعنويت كعبه كفته مى شود كه به شكل جها ركوشه است. و يا بدان 


جهت كه از هر ساختمان و بنايى جداست. 


«البيت الحرام»: خانه يرشكوه و 


حرمت يافته» و بدان دليل با اين عناوين خوانده اند كه بخاطر كراميداشت آنء» شكار حيوانات و يرند كان و بريدن درختان و 
كياهان آن تحريم شده است. 
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در روايت آمده است كه: هان اى بندكان من! منم خداى يكتا و بى همتاء منم خداوندى كه «مكه) را آفريدم و به آن حرمت و 


شكوه بخشيدم... 


هر كس بخاطر خشنودى من به زيارت خالصانه اين خانه بيايد و حقٌ و حرمت آن را بشناسد و ياس دارد و به يكتايى 


آفريد كارش ايمان داشته باشد» جسد او را بر آتش حرام مى سازم. 


«علم): دانش» معرفت» شناخت و حالتى است كه به انسان آرامش و اطمينان مى بخشد و انسان در يرتو آن از روى اعتماد و 


وازه «رؤيت» نيز به همين معنا آمده است. با اين فرق كه «علم» از همه ابعاد روشنكرى مى كند و همه جوانب موضوع را با علم 


به آن دريافت مى داريم. اما «رؤيت» از يكك جهت و يكك بعد مشخص مى سازد. 


«عقاب:»: كيفر و زيانى است كه بر اساس استحقاق و همراه با خوارى دامنكير كناهكار مى كردد. و بدان دليل «عقاب» كفته 


شده است كه از يى كناه خواهد آمد. 

«مغفره): يوشاندن كناه وزدودن آن. 

«رسول): فرستاده و بيامبر. 

«بلاغ»: رسيدن و به معناى كفايت نيز آمده است. 


وستوق): كسان تزابر و .هماكت ابكيوازه اذ «استواغا ير كرفي شده و برايرى و تساوى بر جهار نوع است: در مقدار» مكان» 


رفتن» و در انفاق. 
اين وازه به مفهوم «استيلا) نيز مده امت 
«خبيث): يليد» يست و ناياكك. 


«اعحاب]؟ شادماة شدن ايد ندهاى شكفت انكيز بهت اواو 


«عُجب) كه به مفهوم خودخواهى استء نيز از اين ريشه كرفته شده است. 


تفسير هشدار از شكار در حال احرام در آغاز اين سوره مباركه؛ بطور سربسته و كوتاه» حكم حرمت شكار براى كسانى كه 


جامه احرام يوشيده اند بيان كرديد؛ اينكك در اين آيه به بيان روشن تر آن يرداخته و مى فرمايد: 
انها الدين اموا 
هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! 


با اينكه كف ركرايان نيز موظف به رعايت مقررات و انجام تكاليف دينى هستندء با اين وصف آفري دكار يرمهر روى سخن را به 


توحيد كرايان و مردم باايمان متوجه ساخته است؛ جرا كه تنها اينان هستند كه از ييام خدا بهره ور مى كردند و نه آنان. 


وياره اى نيز بر آنند كه با اين وصف كه همه انسانها مسؤول انجام وظيفه اندء آفريد كار هستى با اين شيوه» توحيد كرايان را 


مورد لطف و مهر قرار داده و به كف ركرايان بى اعتنايى نموده است. 

تنكم الله بن ءِ مِنّ الصّيِدٍ 

خدا فرمانبردارى و ايمان شما را از راههاى كوناكونء از جمله: از راه تحريم برخى از شكارها مى آزمايد. 
«كلبى» در اين مورد مى كويد؛ 


ميدان عمل نيز آشكار سازند و آنكاه شرايط ياداش و كيفر تحمّق يابد. 

برخى كفته اند: خداء مت يبامبر را با تحريم شكار صحرا و حرم آزمود وامّت موسى را با تحريم شكار دريا. 
اله اإذيكة وراك 

در تفسير اين فراز سه نظر ارائه شده است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» منظور اين است كه شكار صحرا تحريم شده است. و 


ازامام صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: منظور از شكارهايى كه در دسترس شما هستند عبارتند از: جوجه هاى 
يرندكانء تخم يرندكان و بجه هاى حيوانات وحشى. و منظور از شكارهايى كه در تيررس شما هستند و با نيزه شكار مى 


شوندء عبارتند از: خود يرند كان و خود حيوانات وحشى. 


؟ - و به باور«ابوعلى»» منظور آيه شريفه آن شكارى است كه در حرم در دسترس و يا در تيررس شماست و با نيزه آن را 


وااقع كنا افق تساف الدوسة عه روف كه تدر انارت وكق اذ سورية كوي ما اتنانيا اقفن م القك كانه 
“"' - ياره اى نيز بر آنند كه: منظورء شكار دور و نزديكك است. 


لِعْلَمَ اللهُ مَنْ يَخَافَهُ بالْعَيِبِ خدا با شما به كونه اى رفتار مى كند كه كويى از باطن شما بى خبر است و مى خواهد آكاهى 
يديدار شود و شما يرواى او را ييشه سازيد. 

ياره اى كفته اند: منظور اين است كه شما را مى آزمايد تا به وجود ترس در زرفاى جان شما 1 كاهى يابد؛ جرا كه با هشدار 
خدا در مورد حرمت شكارء اين ترس و ايمان يديد مى آيد واين ترس است كه متعلق علم خدا قرار مى كيرد. 


يديد مى آيد «ترس» است و نه «علم خدا»» تا اشكال شود كه مككر خدا نمى داند؟ 


مو وال 


«بالغيب»» به باور برخى» خلوت و نهانى است و به باور برخى ديكرء ترس از كيفر مدا در آن شرايطى است كه كسى او را 


«بلخى» در اين مورد مى كويد: درست است كه خدا به كردار و انديشه هاى مردم آكاه استء اما زيبنده و حكيمانه نيست كه 
تنها در يرتو دانش و آكاهى خويش به آنان ياداش و كيفر دهدء بلكه شايسته است ميدان آزمونى باشد تا عملكردها و باطن 
ها آشكار كردد. و براين اساس است كه آزمايش و تكليف لازم است. 


فَمَن اغْتدى بَعْدَ ذلك قَلَهُ عَذابٌ آليمٌ. 


وهر كسى يس از اين» از مرز مقررات خدا تجاوز كند و در قلمرو حرم و در جامه احرام شكار كند كرفتار عذابى دردناكك 


خواهد شد. 


كيفر شكار در جامه احرام در اين آيه شريفه به كيفر تجاوزى كه در آيه كذشته از آن هشدار داده شد يرداخته و احكام صيد 


در جامه احرام را اين كونه بنان:مى كلد 

يا آيَهَا آلَّذِينَ آمَنُوا لاتقْيلُوا الصّيِدَ 

هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! در حالى كه در جامه احرام هستيد» شكار را نكشيد. 
در مورد اين نكته كه منظور از «صيد» جيست,ء دو نظر است: 


١‏ - به باور دانشوران عراق» منظور. هر حيوان وحشى استء خواه كوشت آن خوردنى باشد يا نه؛ آنان در اين مورد به شعرى 


استدلال كرده اند كه از اميرمؤمنان آورده اند كه فرمود: 


صيد الملوكك ارانب و ثعالب فاذا ركبت فصيدى الابطال شكار شاهها خ ركوشها و روباهها است؛ اما من هنكامى كه بر مركب 


سوار كردم شكارم دلاوران حق ستيزند. 


به باور ماء اين ديد كاه درست است و ياران و 


همفكران نيز همين را يذيرفته اند. 
* اما «شافعى) بر آن است كه منظور از «صيد)»» شكارى است كه كوشت آن حلال باشد. 


وَانْتَمْ رُم به باور برخى, منظور اين است كه: هنكامى كه در قلمرو حرم هستيد.... اما به باور برخى ديككرء در حالى كه براى 


حجّح يا عمره احرام بسته ايد. 


«جبايى» بر آن است كه هر دو ديدكاه درست است؛ جرا كه آيهء به هر دو دلالت دارد. و به باور ما اين نكته درست است؛ اما 


«على بن عيسى) مى كويد: ديد كاه دوم درست است. 
وَمَنْ قتَلهُ منكم مُتَعَمّدا 
در تفسير اين فراز نيز دو نظر است: 


١‏ - به باور كروهى» از جمله «مجاهد) و «حسن)» و «ابن زيد) و.... منظور اين اسك كفا كن انان فر امون نموده باشد كه جامه 
احرام بر تن دارد و به عمد حيوانى را بكشد. امنا اككر داشتن جامه احرام بر تن را به ياد داشته باشد و آكاهانه دست به اين كار 


تؤئذء كفارءةاق تدارد؛ بحرا كه كناد او سهشكين تزاز آن اسث كديا باد اتن كفاره كران كرد 


؟ - امنا به باور كروهى ديكرء از جمله «ابن عتباس»» منظور اين است كه اكر 1 كاهانه و با توجه به احرام خويش دست به شكار 


ذهو خبوائق :زا كشته باشد» .ويد كاه بيشتز فقها تيز هميق اسث. 


فاك ازاروق غخطا و فرافوشى ثرو وسة به شكاز زد وحيواق را يكشدة» باينا كفاره دهده واين ديد كاه كيز مور نظر همه 


مفسّران و دانشمندان است. 
از امامان راستين اهل بيت نيز ديد كاه دوّم روايت شده است. 


«زهرى) نيز 


كويد اوددر ان ذو مور شكا ١‏ كاكانه و فى فزود دام انا در عورد شكار خط ينتير ورواكتة كناوه جار 


شه اس 

وهر كسى از شما به عمد آن را بكشدء بايد نظير آنجه كشته استء از جهاريايان كمّاره اى بدهد. 
«زجاج) در مورد اين فراز از آيه مى كويد: 

ممكن است معناى آيه اين باشد كه كيفر اين كار بسان همان شكارى است كه آن را كشته است. 
با اين بيان» وازه «جزاء» مبتداء. و وازه «مثل» خبر آن است. 


معادل و همانند بودن در مورد اين همانند و معادل بودن كقّاره اى كه بايد بدهدء بحث و كفتكو است. آيا منظور همانندى در 


بها وقيمت است يا از نظر آفرينش و خلقت؟ 
دراين مورد. دو نظر است: 


)رتش١ به باور بيشتر دانشمندان» منظور.» همانند بودن در آفريئنش است. بر اين اساس» در برابر شكار اشتر مرغ نظير آن»‎ - ١ 


مى باشد. و در برابر «خر وحشى» و همانند آنء كاوء و در برابر كشتن روباه و خ ركوش» كوسفند است. 


از امامان اهل بيِث نيز همين ديدكاه رسيده است؟ و انبوهى از دانشوران از جمله. «ابن عباس »)2 مجاهد. حسن» عطاء و ديكران 


نيز همين ديد كاه را ب ركزيده انك. 


؟ - اما به باور ابراهيم نخعىء منظور برابرى در بها و ارزش است و بايد شكار را قيمت كرد و با قيمت عادلانه آن» شتر و كاو و 
نا كوسفتدع ريك و كقاره دادة 


دونه ناواو :ماء ديك كاه نخست دواشت است و نه ديدكاه دوم. 


لك 2 ذُوا عَذَّلٍ لك «ابن عبّاس) 


مى كويد: منظور اين است كه دو تن از شايستكان شما كه دانا و عادل باشند» بنكرند كه كداميكك از كاو» شتر و يا كوسفند» 
بيشتر به شكارى كه كشته شده است نزديكتر است و همانند آن مى باشدء و آنككاه در مورد آن حكم كنند. 

هَذْياً بال الكغبه 

به باور «ابن عباس» منظور اين است كه. جنين فردى هنكامى كه به مكه رسيدء حيوان معادل را قربانى نموده و كوشت آن را 
انفاق مى كند؛ اما به باور اصحاب ماء اككر فرد مورد بحث براى عمره جامه احرام يوشيده و شكار كرده استء آن حيوان را در 
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«مكةه) و در راب (كعيه) قر باذ كند اما ا اى انحا اح ام سقة اتنةء: ان و انافك كن فك ١‏ ماك كيلك. 
ودر بواير ااجعيةا قربا مىن براى ادجام حص ارام وا نايك در امبى قراياتكى 
أَوْ كَفَارَةٌ طَعامٌ مَساكينَ 


نموده و به بينوايان انفاق مى نمايند. اين ديد كاه درست است؟ اما به باور «قتاده)» منظور اين بنك كه ان شكار را زنده تصور 


مى كنند و يس از به قيمت درآوردن آنء بهايش را به غذا تبديل مى كنند و به بينوايان انفاق مى نمايند. 
و عذل ذلك صيافاً 

يا معادل آن, روزه بدارد. 

در تفسير اين فراز نيز دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه در برابر هر يكك «مُرد) از غذايى كه بايد انفاق نمايدء بايد يكك روز روزه بدارد. و 


«شافعى) نيز همين ديد كاه را يذيرفته است. 


" - امنا به باور برخى ديكرء منظور اين است كه در برابر هر دو 


«مّدا غذايى كه بايد به عنوان كفاره انفاق نمايد» يكك روز روزه بايد كرفت. 

از امامان اهل بيت نيز ديد كاه دوّم روايت شده؛ و «ابوحنيفه) نيز اين را بركزيده است. 
كداميكك؟ 

در يرداخت كمّاره بايد بر اساس ترتيب عمل كرد يا تخبير؟ در اين مورد دو نظر است: 


١‏ - به باور برخىء بايد بر اساس ترتيب عمل كرد. بر اين باور بايد نخست معادل شكار را قربانى كند و اككر نشدء بينوايان را به 
كناره اناغنذا دهدء, و در مرحله سوم روزه بدارد. و به بيان كروهى از جمله «ابن عباس»». (أوْ) در ايه شريفه روشن مى سازد 


كه كفاره به ترتيب يكى از اين سه خواهد بود و ازاين سه خارج نيست. 


؟ - اما به باور برخى از دانشمندان از جمله «ابن عباس در روايتى ديكر) و...؛ مى توان بر اساس تخيير عمل كرد و هر كدام را 


خواستيم به عنوان كفاره درنظر بككيريم و به انجام رسانيم. 


ديد كاه «ابوحنيفه)» و «شافعى» نيز همين است؛ اما از اصحاب ما هر دو ديدكّاه روايت شده است. 


ليذو 
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وَبالَ أَمْرهِ 


ىم 


براى اينكه اكر توبه نكرد كيفر كردار خويش را در آخرت بجشد. 
بآزه ذا لاير اند كذ متطؤو انث :اسك كلا وطوارع كر عسلك درشت صوة برا ؤسله كفارة الى قد مين دهن بحفة: 
جرا؟ 


بى ترديد دادن كمّاره اى كه از آن سخن رفت عبادت است و مى دانيم كه عبادت؛ نعمت و داراى مصلحت است؛ بنابراين جرا 


از آن به «وبال» تعبير شده است؟ 


بياسخ خداى فرزانه يس از نافرمانى انسان» كاه وظيفه را دشوار مى كند؛ و اين دشوارى با اينكه لبريز 


از مصلحت استء بر مردم كران مى نمايد. همانكونه كه در برابر تجاوز و نافرمانى بنى اسرائيل در روز «شنبه» برخى از نعمتها 
را بر آنان تحريم كرد و اين تحريم با اينكه به سود آنان و بر اساس حكمت و مصلحت بودء باز هم بر آنان كران آمد. 


با اين بيان درست است كه كفارهء عبادت است و آكنده از مصلحت, اما بخاطر دشوار شدن تكليف بر اثر نافرمانى» بر مردم 


كران مى آيد و به همين جهت از آن به «وبال» تعبير شده است. 

عارك 2 ملت 8ه ]1 عسل اروف كان ك3 اك 

منظور اين است كه خدا از كارهايى كه در جاهليت در اين مورد از شما سر زده» د ركذشته است. 

و به باور برخى» خدا از آنجه شما مردم مسلمان» بيش از فرود اين آيه شريفه انجام داده ايد. د ركذشته است. 
وَمَنْ عاد فَينْقِم الله مِنُْ 

وهر كسى كه بازكردد و در جامه احرام كشتن شكار را تكرار كند. خداء كيفر عملش را خواهد داد. 

در مورد كقّاره تكرار شكار بحث و كفتكو است: 

١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» تكرار شكار كقّاره اى ندارد. 

از روايات رسيده نيز همين ديد كاه دريافت مى كردد. 

3ت فاه اباوو برض ادعكمله سعد بزر عير اء كقاره داز 

برخى از اصحاب ما نيز اين ديد كاه را يذيرفته اند. 

وَ لله عَِيرٌ ذو اثتقام. 

خداء توانا و شكست نايذير است و از كسانى كه نافرمانى نمايند» انتقام مى كيرد. 

شكار حلال و حرام در سوّمين آيه مورد بحث آفريد كار هستى به بيان شكار روا و نافرمانى يرداخته و مى فرمايد: 


س2 


أجل 


شكار دريا براى شما حلال شناخته شد و در حال احرام مى توانيد از آنها بهره كيريد. 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و.... با فرود اين آيه شريفه.» شكارهاى تازه و جديدى روا شناخته شد ودر مورد 


شكارهايى كه بيش از اين حلال شده بود سخنى به ميان نيامده است. 
و طَعامّةٌ و نيز خوراكيهاى دريا بر شما حلال شد. 
دراين مورد ديد كاهها كسان شلبت: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» منظورء حيوانات آبزى مرده اى است كه از روى آب كرفته مى شود. اين ديد كاه با 


مذهب ما مناسب نيست» جرا كه خوردن مردار نه در حال احرام رواست و نه در حال ديكر. 


" - وبه باور كروهى ديكر از جمله «مجاهد» و «سعيد بن جبير)» منظور حيواناتى است كه يبشتر شكار شده اند و با ياشيدن 
نمكك از آنها نكّهدارى مى شود. 


- و برخى نيز بر آنند كه منظورء ميوه ها و كياهان دريايى است. 
متاعاً لَكمْ وَ لسار 


به باور برخى منظور اين است كه اينها بهره اى است براى مسافر و حاضر؛ و به باور برخى ديكّرء براى شهرنشينان و روستاييان 
بهره استء خواه در جامه احرام باشند يا جامه عادى خود. 
وَ حُرّمَ عَليِكمْ صَيِدُ البرّ مادمتم حَرُما 


از اين فراز جنين دريافت مى كردد كه شكار خشكىء براى انسان در جامه احرام و نيز بهره ورى از شكارى كه ديكرى زده 
ال تحريم شده است. و اين ديدكاه از انبوهى از جمله: اميرمؤمنان» ابن عباس»ء و سعيد بن جبير روايت شلده اسث. اما 


كروقن از كله عمروة كسان و سق صترى د 


آنند كه كوشت حيوانى كه ديكرى شكار كرده براى كسى كه در جامه احرام مى باشد حلال است. 


لازم به ياداآورى است كه وازه «(صيد)» كَاهى مصدر و به مفهوم «شكار كردن» است و كاه به مفهوم «شكار)ء آمده است؟ 


بنايراين بايد هر دو معنا را در آيه شريفه در نظر كرفت و حرمت شكار كردن و حرمت شكار را از آن دريافت. 
افوا اللة الذى القة تقتوون. 


واين نيز هشدارى است از سوى خدا كه از همه كناهان و نافرمانيها و كارهاى ناروا دورى كزينيد؛ جرا كه شما روزى كه هيج 
كس توان تأمين ذرّه اى از سود و زيان خويش را ندارد» به سوى او كوج داده خواهيد شد آن روزى كه روز رستاخيز است و 


جزاى نيكك و بد عملكرد خود را خواهيد جشيد. 


شكوه و عظمت «ععبه) در آيات يبشين در مورد شكوه و حرمت «حرم) سخن رفت؛ اينكك قرآن دراين آيه مباركه در مورد 
«كعبه) و ماههاى حرام مى فرمايد: 


َه 


جَعَلَ الله الكغمة الْبهِتَ ارام 3 قياما لِلنا 
خداى فرزانه طواف آكاهانه و خالصانه بر كرد «كعبه) و يا خود آن را مايه بريايى زندكى و معيشت مردم قرار داد. 


وازه «قيام» مصدر است؛ ؛ و بنظر مى رسد منظورا ين است كه مردم باايمان با بنياد و نصب ععبه به فرمان خداء امور دنيوى و 
دينى شان به بركت آن سامان مى يابد» جرا كه در زيارت آن خانه يرمعنويّت» هم بُعد تجارى و اقتصادى جهان اسلام را مى 


توان سامان بخشيد و هم مى توان جامعه را از انواع بركات و بهره هاى مادى و معنوى و فكرى و اخلاقى و انسانى و عبادى؛ 


برخوردار ساخت. 
«سعيد بن جبير) مى كويد: هر كس به زيارت اين خانه آيد و خير دنيا و آخرت را بخواهد بدان نايل خواهد شد. 
واز حضرت صادق نيز همين بيام روايت شده است. 


«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه خداء كعبه را وسيله امتتئت و رفاه مردم قرار داده استء و اكر اين خانه يرشكوه نبود 


مردم نابود مى شدند. 


در جاهليت نيز اين خانه مورد احترام و جايككاهى امن و امان بود؛ به كونه اى كه اككر كسى قاتل يدر ويا فرزند خود را در 


حرم مى يافتء به او دست نمى كشود. 


«١عطا»‏ بر آن است كه: منظور اين است كه اككر مردم حي را تركك كنند ممكن است نابود كردند و قوام و دوام آنان به طواف 


از امامان نور آورده اند كه: 
«ما دامت الكعبه يحج النّاس اليها لم يهلكوا فاذا هدمت و تركوا الحج هلكوا)(١٠)‏ 


تا هنكامى كه >عبه بريا و مورد احترام مردم است و براى طواف آن مى روندء نابود نخواهند شد؛ اما هنكامى كه بر اثر غفلت 


و سركشى آنان. كعبه رو به ويرانى نهاد و مردم براى طواف بر كرد آن كوج نكردند» آن روزاست كه روز نابودى مردم 


است. 
وَ الشَّهْرَ الْحَرَامَ و نيز ماه حرام را وسيله اى براى استوارى و سامان بخشيدن به كارهاى مردم قرار داد. 


ماههاى حرام؛ جهار ماه مى باشند كه يكى از آنها ماه رجب است و سه ماه ديكر. عبارتند از: ذيقعده؛ ذيحبجه و محرّم؛ كه 


بيايى مى باشند. 


و بدان دليل در آيه شريفه به ماه حرام» و نه ماههاى حرام تعبير فرموده است كه «شهر الحرام» «جنس'» 


است و همه را در بر مى كيرد واز نظر ادبى نيز به مفعول نخست عطف شده است. 
وَ الْهَدَىَ وَ الَْلائِدَ 


قرآن بدان جهت قربانيهاى نشاندار و بى نشان را نيز در رديف ععبه و ماههاى حرام» وسيله استوارى و سامان يافتن زندكى 


مردم تعبير مى كند كه اينها نيز برخى از شئون حجّح هستند و به خانه خدا وابسته اند. 


مردم روزكاران جاهليت» در ماههاى حرام دست به بيكار نمى زدند و با دور افكندن سلاح. با آرامش خاطر به تأمين وسايل 


زتذكى .و ساماق:تشيدن بة كارهاى خوكن كشر مى ستتد. واكر كنئ خوة وبا ديكرى ندرا توسيله شاحة و بركى از 'دركتان 


حرم - كه بصورت قلاده به كردن مى افكندند - نشاندار مى ساختء از تجاوز و تعدّى در امان بود. جامعه جاهلى اين راه و 
رسم انسانى را از نياكان خويش و آنان نيز از حضرت اسماعيل به ارث برده بودند و اين شيوه همجنان تا ظهور اسلام بصورت 


عاملى ستم ستيز و امنيت بخش ادامه داشت 
«ابوبكر انبارى» مى كويد: در آيه شريفه دو بيام است: 


١‏ - نخست اينكه؛ خدا بر مردم توحيدكرا منّت مى كذارد كه كعبه را مايه سامان بخشيدن به شئون دين و دنياى آنان و وسيله 


استوارى زندكى شان قرار داده است. 
١‏ - و نيز موقعيت كعبه در روزكاران جاهليت را ترسيم مى كند تا آيند كان درس كيرند و شايسته عمل كنند. 
ذلك لِتَعْلَمُوا آنَّ الله بعلم ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الْأر . واذاله كل شه ءِ عَلِيمٌ. 


شبك همة براا :داند» و عداست كد ايز هن تحزق «اناست :وان همداجير 1 كاه اسة: 
ارتباط اين فراز از آيه اين فراز از آيه شريفه جه ربطى به آغاز آن دارد؟ و ميان آغاز و فرجام جه ارتباطى است؟ 
ياسخ در ياسخ اين يرسش بايد به اين نكات زرف و دقيق انديشيد: 


١‏ - آفريد كار هستى در ماههاى حرام و سرزمين حرمت يافته و باشكوه مكه نشانه ها و شككفتيها قرار داده است. و اين نشانه ها 
نشانكر آنند كه جيزى در كران تا كران هستى بر او يوشيده نيست. جرا كه اوست كه قلمرو حرم را قلمرو امتتت قرار داد؛ به 
كونه اى كه هر يديده و جاندارى مى تواند در آنجا امتتت يابد. 


در آن سرزمين آهوان صحرا با درند كان خو مى كيرند و تا هنكامى كه در قلمرو حرم هستند خطرى آنها را تهديد نمى كند. 


اما به مجرد خروج از آنجاء تحت تعقيب قرار مى كيرند و آموخته اند كه دكرباره به آنجا بازكردند و امان يابند. 


در آن سرزمين شككفت انككيز يرندكان حرم نيزبا انسان خو مى كيرند؛ اما يس از خروج از قلمرو حرمء از انسان مى كريزند. به 
هر حال در مورد «حرم) شكفتيهاى بسيارى شهرت دارد كه ما به برخى در كذشته اشاره كرديم.(57) 

؟ - خداى دانا مى دانسته كه عرب بيكارجو و بيكاركر در كنار كعبه زندكى مى كند. به همين جهت به هنكام آفرينش 
آسمانها و زمين كعبه را جايكاه امن و امان قرار داد و احترام آن را در كستره دلها بزركك داشت كه تا هنوز هم باقى است»ء و 


رخفا يني :از افرسكن ابن زا تمن داسةة ايدرف 


مصلحت اين تدبير را نمى انديشيد. 


- خدا در همين سوره؛ يرتوى از سركذشت درس آموز موسىء عيسىء توراتء انجيل و مقررات آنها را ترسيم فرمود. اينها 
جيزهايى است كه بيامبر اسلام و مردم رو زكار اوء نه اينها را ديده بودند و نه مى دانستند. آرىء بر اين اساس است كه قرآن با 
ترسيم همه اين نكات و نكات بسيار ديكر مى فرمايد: تا بدانيد كه خدا به آنجه در آسمانها و آنجه در زمين استء داناست؛ 


جرا كه اكر از آنها بى خبر بود» جكونه شما را آكاهى مى بخشيد؟ 


وبااين بيان واين نكات»ء «ذلكك» اشاره به خبرهاى «غيبى» است. 


نويد و هشدار خدا در آياتى كه كذشت خدا يرتوى از مقررات دين و آيين موردنظر خود را ترسيم فرمود؛ اينكك به مردم نويد 
وهشدار مى دهد تا بدانها عمل كنند و آنها را رعايت نمايند. 


إِعْلَمّوا أن الله سَدِيدُ العقاب وَ أن الله غَفُورٌ رَحيمٌ. 
بدانيد كه خدا نسبت به كناهكاران سخت كيفر است؛ و نسبت به فرمانبرداران و شايسته كرداران آمرزنده و مهربان است. 


در اين آيه شريفه» هر دو وازه «غفور) و «رحيم) - كه نشانكر آمرزندكى و مهر خداست - يرتوافكن است و اين نشاندهنده 
اين واقعيت است كه خداى يرمهر و فرزانه از فرد و جامعه وظيفه شناس و آكاه و شايسته كردارء تنها كيفر خود را برنمى دارد 


كه در يرتو مهر و رحمت خود به آنان نعمت هاى كران نيز ارزانى مى دارد. 
انتخاب با مردم است در آيه بيش سخن از نويد و هشدار بود به همين دليل در اين آيه مى فرمايد: 


ما عَلَى الوّسُولٍ إلا الْمْلاع رسالت و مسؤليت يبامبر خداء 


تنها رساندن روشن ييام و بيان مقررات اوست؛ واز آن يس اين مردم هستند كه راه هدايت و نجات را برمى كزينند و 


فرمانبردارى خدا را ييشه مى سازند يا راه كمراهى و سركشى راء اين ديكر با مردم است و نه ييامبر خدا. 

و الله يَعْلهُ ماليِدوت و:ماتكتمون. 

وخدا آنجه را آشكار ساخته و يا يوشيده مى داريد» همه را مى داند؛ و جيزى از آشكار و نهان شما بر او يوشيده نمى ماند. 
واب قراز نز هشذارئ سيان وساست: كشا مستكان را تشوق و زشتكارزاة واسحكة مكدار من :دهد: 


رهنمود آيه آيه شريفه «اعلموا...») تشائكر اين نكته است. “كه شتات ياداش و كيفر خدا لازم است؛ واين ياداش و كيفر بر 


كارها نيز نتيجه فضل و فزونبخشى و برخاسته از مهر و لطف خداست. 


شايستكان و زشتكاران يكسان نيستند در آيات بيش آفري دكار هستى يرتوى از مقررات انسانساز و حلال و حرام خويش را 


ترسيم فرمود, اينكك در اين آيه شريفه اين كونه روشنكرى مى كند: 
قل لاييستوى الْحَبِيتٌ وَ الطيِبُ و لَوْ أغتجبكك كثرَه الْحَبِيثْ 
بككو: ناياكك و ياكك برابر نيستند؛ هر جند فراوانى ناياكك تو را به اعجاب افكند. 


به باور برخى منظور اين است كه: هان اى بيامبر! بككو: اى بندكان خدا بهوش باشيد كه حلال و حرام يكسان نيستند. اما به باور 
برخى ديكر منظور اين است كه توحيدكرا و كفركرا با هم برابر نيستند» كرجه بسيارى ناياكيها و يا كارهاى حرام؛ شما را به 
شكفت آورد. جرا كه در حرام و كار حرام اكرجه بسيار هم باشد» بركتى نيست در حالى كه در حلال» خير و 


بركت نهفته است اكرجه در شمار اندكك باشد. 


ياره اى بر آنند كه روى سخن به ظاهر با ييامبر اسلام است و در حقيقت با امّت اسلام. 


ممع 
م 


َانّهُوا الله يا أولى الْألباب لعَلْكم تُفْلِحَونَ. 


هنان اف كرد هذ 11 وان كنده) مشدسا ونه و اذ كارسام ناوواء :ان تسلا انه شنار «وشمفياف ليق باو رس هقانا 
تيرهاى قرعه و صيد در حالت احرام و ديكر كناهان و زشتيها ببرهيزيد» باشد كه رستكار كرديد و به ياداش يرشكوه خدا و 


نعمت جاودانه برسيد. 


يرتوى از آيات سه درس سرنوشت ساز براى جامعه ها و تمدّنها ١‏ - در آخرين آيه مورد بحث» سخن از تحريم شراب و قمار 
رسن ها دلت بار و زشتى ها و زشت كرداريها بود كه سرانجام اين اصل اساسى و دك ركونساز را ترسيم فرموده و اين 
بيام جاودانه را مى دهد كه هان اى انسانها! اى عصرها و اى نسلها! بدانيد كه ياكك و ناياكك يكسان نيست؛ خواه در قلمرو 
غذاهاء ميوه هاء آبها و يا انديشه هاء افكار» نيت ها و غذاهاى فكرى و روحى و روانى» ويا انسانهاى ياكك و ناياكك و يا 
عملكرد ياكك و ياكيزه و يا يليد و ظالمانه! آرىء اين دو با هم يكسان نخواهند بود. و فزونى و شمار بسيار كارها و يديده ها و 
جهره هاء هركز نمى تواند ملاكك ياكى و معيار ياكي زكى و درستى و عدالت و برترى باشد. و يا اينكه آنرا معيار درستى راه و 


رسم آنان بشناسيم. 

اين آيه مباركه با اين ييام اساسى و دك ركونسازش روشن مى سازد كه: 
انسان توحيدكرا و هدفدار نبايد تحت تأثير جوسازيها قرار كيرد.... 
وسرت نا ررقت كرفي 


نبايك مغلوب محيط آلوده 


سو د.... 
نبايد در برابر فزونى شمار يليدان و آلودكان خود را ببازد؛ 


و الكاء نا نهانه تاشت بق غالن:و با مويك كمواء ابن صل اساسق قر ان وات كه باكيها و بلبيلابها بكساة تسكند ج اناد 


ببرد. آرىء اين رازى از رازهاى صعود و سقوط جامعه هاست. 


؟ - اهمّت اين درس انسانساز هنكامى روشن مى شود كه به كرايشهاى ذهنى وفكرى و عملى بسيارى بنككريم كه جككونه با 
روى آوردن اكثريت به قمار و شراب و زشتى و ولنتكّارى و مديرستى و بى بند و بارى وبت سازى و جايلوسى و استبداد و 


اتناف انوا هالا كه كرا يفل فتن كبتك ونه رشق و لبد ابن كراكلها ثم اتدايشنه 


حجكونه هنكامى كه بلاى هستى سوز جايلوسى اركان و كستره جامعه را كرفت» آن را يسنديده و براى زندكى لازم مى نككرند 


وديكر آن را آفت شخصيّت و سلامت جامعه و مركك مديريت ها و نوعى شرك اعلان نمى كنند. 


جكونه زير فشار بمباران تبليغاتى و جوسازى و شانتال دم فرو مى بندند و حق را نمى كويند وحقايق را تحريف و كتمان مى 


جكونه كاه به كونه اى مرعوب هياهو مى كردند و تحت تأثير فزونى شمارها قرار مى كيرند كه اكثريت كمراه و زوريرست و 
دنباله رو به هر راهى روى آورندء آنان نيز مى روند و آن را سند درستى و ملاكك شايستكى آن كار و آن راه ويا آن شخص 


جكونه نمى انديشند كه براى شناخت ناياك از ياك و شايسته كردار از زشت كار و توحيدكرا از عوام زده و عوام زاده و 
بازيكرء بايد به اكثريت كيفى و فكرى و علمى و اخلاقى و انسانى و ايمانى تكيه كرد, و به انديشه هاى 


والا و يرتوان و ياكك و يويا انديشيد و نه به بيان اميرمؤمنان عليه السلام» به احمقهاى بى سر و يا و دنباله رو. و همج رعاع اتباع 


نمى انديشند كه نبايد تمايلات و خواسته هاى اكثريت را مقياس حقٌّ و عدالت ينداشت و حقيقت را همان جيزى تصوّر كرد 


كه اكتريت من سددالل. و متأشفانه زان تكوسارئ سيارئء در همه قزوة و اعضان هميق ينداريى اسان بوده و هشت: 


“* - آرىء اين آيه شريفه اين درس و اين ييام را نيز مى دهد كه اكثريت تنها در صورتى مى تواند معيار و ملاكك و ميزانى 
براى سنجش درست از نادرستء و عدالت از ظلم, و داد از بيداد. و حقيقت از سراب باشدء و آن زمانى ممكن است بدان 


اعتماد نمودء كه از اين اصول و نعمتها براستى بهره ور باشند: 

١‏ - دستككاه رهبرى و ادارى خدايسندانه و الهى و آزاد منشانه و مردمى؛ 
؟ - تعاليم و فرهنكك الهى و انسانى؛ 

يسن[ كفن رق وجل اهكان 


؟ - و ديكر عملكرد مسؤولانه و عادلانه و براساس رعايت حقوق و آزادى و حرمت انسانها در ميدان هاى كوناكون زندكى و 


0 


- هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از جيزهايى كه اكر [حقيقت آنها آبرايتان آشكار كردد. شما را [اندوهكين و ]ناراحت 


برايتان روشن خواهد شد. خدا [يرسشهاى بيهوده را ناديده كرفت و] از آنها كذشت؛ و خدا آمرزنده و بردبار است. 


ايقن ان هما [يز ]| كزوهق 


از اين [كونه ]يرسشها[ى بى يايه و بى اساس ]نمودندء آنككاه بر اثر [نيذيرفتن ياسخ ]آنها [به كفر كراييدند] و كافر شدند. 


 ٠0*‏ خدا [در احكام ومقررات خود] نه «بحيره» و نه «سائبه)اى قرار دادهاست و نه «وصيله) ونه «حام) ى (350). [اين 
داوق خبر اهعاق اهل لنت كه :دو مورة جهاز و2 از سوانات اهل شاعكرى بزدالحنه انه ] اما كبا كه كفن ووز يتهائد 


٠. حج‎ : 7 : ٠ م ا كسا اش إل‎ ٠. 
بر خدا دروغ مى بندند و بيشترشان خرد خويشتن را به كار نمى كيرند.‎ 


ع٠‏ - و هتكامى كه به آنان كفته شود: به سوى آنجه خدا فرو فرستاده استء و [نيز ]به سوى ببامبر [او] بياييد» مى كويتد: 
آنجه يدران خويش را بر آن يافته ايم براى ما بسنده است؟ آيا هر جند يدرانشان جيزى [از زندكى انسانى و ارزشهاى معنوى 


إنمى دانستند و راه نمى يافتند» [باز هم از آنان ييروى مى نمايند]؟ 


٠‏ -هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خويشتن را دريابيد! هنكامى كه شما راه يافته باشيد» آن كس كه كمراه كردد؛ به 


شما زيانى نمى رساند؛ بازكشت همه شما تنها به سوى خداست,ء آنكاه شما را از آنجه انجام مى داديد آكاه خواهد ساخت. 


نكرشى بر وازه ها «ابداء»: اين وازه به مفهوم 1شكار ساختن است و وازه «يُدٌّو) كه ازاين ريشه مى باشد, به معناى ظهور آمده 


است. در آيه شريفه مى خوانيم كه: «وَ بَدالَهُمْ سَيْئاتُ ما عَمِلوا...)(52) 
و بديها و زشتيهايى كه مى كردند براى آنان آشكار و يديدار كرديد... 


«بحرا: اين وازه به مفهوم شكافتن آمده است و هنككامى كه مى كوييم «بحرت اذن الناقه) معنايش اين است كه: كوش شتر را 


و وازه «بحيره) به شترى كفته مى شود كه كوش 


آن را شكافته اند. و عرب در عصر جاهليت كوشت جنين شترى را حرام مى ينداشت. 


«سائبه): به حيوانى مى كفتند كه آن رارها مى ساختند به كونه اى كه نه از آن بهره اى مى بردند و نه از كوشت آن استفاده 


مى شد. 
«وصيله): در فرهنكك وازه شناسان به مفهوم «موصوله)» يعنى جيزى كه به جيز ديكر ييوند خورده وبه هم بيوسته است. 


و نيز به مفهوم «واصله) آمده. كه منظور زنى است كه موهاى زنى را به موهاى زن ديككرى بيوند مى دهدء و بيامبر جنين كسى 
را لعنت كرد جرا كه بدينوسيله زن سالخورده و زشتى را به جاى زن زيبا و جوانى قالب مى نمايد. اما اين واه در جاهليت در 


مورد كوسفندى به كار مى رفت كه هفت بار فرزند مى آورد ويا دوقلو مى زاييد. 


«حام): اين وازه اسم فاعل از ماذه «حمايت)» و به معناى حمايت كننده است. اما در جاهليت به حيوان نرى كفته مى شد كه از 


وجود آن براى تلقيح حيوان ماده بهره مى كرفتند.(77) 
شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود دخ نحستير"' أيه مورد , يحكانرؤانات كونا كول رسيده اسنت: 


١‏ - برخى از جمله «زهرى» آورده اند كه: روزى مردم يرسشهاى بسيار و كاه بيهوده و بيجايى از ييامبر نمودند» به كونه اى كه 
خشمكين كرديد. و يس از ياسخ به آنها بياخاست و فرمود: 


«سلونى فوالله لاتسألونى عن شي ءِ ال بينتةٌ لكم.(18) 


بروشنى بيان مى كنم. 


دراين هنكام مردى به نام «عبدالله بن حذافه»» كه در مورد نسب او كفتكو بود بياخاست و 


كفت: 
اى ييامبر خدا! يدر من كيست؟ 

فرمود: «حذافه) است. 

ذيكرق باستو كفتك اى "سامير دالا يدر مق اكتو ةدر كجاست؟ 
فرمود: اينكك در شعله هاى اتش دوزخ است. 


«عمر» برخاست و ياى آن حضرت را بوسه زد و كفت: اى ييامبر خدا! ما شركك زد كان ديروزيم و تازه از جاهليت و تيركيهاى 
آن رسته ايم» يس از لغزشهاى ما دركذرء تا خدا از شما دركذرد. 


ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم خشم خود را فرو برد و فرمود: به خدايى كه جانم در كف قدرت اوستء هم اكنون بهشت و 
دوزخ دراينجا بر من نمايان كرديد. و در زندكى ام روزى بسان امروز نديده بودم!... و آنكاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد 
كديا انها الذي امنوا للا مكلو .64 


؟ -«(ابن عباس) در داستان فرود آيه آورده است كه: 


برخى از مردم فرومايه» كاه به انككيزه تمسخر و ريشخندء از ييامبر كرامى يرسشهاى درست و نادرست مى كردند؛ و برخى از 
مردم بى غرض نيز به انكيزه آزمون آن حضرت و يا از روى حسٌ كنجكاوى از هر جه كه به نظرشان مى آمد مى يرسيدند و 


از حقيقت هر يديده و رويدادى ياسخ مى خواستند. 

يكى مى يرسيد: يدر من كيست؟ 

ديكرى مى كفت: يدرم كجاست؟ 

سؤمن نش كنشده:خود زا مى حست؟ 

و انها يرد كدااين ايد عزوق كزود على انان يرا اكاك مرستفها عن مكنا قد دادم 


* - از اميرمؤمنان و برخى ديكر از صحابه آورده اند كه: روزى ييامبر خدا براى مردم سخن مى كفت كه ضمن سخترانى 
فرمود: خدا حجٌ را بر شما واجب ساخته است. يكى از شنوند كان بياخاست و كفت: اى ييامبر 


خدا! حجْ در هر سال واجب است يا تنها يكك بار در عمر؟ 


ييامبر يرسش او را بى ياسخ نهاد. امّْرا او يرسش خويشتن را جندين بار طرح كرد؛ ييامبر فرمود: واى بر تو جه جاى اصرار 


است؟ اكر بككويم آرى» هر سال واجب استء جه خواهى كرد؟ 


آيا جز اين است كه اككر واجب كردد. شما توان انجام هر ساله آن را نخواهيد داشت؛ و اكر آن را واكذاريد و انجام ندهيد از 
دين بيرون خواهيد رفت. بنابراين همانكونه كه من شما را آزاد نهاده ام» شما نيز در طرح يرسشهاى بيجا و بيهوده اصرار 
نورزيد! مردم بيش از شما براثر يرسش بسيار و بيهوده از ييامبران نابود شدند؛ از اين رو هر كاه دستورى رسيد و شما را به آن 


رهنمون شدم, تا سرحدٌ توان انجام دهيد وهر كاه از جيزى هشدار داده شديد» هشداريذير باشيد و دورى جوييد... 
و آنكاه بوذ كه آيه شريفه بر قلب ياكك يبامبر فرود آمد... 


* - ونيز «مجاهد) آورده است كه:اين آيه شريفه هنكامى فرود آمد كه مردم ال جامين كرام در مورد (بحيره»)» (ساثبه)» 


«وصيله)» و «حام) يرسيدندك. 


2. 


بفسير 
هشدار از يرسشهاى بيهوده در اين آيه شريفه آفري دكار هستى به مردم باايمان خطاب نموده و مى فرمايد: 
يا يها الّذِينَ آمَنُوا لاتشئلوا عَنْ آشياء إنْ تُتذَلَكم تَسَؤئ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از جيزهايى يرسش نكنيد كه اكر حقيقت آنها برايتان آشكار كرديد» شما را اندوه زده و 


ناراحت مى سازد! 


در اين فراز» روى سخن با مردم باايمان است و به آنان هشدار داده مى شود كه يرسشهاى بيهوده نكنند و از امورى كه 


مورد نيازشان نيست نيرسند؛ جرا كه جه بسا اين كارها اكر آشكار شود و حقيقت آنها يديدار كرددء باعث ناراحتى و 
بزشانشان كرده؛ ميتاتكونه كد ذو شأن تزول انه اشازة رفكة ن هذه عدا از موقعيت :و مكان ندر خويش بسن از مرك 
يرسيده و ييامبر بناكزير ياسخ فرمود كه يدرت اينكك در آتش است؛ او هم براى يدر اندوهكين كرديد و هم سرافكنده شد. 
نأوة اف ال داتشمتدان دو تنسين ابه من كويتد: 

منظور أية:است كةة از جزهاي كه دا از انها كدشتة و ذر هورة. آنها سكن تكفتهة:است» تيزسيد كا كر بيرشيك وننزايتان 


آشكار كردد. ناراحت و اندوهكين مى كرديد. 


بااين بيان» «عفا الله عنها...)» وصف براى «اشياء» است و منظور آيه اين است كه: خداء از بيان آنها خوددارى نمود ودر مورد 


آنها حكمى نفرمود و تكليفى براى شما مقرر نكرد. 


«ازجاج)» نيز دراين مورد مى كويد: خداء دراين آيه هشدار مى دهد كه نبايد از اين يرسشهاى بيجا و بيهوده طرح كردد, جرا 
كه اكر ياسخ آنها فرا رسد و حقيقت آنها بيديدار شود باعث رنج و ناراحتى شما مى كردد. بويزه هنكامى كه اين يرسش در 
محضر ييامبر طرح كردد و آن بزركوار ناكزير از ياسخ در ميان انبوه مردم شودء جه بسا براى يرسشكر رنج و سرافكند كى ببار 


آورد. 


به هر حال» خدا از جنين يرسشهاى بيهوده اى هشدار داده و روشن مى سازد كه شما از جيزهايى كه خدا از طرح آنها كذشته 


و برايتان آسان كرفته استء جه مى خواهيد؟ و جه مى كوييد؟ 
امير مؤمنان عليه السلام نيز ضمن بيان اين نكته مى فرمايد: 


«انّ الله افترض عليكم فرائض فلا تضيعوها 


وحدّ لكم حدوداً فلا تعتدوها و نهاكم عن اشياءً فلا تنتهكوها و سكت لكم عن اشياءً و لم يدعها نسياناً فلا تتكلفوها.»(:”) 


خداى فرزانه مقرراتى را براى شما مقرّر فرمود» يس آنها را تباه نسازيد و برايتان حدود و مرزهايى قرار داد» بياد داشته باشيد 
كه از مرزهاى حدود و مقررات خمدا نكذريد» واز جيزهايى هشدارتان داد» در برابر آنها يرده درى نكنيد و از امورى نيز 
د ركذشت و جيزى نفرمود و مصلحت را در ناديده كرفتن آنها ديد و نه اينكه آنها را فراموش ساختء يس بياييد و در برابر 


اين امور و يديده هاء به طرح يرسشهاى بى مورد و بيهوده دست نزنيد كه كار براى خود درست مى كنيد. 


و«مجاهد» آورده است كه: هر كاه از «ابن عباس» در مورد اين امور مى يرسيدند كه دستور نرسيده دو مى كفت :از 
جيزهايى كه مورد عفو قرار كرفته و خخدا در مورد آنها جيزى نفرموده استء نيرسيد؛ و آنككاه به تلاوت آيه مورد بحث مى 


وَإِنْ تَسمّلوا عَنْها حينَ يُتزّلَ الْمَوْآنٌ تبدَلَكم و اكر به هنكام فرود آيات قرآن در يرسش خود يافشارى كنيد و بيرسيد ياسخ آن 


براى شما يديدار خواهد شد مشروط بر اينكه حسن نيت داشته باشيد و به انكيزه تمسخر و يا اذيْت بيامبر جيزى نيرسيد. 


شماستء» حقيقت آنها براى شما آشكار شده و ياسخ آنها مى رسد. 
يادآورى مى كردد كه اين «اشياء»» غير از «اشياء» نخست است كه از طرح آنها هشدار داده شد. 


برخى بر 


آنند كه ضمير به همان «اشياء» نخست برمى كردد و منظور اين است كه: اكر به هنكام فرود فرشته وحىء از آن يرسشها طرح 


كنيد واز آن جيزها بيرسيد» ياسخ آنها برايتان روشن خواهد شد؛ بنابراين بهتر است نيرسيد. 
عَمَا الله عَنْها وَ اللَهُ غَفُورٌ حليم. 
خدا از يرسشهاى بيهوده شما كه خاطر خطير ييامبرش را آزرده استء د ركذشت؛ و خدا آمرزنده و بردبار است. 


با اين بيان كه: «عفا الله عنها...؛ وصف براى «اشياء» باشدء مفهوم آيه اين كونه مى شود: ... از جيزهايى كه خمدا از بيان آنها 


خوددارى نمود» نبرسيد؛ جرا كه شما به آنها نيازى نداريد واكر برايتان آشكار كردد اندوه زده و يريشان خاطر خواهيد شد. 


به باور ياره اى اين آيه شريفه» در مورد موضوعاتى فرود آمده است كه امتهاى ييشين از ييامبران خود مى يرسيدند. و آيه يبس 


ال انيز ايخ ديد كاهدرا تأييكمى كيد 
نظم و ييوند آيه در مورد نظم و ييوند آيه شريفه با آياتى كه يس از آن خواهد آمدء نظرهايى آمده است: 


١‏ - به باور برخى اين آيه» به «تفلحون) در آخر آيه ٠‏ بيوند مى خوردء جرا كه شرط رستكارى و فلاح» دورى كزيدنٍ از 


يرسشهاى بيجا و بيهوده است. 


" -امّا به باور برخى ديكر اين آيه. به آيه 4 (ما على الرسول 0008 بيوند مى خورد؛ جرا كه ييامبر خدا آنجه مورد نياز است و 


مصلحت مردم در آن استء بيان مى كندء بنابراين يرسشهاى بيهوده جرا؟ 


7- و يارهاى بر آنند كه اين آيهء به آخر آيه 9 يبوند مى خورد و هشدار مى دهد كه از ييامبر يرسشهاى بيهوده نكنيد كه 


ناكزير از ياسخ است و آنككاه اسرار شما فاش مى كردد... 


فرجام سياه بهانه جويى و بيهوده كويى در اين آيه شريفه از فرجام كروهى يرده برمى دارد كه بر اثر يرسشهاى بيهوده و بيجا و 
دريافت ياسخ آنهاء كارشان به كفر كرايى كشيد. 


د سَألَها قوم من فيكم ثم ضبتحوا بها كاؤريئ. 
بيش از شما نيز مردمى بودند كه يرسشهايى اين جنين طرح كردند؛ و سيبس بر اثر آنء كافر شدند. 
دراين مورد ديد كاهها كان شبة: 


١‏ - به باور برخى منظور قوم المسييح) است؛ جرا كه آنان ازآن حضرت خواستند تا از خدا بريشان «مائده») آسمانى بخواهد... و 


سرانجام هم راه ناسياسى و كفر در ييش كرفتند. 


؟ - وبه باور برخى ديككر منظور قوم «صالح» است كه از آن حضرت خواستند تا به عنوان اعجاز ماده شترى با آن وي كيهايى 


كه مى خواستند» بياورد و يس از آن هم آن شتر را بى كردند و كشتند و به كفر كراييدند. 


عار اق بر نان 8ه طون تويسن أبن القكد كه ال اس كرام كو امتفون ةا كوه بلدد إصنفا وا بادعاف ون تباي نه 
«طلا) سازد... 


؟ -وياره اى مى كويند منظور كسانى هستند كه از يدر و مادر خويش و سرنوشت آنان يس از مركك مى يرسيدند و هنكامى 


كه ياسخ به دلخواه آنان نبود ناراحت مى شدند و نمى يذيرفتئد و كارشان كاه به تكذيب ييامبر و كفر كرايى مى كشيد. 


از جه جيزهايى مى توان يرسيد؟ از جه جيزهايى مى توان از يبامبر كرامى يرسيد و ياسخ كرفت و يرسشهاى ممنوع كه مورد 


ياسخ كليه امورى كه به دين و يا 


زندكى دنيوى انسان به نوعى بستكى دارد و دريافت ياسخ صحيح بر آنها كرهى از مشكلات زندكى فردى و اجتماعى و 
عقيدتى انسان را مى كشايدء مى توان طرح كرد و ياسخ آنها رااز ييامبر خواست, اما جيزهايى بسان ولادت و مركك؛ يدر 
واقعى يا حلال زاده بودن يا نبودن اين و يا آن فردء و.ديكر برسشهاى بى خردانه و بيهوده كه كرفى از كرههاى كور زند كى 
را نمى كشايد و كاه بر درد و رنجها و فتنه ها خواهد افزود» يرسش از اينها بيجا و بى مورد است؛ بنابراين نبايد كسى از ييامبر 
بيرسد كه يدر واقعى من كيست؟ جرا كه از ديد كاه حكيمانه و مصلحت انديشانه اسلام» يدر هر كس همان فردى است كه 
همسر رسمى مادر اوستء اككر جه از نطفه او نيز آفريده نشده باشد. و كنجكاوى و وسواس و يرسش از اين» بيجا و بى خردانه 


است. 


در ادامه سخن در اين مورد به يكى از يرسشهاى بى مورد مردم آن روزكار يرداخته؛ ويس از بيان يرتوى از مقررات حلال و 


حرام خداء يندار مردم جاهليت را كه جيزهايى را روا و جيزهايى را تحريم مى كردندء به باد نكوهش مى كيرد و مى فرمايد: 
ما جَعَلَ الله مِنْ بَحيرَه 


خداوند درباره «بحيره»» حكمى نكرده است منظور اين است كه خدا «بحيره» را تحريم نكرد و اين مردم عصر جاهليت بودند 


به باور «زجاج)» «بحيره» شترى است كه ينج بار بجه آورده و آخرين بجه آن «نر؛ باشد. عرب جاهليت كوش جنين شترى را 


فين شكافت واوعا'فى سناخث.و.ديكر ازسوارى كرفتق ال آنة و يز از كوشت آن بهره نمى كرفت: 


اما به 


باور «ابن عباس» هر كاه شترى ينج بار بجه مى آورد و بجه آخر آن نر بود» او را مى كشتند و كوشت آن را مى خوردند؛ و 
اكز فاذة نوق كوئن أ رامى شتكافتتد.و.وهايش مى ساحسيد. باتحنيق شترى نه بار كشى فى كزدنل و نه سوارش فى شدندو 
نه به هنكام كشتن اش نام خحدا را بر آن مى بردند» شير و ديككر منافع آن نيز بر زنان حرام بودء اما بر مردان حلال شمرده مى 


شدء واكر مى مردء زن و مرد از كوشت آن مى خوردند. 


«محمد بن اسحاق) مى كويد: «بحيره») ماده شترى است كه مادرش «سائبه») باشد. 


درباره «سائبه» نيز ديد كاهها يكسان نيست: 


١‏ - به باور «زجاج) و «علقمه)» «سائبه) شترى بود كه آن را رها مى ساختند و از منافع آن جشم مى يوشيدند. هر كاه كسى مى 


و آنكاه ديكر نه آن را از جراكاه و آبشخورى باز مى داشتند و نه از منافع آن بهره ور مى شدندء بلكه رهايش مى ساختند واز 


؟ - اما به باور «ابن عباس» و «ابن مسعود)» «سائبه) شترى است كه براى «بتها») آزادش مى كردند. عرب جاهليت برخى از اموال 


مسافران مى دادند. 
*- و «محمد بن اسحاق» مى كويد: «سائبه) به شترى كفته مى شد كه ده بار بجه ماده آورده باشد. 


عرب جاهليت از سوار شدن بر اين شتر» و 


خوردن شير و جيدن يشم آن جشم مى يوشيد و منافع آن راجز براى مهمان روا نمى شناخت. و هر كاه براى يازدهمين بار 
بجه مى آورد و ماده بود» كوش بجه اش را مى شكافتند و به همراه مادرش آن دو را رها مى ساختند و اين بجه شتر را «بحيره» 


مى ناميدنك. 


به باور «زجاج) منظور از «وصيله)» اين بود كه. هر كاه كوسفندى» بره اى ماده مى آوردء آن راء از آن خود قرار مى دادند و 
ه ركاه بجه اش نر بودء از آنْ خدايان خود مى ينداشتند. و هركاه كوسفندى دوقلو مى زاييد كه يكى ماده و برّه كرش 
بود برّه ماده را براى خود برمى داشتند و بره نررا نيز ديكر براى خمدايان قربانى نمى كردند و مى كفتند: بده ماده برادر 


به باور «ابن مسعود)»» هر كاه كوسفندى هفت بار بده مى آورد» در صورتى كه بِرّه آخرى نر بود آن را براى خدايان خود 
قربانى مى كردند و كوشت آن را به مردان مى دادند و براى زئان روا نمى دانستئد. اما اكر بده آخرى ماده بودء آن را براى 
خود برمى داشتند. و اككر دو قلو مى آورد كه يكى از آنها نر و ديكرى ماده بود» هر دو را براى خود حرام مى ينداشتند و منافع 


و شير آنها تنها براى مرد روا بود و نه زنء و مى كفتند: اين بِرّه ماده» برادر خود را نيز براى ما تحريم نمود. 
«محمد بن اسحاق» مى كويد: 


هر كاه كوسفندى در ينج شكم.ء ده بِرّه مى آوردء آن را «وصيله) مى ناميدند و بجه هايى كه يس از آن مى آورد تنها براى 


مردان روا بود تا از منافع آنها بهره برند و نه زنان. 


وَلا 


حام وازه «حامى» به شتر نرى كفته مى شود كه از طريق آنء ده شكم بجه شتر يديد آمده باشد. يس از آن» ديكر نه آن حيوان 
رااز جراكاه و آبشخورى بازمى داشتند و نه از آن باركشى و سوارى مى كرفتند. بهرحال آفريد كار هستى هشدار مى دهد كه 
همه اين خرافات ساخته و يرداخته ذهن عليل و ناتوان خود شماست و خدا هيج يك از اينها راء نه نامكذارى نموده و نه تحريم 


كرده است. 
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«ابن عباس» از ييامبر آورده است كه: نخستين فردى كه در «مكه) دين اسماعيل را تحريف و دك ركون ساختء و بت يرستى را 
يديد آورد» و كوش شترى را به عنوان «بحيره» شكافت و شترى را به عنوان «سائبه» رها ساخت و «وصيله) را رواج داد و 
«حامى» را اختراع نمود» «عمرو بن لحى» يكى از يادشاهان مكه بود و من او را در آ تش دوزخ ديدم كه مردم از بوى عفن او 


در عذاب بودنك. 
وَلكنَّ الّذينَ كمَرُوا يَفْتَرَونَ عَلَى الله الكذب وَ أَكتْرَهُمْ لايَغقلونَ. 
ولى كافران بر خدا دروغ مى بندند و بيشترينشان بى خردند. 


در اين فراز» خداى جهان آفرين از حال كافران خبر مى دهد كه آنان با اين بافته هاى خرافى به خدا دروغ مى بندند و 


بيشترشان خرد خويش را به كار نمى كيرند. و در نمى يابند كه اين خرافات ساخته و يرداخته دهانهاى عليل و ناتوان است. 


و «جبايى» مى كويد: منظور اين است كه بيشتر آنان نمى دانند كه جه جيز بر آنان حلال و جه جيز حرام و نارواست» و شمارى 


از آنان بدانديش و حق ستيزند. 


رهنمود آيه شريفه آيه شريفه نشانكر سستى يندار جبركرايان استء جرا كه با بيان 


روشن اين واقعيت كه خدا نه «بحيره) و «سائبه اى)» قرار داده است و نه «وصيله) و «حامى»» اين نكته روشن مى كردد كه همه 
ان اتخرافات وندعتهاو تحريفقحقفاق ساحته و يرذاعهه :و كاز غنود اشاتهاى كمراة و كمراهكراست وله كار داو 


اقوش بروؤرد كان كه خب كرايان دين من بتدارنك, 


و آنككاه خدا مردمى را كه اين خرافات را به دورغ به خدا بسته اند كفركرا و دروغ يرداز مى شمارد؛ جرا كه آنان جيزهايى را 


به خدا نسبت مى دهند كه از كارهاى او نيست. و اين فراز از آيه نيز يوجى يندار جب ركرايان را نشان مى دهد. 


آفت ويرانكر دنباله روى و وايسكرايى در اين آيه شريفه خداى جهان آفرين به منطق يوج و يوسيده خرافه سازان و 
بدعتكذارانى يرداخته است كه يافته هاى خويش را در جامعه رواج داده و آنها را به دروغ به خدا مى بندند. در اين مورد مى 


فرمايك: 
وَ ذا قل لَهُمْ َالَأ إلى ما آَنرلَ الله وَإِلَى الوَسُولٍ قَالُوا حشبّنا ما وَحَدْنا عَلَيِ آباةنا 


و هنكامى كه به آنان كفته شود : «به سوى آنجه خدا فرو فرستاده و به سوى بيامبر بياييد و از مقررات و مفاهيم انسانساز قرآن 
و بيامبرش بهره ور شويد)» در ياسخ مى كويند: «آنجه از يدران خود يافته ايم» همين آداب و رسوم نياكان ما را بسنده» و 


أوَلَوْ كانَ آبِاؤُهُمْ لايَعْلَمُونَ سينا و لايهْتَدُونَ. 
و آنكاه در ياسخكويى روشنكرانه به منطق يوسيده آنان مى فرمايد: 


١-آيااكر‏ يدران شركك كرا و بت يرست آنان جيزى ندانسته و راه نيافته باشندء بازهم اينان از آن نا آكَاهانٍ كمراه ييروى 


در تفسير واه «لايهتدون» 


دو نظر مطرح است: 
١‏ - يباور برخى منظور نكوهش آنان به خاطر كمراهى و نادانى شان مى باشد. 


37ت 01 نيباو و برج :د يكرة مبظون برخ اسك كه اثان كور كوزاتة واه ركد كن وام مما تدا و زاء يكف يق وستعادت رانم 


است و كسى نمى تواند در امور دينى بدون دليل و برهان. كارى انجام دهد. 


امسا هتاروده رك اسايق اندك كونةز كدف ا وروان اي كنتت مد وك كراسي التعوي ١‏ عدا ترواه الا ا 
نشناختن دعوت بيامبر و ييروى كوركورانه از نياكانشان بباد نكوهش مى كيرد و از آنان مى خواهد كه بينديشند و خرد خود 
را به كار كيرندء حق را بشناسند و از ديككران بدون دليل ييروى نكنند. 


و بدان دليل يدران آنان رافاقد دو نعمت كرانبهاى دانش و هدايت معرّفى مى كند كه اين دو نعمت كرانبهاى معنوى و 
انسانى دو جيزند و نه يكك جيز؛ جرا كه هدايت و راه يافتن به راه سعادت و نجاتء ثمره دلنشين انديشه درست و ميوه شيرين 
تحقق حق طلبى استء اما برخى از علوم و دانستنيها ممكن است از اصول و يايه هاى دانش و آكاهى باشندء بسان آ كاهى به 
الوفظلت كشك امغر بز ركتر است)». 


خويشتن را دريابيد! در آيه بيش» آفريد كار هستى كف ركرايان و تقليد آنان از نياكانشان را به باد نتكوهش كرفت؛ و اينكك در 


اين آيه شريفه مردم با ايمان را به فرمانبردارى از خدا و ييامبر فرا مى خواند و روشنكرى 


مى كند كه فرد توحيدكرا و وظيفه شناس و فرمانبردار حق» بخاطر كناه ديكران بازخواست نخواهد شد. 
دراين مورد مى فرمايد: 
يا آبّهَا الّذِينَ آمَنُوا عَلتِكمْ أَنْفْسَكُمْ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خويشتن را دريابيد! 


كناه ياس داريد! 


اما بباور «زجاج) منظور اين است كه: شما به خودتان بيردازيد كه هركسى مسئول عملكرد خويش است و «ابن عباس» مى 
كويد: منظور اين است كه: فرمان مرا اطاعت كنيد و سفارشهاى مرا به كار بنديد. 


لاض م مَنْ ضَل إِذَا امْتَدَْتُمْ هركاه شما راه يافته باشيد و در راه نجات و فلاح خود كام سباريد. كمراهى ديكران - خواه از 


نزد كان هنما باشداى اا سكانكان +دوسراف ارت راف هما زباناز تشواهدهود وروياق شما نمى سالك 


يكك يرسش و ياسخ آن برخى براين يندارند كه ييام اين آيه شريفه. با ييام آيات امر به معروف و نهى از منكر ناسازكار است 


ياسخ: 
در ياسخ اين يندار بايد به اين نكات ظريف و دقيق بينديشيم كه از سوى دانشوران ارائه شده است: 


١‏ - برخلاف يندار فوق» آيه شريفه دلالت بر درستى وانهادن امر به معروف و نهى از منكر نداردء بلكه بيانكر اين اصل اساسى 
است كاهر كسى مستول عملكره خويش استث:و فرد قرمائترذار و.وظيفة شناس بخاطر وشتكارى ذيكران 


ناعير الراك ليكو ع شيك 


-افزون بر آذه ممكن :است :از آنه ابق نكته ذزيافت كردة كه جايز است كه اسان حقجو بة:هذانت و نجات خويش ستده 
كند و كارى به كار ديكران نداشته باشد و در سير دفاعى «تقيه) قرار كيرد و يا در شرايطى باشد كه امر و نهى او بى اثر و فاقد 
كار اي باشته و نا غزائن ان آؤةانه تنها اث داش اند كه فنادى ار ان بديدان كزدددووشن :انيت كد ون ابن سه حال 
بر انسان آكاه و فرزانه» خردمندانه و رواست كه امر به معروف و نهى از منكر را وانهد» جرا كه تكليف ندارد و از آيه بيشتر از 


اين دريافت نمى شود. 


در روايت است كه «ابوثعلبه) از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله وسلم در مورد تفسير آيه مورد بحث يرسيد؛ وآن حضرت 


فرمود: 


«اثتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنكر حتّى اذا رأيت دنياً مؤثره و شيحاً مطاعاً و هوى متبعاً و اعجاب كل ذى رأي برأيه فعليكك 


بخويصه نفسكك و ذر النّاس و عوامهم).(١*)‏ 


امر به معروف و نهى از منكر كنيد و مردم را ضمن دعوت به ارزشهاء از ضدارزشها هشدار دهيد؛ اما هنكامى كه ديديد؛ مردم 
دنيا ارزشهاى مادى آن را برارزشهاى معنوى و انسانى مقدم داشته و آفت بخل و هوايرستى و خود كامكّى بر آنان حكومت 
من كد وهر كشن :تنتها خؤداراامى نيد و .ديل كاد:و خواستة هائ خويكن زاامق.: تسكدة وابةيد كاه د ركران يهان وهدء در 


آن شرايط خويشتن را دريابيد و مردم نادان را رهاكنيد. 


*' - سومين نكته اين است كه اين آيه شريفه بر 


وجوب و لزوم دعوت به ارزشها و نهى و هشدار از ضدارزشها تاكيد مى كند» جرا كه آفريد كارهستى به بندكانش مى فرمايد: 
«عليكم انفسكم...) «همديئان و همنوعان خويش را دريابيد...). ونيز مى فرمايد: ...١‏ تفتلا أنْفسَ كم...(0)) وخودتان را 


مكشيد! جرا كه خدا هماره با شما مهربان است. و از يى اين سفارش مى فرمايد: 


«لايضرٌكم من ضل اذا اهتد يتم...) 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه «ابن عباس" كفته است: منظور اين است كه: اكر شما مردم توحيد كرا و مسلمان خود راه يافته 


ناشيدة كمراهى كفر كرانان د شمازرائئ نم وسانت::: 


ومى افزايد: منظور آيه شريفه اين است كه يكديكر را يند و اندرز دهيد واز زشتى و كناه باز داريد و جيزهايى را كه شما را 
به خدا نزديكك واز شيطان دور مى سازد, به يكديكر بياموزيد و بدانيد كه كمراهى شرك كرايان و منافقان و اهل كتاب, به 


اران تكن رسافة: 


- 
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إلى عاتيو © جعُكم حمبعا 0 بكم 1 تَعْمَلو : 
3 ُْ 


باز كشت همه شما به سوى خداست؛ يس او شما را از آنجه انجام مى داديد» آ كاه ساخته و ياداش و كيفر مى دهد. و 


بدينسان آيه شريفه با سخت ترين و جدَّى ترين شيوه؛ مردم رااز كناه و زشتى هشدار مى دهد. 
رهنمود آيه جزء هفتم / سوره مائده / آيه هاى ٠١8-7١8‏ 


آيه شريفه» بى اساس بودن ديد كاه و يندار كسانى را روشن مى سازد كه مى كويند: خدا كودكان را به كناه يدران و مرد كان 


رابه خاطر كريه زنده ها عذاب مى كند. 


-اى كسانى كه ايمان آورده ايد! هنكامى كه يكى از شما راء [علايم إمركك فرا رسدء [بايد] كواهى ميان 


شما به هنكامه وصيّتء [برعهده دو تن عدالت بيشه از [همكيشان شما باشد؛ يا اكر در سفر بوديد و مصيبت مركك شما را 
دررسيدء [و به كرفتن كواه از همكيشان خودتان دسترسى نبود] دو تن ديكر از غير [همدينان |شماء [به كواهى فراخوانده 
شود ]؛ و١‏ كن ]إبه راستكويين أن دو به هنكام اداى كواهى ترديد نموديدء آن دو را يس از نماز نككاه داريد» آنككاه به خدا 
سوكند ياد كنند كه: ما در برابر اين [كواهى خريدار هيج بهايى نيستيم كرجه [ياى ]خويشاوند [در ميان باشد. و كواهى خدا 


را يوشيده نخواهيم داشتء [جرا كه در آن صورت بى كمان از كناهكاران خواهيم بود. 


7 تاو اكر مشحطن كرديد كه ان ذو تن إدز كواهى خويكن |دستحوئن كتاف شده اند كددر خون كيفر اسك ذو كواة 
ديكر از كسانى كه [بر آنان ستم رفته و] آن دو كواه سزاوارتر [به اداى كواهى در حق آنان خيانت ورزيده اند به جاى آن دو 
قرا فى. كيرئل» آنكاه بةخدا سو كد ياد من كتنك. كد كواهى ها از كواهى آن اذو [كه كدان عق »فى كنتد ]درست ترااستث و 


ما [از حق و عدالت إفراتر نرفته ايم؛ جرا كه در آن صورت از ستمكاران خواهيم بود. 


4 ح-اين [شيوه درست نزديكتر به اين است كه [كواهان از خدا بترسند و ]كواهى را به كونه بايسته آن ادا كنندء يا از اين 
ترستك كدان ان سو كتدفا شان سو كتدهان [إنهميزاث يزان ]باز كردائيدهاشودء [و انكاء غياتت آثان اشكان كزدة ]4و 


يرواى خدا بيشه سازيد و [اندرزهاى او را ]بشنويد و [بدانيد كه إ|خدا كروه نافرمان 


راراه نمى نمايد. 

نككرشى بر وازه ها «عثرا: اين وازه از «عثور) به مفهوم كاهى يافتن بر جيزى» بركرفته شده است. 
هو كذليك َغْدّونا عَلَتهِمْ ...)000 

و اينككونه مردم را بر حال آنان آكاه ساختيم... 

اين واه در اصل به مفهوم افتادن و برخورد به جيزى» 1مده است. 

«استحقاق)»: در خور و سزاوار شدن. 

شأن نزول در داستان فرود نخستين آيه مورد بحث(6”) آورده اند كه: 


سه تن» كه يكى از آنان لمان و ذواتق ديك سيفن بؤدنله براى تجارت از «مدينه) به سوى «شام) حركت كردند. در ميان 
راه «ابن ابى ماريه» كه مسلمان بود بيمار شد و ضمن نككارش وصيتنامه اى» آن را در درون كالاهاى خود جاسازى كرد و به دو 
همراه خود ١تميم)‏ و ١عدى)‏ سفارش كرد كه كالاها و دارايى او را به خاندانش برسانند؛ اما آن دو يس از مركك وىء كالاى او 


را كشودند و ضمن برداشتن جيزهاى خوب و باارزش آن. باقى مانده را به ورثه اش رساندند. 


خاندان نامبرده يس از بررسى» دريافتند كه برخى از جيزهايى كه «ابن ابى ماريه) با خود برده و بايد بازكرداند» در درون 


كالاى او نيست,ء و آنككاه به وصيتنامه او برخوردند كه صورت دارايى و كالايش در آن بود. 


به سوى آن دو تن رفتند و جريان را يرسيدندء اما آن دو ضمن اظهار ناآ كاهى از موضوع, كفتند: آنجه به ما سيرده شده است 
همين كالاهايى بود كه به شما داديم. اين كشمكش سرانجام نزد ييامبر رسيد و آنكاه بود كه اين آيه فرود آمد كه: يا ايها 
الّذين آمنوا شهاده بينكم...(0*) 


اين شأن نزول از كروهى از مفسّران و نيز 


از حضرت باقر عليه السلام روايت شده است. 
؟ - در داستان فرود دوّمين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


يس از فرود آيه ييشء ييامبر كرامى» نماز عصر را خواند و «تميم» و «عدى» را فراخواند و در كنار منبر سوكندشان داد كه 


جيزى از دارايى رفيق خويش را كه از دنيا رفته استء برنداشته اند. و آنككاه آن دو يس از سوكند آزاد شدند. 


يس از جندى ورثه آن مردء كاه شدند كه ظرف نقره اى كه داراى نقش و نككار خاضٌّهى است و نزد مقتول بوده اينكك. نزد 
آن دو خيانتكار است ولى هنكامى كه ظرف را خواستند» آنان كفتند از خودش خريده بوديم و فراموش كرديم كه شما را در 
جريان بكذاريم؛ و كارء دكرباره نزد بيامبر كشيده شدء و آنككاه بود كه اين آيه فرود آمد كه: فان عثر على أُنّهما استحقا اثماً 


فاخران يقوم مقامها... 


دراين هنكام دو تن از ورثه مت سوكند ياد كردند كه آن دو مسيحى به مال رفيق راه خود كه از دنيا رفته خيانت ورزيده اند 


و ييامبر آن ظرف را كرفت و به ورثه بازكردانيد. 


يس از سالها هنكامى كه «تميم» اسلام آورد» هماره مى كفت: خدا و بيامبرش راست مى كويند: ما ظرف نقره را برداشته 


بوديم» واينكك توبه كرده ايم واز خدا آمرزش خويشتن را مى خواهيم. 


2. 


بفسير 


اصل وصيّت و يرتوى از مقرّرات آن در آيات بيش آفري دكار هستى از مردم خواست تا در كارهاى خويش به بيشكاه قرآن 
باز كردندو رهنمود آن را مشعل راه زندكى سازند و اينكك در نخستين آيه مورد بحث در باره اصل وصيّت و يرتوى از 


مقررات آن 


مى فرمايد: 


يا أآيّهَا الْذينَ آمَنُوا مَّهادَه تنكم إذا حضّرَ أع كم الْمَوْتُ حينَ الْوَصِدَيِ إنْنانِ ذّوا عَدُلٍ مِنْكمْ اى كسانى كه ايمان آورده ايد! 
هنكامى كه يكى از شما را نشانه هاى مركك در رسدء بايد كواهى ميان شما به هنكامه وصيت به عهده دوتن از جهره هاى 
عدالت بييشه از همدينان و همكيشان شما باشد. 


در تفسير آيه شريفه ومفهوم «كواهى) مورد سفارش آن» ديد كاهها كسان ننسبت: 
١‏ - بباور «ابن عباس» منظور شهادت و كواهى حقوقى براى حراست از حقوق ديكران است كه در دادكاهها ادا مى كردد. 


" - اما بباور كروهىء از جمله «سعيد بن جبير» و «ابن زيد» و ديكران منظور از شهادت در آيه شريفه» «حضور» استء نظير اين 


آيه كه مى فرمايد: 

«وَلمَشْهَدَ عَذَا بَهُما طائقة».(عم) 

و بايد كروهى از ايمان آوردكانء در كيفر آن «حضور يابند...) و نظير اين آيه است كه مى فرمايد: 
«أم كُنتُعْ شهَداءَ إذّْ حضّر يَعْقُوبٍ الْمَوْثٌ ...»(/") 

آيا آنكاه كه يعقوب رام ر كك فرارسيد» شما حاضر بوديذ؟.. 


با اين بيان مقصود آيه مورد بحث اين است كه: اكر در سفر نشانه هاى مركك فرارسيد و مى خواهيد وصيت كنيد» بايد دوتن 
عادل حاضر و كواه وصيت شما باشند؛ و بدان دليل دوكواه مقرّر مى دارد كه به وصيت و حفظ حقوق ديكران در اسلام بسيار 


بهاداده شده است. 


* - و ياره اى بر آنند كه منظور اين است كه: همانكونه كه در مراسم «لعان» زن و مرد ه ركدام مى كويد: خدا را به كواهى 
مى خوانم كه راست مى كويمء در اينجا نيز اكر ورثه نسبت به دو وصى بد كمان شدندء آن دو در اثبات كفتار خود. خدا را 
به كواهى مى طلبند كه ميت آنان 


را به وصايت و يا كواهى براين كار بركزيده و اينكك درست مى كويند. 
بباور ما ديد كاه نخست بهتر و با آيه شريفه مناسب تر است. 
نويسنده كتاب «نظم القرآن' در اين مورد مى نويسد: 


وازه «شهادت» مصدر و به مفهوم شهود است و مضافى نيز در كنار آن در تقدير است و معناى آن اين است كه: شما ركواهان 


در ميان شما دو تن مى باشد...» درست نظير اين آيه كه مى فرمايد: لحي أَشْهرْ مَغلوماتٌ.... 
هنكام انجام حجءماههاى مشخص است... 

إذا حضّر احدكغ المَوتٌ حينٌ الوَصِبِه 

هنكامى كه علائم و نشانه هاى مركك يديدار شد.... 

منظور از نشانه هاى مركك, عبارت از بيماريها و يا ديكر علل و اسباب است. 


«زجاج در اين باره كفته است: لازم نيست كه وصيت به هنكامه ظهور نشانه هاى مركك انجام كيرد؛ بلكه منظور اين است كه 


انسان بايد براى يس از حيات خويش وصيت كند و نظرات خويش را بنويسد و يا باز كويد. 
اثنان ذواعدل منكم. 

اين دو كواهءبايد از همدينان و همكيشان عادل و درستكار شما باشند. 

أ آخَرانٍ مِنْ ل 

دراين مورد ديد كاهها كسان سئت: 


به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و «مجاهد» و سعيد بن جبير و...» منظور اين است كه: يا اين دو ككواه بايد دوتن از كسانى 


باشند كه ييرو دين شما نيستندء اما درستكارند. 


از دو امام نور حضرت باقر و صادق نيز اين ديدكاه روايت شده است. و با اين بيان «أو) در اين آيه شريفه براى تخيير نيست» 


جرا كه منظور اين است كه: اككر به دو شاهد عادل از همدينان خودتان دسترسى نبود» دو كواه غير مسلمان هم درست است. 


- به باور كروهى ديكر از جمله «زهرى» منظور اين است كه: به هنكام وصيت,ء دو تن از فاميل و عشيره خود را به كواهى فرا 
خوانيد ويا دو تن بيكانه راء جراكه بستكان انسان از شرايط او آ كاه ترند و وصيت او رااز يادنمى برند و كواهى كافر نه در 


*'- كروهى بر آنند كه اين آيه در مورد كواهى كافرانى است كه در يناه اسلام زندكى مى كردند و نسخ شد. 


ع - و «ابوعبيده») ضمن بيان همه ديدكاهها مى كويد: همه دانشوران» آيه را در مورد كواهى اهل ذمّه تفسير نموده و آن را 


نسخ نشده عنوان كرده اند. 
واين ديدكاه را رواياتى تأييد مى كند كه مى كويد: در سوره «مائده» آيات نسخ شده بسيار اندكك است و اين سوره؛ از سوره 
هاى محكم قرآن و غير منسوخ و آخرين سوره اى است كه فرود آ مده است. 


ص 
مو ا 


إن أَنْنْمْ ضَرَتُمْ فى الْأرْض قأصابَئْكم مُصِيبَهُ الْمَوْتِ يا اكر در سفر بوديد و مصيبت مرككء بر شما فرا رسيد. 


آفريد كار هستى مى دانست كه مركك برخى انسانها در سفر خواهد بود و تنها از اهل كتاب» همسفر و همراه خواهند داشت و 
يا در شهر و كشورى زندكى خواهند نمود كه به مسلمان دسترسى نخواهند داشت؛ از اين رو مى فرمايد: اكر در سفر بوديد و 


مصيبت مركك فرارسيد و دسترسى به كواه مسلمان نداريد» دوكواه غير مسلمان بروصيت خود به كواهى بخواهيد. 


با اين بيان در هرحال بايد در كام نخست از بى دوكواه عادل همدين رفت اما اكر نبود از ديكران نيز مى توان به عنوان كواه 
بهره كفت. 


2 ف +222 8 مه 
تخبشونهما من بعد 
- 


الصّلوهِ قَبِقَي مان بالله إن ارْتَيْتُْ منظور اين است كه اكر در مورد دو كواه و درستى كفتارشان ترديد بود آنان را يس از نماز 


عضر بازؤاشت كثيد تا نه ذا مو كنذا ياد كبتك كه دوست مى. كويتك. 


و بدان دليل عصر كاه را براى اين كار بركزيده كه مردم «حجاز) در اين فرصت كرد مى آمدند و براى رفع اختلافات سو كند 
ياد مى كردند. اين ديد كاه افزون بر اينكه از بسيارى از جمله «سعيد بن جبير)» و قتاده رسيده» از حضرت باقرعليه السلام نيز 


همين ديد كاه روايت شده است. 
اما برخى برآنند كه منظور به هنكامه نماز ظهر و يا عصر است. 


وبرخى از جمله «ابن عباس» مى كويند: منظور» يس از اوقات عبادت غير مسلمانان است. و منظور از وازه «تحسبونهما» نيز» نه 


زندانى ساختن آنان» كه نككاه داشتن آنهاست. 
كر آن دو حاضر به س وكند نبودند جه بايد كرد؟ 
به باور برخى بايد آن دو را به اين كار مجبور ساخت. 


باشد. 

روى سخن با كيست؟ روى سخن در آيه شريفه باكيست؟ 
دراين مورد دو نظراست: 

١‏ - به باور برخى روى سلخن با ميراث بران است. 


؟ - اما به باور برخى ديككر روى سخن با محاكم و دستككاه قضايى است. و فعل مضارع در اينجا به معناى امر است و فرمان مى 


دهد كه «احبسوهما». آن دو را بازداشت كنيد. 


در تفسير اين جمله از آيه مباركه برخى مى كويند:ممكن است منظور اين باشد كه اكر ميراث بران در مورد كواهان دجار 
بد كمانى 


و ترديد شدند وادعايى طرح كردند, وظيفه كواهان كه در اينجا منكر شمرده مى شوند» سوكند ياد كردن است. 
اشر 0 

كواهان سو كند ياد مى كنند كه ما بر آن نيستيم كه با تحريف و تغيير حقيقت در انديشه سود جويى شخصى باشيم. 
منظور از وازه «ثمن» جيز با ارزش است, جرا كه جيز با ارزش را مى خرند و نه قيمت و ارزش را. 


اين تفسير بر اين اساس است كه ضمير در (به) به تحريف و تغيير كواهى باز كرددء اما اكر همانكونه كه برخى كفته اند به 
«س وكند» باز كردد منظور اين مى شود كه: 


ما سوكند خود را به كارهاى دنيا نمى فروشيم؛ جرا كه فروختن جيزىء به دست آوردن و خريدن بهاى آن است؛ و ما تنها از 


خدا حساب مى بريم. 
وَلَوْ كان ذا قؤبى اكر جه كسى كه بسود و يا زيان او كواهى مى دهيم از نزديكان ما باشد. 
وَلانَكتُمُ شَهادَةَ الله انا إذاً لَمنَ الْاثمينَ. 


ما كواهى وشهادتى را كه به فرمان خداء اداى آن لا-زم و كتمان آن حرام استء هركز يوشيده نمى داريم و حقيقت را مى 


كوييم؛ جرا كه اكر كتمان حقيقت نماييم»در آن صورت از كناهكاران خواهيم بود. 


جه بايد كرد؟ 


اينكك در اين آيه شريفه خداى جهان آفرين» حكم لغزش و خيانت دو كواه وصيت ويا دو وصى را ترسيم نموده و روشن مى 
سازد كه در صورت خيانت آنان جه بايد كرد. 


فَإنْ عُيْرَ عَلى أَنَّهُما اسْتَحَفًا انما 
يس اكر معلوم شد كه آن دو شاهد, مرتكب كناه خيانت شده اند. 


به باور «ابن عباس» يس اكر اين موضوع يديدار شد كه دو كواه با سوكند دروغ 


ويا يوشيده داشتن حقيقت» كناه كرده اند» دو تن ديكر به جاى آنان قيام مى كنند اما به باور «سعيد بن جبير» منظور دو وصىّ 


است. 


اده 21م انلك كه «متقاوة |1 .3ر كدر كناة :شدن قدت فد :ديق اميت سان انه اه كفن و ماتلن: 
ياره أى بر رار در حور ر حور د ٍ ٍِ 00 هيع اقراماد 


الى اوية أن فوا دن :9 لكف 


من مى خواهم تو با بدوش كشيدن بار كناه من و كناه خودت به ييشكاه خدا باز كردى. 


3 


قَاحَرانٍ يَقُومانٍ مَقَامَهُما مِنَّ الَذينَ امَحَقَّ عَلَيِهمُ الوْلَِانِ دو تن ديكر از كسانى كه بر آنان ستم رفته است و هر دو به ميت 


نزديكترند»به جاى آن دو شاهد ويا آن دو وصىّ خيانتكار قرار مى كيرند. 


منظور از «الأوليان» تزديكترين بستكان مِت» يا كسانى هستند كه به سوكند ياد كردن در اين مورد سزاوارترند» جرا كه 
همانكونه كه در شأن نزول آيه كذشتء در آن داستان» آن دو مسيحى ادعا كردند كه آن ظرف نقره را از رفيق مسلمان خود 
خريده اند و خيانت به مال او نكرده اند(4) بنابراين وظيفه ميراث بران است كه بر دروغ بودن ادّعاى آنان سوكند ياد كنند؛ 
جرا كه سوكند وظيفه منكر است و نه مدّعى. درست بسان اين موضوع مى شود كه فردى به طلب ديككرى از خودش اعتراف 
كثئنء انكاه :ادعا كند كه آن زا يرذاخته:است» در ايخ ضؤوت طليكاز نانك شو كتد بخورد ؤثة يدهكار. 


يادآورى مى كردد كه «به باور برخى از جمله «ابن عباس» منظور آيه شريفه اين است كه: افراد با ايمان از غير مسلمان براى 


اداى كواهى شايسته ترند. 
قيقْسِمانٍ الله لَشَهِادتَنا آحق مِنْ شَهادَتِهِما 


آنان به خدا سوكند ياد مى كنند كه كواهى ما در مورد وصيت 


- - هر 1 
ميت» از كواهى أن دو درست تر و براى يديرش زيبنده تراست. 


«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه آن دو سوكند ياد مى كنند كه سوكندشان. از سوكند آن دو كواه خيانتكار بهثر 
است. با اين بيان منظور از كواهى در اينجاء س وكند است. جرا كه هر دو براى اثبات ادعا به كار مى رود. 
وَمَا اعْتَدَيْنا 


و مااز حق وعدالت تجاوز نكرده ايم. 


«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه. اين دو نفر سوكند ياد مى كنند كه در دادخواهى و مطالبه حقوق خويش از مرز 
حق تجاوز نكرده ايم. 


برخى نيز بر آنند كه: در ادعاى خود كه شهادت خويشتن را درست و بهتراز كواهى آن دو تن خوانده ايم» زياده روى نكرده 
ايم. 

نا إذاً لَمِنَ الظالمِينَ. 

جرا كه اككر جنين كنيم» از ستمكارانيم و در حق خود و ديكران ستم روا داشته ايم. 


لازم به يادآورى است كه اين دو آيه از نظر تركيب و ترجمه و تفسير از يبجيده ترين آ.يات قرآن است. و ما نهايت تلاش خود 


را براى تحقيق و بررسى و تفسير آن نموديم و تا آنجايى كه ما مى دانيم كسى از مفسشرين به اين كار توفيق نيافته است. 
در آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 
ذلك أذنى أَنْ يَانُوّا بالشَّهادَهِ عَلى وَجْهها 


اين روش واين كونه سوكند دادن و يا اين مقررات» براى روشن شدن حقيقت و يوشيده نداشتن آن واداى درست كواهى»؛ 
بهتر و مؤثرتر است. جرا كه سوكندء آن هم با اين آداب و شرايطء از بسيارى از كارهاى ناروا جل وكيرى مى كند. از كارهايى 


كه بدون اين روش جلو كيرى از آنها دشوار است. 


َبْمانِهِمْ و نيز اين روش بدان دليل بهتر است كه آنان مى ترسند كه مباد ميراث بران سوكند ياد كنند و آنها رسوا كردند واز 
آنان غرامت كرفته شود, به همين جهت ناكزير مى كردند كه به حق كواهى دهند واز دروغ يردازى و سوكندهاى دروغ 


درهربك. 
وَانّعُوا الله وَاسْمَعُوا وَاللَهُ لايَهْدِى الَْوْمَ الْفاسِقِينَ. 


كوش فرا دهيد و بدانيد كه خدا مردم فاسق و نافرمان را به سوى ياداش يرشكوه و بهشت ير طراوت و زيبا راه نمى نمايد. 


-وروزى را [به ياد آور] كه خداييام آوران [خود إرا كرد مى آوردء و [به آنان |مى فرمايد: [در برابر ييام آسمانى شماءاز 
سوى امتها] جه [واكنش و ]ياسخى به شما داده شد؟ آنان مى كويند: [بار خدايا!] ما هيجكونه دانشى إدر اين مورد إنداريم» 


تويى كه خود داناى نهانهايى. 


٠‏ - و[نيز] هنككامى را كه خدا مى فرمايد: هان اى عيسى يسر مريم! نعمت [ كران إمرا بر خود و بر مادرت به ياد آورء 
هنكامى كه تو را بوسيله «روح القدس» تأييد نمودم؛ در حالى كه در كاهواره [در يرتو قدرت خدا و به اعجاز] و در ميانسالى 
[به يارى وحى الهى با مردم سخن مى كفتى» و آنككاه كه كتاب و حكمت و تورات و انجيل را به تو آموختم؛ و آنككاه كه به 
فرمان من [يديده اى إبسان شكل يرنده؛ از كل مى ساختىء و در آن مى دميدى؛ و به خواست من يرنده اى [واقعى |مى 
كشت؛ و نا بيناى مادرزاد و [كرفتار به بيمارى 


بسن رائةسواست من شقامن يتشيدى؛ و كاه كدمرد كان را بخواست من [زنده ساخته وال كورهانشان إبروق مين 
آوردى؛ و آنكاه كه [كزند و خطر] بنى اسرائيل را - هنككامى كه دليلهاى روشن براى آنان آورده بودى. [امَا آنان در انديشه 
جان تو بودند] - از تو بازداشتم, اما كسانى از آنان كه كفر ورزيده بودند» كفتند: اين [همه أجز افسونى آشكار [جيز ديكرى 


]| تتتت:7 


١‏ - و هنكامى را [به ياد آور] كه به حواريون وحى نمودم كه به من و به ييامبرم [عيسى ايمان بياوريد. كفتند: ما ايمان 


آورديم و [تو] كواه باش كه ما مسلمانيم. 


[رنككين و يرنعمت از آسمان براى ما فرو فرستد؟ او [در ياسخ آنان ]كفت: اكر ايمان داريد» يرواى خدا بيشه سازيد. 


١1‏ - كفتند: ما مى خواهيم از آن [خوان آسمانى بخوريم, و دلهايمان به بنده نوازى و قدرت او] آرامش يابد و بدانيم كه به 


ما راست كفته اى» و بر آن [قدرت وصف نايذير و يكتايى او و رسالت ييامبرش براى هميشه از كواهان باشيم. 


آغاز و انجام ما عيدى باشدء و نشانه اى [روشن از سوى تو. و ما را روزى ده كه تو بهترين روزى دهند كانى. 


- خداء [با برآوردن دعاى او] فرمود: من آن را بر شما فروخواهم فرستاد, اما [بهوش كه يس 


از آن هر كس از شما كفر ورزد. او را به كونه اى كيفر خواهم كرد كه هيج يكك از جهانيان را آن كونه عذاب نخواهم نمود. 


نكرشى بر واه ها «وحى): اشاره و افكندن مفهوم و ييام به دل درنهان. وحى داراى اقسام كوناكونى است كه از آن جمله به 
مفهوم الهام قلبى و وحى با فرود فرشته وحى اشيت وازه «وحى'» لازم است. اما «اوحى») متعدّى است. كرجه به باور ياره اى با 


هم تفاوتى ندارند. 
«حوارى): خالص و ياكيزه هر جيزى و هر كسى را مى كويند و حواريون مسيحء به مفهوم ياران خالص او آمده است. 


«استطاعت): توانايى و قدرت. بااين تفاوت كه اين وازه» بيشتر به مفهوم توانايى اعضا و جوارح يا در بيان توانايى جسمى 
انسان نيز به كار مى رود. اما واه قدرت به مفهوم توانايى مادى و معنوى است. به همين دليل به خدا «قادر» كفته مى شود. اما 


«مستطيع) نمى كنك 


«مائده»): خوان زتكين) والعمت اززات شده. «تهذيب اللعد هي كوي ادق وازه به مفهوم اسم مفعول آمده و به معناى عطا شده 


و ارزانى كرديده است. 
اعيدك): نام جيزى است كه به هنكامه مشخصٌ باز مى كردد و به مفهوم يندار و خيال و غم نيز به كار رفته است. 
وصف رستاخيز در اين آيه شريفه سخنى از روز رستاخيز و كرد آمدن ييامبران دربا ركاه خداست كه مى فرمايد. 


يَوْمَ بَجْمَمٌ الله الرّسْل و از روزى بترسيد كه خدا ييامبران را كرد مى آورد. 


أله مير واشت وا :]تن ]نانيك كقح ويا دن لابو ابوروا كد كدي سوق ذا بان 15د ادويق زود توانفوا يا 


ُوْجَعُونَ فيه إلى اللَه...) 


بااين 


بيان» واه «يوم» ظرف نيستء بلكه مفعولٌ به است»ء جراكه منظور آيه شريفه اين است كه: از كيفر روزى بترسيد كه بيامبران را 
كرد خواهد آورد. جرا كه ترس از روز معنا و مفهومى ندارد بلكه اين ترس از كيفر روز رستاخيز است كه مفهوم دارد. ودر 


اينجا مضاف حذف شده. و مضاف اليه كه وازه «يوم» باشد جانشين آن كرديده است. 


و 


ََقُولُ ماذا حيدم به آنان مى فرمايد: در برابر دعوت توحيدى و انسانى شما از سوى امّتها جه واكنش و ياسخى داده شده؟ 


اين يرسش براى سرزنش كناهكاران و كف ركرايان و منافقان در روز رستاخيز و در برابر همه انسانهاست تا رسوا كردند» و 
كرنه خدا نيكك مى داند كه ياسخ امتها جه بوده است. 


قالُوا لا عِلْمَ لَنا 

در تفسير اين فراز نظراتى آمده است: 

به باور كروهى از جمله «ابن عباس»» «مجاهد»» «حسن» و «كلبى)... منظور اين است كه روز رستاخيز به كونه اى هراس الكيزو 
تكاندهنده است كه دلها را به اضطراب و قلبها را به طيش مى افكند» تا آنجا كه هركس همه دانستنيهاى خويش رااز ياد مى 
برد» و ييامبران خدا نيز از ترس آن روز جنان اندوهكين و افسرده مى شوند كه از ياسخ به اين يرسش ناتوان كرديده و مى 
كويند: ما را در اين مورد هيج دانش و آكاهى نيست. اما يس از اينكه به حال عادى باز مى كردند» در باركاه خداء لب به 


سخن مى كشايند و كواهى مى دهند كه جه كسانى بيام آنان را كواهى نمودند و ايمان آوردند و جه كسانى دعوت آنان را 


دروغ انكاشتند و به ستيزه جويى برخاستند. 


؟ - اما به باور برخى 


از جمله «حسن» و «جبايى)»منظور اين است كه ما دانش بى كرانه تو را نداريم» جرا كه تو به ظاهر و با طن و برون و درون 
انسانها 1 كاهى و ما از باطن آنان بى خبريم و آنجه باعث كيفر خواهد شدء جكونكى درون و باطن انسانهاست. 


«جبايى» يس از بيان اين ديد كاه مى افزايد: جكونه ممكن است كه ييامبران خدا 1 كاهيها و دانشها و دانستنيهاى خويش رااز 
هول و هراس آن روز دهشتناك از ياد ببرند با اينكه آنان موردمهر و لطف خدا هستند و اندوه آن روز ير دلهاى آنان نمى 


نشيند؛ جرا كه قرآن در وصف آنان مى فرمايد: دلهره بزركك روز رستاخيزء آنان را اندوهكين نمى سازد... 
١لا‏ يَحْرْنْهُمْ الْفرَعَ الأكبرٌ...800) 

و نيز مى فرمايد: 

«... قلا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَلا هُمْ يَحْزْنُونَ(61) 

ال ناث 5ورور وستاغيق ندا بمئ خو اهنك :داشت ول اندو هكين من كردتك: 


اما در ياسخ «جبايى» مى توان كفت: منظور از اين نكته كه دلهره ورك رؤز رستاخيز آثان وز( اتدوهكين تمى سارده ابش 


دوزخ ايت 


و منظور از نداشتن بيم و اندوه» نويد به آنان است كه نجات خواهند يافت؛ بسان نويد به بيمارى كه به او كفته مى شود: نترس 


خطرى تو را تهديد نمى كند. 


«ابن انبارى» مى كويد: منظور اين است كه: دانش ما يكك دانش همه جانبه و حقيقى نيست. ما در برابر دعوت خويشء از 
آنان ياسخى مى شنيديم و در زندكىء از آنان رفتار و عملكردى مى نككريستيم, اما نمى دانيم يس از رحلت ما از جهانء آنان 
بادين و آيين ما جه كردند؟ و همانكونه كه خود وعده فرموده اى ياداش و كيفر نيز به فرجام كار انسانها بستكى دارد و نه 
آغاز 


ان. 


؟ - «ابن عباس» در روايت ديكرى بر آن است كه: منظور اين است كه: ما جز آنجه توبه ما آموخته و ما را آكاهى بخشيده اى 


دانشى نداريم. 


ف - و به عقيده برخى ديكر منظور خدا ازاين يرسش واين ياسخ يبامبران تحقّق بخشيدن به خوارى و رسوايى كناهكاران و 


كف ر كرايان است و كرنه خدا به درون و برون يديده ها و موجودات و انسان» آكاه است و نيازى به كواهى هيج كسى نيست. 
انك أنْتّ عَلَامُ الْيُوب. 


به بيان برخى منظور از اين تعبير مبالغه است. نه بسيارى 1 كاهيها. و ياره اى نيز ب رآنند كه منظور زياد شمردن آكاهيها و 
معلومات است. و جان سخن اين است كه: ما هرجه را بنكريم مى دانيم؛ امّرا تو هر جه روى دهد و هر جه باشد و هر جه 


خواهدشد و درون وبرون را مى دانى و از همه جيز ] كاهى. 


رهنمود آيه آيه شريفه» دليل روشنى است بر اين واقعيت كه سرانجام روز رستاخيز خواهد آمد و معاد و جهان يس از مركك و 
زئذه شدن وجرانكيخته كرد يدن اتساتها برائ عسات و كنات وانادائن .و كيفر ترديك تايدير اسح 


«ابو سعيد» در تفسير خويشء در تفسير اين آيه مى كويد: اين آيه شريفه نشانكر سستى عقيده شيعه است كه امامان اهل بيت را 


و ما در ياسخ او مى كوييم: 


سخن نامبرده دروغ و كزافه اى در مورد ييروان اهل بيت استء جرا كه نه تنها در ميان بيروان اهل بيت كه در ميان همه امت 
اسلام هيج كروهى را نمى شناسيم كه كسى جز يكتا آفريد كار هستى را عالم به 


غيب بداند و وصف نمايد و براين باوريم كه اكر فرد يا كروهى مخلوقى را جنين وصف كند شركك كرا وواز دين بيكانه 
است؛ و شيعيان امامان نور از اين يندار به دورند و هر كسى جنين نسبتى به آنان بدهد. خدا ميان دروغيرداز و ييروان اهل بيت 


داورى خواهد كرد.(67) 


مواهب خدا بر بنده بركزيده اش «مسيح» در آيه بيش خداى جهان آفرين به وصف رستاخيز و كرد آمدن ييامبران در آن روز 


يرداخت؛ و اينكك در اين آيه و آياتى كه در بى آن خواهد آمد به وصف مسيح يرداخته و مى فرمايد: 
إِذْ قال الله يا عيسى ابْنَّ مَرْيَمَ و هنكامى را به ياد آور كه خدا مى فرمايد: هان اى عيسى يسر مريم! 


روشن است كه منظورء روز رستاخير است و بدان دليل فعل ماضى به جاى مضارع به كار رفته است تا نشان دهد كه فرارسيدن 


آن روز نزديكك و ترديد نايذير است و جيزى كه فرارسيدن آن قطعى باشد» جنان است كه كويى آمده است. 


نكته ديكر اين است كه: خدا در آيه شريفه مسيح را يسر مريم مى خواند تا براى مسيحيان روشن سازد كه او بنده خداست نه 


خداء جرا كه فردى كه داراى مادر استء نمى تواند خدا باشد. 

اذك قشف فلنكه وقلنى والادك تت كراق ودرابر حود روما دركديه ناد ارا سياس كار 

وازه «نعمت» در آيه شريفه اكر جه بظاهر مفرد است. اما منظور از آن همه نعمتهاست,. بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 
وان قدو نف الله لا لقو 


داق | كن تعكياق عدا رااشمارشن: كديك نحو فيد 


توا 

لازم به ياد آورى است كه مصدر مضافء صلاحيت آن را دارد كه به معناى جنس باشد. 

إِذ يدنك برُوح الْقْدُْسِ آنكاه كه تو را بوسيله روح القدس تأييد و يارى كردم. 

منظور از «روح القدس» فرشته وحى است كه تفسير آن كذشت. 

تكلم النّاسَ فِى الْمَهْدِ وَ كفلا 

كه در كاهواره و در دوران ميانسالى و بزركى با مردم سخن مى كفتى. 

«حسن» مى كويد: كهواره مسيح عليه السلام دامان ياكك مادرش بود. 

وَإذْ عَلّمتَك الكتاب وَ الْحكمة وَ النَوْريه وَ الْإنْجِيلَ در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو ديد كاه مطرح است: 
١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: «به تو دانش و هنر نوشتن و علم و آكاهى دينى آموختم). 

؟ - امنا به باور برخى ديككر منظور اين است كه «به تو كتابهاى آسمانى و دانش و حكمت آموختما 


با اين بيان» وازه «الكتاب» فراكيرنده همه كتابهاست. 


وذ تكلق ,2 الطب كهكة الطين اذ و كاه واءية تاد ون كيه همان وكو اسمن اد كل سرف بتصووت برنكة امون 
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ماين" 
ََنْفُحٌ فيها فَتكونٌ طَيْراً باذنى بس در آن مى دميدى و به خواست من يرنده اى مى كرديد. 
وازه «طير» هم مذكر است و هم مؤنث كه به اعتبار ظاهر و معنا اين كونه است. و مفرد آن نيز «طائرا مى باشد. 


كوش و يوست و خون واستخوان و يرو بال تبديل مى ساخت و آن كالبد را به زيور حيات مى آراست. 


اين كونه بود كه آن كالبد كلى و خاكى به خواست خدا يرنده اى كامل و زنده مى شد و نه به خواست و كار مسيح. 


وَ تكرئ الساكمّة وَ الابْرّصٌ بإذنى و كور مادرزاد و مبتلا به بيمارى ييسى را به خواست و فرمان من بهبود و شفا مى بخشيدى و 


اين كار بزركك و شكفت انكيز به اين صورت بود كه آن حضرثت دعا مى كرد و خدا دعا و خواست او را برمى آورد. 


وَإِذْ تُحْرجٌ الّمؤتى بإِذْنى و به ياد آور آنكاه را كه مرد كان را به خواست و فرمان من زنده واز كورها بيرون مى آوردى تا 
مردم آنها را بنكّرند. 


واين كار بهت آور نيز باراز و نياز مسيح با خداو يذيرفته شدن دعاى او صورت مى كرفت. 


در اين فراز از آيه» خدا زنده ساختن و بيرون آوردن مردكان از كورها را به مسيح نسبت مى دهدء جرا كه به دعا و خواست 


اواز باركاه خدا انجام مى شد؛ اما كار در حقيقت, كار خدا بود. 
وَِذْ كَمَفْتٌ بَنى إشرائيل عَنْك إِذْ تنه بالْبيّناتِ 


و آنككاه كه دلايل روشن براى بنى اسرائيل آوردى و آنان از روى كفر و عناد و كينه و حسادت براى آسيب رساندن و كشتن 


اين باز داشتن شرارت آنان از مسيح عليه السلام؛ ممكن است از روى لطف باشد و يا از روى قهر. همانكونه كه از شرارت 


كف ركرايان نيز - كه در انديشه جان ييامبر بودند - جلو كيرى كرد و جان كرامى او را نجات 


داد. 
َقَالٌ الّذِينَ كمَرُوا مِنْهُمْ إنْ هذا الا سِحْرٌ مُبِينٌ. 


و آنآن كةازسالت تويرا اتكانى كرذنده» كفسدءابن كازهاو تعحزات شكرقف جترى جر افسوق ا شكان و هوايذا بست كه 


مسج آورده اسشيت: 


ييام آيه در آغاز ييام خدا به مسيح كه مى فرمايد: اى عيسى... نعمتهاى مرا بر خود و مادرت به ياد آورد... منظور اين است كه 
اين نعمتهاى خدا را بر شمار و به كسانى كه رسالت و دعوت تو را دروغ مى انكارند بكو و روشنكرى كن تا حيجت بر آنان 


تمام شود» جرا كه كروهى از آنان رسالت تو را انكار مى كنند و كروهى تو را خداى خويش مى يندارند... 
نعمت وحى و رسالت در ادامه سخن و بر شمردن نعمتهايى كه به مسيح عليه السلام ارزانى شدء در اين آيه مى فرمايد: 


وَِذْ أَوْحَقِتٌ إِلَى الْحَوارِيِينَ أَنْ امِنُوا بى وَ بَرَسُولى و زمانى را به ياد آور كه به حواريون الهام كردم؛ يا با آيات و نشانه هاى 
خود به دل آنان افكندم و به آنان اشاره كردم كه به من و يكتايى و صفات جلال و جمال من ايمان بياورند و تورا بنده شايسته 
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در مورد ١حواريون)»‏ در كذشته نيز بحث و كفتكو شد. و دراين مورد برخى برآنند آنان كاركزاران و وزيران مسيح در تنظيم 


امور و تدبير شئون بودند» و برخى آنان را ياران خالص و درست كردار او عنوان داده اند. 
فانرا امنا اسهد اتنا قور 


ويس از وحى ما بود كه آنان كفتند: ما ايمان آورديم؛ بار خداياء تو كواه باش و 


كواهى ده كه ما مسلمانيم. 


تقاضاى حواريّون در اين آيه شريفه در مورد تقاضاى آنان از مسيح و خداى اوى فرمايد: 
ِذْ قال الْحَوارِيُونَ يا عيسى ابْنّ مَوْيَمَ هَلْ يَسْتَطيعٌ رَبُك أنْ يُتَزّلَ عَلَِنا مائِدَهٌ مِنّ السّماءِ 
و هنكامى را به يادآور كه حواريون كفتند: هان اى عيسى ... آيا برورد كار مى تواند از آسمان خوانى براى ما فرود آورد؟ 


در مورد عامل «إذ) در آغاز آيه شريفه» دو نظر است: 


برآورده مى سازد و دليل روشنى بر صداقت تو در رسالت و دعوت آسمانى مى كردد. 


نااين بان آتان دويازه دوت آفريد كان هس ترديدئ تداشسده جرا كه عداشتاس :و با ايمان نوادندة بلكه آنان :اين تقاضاءزا 
از مسيح مى نمودند تا بدين وسيله راستى كفتار و درستى دعوت او را بيازمايند و ترديدى در مورد او درزرفاى جانشان باقى 
نماند. و به همين دليل كفتند: مى خواهيم به اوج اطمينان برسيم؛ درست همانكونه كه حضرت ابراهيم از آفريد كار هستى 
تقاضا تموذ تااذن برابر ديد كان او ؤنده شدن مرد كان راانه او شان دهد:و حكوكن 5ن را بتماباتد نا اطمشان قل كان 


استوارتر كردد.(8) 


كه در آغاز هدايت و دينداريشان و آنككاه كه هنوز ايمانشان به كمال نرسيده بود كردند و به همين دليل هم عيسى به آنان 


فرمود: اكر ايمان داريد 


اقكدانيووا كنيف 


“- ياره اى مى كويند: منظور اين است كه آيا خدا دعا و تقاضاى تو را برآورده مى سازد؟ كه در اين صورت «استطاعت» به 
مفهوم «اطاعت) و يذيريش خواهد بود. و مفهوم آن اين است كه: آيا اكر تواز خدا براى ما «خوان آسمانى» بخواهى خواسته 


؟ - و ياره اى ديكر همجون «زجاج) برآنند كه تقاضاى حواريّون از مسيح يا بدان دليل بود كه بسان ابراهيم در انديشه اطمينان 
ذل و آزامكن حجان يشير و كاملترى بودقد و مى خواستيد زيور ايماك براى هميفه دن دلهايشان استوار كردةه و يا بدان دليل 
بود كه آنان هنوز شفا يافتن كورانى مادر زاد و كرفتاران به بيمارى ييسى و زنده شدن مردكان به اعجاز مسيح و خواست و 


قدرت خداى او را نديده بودند و خود آن بزركوار را نمى شناختند. 
قالَ انوا الله إنْ كنْمُم مُؤْمِنِينَ. 


«مسيح) در ياسخ آنان كفت: اك ايمان:ذارندة برواق ندا يشه سازيند و اناو جيرئ تحواهيدك كه ييشن از شما كس جين 


جيزى نخواسته است. 

به باور «ابو على» منظور راهنمايى آنان به سوى تقواى واقعى است؛ بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 
ديا انها الّذين آمنوا اتقوا اللّه....)(هع) 

هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يرواى خدا را ييشه سازيد. 


اما به باور «زجاج» منظور اين است كه مسيح به آنان دستور داد تا از خداى توانا نشانه ها و معجزه ها نخواهند و در اين كار بر 
خدا و ييامبر سبقت نجويند, جرا كه آيات و نشانه ها و معجزات بز ركتر و بيشتر از آنجه آنان تقاضا مى كردند» در دسترس 
آنان قرار كرفته بود كه از جمله آنها 


شفا يافتن كور مادر زاد و يبسء و زنده شدن مردكان به دست مسيح و به فرمان خدا و خواست او بود. 
قالوا تُريدُ آنْ تَاكلَ مها 
در تفسير اين جمله نيز دو نظر است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: ما مى خواهيم از آن «خوان آسمانى") بهره وركرديم و تقاضاى ما صادقانه و به اين 


جهت بود. 


- اما به باور برخى وازه «اراده» به مفهوم محبت است و معناى آيه اين است كه: ما دوست داريم كه از آن خوان آسمانى 


بهره ور كرديم. 
وَ تَطمَئْنّ قلوئنًا 


اين نكته را ممكن است از روى بينش كفته باشند. و به باور «عطا» منظورشان اين باشد كه: ما مى خواهيم بر ايمان و يقين و 
باور قلبى مان بيفزاييم» جرا كه هرجه دليل و برهان و نشانه و آيه بيشتر باشد» شناخت و معرفت افزونترى در دل استقرار مى 


اي 
5 كله ان ند صدنكا 
و به اوج آكاهى و دانش برسيم كه تو در دعوت و رسالت خويش راستكو هستى و آنجه آورده اى به ما راست كفته اى. 


ابن فراز تأيك كتندة دب كاهق اسث كفم كويدة اق رسكن خوار يون مريوط ابه اغاد ايمان .و كراش و:ديندارئ اناثاستث: 


آمدن معجزه به خواست مسيح ايمانشان به او و رسالت و دعوتش استوار و كامل شود. 
و آنكاه به يكتايى آفريدكار هستى و رسالت تو كواهى دهيم. 


و به باور برخى: نزد بنى اسرائيل كواهى 


دهيم كه تو براستى ييامبر خدا هستى. 


واينكك دعاى مسيح در اين آيه شريفه سخن از دعاى آن ييامبر بزركك خداست كه يس از تقاضاى حواريون رو به باركاه خدا 


نمود و با همه وجود كفت: 

قال عيى ابن ميم اللَهُمَ ربا آنِْلُ عَلَينا مائِدَ مِنّ الشَماءِ 

بار خدايا! يروردكارا! از آسمان و از فراز سرمان «خوان آسمانى» بر ما فرود فرست. 

تَكونٌ لَنا عيدا ونا وَ اخرنا 

تا براى آغاز و انجام ماعيدى باشدء و ما و همه آيندكانء روز فرود «خوان آسمانى» را عيد بكيريم. 
در تفسير اين فراز از آيه شريفه دو نظر آمده است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «جبايى» منظور اين است كه: آن روزى كه تو «مائده آسمانى» بر ما فروفرستى, ما آن روز را عيد 


مى كيريم و آيند كان نيز بسان ما آن روز را كرامى مى دارند و عيد اعلان مى كنند. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه با برآمدن خواسته ماء از بركت و فزونبخشى نخدا «خوان آسمانى) و نعمت كرانى 


روزى ما مى كردد و ما براى هميشه بدان مفتخر و ازآن بهره ور مى كردم 


«ابن عباس» در اين مورد مى كويد: منظور اين است كه بار خداياء اين خوان آسمانى را بر ما فرو فرست تا روز فرود آن براى 


ما و نسلهاى آينده عيد باشد. 


- 


وَابَهَ ممنْكك و نشانه اى از قدرت تو باشد. جرا كه اين خوان آسمانى نشانه اى است از سوى خدا كه دلها را براى ايمان نرم و 


انديشه ها را روشن وجانها را آماده مى سازد و مردم را به اعتراف به حق وادار مى سازد و در نتيجه بوسيله آن 


نشانه يرشكوه. مردم به يكتايى خدا و رسالت ييامبرت ايمان مى آورند. 

وَارْزُقنا وَأَنْتَ حَيرالرّازقِينَ. 

وآن نعمت كران را روزى ما كردان كه تو بهترين روزى دهند كانى. 

لجنا ارمق كو وده متظول ارق أت كه اسباشكراوى از ان وككر تياف عودت وا رورق ما سان 


يكك نكته ظريف از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه بندكان» كاه وسيله رسيدن روزى وو يا وسيله روزى رسانى 
يكديكرند جرا كه در اين آيه مى فرمايد: و خدا بهترين روزى دهند كان است. اكر بندكان خدا به خواست و تدبير آن نظام 
بخش فرزانه هستى روزى رسان يكديكر نبودند اين جمله بى معنا بود همانكونه كه اكر كفته شود: خدا بهترين خدايان است» 


بى معنا خواهند بود. 

بر آمدن تقاضاى مسيح و فرود مائده آسمانى 

دراين آيه شريفه به بر آمدن خواسته مسيح و فرود «خوان آسمانى» يرداخته و مى فرمايد: 

قال الله إى مُترلُها عَليِكم فم يَكَفُو بعدُ مِنْكم كَانَى أعَدَّبْهُ عذاباً لا أعَذَّبهُ آحداً مِنَ الْعالّمِينَ (2©) 


به ناسياسى به باركاه خحدا روى آورد او را به كونه اى كيفر خواهم كرد كه هيج يكك از مردم جهان را آن كونه كيفر نكرده 
باشم. 
در تفسير فراز آخر آيه نظراتى آمده است: 


١‏ - به باور كروهى منظور از وازه «عالمين» جهانيان آن عصر و زمان است. آنان يس از فرود آن خوان آسمانى راه كفران و 


ناسياسى در ييش كرفته و خدا آنان را به صورت خوك و ميمون 


در آورد. 
اين ديد كاه از حضرت كاظم عليه السلام نيز روايت شده است. 
؟ - اما به باور برخى منظور عذاب «استيصال» يا عذاب نابود سازنده و ريشه كن كننده است. 


“' - وياره اى بر آنند كه منظور نوعى از عذاب است كه جز آنان كسى بدان كرفتار نكرديد. آنان يس از فرود مائده آسمانى 
و كفران و ناسياسى خويش در خور جنين كيفر دردناكى اند. جرا كه آنان يس از ديدن جنين معجزه اى كه براى بيدارى و 
هوشيارى انسان بسنده بودء باز هم به كفر و تباهى روى آوردند و در خور كيفرى كرديدند كه ويزه خود آن ناسياسان باشدء 


درست همانكونه كه معجزه فرود مائده آسمانى نيز به آنان اختصاص داشت. 
داستان فرود مائده آسمانى در مورد فرود مائده آسمانى» ديد كاه دانشمندان يكسان نيست: 


١‏ - كروهى بر آنند كه اين خوان آسمانى فرود نيامد» جرا كه وقتى حواريّون از شرايط دريافت آن و جكونكى سياس در برابر 


آن نعمت كران 1 كاهى يافتند» تقاضاى خويشتن را يس كرفتند و در نتيجه فرود نيامد. 


؟ - اما ديد كاه درست اين است كه مائده آسمانى فرود آمد. جرا كه خدا از فرود آن خبر مى دهد و روشن است كه خداى 


و روايات بسيارى نيز از ييامبر كرامى و يارانش و نيز نسل يس از ياران ييامبر رسيده است كه همه آنها بيانككر فرود مائده 


آسمانى به تقاضاى آنان و دعاى خالصانه مسح است. 
«كعب» در اين مورد آورده است كه: 


«مائده آسمانى» در روز يكشنبه فرود آمد به همين دليل هم مسيحيان آن روز را 


مباركك و روز عيد اعلام داشتتك:. 


حكونكى فرود آن در مورد جكونكى فرود آن «خوان آسمانى» و نيز جيزهايى كه به همراه آن بودء نيز ديد كاهها كوناكون 
١‏ -«عمار ياسر» از ييامبر كرامى آورده است كه: 

بر آن «خوان آسمانى» نان و كوش بود؛ جرا كه انان غذايى تقاضا نموده بودند كه جاودانه باشد وهماره از آن بهره ور 
ييامبر كرامى در اين مورد فرمود: 


تقاضاى آنان به دعاى مسيح يذيرفته شد و بيام آمد كه: هان, اى بندكان خدا ! تا آنكاه كه دست به خيانت نزده و جيزى از 
آن برنداريد و نهان نكنيدء اين خوان رنككين و بى دريغ كسترده است. اما اككر جز اين رفتار كنيدء دجار عذاب خواهيد شد. و 


شككفتا كه از فرود آن جيزى نككذ شته بود كه آنان دست به خيانت و ناسياسى زدند. 


” - «ابن عباس» در اين مورد مى كويد: مسيح عليه السلام به بنى اسرائيل فرمان داد كه به مدت يكك ماه روزه بدارند و عبادت 


خدا نمايند» آنككاه هرجه مى خواهند از يرورد كار خويش تقاضا كتنند» كه به آنان ارزانى خواهد شد. 
آنان دستور آن حضرت را به انجام رساندند و در يايان كار كفتند: 


هان اى ييامبر خدا! اكر ما يكك ماه براى يكى از بندكان خدا كار مى كرديمء ما را سير مى كرد و به ما لطف مى نمود, اينكك 
ما سى روز است كه روزه داشته ايم» از خداى ير مهر بخواه تا بر ما مائده آسمانى فرو فرستدء در اين هنكام بود كه خوان 
آسمانى بوسيله فرشتكان فرود آورده 


شد. بر اين خوان رنكين هفت كرده نان و مقدارى ماهى بود كه همه از آن خوردند و سير شدند. 

اين ديد كاه از حضرت باقر عليه السلام نيز روايت شده است. 

“ - («عطا» آورده است كه: 

ه ركاه آن خوان وصف نايذير آسمانى كسترده مى شدء همه نعمت ها جز كوشت در آن موج مى زد. 

* - «سعيد بن جبير) در اين مورد آورده است كه: 

ذن ا تاكواث يربركت اسهائى جر نان و كوشة همه جير بؤاد. 

قات عطاء كرابن زالة أورة افنها كه ذر اوعكره كرس تسق فى و كزشك هيه حك موصو ةرد 


© -«عطيه) آورده است كه: به تقاضاى آنان و دعاى يربركت حضرت مسيح عليه السلام از آسمان «خوانى)» فرود آمد كه در 


آن يكك ماهى وصف نايذيرى بود ودر آن ماهىء طعم و مزه همه نعمتهاى خوردنى موجود بود. 

/ا - «عمّار» و«قتاده) آورده اند كه: 

بر آن خوان رنككين يكك نوع از ميوه هاى ير طراوت بهشت بود. 

8- ونيز «قتاده» آورده است كه: 

آن مائده آسمانى هر بامداد و شامككاه فرود مى آمد و بسان همان ترنجبين و بلدرجين بود كه بر بنى اسرائيل فرود آمد. 
4 - «يمان» دراين مورد مى كويد: 

آن خوان آسمانى بر آنان فرود آمد و آنان هركاه مى خواستندء از آن بهره ور مى شدند. 

٠‏ -«عطا بن ابى رباح») از «سلمان» آورده است كه: 


به خداى سوكند كه مسيح, آن بنده بركزيده خدا نه كار نادرستى در زندكى انجام داده و نه يتيمى را از خود رانده بود. نه با 


صدا خنديده و نه مكسى را به 


ستم رانده بود وهركز از او كار بيهوده اى سرنزده بود. 


متكا كدق اسرائيل آز ل احهبرث تقاضاى «مائده آسمانى» كردند در حالى كه در اوج يارسايى و بندكى خدا و ياد او 


بود و لباس يشمينه اى برتن داشت با ديد كانى ير از اشكك رو به باركاه خدا نمود وكفت: 
. خجدايا! سر ما مائددة اى از آسمان فرو فرست تا از آن بهره ور كرنم و لك قن ات كنيم... 


در اين هنكام بود كه سفره سرخ رنكّى در ميان دو توده ابر در برابر جشمان مردم فرود آمد و در برابر آنها قرار كرفت. عيسى 
اشكك شوق ربخت و كفت: 


بارخدايا مرا از سياسكزاران باركاهت قرار ده! 


يروردكاراء اين خوان آسمانى را مايه رحمت هماره براى ما قرار ده و آن را وسيله عذاب و كيفر ما نساز. يهود كه جشم بر آن 


دوخته بودند» بويى از آن به مشامشان مى رسيد كه هركز جنان بوى عطر آككين و جانبخشى به جانشان نرسيده بود. 


مسيح عليه السلام وضو ساخت و نمازى طولانى خواند؛ آنككاه بر سفره نشست و كفت: بسم الله خير الرازقين در آن سفره 
يكك ماهى سرخ كرده و آماده اى بود كه ازآن روغن مى ريخت ودر سمت سر آن ماهىء نمكك قرار داشت ودر سمت دم 


آن سركه؛ و در كنارش از هر سو جز «تره)» انواع سبزيهاى تازه و ير طراوت خودنمايى مى كرد. 


بنج كرده نان تماشايى در كنار سفره بود كه بر روى يكى از آنها «زيتون» و بر روى ديكّر انبوهى «عسل)» و بر سوّمى ١روغن)»‏ 


١ -‏ 
و بر جهارمى «ينيرا و بر ديكرى كُوشت و كباب بود. 


«شمعون) كفت: هان 


اى ييامبر خدا اينها از خوراكيهاى دنياست يا نعمت هاى آخرت؟ 


مسيح فرمود: نه از اين است و نه از آنء بلكه نعمتى است كه خدا در يرتو خواست و قدرت خويش يديد آورده است. بنابراين 
از آنجه درخواست كرديد بهره ور شويد و سياس آنها را كزاريد تا خدا شما را يارى نموده و از فزونبخشى خود بر نعمت 


هارن يزان انها يلد كان يقرا ل 

معجزه اى ديكر 

«حواريون»» يس از فرود «مائده آسمانى» به آن حضرت كفتند: بسيار بجاست كه معجزه اى ديكر بر ما بنمايانى. 
مسيح عليه السلام به آن ماهى كه بر سفره بود كفت: 

هان اى ماهى! به خواست خدا و در يرتو قدرت آفريدكارت زنده شو! 


در اين هنكام ماهى در برابر ديد كان بهت زده همه. به جنب و جوش آمد و زنده شد. آنان ترسيدند كه مسيح عليه السلام به 


بهانه جويى» سر انجام ناسباسكزار كرديده و دجار عذاب شويد. 

آنكاه به آن ماهى فرمان داد كه به شرايط ييش باز كردد و جنين شد. 

سيس مسيح بر آن خوان آسمانى نشستء امنا بنى اسرائيل كفتند تا خودت از آن نخورى ما نخواهيم خورد. 

مسيح فرمود: يناه بر خدا من از آن نخواهم خورد بايد كسى بخورد كه آن را تقاضا مى كرد. و آنان نخوردند. 

مسيح عليه السلام بينوايان و محرومان و بيماران را فرا خواند و فرمود بخوريد كه براى شما كوارا و بر ناسياسان بلاست. 


و آنككّاه يكهزار و سيصد نفر زن و مرد بينوا از آن خوردند و سير 


شدند. و شكفتا كه ماهى بسان همان لحظه اى بود كه تازه فرود آمده و كويى دست نخورده بود. ويس از آن در حالى كه 


ديد كان مردم آن سفره را بدرقه مى كردء به آسمان بالا رفت. 


از سيزهائ بداياد ماتدتئ ابن بود كه هز يمارئ از آن مائده اسمماتى بهره ور كرةيدء شفايافت وهر بيتواى خورةة تى ثناز 
كرديد. و كسانى كه نخورده بودند سخت يشيمان شدند. ويس از آن بود كه به هنكام فرود آمدنٍ مائده آسمانى» همه براى 


بهره ورى از آن هجوم مى آوردند و عيسى بناكزير براى آنان نوبت و صف قرار داد. 


اين «خوان رنكين» به مدت جهل روزء تنها شب ها فرود مى آمدء اما يس از آن. فرودش به صورت يكك روز درميان كرديد. 


وخدا به مسيح وحى فرستاد كه آن را ويزه بينوايان ساز و نه ثروتمندان و قدرتمندان. 
كروة توانكر ازاين وستووؤ برتاعه يز اشفتهتشديه واب افشائدن بدن تردذند دومان د كران ره اسل 


دراين شرايط بود كه خداي ير مهر به مسيح وحى كرد كه: هان اى ييامبر من! به هنكام تقاضاى آنان و دعاى توء من شرط 
كردم كه اككر كسى يس از فرود «مائده آسمانى» راه كفر و ناسياسى بيش كيرد, او را به عذابى سخت و بى نظير كرفتار سازم 


واينان راه ناسياسى در ييش كرفته اند. 
١مسيح)‏ كفت: 


بارخدايا اينان بندكان تو هستند؛ اكر مى خواهى كيفرشان كن واكر مى خواهى به لطف و مهرت آنان را مورد عفوو 


مكشايقن أت قزاندة: 


خود آرميده بودندء به كيفر فتنه انككيزى و ترديد افكنى و ناسياسى مسخ شده و به صورت خوك در آمدند ويس از سه روز 
كردش در كوجه ها و خيابانها در برابر جشمان بهت زده واشكبار كسان و نزديكان خويشء سر انجام به هلاكت رسيدند. 


در روايت رسيده از امامان اهل بيت در اين مورد آمده است كه: 


آن خوان بر نعمت آسمانى هر روز به دعاى مسيح فرود مى آمد و آنان بر كنار آن كرد آمده و بهره ور مى شدندء و آنكاه به 


الله فس وت 


درست در آن شرايط بود كه خدا نعمت رااز آنان سلب كرد و زورمندان وانحصاركران را به صورت بوزينه و خوكها در 


آورد تا عبرت روزكاران باشند. 


- و هنكامى را [به ياد آور] كه خدا مى فرمايد اى عيسى يسر مريم! آيا تو به مردم كفتى: غير از خداء من و مادرم را نيز بعنوان 
ذو خذاذ[يه برسكين ]كرو واس كزيدة عد ياديياكة و ]عازه :يوا مرا تويية كه قربا ره ويه :]جورف كا نه من 
نيست إبر زبان آورم و] بكويم» اكر من آن [كفتار آكنده از كفر و شركك إرا كفته بودم» بى كمان [خودت از آن آكاه بودى. 
توهر آنجه در نهان من است مى دانى و من آنجه را در ذات [ياك و بى همتاى تواست نمى دانم؛ جرا كه تو خود داناى 
[رازها و إنهانهايى. 


7 - من جز آنجه را به من فرمان دادىء [جيز ديكرى به 


آنان نككفتم [فرمان و ييام تو اين بود]كه: [هان اى مردم! ]خدا را كه يرورد كار من ويرورد كار شماست بيرستيد! و تا زمانى كه 
در ميان [جامعه آنان حضور داشتم, بر [عملكرد ]آنان كواه [و برايشان راهنما ]بودم؛ اما آنكاه كه مرا بر كرفتى [و به آسمان 


بالا بردى عتو خود بر آنان نكهبان بودى و تو بر هر جيزى كواهى. 


89 - [اينكك |اكر [ آنان را بخاطر تحريف دين و شركك كرايى و بيدادشان ]عذابشان كنىء آنان بند كان تو هستند [و با اين 


انحرافشان سخت در خور كيفرند إو اكر بر آنان ببخشايى تو خود ييروزمند و فرزانه اى. 


بوستانهايى است كه از زير [درختان آن جويبارها روان است. هماره» در آن مان د كارند» [هم خدا از آنان خشنود است و [هم 


]آنان از خدا خشنودند. [و] اين است همان كاميابى يرشكوه. 

٠‏ - فرمانروايى آسمانها و زمين و آنجه در [كران تا كران ]آنهاستء از آن خداست. واو بر هر جيزى تواناست. 
نككرشى بر وازه ها «نفس»: اين وازه داراى مفاهيم كوناكونى است: 

١‏ - «روح انسانى و حيوانى» يا همان حقيقتى كه با خروج آن از بدن» مركك جاى زندكى را خواهد كرفت. 

قرآن در اين مورد مى فرمايد: هر نفسى جشنده طعم مركك است. كلّ نفس ذائقه الموت(/60) 

؟ - «حقيقت و ذات انسان»» كه كاه كفته مى شود «فعل ذلكك فلان نفسه» اين كار را فلان شخصيت خودش انجام داد. 
'” - («اراده» 


ع - اجشم بد)ء ييامبر در 


- «غيب و باطن»» هنكامى كه كفته مى شود:«و الله لا اعلم نفس فلانٍ)» منظور اين است كه من باطن و درون او را نمى شناسم 
وازنهان آن آكاهى ندارم. 

- «كيفر»» كه برخى اين آيه را اينكونه معنا كرده اند: 

وخدا شما رااز كيفر خود هشدار مى دهد... 

«رقيب)»: حافظ. نككهبان و مراقب. 

«شهيد): كواه» و كاه به مفهوم دانا و كاه هم آمده سس 

تفسير آيا تو آنان را به شركك فرا خواندى؟ در ادامه سخن باز هم به وصف مسيح و سيماى حقيقى و توحيد كراى او يرداخته و 
روشن مى سازد كه شرك و سه كانه يرستى كه يس از او ساخته و يرداخته شد و در ميان ييروانش رواج يافت» با دعوت 
توحيدى آن حضرت سخت ناسا زكار و در تضًاد است و او بسان همه ييامبران» انسانها را به توحيدكرايى و يكتا يرستى فرا مى 
خوانك: 


و 
و 
- 


َِذْ قال اللَهُ يا عيتدى بْنَ ْم َنْتَ قُلْتَ لِلنّاس انح دُونى وَ أمّىَ إلهَيِن مِنْ دُونٍ اللّهِ و هنكامى را به ياد آور كه خخدا به عيسى 
فرمود: 
هان اى عيسى! اى يسر مريم! آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را جز خداى يكتا به عنوان دو خداى ديكر به يرستش 


هو 5 َه 5 59 حَ. 5 5 ياد 
بر كيريد و به جاى توحيد كرايى و يكتايرستىء» به سه كانه يرستى و شركك باز كرديد؟ 


اين فراز از آيه مباركه كرجه به صورت يرسشى استء اما 


در حقيقت به منظور هشدار به كسانى است كه مدّعى خدايى مسيح ومام كرانمايه اش مريمء آن بانوى شايسته كردار و بنده 


ب ركزيده خدا هستند. 


اين سخن. درست به شيوه سخن خردمندى است كه به بزركك كروهى كه كزافه مى كويند وادعاى بى اساس دارند؛ مى 


كويد: آيا تو به آنان جنين دستورى داده؛ و كفته اى كه جنين كزافه اى بككويند؟ 


و آنككاه او ياسخ دهد كه هركز! من جنين نكفته ام واز كزافه كويى آنان هم بيزارم! آرى جنين بيانى در حقيقت به منظور 
نشان دادن زشتى ادّعا و كزافه كويى كسانى است كه كمراه شده و مسيح عليه السلام و مادرش را كه هر دو بنده بركزيده 


خدا بودند» به خدايى كرفته و آنان را خدا ينداشتند. 


برخى از دانشوران نيز بر آنند كه: خداى فرزانه مى خواهد بدين وسيله به مسيح خبر دهد كه ياره اى از مردم يس از او درباره 


اش اين كونه غلو كردند و اين كزافه ها را بافتند» جرا كه ممكن است آن حضرت از اين بافته هاى شركك آلود بى خبر باشد. 
به باور ما ديد كاه نخست بهتر است. 
جرا؟ 


برخى اين يرسش را طرح كرده اندكه كروههايى از مسيحيان خودٍ عيسى را خدا و يسر خدا ينداشته و در مورد او بسيار كزافه 
كفتة انذة اثا كب أن انان را نديدهايم كه «مريم) راخدا بداند» بنابر اين جرا قرآن دراين آيه شريفه واه «الهين» را به كار 


برده و مى فرمايد آنان مسيح و مادرش را به خدايى كرفتند؟ 
ياسخ دراين مورد سه ياسخ داده شده است: 


١‏ -از آنجايى كه مسيحيان براى «مسيح)» ومادرش «مريم» كزافه ها بافتند و آنان را بسان خدا وصف كردند» 


عدا ندند كاه آنان ان دوتندة عودنرا دو معنو و كو خداى انان عير كزة هماتكؤونه كه دزمو وف زاهنان. و ذاتشوران انان 
نيز كه از آنان كوركورانه ييروى مى نمودند به «ارباب» آنان تعبير فرمود» و آنان را به باد نكوهش كرفت كه: اتخذوا احبارهم 


و رهبانهم ارباباً من دون اللّه...(89) 
آنان دانشوران و راهبان خودومسيح يسر مريم را به جاى خدا به خدايى بر كرفتند... 


١‏ - هنكامى كه آنان در مورد مسيح آن كزافه ها را بافتند و او را تا سر حد الوهيت بالابردند» بناكزير بايد مادر او را نيز از 


جنشن أو كرقتة و او رااتيز به خذافى بكيرقك :جر كه فزوتك از سن مادركن خواهد بود: 


- افزون بر آنجه آمدء ممكن است در ميان مسيحيان كسانى باشند كه جنين يندارى داشته باشند» يا همانكونه كه «شيخ ابو 
جعفر» از برخى از همانان آورده است در ميان آنان كروهى بودند كه خود را بيروان «مريم) ناميده و آن زن شايسته كردار را 


خدا مى ينداشتند. 

اعلان بيزارى مسيح از شركك و شركك كرايى 

در ادامه آيه شريفه به ترسيم ياسخ مسيح مى يردازد و مى فرمايد: 

قال سبحائئك مسيح كفت: برورد كاراء تو ياكك و مترّهىء از اين سخنان ناروا ! 
دراين مورد سه نظر است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه مسيح عليه السلام كفت:يرورد كارا تو ياك و منزهى كه همتا و شريكك و وزيرو 


فرزندى داشته باشى. 


؟ - اما به باور برخى منظور اين است كه آن حضرت كفت: بار خدايا من تو را ياكك و منزه مى دانم و از اين بافته هاى شركك 


آلود 


بيزارى مى جويم. 


#دو يارةاى»من. كو ركيد: منظور عيسى :ارق ست كه كفك نان دابا تؤيزتر ال ابن هك كه باميزى زاا نه سو ند كانت 
كسيل دارى كه كفران نعمت كند و به جاى دعوت به توحيد ويكتا يرستى و بندكى خداء مردم را به يرستش خويش 


فر اتعوانن. 


و بدين سان مسيح نخست خدا را به فرزانكى و عدالت و يكتايى ستود و آنككاه از بافته هايى يوج و بى اساس بيروان دروغين 


ائق راو حي و كيت 
مايكونٌ لى أَنْ أقولٌ ما لس لى بق 


براى من زيبنده نيست كه جيزى را درباره خود بكويمء كه در خور آن نيستم» ودر حالى كه بنده اى بسان ديكربند كان 
خدايم» ديكران را به يرستش خويش فراخوانم. بار خداياء من بر اين باور عميق و ايمان استوار هستم كه تنها تويى كه شايسته 


يرستش و عبادتى» جرا كه آفريد كار هستى و تدبيركر امور جهان و انسانى» و همه نعمتها را تو ارزانى داشته اى. 
آنكاه ميسح عليه السلام خداى را بر بيزارى خويش از شرك و شرك كرايان به كواهى كرفته و مى كويد: 


إنْ كنْتٌ قله فَمَدْ عَلِمْتَهُ بار خدايا: اكر من جنين كفتارى را به زبان آورده. و يا جنين ادّعايى را نموده بودم» تو مى دانستى و بر 


تو نهان نمى ماند» جرا كه تو هستى كه داناى به رازهاى نهانى و جيزى در آسمان و زمين از تو يوشيده نمى ماند. 


تَعْلمٌ ما فى تفسى وَلا أَعْلمٌ ما فى تَفسِكك تو از آنجه در روح و جان من است آكاهى و اسرار درونى مرا مى دانىء اما من از 


آنجه در ذات ياكك توست آكاه نيستم واز عيب 


واس تو بى خبرم. 


در اين فراز بدان دليل «نفس» من و تو به كار رفته است كه هماهنكى و برابرى و زيبايى در آيه رعايت شود و روشن است كه 
خداى يكتا و بى همتا ياكك ومنرّه از آن است كه داراى نفس و يا قلب تصور كردد. ادامه آيه شريفه اين نكته را تأييد مى 


إنُك أَنْتَ عَلامٌ الْغوبٍ. 


براستى كه تو از همه اسرار» واز آن جمله. رازهاى درونى من 1 كاهى؛ اما «عيسى» از آنجه در ذات ياكك توست بى خبر مى 
باشد» جرا كه تو داناى نهانها و رازهايى؛ اما من از غيب آكاه نيستم. 
در ادامه ترسيم سخن «مسيح) مى فرمايد: 


4 على 9 1 7 2 7 9 - سه 1 5 ِ ٠‏ لاه س٠‏ 
ما قلت لَهُمْ إلا ما امَوتنى به ان اعْةدوا الله رَبَى وَ رَبَكمْ من جز آنجه را كه تو به من فرمان داده بودى» جيزى به آنان نكفتم» من 


ايمان آورند وتو را يروردكار من و خودشان بشناسند و به توحيدكرايى و يكتا يرستى دل سيارند و هيج كسى ديكر را همتا 
ونظير و شريكك تو نسازند. 

وَ كنْتٌ عَلَيهِمْ ب شّهيداً مادّمْتٌ يهم 

و من تا آنكاه كه در ميان جامعه آنان بودم؛ مراقب عملكرد و كواه رفتارشان بودم. 


فَلَمَا تَوَفينَى كنْتٌ أَنْت الرّقِيبَ عَلَيِهمْ اما هنكامى كه مرا از ميان آنان بر كرفتى» تو خود مراقب و محافظ آنان بودى. 


و مراقب بودىء اما به يباور كروهى از جمله «سدى» و«قتاده») و «حسن) منظور اين است كه: اما هتكاس كه مراابه آسمانها 


بردى» تو خود نكاهبان و مراقب آنان بودى. 
وَ انتَ على كل شئ ء * سحن 

5 حَ ٠. 5 0 ٠.‏ م ٠.‏ 
وتو بر هرجيزى كواه و دانايى» و جيزى از تو يوشيده و نهان نمى ماند. 


«جبايى) در تفسر آيه شريفه بر آن است كه: خداى يكتا روح مسيح را بر كرفت و آنككاه او را به آسمانها برد. جرا كه مى 
كويد: تا من در ميان جامعه آنان بودمء كواه رفتار و مراقب عملكردشان بودم. اما هنكامى كه روح مرا بركرفتى و مرا 


ميراندى» خودت كواه رفتار آنان بودى. 


به باور ما اين يندار و دريافت از آيه شريفه ضعيف است جرا كه از واه «توفى» مفهوم مركك و ميرانيدن دريافت نمى كردد 


جنانكه در آيه ديكرى مى فرمايد: 
الله يتوفى الا نفس حين موتها و التى لم تمت فى منامها...(:2) 


خدا روح مردم را به هنككامه مركشان به تمامى باز مى كيرد ونيز روحى را كه به هنكام خوابش نمرده استء آن را نيز بر مى 


3 
با اين بيان وازه «توفى» در مورد خواب نيز به كار رفته است و نمى توان آن را همه جا به مفهوم مركك و ميراندن معنا كرد. 
نْ تُعَذْبْهُمْ فَانَهُمْ عِبادٌك وَإِنْ تَعْفِولَهُمْ قانَك أَنْتَ الْعزيرٌ الحكيم. 


بار خحدايا! اكر آنان را كيفر كنى» بندكان تو هستند و از عذاب و كيفر تو نمى توانند بككريزند» ويا به جايى يناه برند؛ و اكر 


آنان را مورد 1مرزش و بخشايش قرار دهى» تو خود هستى كه توانا وفرزانه اى. 


واين كونه مسيح عليه السلام خويشتن را 


بنده اى فرمانبردار در برابر خدا و فاقد قدرت و توان در برابر او معرّفى نموده و آمرزش و بخشايش بند كان و يا كيفر و عذاب 
آنان را به اراده و خواست خدا مى نككرد و روشتكرى مى كندكه هان اى مردم! من در اين مورد نه قدرتى دارم و نه توان و 


تأثيرى. و اين ذات ياكك خداست كه فرمانروا و آفريد كار بند كان است... 


به باور برخى منظور اين است كه؛ بار خخدايا! اكر آنان را كيفر كنى» بخاطر كفر كرايى آنان و ادامه نا سياسى و كفران 
آنهاست واكر ببخشايى و آنان را بيامرزى بخاطر توبه و باز كشت آنان به باركاه تو و جبران لغزش هاست. 


بااين بيان» شرط آمرزش و بخشايش خداء توبه استء اكر جه اين شرط در آيه شريفه بيان نشده است. 
جر 

جرا «مسيحاعليه السلام در وصف آفريد كار هستى در آخر آيه مورد بحث فرمود: 

َانَك آَنْتَ الْعَزيرٌ الحكيمٌ. 

واكر بر آنان ببخشايى» تو خود شكست نايذير و فرزانه اى؛ و نفرمود كه: 

فإنّك انت الغفور الرحيم و اكر بر آنان ببخشايى تو خود آمرزنده و مهربانى؟ جرا؟ 


ياسخ ١‏ - بدان دليل دو تعبير نخست را بكار برد» و نه دو تعبير دوّم راء كه اكر جنين مى كفت» جه بسا اين يندار يديد مى 
آمد كه «مسيح)» در مورد كناهكاران دعا مى كند و خدا آنان را مورد بخشايش قرار مى دهد. و آيه شريفه بر آن است كه اين 


يندار نيز يديد نيايد و بخوبى روشن شود كه كارهاء همه و همه در كف قدرت يكتا آفريد كار هستى است. 


" - افزون براين نكته» وصف آفريد كار هستى 


به دو تعبير اوّل كه دو واه «عزيزا و «حكيم)» باشدء از ديدكاه فصاحت و بلاغتء يا زيبايى وازه ها و محتواء جالب و مناسب تر 
استء جرا كه آمرزشء هماره بر اساس حكمت و فرزانكى نيست؛ اما قدرت و حكمت. افزون بر بار و محتواى خودشء 
آمرزش و مهرى را نيز كه از روى حكمت و فرزانكى باشد در بر مى كيرد» ودر همان حال مفهوم كامل تر و جامع ترى نيز 
دارد» جرا كه وازه «عزيز) به مفهوم قدرت والا و بى همتايى است كه هماره شكست نايذير است و وازه ١حكيم)‏ نيز به مفهوم 
قدرتى است كه كارها را بجا و شايسته و حكيمانه انجام مى دهد و جز نيكى و شايستكى و فرزانكى ازاو سر نمى زند» واين 


مفاهيم بلند از دو تعبير دوّم دريافت نمى كردد. 
بااين بيان آمرزش و مهر حكيمانه. در مفهوم كامل تر و جامع تر دو وازه ١عزيزا‏ و ١حكيم)‏ نهفته است. 


كاميابى يرشكوه قرآن يس از ترسيم سخنان جانبخش «مسيح» و كفتكوى خدا با او در روز رستاخير كه نشانكر يوجى بافته ها 


و يندارهاى كسانى است كه ادٌعاى بييروى از او را دارند» اينكك مى فرمايد: 
قال اللهُ هذا يَومُ يَنْقَم الصّادِقِينَ صِدْقَهُمْ 


امفزون رؤزق است كههر كسئ در دنا زاست كفتك وراسى يشه ستاخت» ان ات هزه ووامى كرود نو راسق واستكوياةو 


درست كرداران به آنان سود مى بخشدء جرا كه روز رستاخيز روز تكليف و عمل نيست كه راستى در آنجا سود بخش باشد. 


افزون بر آنء آن روز ديكر كسى دروغ بر زبان نمى آوردء جرا كه در آنجا حقايق رو مى كردد و جهره ها و باطن انسانها را 


نشان 


من "كهك دن انحا واستكر ين و اعتراق كافرات و تكداد كزان به زخقى كرداوقان لاسوديفس متنز به كارشان هن ايده 


حرا كه آنجا و آن روزء سراى ياداش و كيفر است و نه سراى عملكرد. 
به باور برخى» منظور از «صدق» در آيه شريفه تصديق بيامبران است. 


اما به باور برخى» منظور راستى و راستككويى در روز رستاخيز است كه اكر انسانها در برابر حق راست بككويندء برايشان مفيد 
مى افتد و منظور از راستكويى نيز» اعتراف به اين حقيقت است كه بككويند ييامبران خدا مقررات و احكام او را به بندكانش به 


خوبى رسانيده اند. 

لَهُمْ جَنَّاتٌ تجرى مِنْ نَحْيِهًا اْأَنْهارٌ خالدينَ فيها آبدا 

راك اناق وؤشانيائ انك كال ا كوقكان امم وارهانووان استدى انان سميفة دن اعازدانة اند 
رَضِىَ اللَّهُ عنْهُْ وَ رَصُوا عَنْهُ ذلك الْقَوْرُ الَْظيم. 


عنندا ال كزكاو انان خفتود است ل انان از يداش رشكوهكيد اف و ايوق اسك أن كافياي ير كن كدايزاائر فنلكزد شاسكه قر 


زندكى و دريافت ياداش يرشكوه خداء نصيب آنان مى كردد. 
«حسن) مى كويد: 


قلمرو فرمانروايى خدا ودر آخرين آيه اين سوره مباركه. قرآنء در باره عظمت و كستردكّى قلمرو فرمانروايى و اقتدار 


آفريد كار هستى و به منظور ياكك و ياكيزه شمردن او از بافته ها و يندارهاى شركك آلود مسيحيان مى فرمايد: 
لم الشموات وَالْضٍ و ما فيه 


فزهائروابى اسمائها وازمين .و انه در انهاسة: از آن عنداست:بااين يان جكوته كسىمى تواكد"در آفريد كارئ و 


فرمانروايى 


و تدبير امور هستى» همتا و نظيراو كردد؟ 

به باور برخى اين فراز ياسخى است از يكك يرسش نهفته و مقدّر» درست بسان اين يرسش كه: 

اين كاميابى يرشكوه راء جه كسى به بند كان شايسته كردار و توحيد كرا و يروا بيشه خدا ارزانى داشته است؟ 

در برابر آن» اين ياسخ آمده است كه: همان خدايى كه فرمانروايى آسمانها و زمين و آنجه در آنهاستء از آن اوست. 
در آيه شريفه آسمانها را با وازه «جمع» و زمين را مفرد آورده است تا شكوه و عظمت آسمانها ببشتر روشن كردد. 

وَ مَوَعَلىَ كل هق و قديد: 

واو بر هر جيزى تواناست. 


به باور برخى منظور اين است كه او قدرتى است كه يديده ها و كران تا كران هستى را به تدريج يديد مى آورد و بر اساس 
تلان متكتيمانه اك همه و[التانن مر كد ام يوشاته ويمبارف :رالشن ازمر كه ف كراره زنك كى :مق يجيد آنا كس فى 


تواند جز بر اساس اين مقررات حكيمانه كارى انجام دهد؟ 
و به باور «جبايى» منظور اين است كه: 


ونا 
فل اللشتعالن: كل طى 810 
هان اى ييامبر بكو خدا آفريننده هر جيزى است... و اوست آن قدرت وصف نايذير و بى يايان. 


يرتوى از سوره مباركه و اينكك به خواست خدا و در يرتو مهر او و توفيقى كه ارزانى داشت از بوستان ير كل و لاله و عطر 


آكين ينجمين سوره قرآن نيز كذشته و در آستانه ششمين سوره قرار كرفتيم. 


در سوره اى 


كه كذشت از برابر كل ها و كل بوته هاى كوناكون يندها و اندرزهاى آسمانى كذشتيم و از ميان بوستانهاى خرّم و يرطراوت 
و لبريزاز انواع و اقسام ميوه هاى دانش و بينش و هدايت و راهيابى به سوى حق و عدالت و خودسازى و ساختن ديكران عبور 
كرديم و به دهها ييام جانبخش و صدها درس انسانساز و به بخشهايى از مقرارت عدالت آفرين و جامعه يرداز قرآن كوش 
سيرديم كه اككر بخواهيم نمادى از آنجه را به نظاره نشستيمء ترسيم كنيم بايد به اين عناوين و موضوعات كوناكون فردى» 
اجتماعى» عبادى» اخلاقى» حقوقى» عقيدتى و انسانى بنكريم: 


١‏ - به ييمانهاى خويشتن وفا كنيد. 
اك يشش از مقر زااك كنا 

٠"‏ - ماههاى حرام. 

ع - خانه ير معنويت وو ير شكوه خدا. 
ه - بخشى از احكام كوشت ها. 

ع - غذاهاى ياكيزه و حلال. 

/ا - شكار و سكك شكارى. 

2# غذاق أهل كتات. 

4 - ازدواج با زنان اهل كتاب. 

٠‏ - وي كى ارزشمند وفا و وفادارى. 
١‏ - ياكسازى درون و برون يا برنامه وضو و طهارت. 
حافراخوان ممكائق بزاى اعدالت»: 
1١‏ - كيفر سهمكين كف ركرايى. 
؟١-‏ نعمت هاى خدا را بياد اوريد. 
0 - كيفر ييمان شكنى و تحريف. 


8 - تحريف دين خدا. 


١١/‏ - دعوت به ايمان و حق يذيرى. 

- راههاى سلامت و نجات. 

9 - بياد موهبت هاى خدا باشيم. 

٠‏ - سرزمين مقدّس. 

١‏ -فاتح آن سرزمين. 

35 - نخستين جنايت در تاريخ بشر. 
3 - داستان خاكسيارى بيكر «هابيل». 
ع7 د كناه آدمكشى. 

0 - «محارب» كيست؟ 


8 - وسيله نجات. 


- فرجام شوم حق ستيزى. 

- كيفر دزدى. 

4 - شرايط كيفر دزد. 

- راه نجات كشوده است. 

"١‏ - داورىء تنها بر اساس عدالت. 

9” - در انديشه وسايل نجات. 

7 - همه سو نككرى اسلام. 

” - كيفر آدمكشى و جنايت. 

0" - و آنكاه طلوع خورشيد رسالت. 

78- آيا شيوه جاهليت را مى جوييد؟ 

31 - با يهود ونصارى هم ييمان نشويد. 
8” - نويد از آينده. 

9 - اين سرفرازان جه كسانى هستند؟ 

٠‏ - ولايت و امامت اميرمؤمنان. 

١‏ - بااين سه كروه» طرح دوستى نريزيد! 
١‏ - روشنكرى فكرى و فرهنكى. 

© - شتاب در كناه و تجاوز. 

5 - يرتوى از سنت هاى تاريخى در قرآن. 
ه؟ - امامت و ييشوايى اميرمؤمنان عليه السلام. 


/ا - راه نجات. 

68 - شايسته كرداران و خردمندان مسيحى. 

59 - احكام سو كندها و اقسام آنها. 

١‏ - تحريم شراب و قمار. 

١‏ - فرمانبردارى از خدا و ييامبر. 

65 - دو شيوه سازنده تدريج و روشنكرى در تربيت. 
*ه - كيفر شكار در جامه احرام. 

*ه - شكار حلال و حرام. 

هه - شكوه و عظمت كعبه. 

08 - شايستكان و زشتكاران» يكسان نيستند. 

/اه - سه درس سرنوشت ساز براى جامعه ها و تمدّنها. 
8 - هشدار از يرسشهاى بيهوده. 

48 - از جه جيزهايى مى توان يرسيد؟ 

٠م‏ - آفت وايسكرايى و دنباله روى. 

١‏ -اصل و صيت و يرتوى از مقررات آن. 

"© - وصف رستاخيز. 

28 - مواهب خدا بر مسيح عليه السلام . 


+8 - اعلان بيزارى از شركك و 


شركك كرايانة 

0 - كاميابى يرشكوه. 

68 - قلمرو فرمانبردارى خدا. 

ودهها نكته ظريف و بيام درس آموز و رهئمود انسانساز در ابعاد كوناكون زندكى و صحنه هاى متنوّع حيات...(01) 
يايان سوره مائده 

تفسير اطيب البيان 


سوره مائده » غرض سوره :دعوت به وفاى به عهد و حفظ بيمانها و بيم دادن و تحذير ازنقض عهد مى باشد و اينكه رحمت 
خدا شامل كسانى مى كردد كه برهي زكار باشندو ايمان بياورند و نيكى نمايند و سختكيرى و تشديد الهى را بر كسانى كه ظلم 
وتجاوز و عصيان نمايند و بيمانهاى كرفته شده دينى را نقض كنند» شرح مى دهدو همجنين احكام حدود شرعى و قصاص و 
ظلمهاى بنى اسرائيل و منت كزارى الهى را با كامل نمودن دين و اتمام شريعت بيان مى نمايد. 


(1)(يا ايها الذين امنوا اوفوا بالعقود):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد به ييمانهاو تعهدات وفا كنيد).(عقد)به معناى كره زدن و 
بستن جيزى به جيز ديككر است به نحوى كه به خودى خود از يكديكر جدا نشوند و در امور محسوس و معنوى هردو بكار مى 
رودءمثلا در معاملات هم كلمه عقد استعمال مى شود و عقد كه همان عهد باشد» شامل همه بيمانهاى الهى و دينى كه خدا از 
بندكانش اخخذ نموده مى كردد و نيز اركان دين واجزاى آن جون توحيد وعقايد اخروى و نبوت ومعاد و عقايد ديكر 
تشريعى و عبادى يا معاملاتى » جه به نحو تأسيسى و ايجادى و جه به نحو امضائى وتأكيدى را شامل مى شود. و عهد و وفاى 


به آن از امورى است كه انسان در طول حياتش هركز از آنها بى نياز نمى كردد و 


در اين مسأله فرد و اجتماع يكسان مى باشند و اكر قدرتمندان بواسطه قدرت خود عهد و يبمان را نقض كنند موجب ضايع 
شتدذن و نقض غدل اجتماعى مى كرده وعدل ركن اساسى السك كه اسان وار ريتد كى و اشارت كات دهد ومنطق دين 
حقى مى كويد كه رعايت حقوق اجتماعى و عدالت درهر شرايطى واجب است » جون منافع اجتماع در كرو آنست . اما منطق 
كشورهاى متمدن و مستبد و دموكراتيكك و سسوسياليستى وماترياليستى اين است كه آنجه حفظ آن واجب است منافع امت و 
جامعه خودشان مى باشدءاكر جه به موجب آن حق ضايع كردد و به همين جهت است كه هر روز مى شنويم و مى بينيم كه 
كشورهاى قوى حقوق و عهود كشورهاى ضعيف را يايمال مى كنند تا مصالح خود و كشور خود را به قيمت به استضعاف 
كشاندن ضعفاء تأمين نمايند»(احلت لكم بهيمه الانعام الا ما يتلى عليكم غير محلى الصيد و انتم حرم ان الله يحكم ما يريد): 
(كوشت جهار يايان به استثناى آنهايى كه برايتان بيان مى شودءبر شما حلال شده است نه براى كسى كه شكار رادر حالى كه 
محرم هستيد حلال مى شمارد و بدانيد كه همانا خدا هر حكمى رابخواهد صادر مى كند)»يعنى كوشت هر حيوان جهار ياى 
حلال كوشت بر شمامباح شدء غير از آنهايى كه بعدا براى شما حكم تحريم آن بيان مى شود و درجمله بعد مى فرمايد: در 
حال احرام اكر يكى از هشت صنف حيوان مثل آهوء كاووحشى و كورخر را شكار كرده باشيد »در اين صورت خوردن 
كوشت آن حيوان بر شما حلال نيست » و 


هر حكمى كه خدا صادر نمايد به صلاح بند كان مى باشد. 


(1)(يا ايها الذين امنوا لا تحلوا شعائر الله و لا الشهر الحرام ولا الهدى و لاالقلائد ولا امين البيت الحرام يبتغون فضلا من ربهم و 
رضوانا و اذا حللتم فاصطادوا):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد مقتضاى ايمان اين است كه شعائر خداو جهار ماه حرام را حلال 
شماريد و نيز كشتن و خوردن قربانيهاى بى نشان مردم و قربانيهاى نشان دار آنان را حلال ندانيد و متعرض كسانى كه به اميد 
فضل وخوشنودى خدا راه بيت الله الحرام رادر بيش كرفته اند نشويدءو هر كاه از احرام در آمديد مى توانيد شكار 
كنيد)»تكرار خطاب به مؤمنين شدت اهتمام به حرمات خخداى تعالى را مى رساند و مى فرمايد:مبادا حرمات الهى را هتكك 
كنيد ويا به آنهابى احترامى نماييد و شعائر به معناى علائم است و منظور در اينجا مناسكك مربوط به حج مى باشد و ماههاى 
حرام هم شامل ماه رجب و محرم و ذى القعده و ذى الحجه است و مراد از (هدى ) آن حيوانى است كه انسان آن را براى 
قربانى از شهر خود به طرف مكه مى برد و (قلائد)جمع قلاده به معناى كردنبند است ودر اينجا به معناى هر جيزى مثل نعل 
است كه به عنوان نشانه به كردن حيوان بياويزند تا اعلام كنند كه اين حيوان قربانى است و كسى متعرض آن نشود و(آمين 
البيت )يعنى كسانى كه قصد خانه خدا كرده اند. حال يا در جستجوى سودمادى و يا اجر اخروى و در آخر مى فرمايد: اكر از 


حلال مى شود »جون امر بعد از نهى افاده اباحه مى كند نه وجوب .(ولا يجرمنكم شنئان قوم ان صدوكم عن المسجد الحرام 
ان تعتدوا):(و دشمنى با قومى كه شما را از داخل شدن به مسجد الحرام منع كردند شما را وادار به تجاوز و تعدى نكند)»يعنى 
كينه و دشمنى نسبت به آنها كه نككذاشتند شما واردمسجد الحرام بشويد .شما را وا ندارد كه بر ايشان تعدى كنيد و حال كه 
خدا شمارا بر آنها مسلط كرده مراقب باشيد تا مرتكب ظلم و تجاوز نشويدء(و تعاونواعلى البر و التقوى و لا تعاونوا على الاثم و 
العدوان و اتقوا الله ان الله شديدالعقاب ):(و يكديكر را در كار نيكك و يرهيزكارى يارى كنيد و در كناه و دشمنى بايكديكر 
همكارى نكنيد و از خدا يروا نماييد» همانا خداوند شديد العقاب است )»(بر)جنانكه خداى سبحان در كلام مجيدش فرموده ‏ 
به معناى ايمان به خدا و روز جزاست (23)» و(تقوى )به معناى مراقبت و ملا-زمت بر اوامر و نواهى يرورد كار مى باشد» يس 
بازكشت معناى تعاون بر نيكى و تقوى به اين است كه امت اسلامى بايد بر ايمان و عمل صالح ناشى از تقواى الهى اجتماع 
نمايند واين امر همان صلاح و تقواى اجتماعى است و در مقابل » تعاون بر كناه (يعنى عمل زشت كه موجب عقب ماندكى 
از زندكى سعادتمندانه است ) و تعاون بر عدوان (به معناى تعدى بر حقوق حقه مردم و سلب امنيت از جان و مال و ناموس 


آنان است )قرار مى كيرد» كه خداوند از اين اعمال نهى مى فرمايد و در آخر با مؤكدنمودن مجدد مى فرمايد: 


نخدا يبروا ةاشقط اشيذة حون خداوتن ذو غنات كردن سمشكري و درل اسك"..ى د درك اده انك كه وسول خدا(من ) 
فرمود: از قلبت بيرس و از درون و باطن خود جستجو كن .هر عملى كه قلب تو به آن آرامش بيابد و نفس تو به آن مطمئن 
شود برو نيكويى است وهر جه قلب تو از آن كريزان باشد و در باطن خود نسبت به آن ترديد داشته باشى آن عمل اثم و 
كناه است » اككر جه كه مردم تورا به آن امر فتوى دهند و برايت جايز شمارند. و نيز فرمود:آنجه نفست از آن كريزان است » 
يمن ١كاؤزارها‏ كوه و .دز جاى + يكن امده اث >هر كين ال هل بذ خوخ عسكق قوذ و ازيعسل لكك خودسرور كردفه 
تؤمح:است دوادو عل يك ذيكر فى فرمايدة لكن حسة تلق اشستاو كناد ان جيرى انستك كه انفسن تو أن آنا كريزان انيت 


ودوست ندارى كه مردم از انجام آن امر توسط تومطلع و آكَاه شوند. 


()(حرمت عليكم الميته والدم و لحم الخنزير و ما اهل لغيرالله به والمنخنقه و الموقوذه و المترديه و النطيحه وما اكل السبع الا 
ماذكيتم وما ذبح على النصب و ان تستقسموا بالازلام ذلكم فسق ):(اما آن خوردنيهايى كه برشما حرام شده : كوشت مردار و 
خون و كوشت خوك و كوشت حيوانى است كه هنكام ذبح نام غير خدا بر آن برده شده و حيوانى كه خفه شده ويا بوسيله 


ضربه مرده و يا سقوط كرده و يا بوسيله شاخ حيوانى ديكر مرده و 


يا حيوانى كه درند كان از آن خورده اندء مكر آنكه آن را زنده بيابيد و ذبح كنيد و آنجه به رسم جاهليت براى بتها ذبح شده 
ونيز اينكه اموال يكديكر را بوسيله جوبها بين خودتقسيم كنيدء اينها بر شما حرام شده است و انجام اين اعمال كناه و فسق مى 
باشد)ء(ميته )هر حيوانى است كه بدون ذبح مرده باشد و (دم )يعنى خون ريخته شده و كوشت خوكك نيز جون نجس است » و 
نيز هر حيوانى كه موقع ذبح نام خدا بر آن برده نشده » اينها حرامند و ينج مورد بعدى يعنى حيوان خفه شده وضربه خورده و 
از بلندى ساقط شده و يا با ضربه شاخ حيوان ديككر زخمى شده وياشكار يرندكان » اينها مصاديق ميته و مردار هستند و در آخر 
استثناء شامل همه اين موارد مى شود, يعنى اكر هر كدام از اين حيوانهارا زنده يافتيد و ذبح كرديدءآنكاه حلال هستند» يعنى 
اكر جهار ركك حياتى آنها قطع شودء آنكاه بميرند» دراين صورت حلالند و (نصب )يعنى قرار دادن جيزى در جاى بلند و 
برجسته و(نصيب ) و جمع آن (نصب ) به معناى سنككى است كه در جاهليت آن رامى يرستيده اند و كردا كرد كعبه نصب مى 
كردند و حيوانات خود را براى آن و برروى آن ذبح مى نمودند. و(ازلا-م )به معناى تركه جوبهائى است كه بوسيله آنها در 
جاهليت قمارمى كردند و عمل تقسيم به وسيله تركه جوب يا قداح اين بوده كه حيوانى را سهم بندى مى نمودند و آنكاه براى 
تشخيص اينكه هر كس جقدر سهم مى برد جوبهارا يكى يس از ديكرى بيرون 


مى كشيدند و (قسم )به معناى جدا كردن بهره ونصيب است » و جمله (ذلكم فسق )ممكن است شامل همه فقرات مذكور شود 
و يافقط شامل دو مورد اخير باشد »جون جمله (الا ماذكيتم )اين فراز را از بقيه جداكرده است و اين معنا به صواب نزديكتر 
است «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم واخشون ):(امروز كفار از ضديت با دين شما مأيوس شدند» يس ديكر 
از آنها نترسيد و تنها ازمن بترسيد)»از مقايسه صدر و ذيل آيه نتيجه مى شود كه تحريم خوراكيها و در آخر هم ذكراينكه 
اكر كسى از روى اضطرار از آنها بخوردء كناهى نكرده »نشان مى دهد كه اين عبارات كامل و تمام است و لذا جمله ميانى 
جمله اى معترضه است كه نه ارتباطى با صدر آيه دارد ونه با ذيل آن و اينكه رسول خدا(ص ) دستور داده اين جمله را مابين 
ذو ناف ديك رقرار دهتد ويا توستد كان وى :جين كزده اكد بة هر ضووت تدخليق دربحث تدارد اجون بديهن اث كه 
حرام شدن كوشت حيوانات كه قبلا-هم درسوره هاى ديككر نازل شده بوده » امرى نيست كه بواسطه آن دين كامل شودو 
كفارماً يوس كردند. و اكثر قريب به اتفاق رواياتى كه در شأن نزول اين آيه وارد شده .اين معنا راتأييد مى كند كه اين قسمت 
از آيه در زمانى نازل شد كه حضرت رسول خدا(ص )از حجه الوداع مراجعت مى كردند و در مكان غدير خم در مورد 


ولايت على (ع ) به مردم سفارش نمودند» يعنى روز هجدهم ذى الحجه سال دهم هجرت و روايت غدير خم متواتر است 


وجاى شكى در آن نيست . و بديهى است كه اين روز روزى است مشتمل بر خيرى كثير و فائده اى بى نظير و آن مأيوس 
شدن كفار از زوال دين است »جون كفار در آرزوى تغيير وتبديل دين بودندومى ينداشتند با مركك بيامبر(ص ) دين هم رو به 
زوال مى نهد اماخداوند با نصب ولى و جانشين بعد از ييامبر(ص ) موجبات حفظ و دوام و بقاءآن را تا آخرالزمان فراهم آورد 
و مسلماجنين امرى باعث نوميدى كفار مى كردد وكلمه (فلا تخشوهم واخشونى )نهى ارشادى است و مى فرمايد: ديكر جايى 
براى ترسيدن از كفار باقى نمانده و اين آيه در مقام تهديد است نه منت كزارى »جون مراد از خشيت از خدا در اين آيه ترس 
خاصى است » جون ترس از خدا در هرحالى واجب است و اختصاص به وضع خاص ندارد. و مراد از ترس خاص در اين 
جمله ترس از خاموش شدن نور دين ومسلوب شدن اين نعمت و موهبت به دست كفار است و خدا به هيج علتى اين نعمت را 
زايل نمى كندء مكر كفران به آن (ومن يبدل نعمه الله من بعد ما جاءته فان الله شديد العقاب )(2)7(هركس نعمت خدا را بعد 
از آنكه به او رسيد تغيير دهد يس همانا خداوند شديد العقاب است . لذا خداوند مسلمانان را از كفران نعمت ولايت بر 
حذرمى دارد( (اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى ورضيت لكم الاسلام دينا):(امروز دين شما را برايتان كامل 


كردم و نعمت خودرا بر شما تمام نمودم و دين اسلام را براى شما يسنديدم )» بديهى است اين فرازاز آيه 


نيز متصل و مربوط به فراز قبلى است » يعنى دنباله همان جمله معترضه است و معناى اكمال و اتمام معناى نزديكك بهم است » 
جون كمال هر جيز عبارت است از اينكه غرض از وجود آن جيز حاصل شود و تمام بودن جيزى منتهى شدن آن به حدى 
است كه ديكر احتياج به جيزى خارج از خود نداشته باشد . و مراد از اكمال دين »كامل شدن مجموع معارف و احكام 
تشريعى است كه امروز مطلبى به آنها اضافه شده و آنها را كامل كرده و (نعمت ) امرى معنوى وواحد است كه خداوند آن را 
در آن روز خاص تمام و كامل كردانيده است ونعمت براى هر جيز عبارت است از نوع جيزهايى كه با طبع آن جيز سازكار 
باشدو از آن امتناع نكند» يس همه جيزهايى كه خدا به انسان داده و او را به قرب الهى نزديكك مى كند نعمت است وكرنه 
نقمت خواهد بودءيعنى اكر انسان از امكانات خود در جهت عبوديت و قرب خداى تعالى استفاده كندءاينها براى او نعمت 
هستند واكر از آنها در مسير غلط استفاده كند و از خدا فاصله بكيرد »براى اوباعث عذاب و نقمت مى باشندء لذااكر انسان 
نعمت را در راه بندكى خدا مصرف كند و روح عبوديت در آن بدمد و آن را در تحت ولايت خدا كه همان تدبيرربوبى او بر 
شئون بندكان است قرار دهد» آن وقت نعمت خواهد بود و لازمه اين سخن آن است كه نعمت حقيقى همان ولايت الهى باشد 


ءيس دين اسلام هم جون مشتمل بر ولايت خدا و رسول او وولايت صاحبان امر مى 


باشد از اين جهت نعمت خداست ءآن هم نعمتى كه به هيج وجه قابل مقايسه با نعم ديكرنيست . و اينكه فرمود: نعمت را تمام 
كردانيدم به جهت آنست كه ولايت خدانسبت به بندكان تمام نمى شود مكر به وسيله ولايت رسولش وولايت رسولش نيز 
تمام نمى شود مككر به ولايت اولى الامر و ولى كه بعد از رحلت آن حضرت وبه اذن خداى سبحان زمام اين سريرستى و تدبير 
رادر دست مى كيرد كه شرح اولى الامر هم در آيه 4 سوره نساء كذشت و همجنين در آيه 00 اين سوره نيزبه توضيح آنان 
كه همان اختران تابناكك آسمان ولايت مى باشند» خواهيم يرداخت «انشاءالله )(فمن اضطر فى مخمصه غير متجانف لاثم فان 
الله غفور رحيم ):(يس آن مواردى كه كفتيم حرام است » در حال اختيار حرام مى باشد ءاما اكر كسى درمحلى كه قحطى 
است ناجار شود به مقدارى كه از كرسنكى نميردءبخوردءبدون آنكه قصد كناه نمايد و به آن متمايل كرددء ايرادى ندارد 
جون ذا امرزنده ومهربان 'اسث):(محخصة )بع فحطى .و كرستكى و'(تجانتف) يعتى تمائل ال رشة (حدك" )ه يعتى: (ميل 
ياهاى شخص به طرف خارج ) اخذ شده است و (اثم )يعنى كناه و عمل بدى كه تأخير زندكى سعادتمندانه را به دنبال دارد و 
ايتكه در آخرمى فرمايد: خداآمرزنده و مهربان است ء نمايانكر اين نكته است » اين حكم »حكم اولى نيست » حكم اولى 
همان حرمت است بلكه حكمى ثانوى و مخصوص زمانى است كه شخص مسلمان اكر از آن محرمات سد جوع نكند از 
كر سنككى مى ميرد دوم اينكه حكم جوازء محدود 


به اندازه اى است كه از مردن جلو كيرى كند و ناراحتى كرستكى را بر طرف نمايد و سوم اينكه صفت مغفرت و رحمت 
همانطور كه مايه محو بعضى از كناهان مى شودء همجنين كاهى متوجه خودحكم مى كرددءآن را بر مى دارد »مثل همين 
مورد كه خداى متعال حكم حرمت رابرداشته است تا اكر كسى از روى ناجارى كوشت مردار را بخورد كناه نكرده باشد و 


مستوجب عقاب نيز نكّردد. 


()(يسئلونكك ماذا احل لهم قل احل لكم الطيبات وما علمتم من الجوارح مكلبين تعلمونهن مما علمكم الله فكلوا مما امسكن 
عليكم واذكروا اسم الله عليه واتقوا الله ان الله سريع الحساب ):(از تو مى يرسند جه جيزهائى برايشان حلالل است ؟بكو آنجه 
باكيزه است برايتان حلا-ل مى باشد و نيز آنجه كه از ميان حيوانات شكارى كه تعليم داده ايد از قبيل سكك و باز و ببر» تنها 
سكك شكار كند.به شرطى كه تعليم يافته باشدء مى توانيد از نيم خورده آنها بخوريد؛ به شرطى كه هنكام رها كردن سكك 
جهت شكار نام خدا را برده باشيد واز خدا يروا كنيد و درشكار زياده روى نكنيدء همانا خدا در حسابرسى سريع است 
)»)سثوالى است مطلق و كلى و جواب آن هم عمومى و مطلق است و ضابطه كلى كه به دست داده » اين است كه حلالل آن 
جيزى است كه تصرف در آن امرى طيب و معقول شمرده شود» يس هر جيزى كه فهم عموم مردم آن را طيب بداند طيب و 
حلال است . وعلت اين نتيجه كيرى مطلق بودن حكم است » جون هيج مطلقى شامل فردغير متعارف نمى شود و در 


ادامه مى فرمايد: شكار هر درنده اى كه تعليم يافته نيزبرايتان حلال شده است » (جوارح )جمع (جارحه )است و جارحه هر 
حيوانى است كه به دنبال شكار باشد, اما كلمه (مكلبين ) كوياى اين است . حكم حلال بودن نيم خورده حيوانات شكارى 
مختص به سكك شكارى است نه غير او و همجنين جمله (مما امسكن عليكم )قيد ديكرى است كه حكم حلالل بودن نيم 
خورده سكك شكارى را مقيد مى كند به صورتى كه سكك » شكار را براى صاحبش كرفته باشدءنه براى خودش و جمله 
(واذكرو اسم الله عليه )آخرين شرط حلال بودن شكار سكك را بيان مى كند و آن اينست كه صاحب حيوان هنكام فرمان دادن 
و فرستادن سكك نام خدا را ذكر كرده باشد و در آخر باجمله (و اتقوالله )اين مطلب را بيان مى كند كه در امر شكار نبايد 
بيهوده واز سر تفريح و سر كرمى يا خودنمايى و زور مندى اقدام نمودءبلكه بايد دانست كه خدا حسابكرى دقيق و سريع 
است و در باره شكار بايد از خداى متعال ترسيد و فقط به قدر حاجت اقدام به شكار نمود. 


(0)(اليوم احل لكم الطيبات و طعام الذين اوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل لهم و المحصنات من المؤمنات و المحصنات 
من الذين اتوا الكتاب من قبلكم اذا اتيتموهن اجورهن محصنين غير مسافحين ولا متخذى اخدان ومن يكفربالايمان فقد حبط 
عمله وهو فى الاخره من الخاسرين ):(امروز همه ياكيزه ها براى شما حلال شد و نيز طعام كسانيكه اهل كتابند براى شما حلال 
وطعام شما براى آنان حلال است و نيز زنان ياكدامن مؤمن و زنان ياكدامن اهل كتاب 


كه قبل از شما مسلمانان داراى كتاب آسمانى بودند» براى شما حلال هستند ءالبته به شرط اينكه اجرتشان را (كه به جاى 
مهريه در زن دائمى است )بدهيدء آنهم به يارسائى » نه زنا كارى و رفيق كيرى و هر كس منكر ايمان باشد» اعمالش باطل مى 
شود واو در آخرت از زيانكاران خواهديود).در اين آيه خداوند براى منت كزارى بر بندكان خود مجددا بيان مى كند كه 
همه طيبات برشما حلال است و همجنين براى بر طرف كردن اضطراب و تشكيكك در موردمسأله اهل كتاب بعد از سختكيرى 
در باره معاشرت و آميزش با آنها مى فرمايدءطعام اهل كتاب و زنان ياكدامن ايشان نيز از طيبات هستند و لذا بر شما حلال 
است . و اين بيان حليت طعام شامل هر جيزى است كه سد جوع نمايدء مثلا كندم ياساير حبوبات و كوشتهاى حلال »وليكن 
اين حكم شامل كوشتهاى حرام مثل كوشت مردار يا كوشت خوكك ويا حيواناتى كه بنام خدا ذبح نشده اند نمى شود.جون 
خداوند» خود آنها را مصداق فسق و رجس و اثم خوانده است . و جمله بعدى كه حليت زنان اهل كتاب را بيان مى دارد» باز 
هم در مقام منت كزارى و تخفيف و آسان كردن وظايف است و علت اين حكم هم همانطور كه در آيه بيان شده اين است 
كه اهل كتاب قبل از مسلمانان صاحب كتاب آسمانى بوده اند و به توحيد و رسالت و معاد اعتقاد دارند »به خلاف مشركان و 


بت يرستان وو اين آيه ناسخ (لا تنكحوا المشركات حتى يؤمن )(59)» در سوره بقره نيست جون آنجاهم كفتيم اهل كتاب 


د لساق قراة مشرك شمرده تمن شؤند از طرفي ذ ركر حون سوزة عاثلاه اخرين سورد ان املك كداية باميرا(ض )"ناز ل شده» 
لذا هيج سوره اى آنرا نسخ نكرده است . ومنظور از (محصنات )زنان عفيف و ياكدامن هستند كه داراى شوهر نباشندءاين 
جنين زنانى جه از مؤمنان باشند و جه از اهل كتاب در هر صورت با يرداخت اجرت .ء اعم از اينكه مهريه باشد تا نكاح دائم را 
شامل شود و يا نكاح موقت ءبه هر حال شما مى توانيد با آنها ازدواج كنيد به شرطى كه مسافحه و زناكارى ورفيق كيرى 
نباشدء بلكه تنها از راه نكاح (موقت يا دائم ) مى توانيد با آنان ارتباط برقرار نمايبد و از زنا و رفيق كيرى ببرهيزيد .جون 
خداوندء عالم به سر و خفيات است .ء البته اين بحث تتمه اى دارد كه در علم فقه آمده است . و در فراز ديكر مسأله كفر و 
احباط عمل مطرح شده.ء به اين معنا كه (كفر)به معناى يوشاندن است . مانند كفران نعمت هاى خدا و كفر به آيات او و كفر 
به خداو رسول و كفر به روز جزا و كفر به ايمان كه در آيه مطرح شده » يعنى ترك عمل به آنجه مى داند حق است . مانند 
دوست داشتن مشركان و اختلاط با آنها وشركت در اعمال آنها با اينكه علم به حقانيت اسلام دارد و يا تركك اركان دينى مثل 


نماز و روزه وحج با آنكه يقين به ثبوت و ركنيت آنها دارد» يس منظور ازكفر به ايمان » يوشاندن امور ثابته بطور مداوم و در 


طول زندكى است » اما كسى كه در زند كيش يكك يا دو بار حق را مى يوشاند و بر خلاف علم و ايمانش عمل مى كند به او 
كافر نمى كويندء بلكه فاسق است . و احباط عمل مختص كافر است .يعنى كسى كه هميشه به مقتضاى علم خودعمل نمى 
كند و حق را مى يوشاند »جنين كسى هر عمل صالحى هم كه بكند بى ياداش خواهد بودو اين بيان تميم و دنباله بيان سابق 
است » يعنى مى خواهدمسلمانان را از خطرى كه در اثر سهل انكارى و معاشرت آزادانه با اهل كتاب متوجه آنان ميشود بر 
حذر بدارد و بككويد»اكر به شما تخفيف و تسهيلى داديم .براى آن بود كه وسيله اى بشود كه شما با اخلاق اسلامى خود آنها 
را شيفته اسلام سازيد و داعى آنان باشيد بسوى علم نافع و عمل صالح »ء نه اينكه خود را دريرتكاه هوا و هوسهاء ساقط كنيد و 
شيفته جمال آنان شده و بى بند و بار شويد»جون در اين صورت به عكس . خلق و خوى آنها در شما اثر مى كند واين باعث 


كافرشدن و در نتيجه حبط اعمال شما مى كردد. نهايتا در آخرت زيانكار خواهيدبود. 


(8)(يا ايها الذين امنوا اذا قمتم الى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق وامسحوا برؤسكم وارجلكم الى الكعبين 
وان كنتم جنبا فاطهروا وان كنتم مرضى او على سفر او جاء احد منكم من الغائط اولمستم النساءفلم تجدواماء فتيمموا صعيداطيبا 
فامسحوا بوجوهكم و ايديكم منه ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد جون خواستيد به نماز بايستيد صورت و دستهايتان رااز 


آرنجهابشوئيد وسر واياى 


خويش را تا غوزكك مسح كنيد واككر جنب بوديد با غسل كردن خود را طاهر سازيد واكر بيمار يا در حال سفر بوديد و يا 
يكى از شما ازكودال تخلى بيامد و يا با زنان عمل جنسى انجام داديد و آبى نيافتيد تا غسل كنيدو يا وضو بككيريد» با خاكك 
باكك تيمم كنيد» دست به خاكك زده به صورت و يشت دستها بكشيد...) كلمه (قيام )وقتى با حرف (الى )متعدى شود به معناى 
خواستن واراده جيزى است » يعنى هنككامى كه خواستيد نماز بخوانيد» وضو بكيريد وكيفيت وضو را بيان مى كند و منظور از 
غسل »شستن و جارى كردن آب بر عضومورد شستشو است به منظور تنظيف و ياكك كردن و (وجه ) به معناى روى و ظاهرو 
ةقان نهر حمير سنت ولن: اقلت دن لجهرة اذا استعمال من "شود و صل سكن وعة طق :زوابات عبات املك از طرف 
طول بين ابتداى موى سر به يايين تا آخر جانه » واز طرف عرض آن مقدار از صورت كه ميان دو انككشت شست و ابهام يا 
ميانه قرار مى كيرد» منتها به نسبت دست متعارف و وجه متعارف و معمولى »و(يد)دست انسان است كه حد شستن آن از 
آرنج تا سر انككشتان است كه به قرينه عبارت (الى المرافق )مى فهميم كه منظور از شستن دست » شستن ازمرفق تا نوكك 
انكشتان مى باشد و شستن طبيعى همواره از بالا به يايين است كه باعث زدودن كثافات مى كردد و امت اسلام اجماع دارد كه 


وضوى كسى كه از بالابه يايين دست خود را مى شويد صحيح است » جون 


(الى المرافق )قيد براى موضوع يعنى (ايديكم )است نه براى حكم يعنى (فاغسلوا)و مسح » كشيدن دست ويا هر عضو ديكر 
لامس است بر شىء ملموس » بدون آنكه حائلى بين لامس وملموس باشدء اين فعل اككر بدون (باء) استعمال شود استيعاب و 
شمول رامى رساند و اكر با حرف (باء)مفعول بككيرد دلالمت مى كند بر اينكه بعضى ازملموس لمس شده نه همه آن و به 
اقتضاى روايت مسح سر فى الجمله واجب است و مقدار آن قسمتى از سمت جلو سر و بالاى ييشانى است . و اما مسح ياها 
(ارجلكم )عطف به (على رؤوسكم )مى باشد و علت نصب لام درآن اين است كه (ارجلكم )عطف به محل (على رؤوسكم ) 
شده است كه موضع مفعولى و نصب مى باشد و مراد از مسح يا كشيدن دست از نوك انككشتان تا برآمدكى يا است .ء اما اهل 
سنت به استناد بعضى اخبار مى كويند مراد از مسح شستن خفيف است و لذا در وضو ياى خود را مى شويند اما اين معنا علاوه 
بر مخالفت با سنت ائمه اهل بيت با ظاهر عبارت در قرآن نيز منافات دارد» و مراد از(كعبين )استخوان بر آمده در يشت ياى 
آدمى است و بعضى كفته اند به معناى غوزكك يا يعنى استخوان بر آمده نقطه اتصال قدم به ساق آدمى است كه در اين 
صورت در هر يكك از ياهاى انسان دو كعب وجود داردءو عبارت (ان كنتم جنبافاطهروا)معطوف به عبارت (فاغسلوا وجوهكم 


)است .حون آيه در صدد بيان مشروط بودن صحت نماز به طهارت است » يعنى تقدير كلام اين است كه اى مؤمنان 


زمانى كه خواستيد نماز بخوانيد» صورت و دستهاى خود را بشوييد وسر و ياى خود را مسح كنيدءالبته در صورتى كه جنب 
نباشيدء اما اككر جنب بوديدبايد طهارت كسب كنيد به وسيله غسل جنابت و در نتيجه از عبارت استفاده مى شود كه تشريع 
وضو مخصوص حالتى است كه انسان جنب نباشدء اما درصورت جنابت فقط غسل كفايت مى كند ءو در ادامه مى فرمايد: 
اكر مريض بوديدو استعمال آب برايتان ضرر داشت و يا در سفر بوديد كه دسترسى به آب نداشتيد بايد تيمم كنيد» يعنى اكر 
به حدث اصغر (نجاست و رفتن براى تخلى ) ويا حدث اكبر(مثل جنابت )محدث بشويد بايد وضو يا غسل يا تيمم كنيد» يس 
دو شق آخرى يعنى مسأله غائط و تماس با زنان در مقابل دو شق اول نيستندبلكه دو شق دوم تقسيم مى شوندء يعنى مسافر و 
بيمار دو حالت دارند ءيا محدث به حدث اصغرند و يا حدث اكبر. به هر حال در همه موارد» اكر آب يافت نشود حكم تيمم 
است و (تيمم )به معناى (قصد) مى باشد و (صعيد)به معناى وجه و روى زمين است كه خاكك ياكيزه و طاهر باشد و جنين 
خاكى مانند آب طاهر كننده است و تيمم در واقع همان وضو است . با اين تفاوت كه در وضو مسح سر و ياها واجب است » 
اما در تيمم مسح سر و يا نيست .همجنينى شستن صورت و دستها كه در وضو بود در تيمم از باب تخفيف ساقط شده و به 


مسح آنها اكتفا شده است » آنهم مسح بعضى ازآنهاء يعنى صورت از ييشانى تا زير بينى 


و دستها از مج تا سر انككشتان ء(ما يريدالله ليجعل عليكم من حرج ولكن يريد ليطه ركم و ليتم نعمته عليكم لعلكم تشكرون ): 
(خدا نمى خواهد شما دجار مشقت شويد .وليكن مى خواهد ياكتان كند و نعمت خود را بر شما تمام سازد»باشد كه شكر به 
جاى آوريد)»خداوند(خواستن حرج )را نفى كرده نه خود(حرج )را يس در واقع خدا نمى خواهد هيج دشوارى را بر بندكان 
تحميل كند و حرج دو نوع است .يكى :حرجى كه در ملاكك حكم و مصلحت مطلوب از آن حكم بيدا مى شود كه در اين 
صورت حكم ذاتاحرجى صادر مى شود و صاحب حكم دشوارى و حرج را هم مى خواهدء جون حكم تابع ملاك و معيار 
است »دوم :حرجى كه در ملا-كك حكم نيست و قهرا خودحكم هم در اصل حرجى نبوده ولى دشوار بودن از خارج و به علل 
اتفاقى بر آن عارض شده و لذا براى بعضى از افراد حرجى شده است كه در اين صورت آن حكم در خصوص جنين افرادى 
ساقط ميشود و در غير آن افراد به اعتبار خودباقى است . و خداوند مى فرمايد:احكام الهى حرجى نيست » يعنى به منظور 
دشوار كردن زند كى شما تشريع نشده » بلكه به اين منظور تشريع شده كه شما را ياكك كند ونعمت بر شما تمام شود واين 
ملا-كك احكام است .» نه دشوار كردن زندكى بربندكان » يس به همين جهت هرجا آب نيافتيد يا برايتان مضر بود در آنجا 
تكليف وضو و غسل ساقط مى شود و تيمم كه در وسع شماست برشما واجب مى كرددءاما حكم طهارت كه غرض اصلى 


كلى از بين نمى رودء جون خدا طهارت و اتمام نعمت بندكانش را مى خواهد تا شايد شكر كزار شوند. و مراد از طهارت هم 
تنها طهارت از نجاست ظاهرى نيست » بلكه مرادطهارت باطنى است كه از هر يكك از (وضوء غسل و تيمم ) حاصل مى شود. 
و مراد از نعمت هم نعمت دين است ,البته نه از حيث اجزاى آن »بلكه ازحيث اينكه دين عبارت است از تسليم خدا شدن در 
همه شئون و اين همان ولايت خدا وبر بندكان و حكمرانى بين ايشان است و اين ولايت وقتى كامل مى شود كه همه احكام 
دينى من جمله طهارات سه كانه را تشريع بفرمايد. يس در جمله (ليطه ركم )غرض وغايت تشريع حكم (وضوء غسل و تيمم 
)رابيان مى كند و جمله (ليتم نعمته )نتيجه و غرض تشريع همه احكام را بيان مى نمايدتا شايد شما تشكر كنيد و شكر اين 


نعمت را به جاى آوريد. 


(00)(واذكروا نعمه الله عليكم و ميثاقه الذى واثقكم به اذ قلتم سمعنا واطعناواتقوا الله ان الله عليم بذات الصدور):(و نعمت خدا را 
خداى تعالى درسايه اسلام به آنها داده واين بهتر شدن حال و رو زكار بعد از اسلام آوردن آنهانسبت به اوضاع قبل از اسلام 


آنان مى باشد كه در سايه اين دين حنيف كه مادرهمه نعمتهاست » 


صاحب امنيت و سلامتى و ثروت و صفاى دل شدند و منظوراز ميثاق همان ميثاقى است كه از آنها كرفته شده» مبنى بر اينكه 
اسلام را بيذيرند وتسليم مطلق خداى متعال باشند و خدا را اطاعت كنند و اين اسلام حقيقى است آنككاه خداى متعال خودش 
را بياد مردم مى آورد كه عالم به همه زواياى دلهاست و نتيجه مى كيرد كه بايد از خدايتان بترسيد »جون او از همه افكار 
نهاقى شما ١‏ كاه است: 


(8)(يا ايها الذين امنوا كونوا قوامين لله شهداء بالقسط و لا يجرمنكم شنئان قوم على الا تعدلوا اعدلوا هو اقرب للتقوى واتقوا الله 
ان الله خبير بماتعملون ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد» بخاطر خدا قسط را بر يا داريد و شهادت به عدل بدهيد و دشمنى با 
كروهى شما را به انحراف از حق نكشاند»عدالت كنيدكه آن به تقوى نزديكتر است و از خدا بترسيد كه خدا از آنجه مى كنيد 
باخبراست ) در اين آيه غرض اين بوده كه مؤمنين را از ظلم در شهادت به انككيزه سابقه دشمنى شان نسبت به مشهود عليه نهى 
كند »لذا شهادت را مقيد به قسط نموده وشهادت به قسط فرع بر يكك مسأله كلى است كه آن قيام به خاطر خداست ومى 
فرمايد: مبادا به جهت بغض و دشمنى عدالت را ضايع كنيد و آنكاه به مؤمنان امر مى كند كه عدالت نماييد »جون عدالت به 
تقوا نزديكتر است . يعنى وسيله اى است براى حصول تقوا كه همان التزام به اوامر و تركك نواهى مى باشد و آنككاه درمقام 


تحذير از عدم رعايت عدالت مى فرمايد: از خدا بترسيد .جون 


خدا از آنجه مى كنيد باخبر است . 


(4)(وعد الله الذين امنوا و عملوا الصالحات لهم مغفره و اجرعظيم ):(خداوند بر كسانى كه ايمان بياورند و عمل صالح كنندء 
وعده آمرزش وياداشى بزركك داده است )» فراز دوم انشاء وعده اى است كه قبلا در فراز اول داده واين جمله را مؤكدترمى 


نمايد و ايمان را با عمل شايسته مقيد نموده است »جون ايمان بدون عمل فايده اى ندارد. 


(١٠0(و‏ الذين كفروا و كذبوا باياتنا اولئكك اصحاب الجحيم ):(و كسانيكه كفر ورزيدند و نشانه هاى مارا تكذيب كردندء 
آنان اهل دوزخند)»ءدر اين آيه كفررا مقيد كرده به تكذيب آيات تا كفر بدون تكذيب را شامل نككرددءزيرا كفارى كه منشاء 
كفرشان انكار حق با علم به حق بودن آن نيست » بلكه منشاء آن مستضعف بودن و يا قاصر بودن آنها از تشخيص حق است 
»اهل دوزخ نيستند» بلكه امرآنان به دست خداست واكر بخواهد آنها را مى آمرزد و اككر بخواهد عذابشان مى كند, و جحيم از 
ماده (جحم )به معناى شدت فوران آتش است و اين آيه مشتمل است بر خود وعيد نه تهديد بر آن » كما اينكه در آيه قبلى 


هم خود وعده را ذكر فرمود. 


(1(ياايها الذين امنوااذكروا نعمت الله عليكم اذهم قوم ان يبسطوااليكم ايديهم فكف ايديهم عنكم واتقوا الله و على الله 
فليتوكل المؤمنون ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد نعمتى را كه خدا بر شما ارزانى داشت به ياد آوريدءزمانى كه قومى تصميم 
كرفتند دست ستم به سوى شما دراز كنند» خداونددستشان را از شما كوتاه كرد واز خدا يروا كنيد و مؤمنان بايد فقط بر خدا 
و كل كنيناء 


اين آيه قابليت انطباق بر جندين واقعه را دارد» وقايعى كه بين كفارومسلمانان واقع شدء ازقبيل داستان جنكك بدر واحد 
واحزاب و غيره ...» يس منظورآ يه مطلق توطئه هائى است كه مش ركين عليه مسلمانان و براى كشتن آنان ومحو كردن اثر اسلام 
ودين توحيد مى ريختند و خداوند شر آنان را از سرمسامانان برطرف نمود ودر آخر تحذير شديد از ترك تقوا و تركك 
توكل برخداى سبحان مى نمايد تا مبادا مسلمانان در كير ماجراهايى شوند كه يهود ونصارى در آنها واقع شدند كه آنها ميثاق 
الهى را فراموش كردند و عهد خدا رانقض نمودندء در نتيجه مبتلا به انواع بلاها ككشتند »در حاليكه اككر تسليم خدابودند واز 
خدا يروا داشتند و براو توكل مى نمودند»خداوند آنها را از رحمت خود دور نمى نمود. و ابااين كلام مردم را به اطاعت و 
خضوع در برابر دستورات خويش فرامى خواند تا او را وكيل خود بككيرند ودر امور دينى و دنيايى خود آنجه را خدابراى آنها 
بركزيده است اختيار كنند و بيروى از غير خدا و رسول ننمايند و دربرابر جباران و طاغوتها و حتى احبار و رهبان يعنى 
خاخامها و كشيشها تسليم محض نباشند و بدانند غير از خداى تعالى و هر كس كه او اطاعتش را واجب كرده باشد از احدى 
نبايد اطاعت كننك. 


(١1)(ولقد‏ اخذ الله ميثاق بنى اسرائيل و بعثنا منهم اثنى عشر نقيبا و قال الله انى معكم لثئن اقمتم الصلوه و اتيتم الزكوه و امنتم 
برسلى و عزرتموهم واقرضتم الله قرضا حسنا لاكفرن عنكم سيئاتكم و لادخلنكم جنات تجرى من تحتها الانهار فمن كفر بعد 
ذلك 


منكم فقد ضل سواء السبيل ):(و به تحقيق خداوند از بنى اسرائيل ييمان كرفت و ما از آنان دوازده مراقب انتخاب كرديم وخدا 
به آنان فرمود: من با شمايم عاكر نماز با داريد و زكات بدهيد و به فرستاد كان من ايمان آوريد و با رعايت احترام آنها را 
تقويت كنيد و در راه خدا به طورشايسته وام دهيد» در اين صورت هر آينه كناهان شما را مى يوشانم و شما را دربهشتهايى 
وارد مى سازم كه نهرها در زير آن جارى است و بعد ازاين اكر كسى ازشما كفر بورزد در حقيقت از راه ميانه منحرف كشته 
و كمراه شده است )انقب )در مورد ديوار و يوست همان معناى (ثقب )در مورد جوب رامى دهد كه به معناى شكاف است » 
اما(نقيب )به معناى كسى است كه از قومى آمارمى كيرد و احوال آنها را يى كيرى مى نمايد و منظور از نقباء دوازده نفر از 
تئ اسزائيل بوةتك كه هربكة بر يكن از استاط:دوازده كائه بق اسرائيل ياست واشتقيد ومتولى امون دن ودناين آنها 
بودند »اما خود آنها وحى از آسمان نمى كرفتند و شريعتى را تشريع نمى كردند و كار وحى و شريعت تنها برعهده موسى (ع 
) بود و خداى تعالى به ايشان فرمود: من باشمايم » اكر از من اطاعت كنيدء شما را يارى مى كنم و اككر نافرمانى كنيد» شما را 
يست و خوار مى سازم . ومنظور از رسل ييامبران الهى بعد از موسى (ع ) مثل عيسى (ع ) و محمد(ص )هستند كه صاحب 
شريعقى سنتقلتد وامى :فزمايد: ا كر آنها.را 


تعظيم و يارى كنيد وصدقه هاى مستحب بدهيد .هرآينه كناهان شما را محو وتكفير نموده و شما راوارد بهشتهايى جنين و 
جنان مى كنم كه اينها همه وعده هاى نيكو از جانب خداوند صادق الوعد است .اما هر كس به اين دستورات عمل نكند و 


كافر شود»يس از راه رساننده به بهشت و سعادت دنيا و آخرت دور مى افتد وكمراه ميكردد. 


(01(فبمانقضهم ميثاقهم لعناهم وجعلنا قلوبهم قاسيه يحرفون الكلم عن مواضعه و نسوا حظا مما ذكروا به ولا تزال تطلع على 
خائنه منهم الا قليلامنهم فاعف عنهم واصفح ان الله يحب المحسنين ):(يس بخاطر اين ييمان شكنى ايشان آنهارا لعنت كرديم و 
دلهايشان را به سختى مبتلا نموديم ودر نتيجه كلام خدا را وارونه تحريف نمودند وجابه جا كردند و قسمتى از حقائق دينى 
رافراموش كردند و تو همواره به خيانتى از آنان آكاه مى شوى , جز اندكى از آنهاءيس ايشان را ببخش و از ايشان در كذر 
كه همانا خدا نيك وكاران را دوست مى دارد)»يعنى به سبب كفرشان آنها را از رحمت حق دور كرديم و قلبهايشان راسخت 
نموديم كه در برابر حق خشوع نداشته باشند و هيج رحمتى در آنهاتأثيرنكذارد» يس به همين سبب آنهاكلام خدا را به كونه 
اى تغيير دادند و زيادت وكاستى در آن بوجود آورندكه آن را وارونه كردند و خداى سبحان به جنين امرى راضى نبود و باز 
هنين سين :سباائ :ال حقابق دا بلسد مرتيه: ان انها قوت شل ؤاضؤل دق را كداسبعاة شان :دز دنا و خرت ذائز هداز 


آنها بود تركك كردندو بهمين جهت كرفتار بدبختى و شقاوت شدند و 


باطل دانستند و قائل به عقايد باطله ديكر شدند و به ييامبر مى فرمايد: تو همواره شاهد خيانت عده اى از آنها خواهى بود و جز 
كروه اندكى مرتب اينها مرتكب خيانت مى شوند و استثناء كردن اين عده اندكك منافاتى با اين ندارد كه لعنت و عذاب متوجه 
اين امت و نزاد بشود . و در آخر مى فرمايد اى ييامبر تو آنهارا عفو كن » يعنى از كسانى از يهود كه ايمان به اسلام نياورده اند 


در كذر و آنها را ببخش » جون خدا نيكوكاران رادوست مى دارد. 


(؟1)(ومن الذين قالوا انا نصارى اخذنا ميثاقهم فنسوا حظا مما ذكروا به فاغرينا بينهم العداوه و البغضاء الى يوم القيامه و سوف 
ينبئهم الله بما كانوايصنعون ):(و از كسانى مى كويند ما نصارى هستيم »ميثاق مخصوص كرفتيم » يس آنها هم بخشى از اصول 
دينى خود را فراموش كردندو در نتيجه تا قيامت بينشان دشمنى و كينه را تحريكك كرديم و به زودى خدا آنها را از اعمالى كه 
مى كرده اندآ كاه خواهد نمود)ءعهد آنها اين بود كه عيسى (ع ) آنها را به تقوى و ترك ملازمت دنيا و زينتهاى آن دعوت 
مى نمود و آنها را به صلح و صفا مى خواندء اما آنهابخشى از اصول تعاليم مسيح را از ياد بردند و خداوند هم به اين سبب 


همواره آنها را ملازم كينه و دشمنى نمود (اغرينا»از ماده (غرى ) و (غراء) به معناى جسب و سريش 


است » يعنى آنها همواره ملا-زم و كينه ورزى هستند واز آن جدانمى شوند وبه جاى صلح و صفا كرفتار جنكك و كينه و 
دشمنى خواهند بود وهركاه بخواهند ازا ين وضعيت خارج شوند وازغم رها شوندء دوباره به آن اندوه بر كردانده مى شوند 
وبه آنها كفته مى شودء بجشيد عذاب آتش سوزنده راو نمونه اينها جنكهاى جهانى و بين المللى است كه اينها به راه انداخته 
اند»جنكهايى كه كره زمين را تهديد به خرابى و فنا و بشريت را تهديد به انقراض نموده است و تازه اينها عذاب دنيوى 


آنهاست و در آخرت خداوند بيش از اين آنها را عذاب خواهد كرد و آنها را نسبت به آنجه كرده اند آ كاه مى سازد. 


(16)(يا اهل الكتاب قد جاءكم رسولنا يبين لكم كثيرا مما كنتم تخفون من الكتاب و يعفوا عن كثير قد جاءكم من الله نور و 
كتاب مبين ):(اى اهل كتاب به تحقيق فرستاده ما (محمد(ص ))به سويتان آمده تا براى شما بسيارى از حقايق دين را كه ينهان 
مى كرديد بيان كند و از فاش كردن بسيارى از خيانتهايى كه علمائتان نسبت به حقايق دينى كرده اند جشم يبوشى مى كندو 
اين رسول همانا ازجانب خدا براى شما نورى و كتابى روشنكر آورده است )»يعنى ييامبر اسلام نزدشما آمد و آنجه را علماى 
شمااز بشارات و نشانه هاى نبوت او ينهان كرده بودندبراى شما آشكار نمود و همجنين بسيارى از احكام مربوط به رجم و 
سنكسار راكه ينهان مى كردندء يبامبراسلام آنها را آشكار كرد و از بسيارى از حقايقى كه اهل كتاب ينهان كرده بودند 


جشم يوشى و عفو كرديم واين عفو شامل موارداختلافى است كه بين دو كتاب مى بينيم » مثلا تورات شامل مسائلى در توحيد 
ونبوت است كه نمى توان آنها را به خدا نسبت داد, مثلا اينكه خدا را جسم ونشسته در مكانى مى داند و يابسيارى كناهان و 
لغزشتها رابه يباضيران سيت ذاذه واز طرق دذركر سأله معاد وا كه نكن از اساسق تريق معارف: د الت مسكوت كذاشته و 
در باره آن سخنى نككفته است و انجيلها مخصوصا انجيل يوحنا انباشته از عقايدى از وثنيت و بت يرستى است و اينكه خدا اين 
مسائل را در قرآن نام نبرده به جهت آن بوده كه مى دانسته مردم خودشان با عقل خود در مى يابند كه اين عقايد خرافى و 
باطل است و ربطى به خداو انبياى الهى ندارد. و مراد از نور همين قرآن كريم است و احتمال هم دارد مراد ازنور رسول 
خدا(ص ) باشدء جون در جاى جاى قرآن از قرآن و ييامبر با لفظ نور تعبير شده است (و سراجا منيرا)(8)»(و انزلنا اليكم نورا 
مبينا)(2). 


(18)(يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من الظلمات الى النور باذنه و يهديهم الى صراط مستقيم ):(كه به 
تاريكيها به سوى نور خارج ساخته و به سوى صراطمستقيم هدايت مى نمايد)» ضمير در (به )به نور يا كتاب باز مى كردد.حال 


جه مراداز نور رسول خدا باشد و يا قرآن » به هر صورت در اين آيه 


خداوند هدايت را درعين اينكه به قرآن و رسول نسبت مى دهدء بركشت و مرجع اصلى آن را خداى سبحان مى داند» يس 
هادى حقيقى اوست و غير او اسباب ظاهرى است كه خداآنها را براى تحقق هدايت مسخر فرموده است . از طرف ديككر در 
اين آيه شرط كرده كه تنها كسانى را بوسيله قرآن و بيامبرهدايت مى كند كه در بى خوشنودى خدا باشند لذا مراد از هدايت 
در اينجارساندن به مقصد است نه به معناى نشان دادن راه . و نكته ديكر ايتكه صفت (سلام ) را كه براى راههاى خود بيان 
كرده » بطورمطلق و بدون قيد آورده است تا بفهماند راه او سالم از انواع شقاوتها ومحروميتهايى است كه سعادت دنيا و 
آخرت بشر را مختل مى سازند» يس راههاى سلام يروردكار آميخته با هيج نوع شقاوتى نيست . در ادامه ظلمات را به صيغه 
جمع مى آوردء اما نور را به صيغه مفردء تا دلالت كند بر اينكه راه حق هر جند به حسب مقامات ومراحل متعدد است » اما در 
آن اختلاف و تفرق وجود نداردء به خلاف باطل كه سرايا اختللاف است و منظور ازقيد (باذنه )يعنى مطابق رضاى او و موافق 
علم او؛ يس انبياء در خروج مردم ازتاريكيها و ورود به نور استقلالى از خود ندارند» بلكه سبب حقيقى خداى سبحان است . 
اصولا در قرآن هر جا كه اخراج از تاريكها به رسول خدا يا كتاب خدامنسوب شود اذن خدا در آنجا به معناى رضاى 


خداست وهر جا كه به خودخداء منسوب شود معناى (اذن خدا) به معناى (علم خدا)خواهد بود و صراطمستقيم 


هم جنانكه قبلا شرح داده شد» راهى است سرآمد و مهيمن بر همه راههاى ديككر خدا و قهراهدايت به سوى صراط مستقيم نيز 
هدايتى برتر و غالب بر ساير اقسام هدايت و سبل جزئى است » واكر صراط را نكره آورده نه به جهت تكثر آن است » بلكه به 
منظور تعظيم و بز ركداشت مطلب مى باشد . 


(10)(لقد كفر الذين قالوا ان الله هو المسيح ابن مريم قل فمن يملك من الله شيئاان اراد ان يهلكك المسيح ابن مريم و امه ومن 
فى الارض جميعا و لله ملك السموات والارض وما بينهما يخلق ما يشاء و الله على كل شى عقدير):(به تحقيق كسانى كه كفتند 
مسيح يسر مريم »خداست .كافر شدندو .بكو اى ييامبرجه كسى است كه جلوى قهر و قدرت خداى راءاكر خواست مسيح يسر 
مريم ومادرش وهمه انسانهاى روى زمين را هلاك كند, بككيرد؟ و ملكك آسمانها و زمين و آنجه بين آندو است از آن خدا مى 
باشد» اوست كه هر جه بخواهد خلق مى كندو خدا بر هر جيزى تواناست )» و اين نقل قول كسانى است كه قائل به اتحادمسيح 
با خدا هستند و مى كويند عيسى (ع )هم بشر است و هم اله و معبود هرجند كه دو كروه ديكر كه عيسى را يسر خدا ويا 
سومى از سه خدا(يدر»روح القدس » يسر) مى دانند» نيز كافر هستندء اما ظاهر جمله با كروه اول بهترمى سازدء] نككاه قرآن در 
جمله بعدى برهانى از راه تناقض بر ابطال عقيده آنان مى آورد و مى كويد:بنابر عقيده شما عيسى از يككث طرف معبود واله 


است و ازطرف ديكر بشر و 


مخلوق » يس خدا به حكم همين بشر بودن مى تواند مسيح راكه جزئى از اين عالم است هلااكك كند, همانطور كه مى تواند 
مادر مسيح و همه ساكنان زمين را هلاكك نمايد و هيج مانع و رادعى نيست » تا جل وكير او شودء لذاوقتى هلاكت براى مسيح 
از نظر عقلى جايز و ممكن باشدء ديكر او جككونه مى تواند معبود باشدء يس اعتقاد به بشر بودن عيسى (ع ) نقيض اعتقاد به 
خدابودن وى است واز طرف ديككر از برهان امكان هم استفاده شده » يعنى جون مسيح مانند مادرش شبيه و مماثل ساير افراد 
بشر است در نتيجه همانكونه كه همه هستى وهمه موجودات ملك على الاطلاق خداوند هستند» مسيح هم جزئى از آنهاست » 
در نتيجه هر حكمى وهر حادثه اى كه درمورد ساير افراد بشر جايز وممكن باشد در مورد او نيز ممكن است »(زيرا به قول 
فلاسفه : حكم امثال درآنجه بر آنها جائز است يا جائز نيست » يكسان است ) و علت اينكه خداوند برهلاكك آنها قادر است » 
اين است كه هر جه در آسمان و زمين و مابين آندو است ازآن خداى متعال مى باشد و اكر (الله )را مقدم نمود به جهت آن 
بود كه انحصار رابرساند و در جمله بعدى علت اين مالكيت را بيان مى كند و آن اينست كه جون خدا خالق هر جيز بوده و به 
هر جيزى قادر است » يس او مالكيت تام بر خلق خود دارد» و بهمين جهت هم او مى تواند اراده هلاكت همه عالم را بكند و 


همين نشان مى دهد كه احدى 


از خلائق در الوهيت با خدا شريكك نيستند و اما برهان براينتكه مشيت خدا نافذ و قدرتش مطلق است » همين است كه او (الله 
)تباركك وتعالى يعنى آن ذات واجب الوجود مستجمع جميع صفات كماليه است و جه بسابه همين خاطر نام شريفه (الله )جند 


بار در اين آيه تكرار شده است . 


(016(و قالت اليهود و النصارى نحن ابناء الله و احباؤه قل فلم يعذبكم بذنوبكم بل انتم بشر ممن خلق يغفر لمن يشاء و يعذب 
من يشاء و لله ملكك السموات و الارض وما بينهما و اليه المصير):(يهود و نصارى كفتند: مايسران خداودوستان اوئيم » بكواكر 
جنين است » يس جرا خدا شما را به كيفر كناهانتان عذاب مى كند؟ بلكه شما نيز بشرى از جنس ساير مخلوقات بشر هستيد و 
خداهر كه را بخواهد مى آمرزد وهر كس را بخواهد عذاب مى كند و ملكك آسمانها وزمين و آنجه بين آندوست از آن 
خداست و بازكشت نيز به سوى اوست )»هيج شكى نيست كه آنها ازاين ادعا قصد حقيقى و جدى نمى نمايند, بلكه آن را به 
منزله تشريف و مجاز كوئى مى كويند» مى كفتند ما مثل يسران يادشاه به نسبت باقى رعايا هستيم و اين را مستلزم مستثنى 
شدن در خود از بعضى احكام جارى بر ساير مردم مى دانستندء بنا براين خود را آنقدر مقرب دركاه الهى مى دانستند كه 
يسران در نظر يدر محبوبند و لذا مجازات و تعذيبى بر خود روا نمى دانستند.همانكونه كه شاهزاد كان از احكام ساير مردم 


مستثنى بودند» لذا مراد آنها صرفاامتياز دادن و تشرف و تقرب است ءاما خداوند در 


جوات نهنا وعراى باطل كرون فحت انها م فرماندة اكر حتين ادت 6 سن ندرا تخيدا شما راابواسطة اعمالتان عقويت مي 
كند؟ در واقع عدم نجات آنها از عذاب اخروى » دال بر عدم نجات آنها از عذاب دنيوى است ء از طرف ديكر آنها خودشان 
فى الجمله عذاب اخروى را قبول دارند »تنها مى كويندء (لن تمسنا النارالا اياما معدوده )(07(عذاب آتش جز جند روز اندكك 
به ما نخواهد رسيد)» ويا مسيحيان مسأله نداء را قبول دارند و مى كويند: مسيح به خاطر كناهان امت فدا و قربانى شد» يس به 
هر حال عذاب براى آنان خواهد بود و مسلما آنجه از بلاهاى دنيوى به افراد شايسته برسدء باعث ترفيع درجه آنها مى 
كرددءاما بلائى كه به فرد كنه كار برسد عقوبت ونكال براى اوست و آنكاه حجتى ديكر براى آنان مى آورد و مى فرمايد: 
شما هم فردى از افراد بشر هستيد و تمايزى از ديكران نداريد و همه مخلوق خدايندءبنابراين مانند ساير مردم عذاب مى شويد 
و خدا مالك على الطلاق و متصرف مطلق است وهر كونه بخواهد حكم مى راند» يس هر كه را شايستكى دارد» ثواب مى 
دهد وهر كه را كه كنه كار است عذاب مى كند و همه آسمانها و زمين و آنجه بين آنهاست مخلوق خداست و اوهر كونه 


بخواهد در آنها تصرف مى نمايد وهمه آنها بسوى او باز مى كردند. 


(019)(يا اهل الكتاب قد جاءكم رسولنا يبين لكم على فتره من الرسل ان تقولوا ماجاءنا من بشير و لا نذير فقد جاءكم بشير و 
نذير و الله على كل شى عقدير):(اى اهل 


كنات بها تعقيق ور تاد همااسوى نما ايك تاحن ال كدشق :دوزان قرت ساميزان نايد وكهها تكوية تام تويك مخز 
ترساننده براى مانيامد» اينكك ييامبرى بشارت دهنده و بيم دهنده بسويتان آمده و ديككر بهانه اى نداريد و خدا بر هر جيز 
تواناست )ءيس فرستاده ما محمد(ص ) بسوى شما آمدتا آنجه رااز كتاب خود مخفى كرده بوديد» براى شما آشكار كند و 
اين دين مؤيددين شماست و كتاب شما را تأييد مى كند و (فترت ) به معناى سستى بعد از فرونشستن خشم است و يا كشايش 
بعد از شدت و يا ضعف ويس از قوت » يعنى ييامبر اسلام بعد از سالهاى سال سكون و بى ييامبرى بر شما ارسال شدء تانكوييد 
جون ييامبرى بيم دهنده و نويد دهنده براى ما نيامده » يس ما كناهى نداريم » حالا ييامبر مبشر و منذر بسوى شما آمده و اين 
نقض كفتار يهود است كه مى كويند: شريعت آنها خاتم بوده و بعد از بيامبرشان بيامبرى نخواهند آمد.لذاحال ديكر عذرى 
نداريد و بايد به او ايمان بياوريدء و كلام آخر آنكه براى نقض قول يهود كه دست خدا را بسته مى دانستند و مى كفتند: 


(يدالله مغلوله )مى فرمايد: خدا بر هر امرى تواناست وهر نفسى را به سبب آنجه عمل كرده مؤاخذه مى نمايد. 


(١0(و‏ اذ قال موسى لقومه يا قوم اذكروا نعمه الله عليكم اذ جعل فيكم انبياء و جعلكم ملوكا و اتكم مالم يؤت احدا من 


العالمين ):و هنكامى كه موسى (ع ) به قومش كفت : اى قوم » نعمت خدا را برخودتان به ياد آوريد.زمانيكه در ميان 


شما ييامبرانى قرار داد و شما را بعد از برد كى مالكك سرنوشت خود نمود و به شما بهره هايى داد كه به هيج يكك از اهل زمان 
نداده بود)ءاين كفتكو در زمانى واقع شد كه بنى اسرائيل از مصر بيرون آمده بودند ونعمتهاى خداوند بر آنها شامل بعثت 
موسى (ع ) و هدايت آنها به دين خدايى و نجاتشان ازآل فرعون و نازل نمودن تورات و تشريع دين براى آنها بود و خداوند 
اين نعمتها را در سه كروه تقسيم مى كندء اول )بر انكيختن انبياء در ميان قوم آنهاءدوم ): مالكك قرار دادن آنان » يعنى نجات 
آنها از بند بندكى فرعون و ظلم ظالمان »مالكك به كسى مى كويند كه در امر جان و مال و اهل و عيال خود استقلال داشته 
باشدءو سوم ):ايتاء معجزات و دلايل و نعم آشكارى كه خداوند به هيج يكك ازمردم آن زمان نداده بود» مثل نزول مائده هاى 
آسمانى و انفجار جشمه هاى دوازده كانه و سايه افكندن ابر برآنها و نزول بلاهاى آسمانى مثل خون و ملخ و...بر قوم فرعون 
ودر نهايت شكافتن دريا و نجات دادن آنها از قوم فرعون و ظلم آنها كه هر يكك ازاينها براى هدايت قومى كفايت مى 


كردءامابنى اسرائيل بعدازاينهمه معجزات آشكار بازهم كافرشدند. 


(١1)(يا‏ قوم ادخلوا الاآرض المقدسه التى كتب الله لكم و لا ترتدوا على ادباركم فتنقلبوا خاسرين ):(اى قوم به اين سرزمين 
مقدس كه خدا برايتان مقد ركرده واردشويد و ازدين خود بر نكرذيك كه دزاين ضورت متضرر خواهيدشذ):مقدس بودن آن 


خداوندسكنى كريدن شما را در سرزمين مقدس مقدر فرموده است » اما از آنجا كه موسى (ع ) از حال و وضع آنان يبش بينى 
كرده بود كه ازاين دستور سريبجى خواهند كرد. لذا براى تأكيد به نهى » فرمود: مبادا مرتد شويد و به قهقرا باز كرديدو مانند 


آنان مقدر كرده و عيق فمق وكناة اذه 


(11)(قالوا يا موسى ان فيها قوما جبارين و انا لن ندخلها حتى يخرجوا منهافان يخرجوا منها فانا داخلون ):(بنى اسرائيل كفتند: 
اى موسى در آنجا مردمى نيرومند و داراى سطوت هستند و ما هركز بدانجا داخل نمى شويم تا زمانيكه آنهااز آنجا خارج 
شوندء اكر آنها خارج شدند؛ يس آنككاه ما داخل مى شويم )(جبر)به معناى اصلاح جيزى با نوعى قهر و زور است و يا به 
معناى قهر و زور ويا به معناى اصلاح صرف هم بكار مى رود و اجبار يعنى وادار كردن كسى بر انجام كارى و جبار(8) 
كس 'افت كه قيض ة خوة نر انا اذغاع مزلت احنائب عند كة استحناق آن :زا تدازةء حيرات من ككد و.مراد او حباريه 
صاحبان قدرت و شوكت هستند كه مردم را به اجبار و اكراه وادار مى كنند تا هر جه آنان مى خواهند؛ بكنندو خواست خود 


را بر مردم تحميل مى نمايند. بنى اسرائيل در اين جمله ورود خود را مشروط 


به خروج آن جباران از ارض مقدس نموده اند و حقيقت اين شرط و شروط رد كردن كفتار موسى (ع ) است .هر جند كه بعد 
ازرد كفتار آن جناب دو باره وعده داده اند كه اكر آنها خارج شوندما داخل خواهيم شد و در بعضى روايات آمده كه 
جباران مذكور عمالقه هستندكه مردمى درشت هيكل و بلند قامت بوده اند . 


(7)(قال رجلا-ن من الذين يخافون انعم الله عليهما ادخلوا عليهم الباب فاذا دخلتموه فانكم غالبون و على الله فتوكلوا ان كنتم 
مؤمنين ):(دو نفر از ميان جماعت كه ترس از خدا در دلشان بود و خدا به آندو موهبتى كرده بوده روى به مردم كرده و 
كفتند: از مرز اين سرزمين داخل شويد و بدانيد همينكه وارد آن شديد شما غالب خواهيد شد و اكر براستى مؤمن هستيد .يبس 
بر خدا توكل وتكيه كنيد)ءاز سياق بر مى آيد كه آنها از خداى سبحان خوف داشته اند و ازنافرمانى امر او و دستور ييامبرش 
دلوايس بوده اند و همجنين معلوم مى شود كه خدا ترسان تنها اين دو نفر نبوده اند »بلكه جماعتى بوده اندء اما اينكه 
خداوندمى فرمايد: به آنها نعمت داده بوديم » مراد از نعمت » ولايت الهيه است » يعنى اين دو نفر دو تن از اولياء الله بوده اند 
»جون اولياء خدا هستند كه خوف از خدا دارندو جزخدا از هيج كس نمى ترسند و شايد هم مراد از نعمت همين خوف از 
خداباشد» جون ترس از خدا هم خود به نوعى انعامى از جانب خداى متعال است ومنظور از (باب )اول شهر يا دروازه شهر 


كفته مى شودءاولين شهر آن سرزمين (اريحا) بوده است و استعمال (باب )در مورد شهر مرزى اصطلاحى شايع است و آن دو 
نفر بخاطر ايمانى كه به موسى (ع ) داشتند» كفتند: اكر به شهر واردشويدءيبيروزى شما بر دشمن حتمى است » جون موسى (ع 
) كفته بود كه خداونداين شهر را بر شما مقدر كرده است و يا شايد آن دو نفر به جهت نور ولايت الهيه و اينكه از اولياء الله 
بودند اين معنا را دريافته بودند و بزركان از مفسرين كفته اندكه اين دو مرد يوشع بن نون و كالب بن يوفناء دو تن از دوازده 
نقيب بنى اسرائيل بوده اند . و در آخر آندو براى آرامش خاطر مردم و تشجيع و برانككيختن آنها به ايشان مى كويند:اكرمؤمن 
هستيدبه خداتوكل كنيد»جون خداوندبند كانش راكفايت مى كند. 


(75)(قالوا يا موسى انا لن ندخلها ابدا ما داموا فيها فاذهب انت و ربكك فقاتلا انا ههنا قاعدون ):(كفتند: اى موسى تا آن مردم 
در آن سرزمين هستند ماابدا داخل آن نخواهيم شد .يس تو خودت با يرورد كارت برويد و با آنان جنكك كنيدء ماهمينجا 
نشسته ايم )»اينكه مجددا اين قوم تكرار كرده اند كه ما هركز وارداين سرزمين نمى شويم به جهت مأيوس ساختن موسى (ع ) 
بوده است تا درنتيجه آنحضرت در دعوت خود اصرار نورزد و همجنين در اين كفتار وجوهى از اهانت و عتاب و زوركويى 
نسبت به مقام موسى (ع ) و نسبت به تذكرى كه آن جناب در باره امر خداى تعالى داد» ديده مى شود و در اين عبارت نظامى 


عجيب وجود دارد» اولا): به جاى اينكه روى سخنشان را 


به آن دو نفر مرد خمدا ترس بكنند؛ يكك راست با حضرت موسى (ع ) سخن كفتند و اين از نظر ادبيات عرب ايجاز بعد از 
اطناب است كه در مقام تخاصم و مجادله بكار مى رود تا به طرف بفهماند ديكر حوصله كفتكو با تو را ندارم و حرف حرف 
خودم است .ء ثانيا):سخن بى ادبانه خود را مجددا تكرار كردند و كفتند: ما هركز وارد اين سرزمين نمى شويم ء ثالثا): جهالت 
و جسارت را به جايى رساندند كه كفتند: تو باخدايت برويد و بجنكيد؛ ما همين جا مى نشينيم واين سخن كوياى عقايد باطل 
آنها درباره مقام الوهيت است كه شبيه عقايد بت يرستان است و خدا را متأثر و منفعل مى دانسته اند» كما اينكه به موسى (ع ) 
كفتند: تو نيز براى ما خدايى درست كن .همانطور كه بت يرستان دارندو اين اعتقاد به جسمانيت خدا و شباهت او به انسانها 


همواره در بين يهود بوده ء امروز نيز بر اين اعتقادات باطل هستند. 


(10)(قال رب انى لا املكك الا نفسى و اخى فافرق بيننا و بين القوم الفاسقين ):(موسى (ع ) عرضه داشت : بروردكارا من غير 
خودم و برادرم اختياركسى را ندارم و نمى توانم آنها را به راه هدايت و اجراى فرمان تو مجبورسازم »يس بين من و اين مردم 
كنه كار و عاصى جدايى بيانداز)ءاين كلام كنايه ازبيان ناتوانى آن حضرت بر وادار كردن مردم به قبول دعوت است و مراد 


ايشان نفى مطلق قدرت دعوت مردم نبوده » جون بعضى از مردم خدا ترس بوده و مانندآن دو نفر دعوت موسى (ع ) را اجابت 


كرده بودند واين تعريض به جهت آنست كه آن جناب آنها را دعوت نموده و در ابلاغ رسالت خود كوتاهى نكرده » اما بنى 
اسرائيل دعوت او را رد كرده و نسبت به ايشان بى ادبى نموده اند» يس به همين جهت در مقام شكايت آنها به يرورد كار 
عرضه مى داردء خدايا: من كوتاهى نكردم ء اما غير از خودم و برادرم يا عده اى اندكك كسى دعوت مرا اجابت نكرد»يس تو 
خود به قدرت ربوبيت خود كره از كار ما بكُشا وحساب مرا از اين قوم عصيائنكر جدا كن و بديهى است اسم فاعل فاسق 
حكايت از استمرار و دوام دارد»يعنى اين قوم دائما در حال عصيان و كناه بوده اند و مضمون دعاى آنحضرت در خواست 
عذاب براى آنها نيست .بلكه در خواست هدايت و كا ركشايى از جانب خود خداست كه هادى مطلق است » وكرنه آن جناب 


ازنزول عذاب بر بنى اسرائيل بيمناكك بود وو به همين جهت به دركاه خدادعانمود. 


(18)(قال فانها محرمه عليهم اربعين سنه يتيهون فى الارض فلا تاس على القوم الفاسقين ):(خداوند فرمود:يس همانا به جهت 
اين نافرمانى »دست يافتن به آن سرزمين تا جهل سال بر آنان تحريم شد تا در نتيجه جهل سال در بيابان سر كردان باشند و تو 
براى اين قوم كنه كار و فاسق اندوه و تأسف نداشته باش )»ضمير درافانها)به ارض مقدسه بر مى كردد و مراد از حرمت » 
حرمت تشريعى نيست .بلكه حرمت تكوينى است »يعنى خدا به جهت نافرنانيشان مقدر فرمودكه تا جهل سال نتوانند وارد آن 


سرؤفية: شوئدة يلكة دو ساباة سن كدان باشنه :و حداولك دزانهايت؟ 


اولا»: به موسى (ع ) مى فرمايد: به حال آنان اندوه مخور وثانيا): كلام موسى (ع ) را تأييد و امضاء نموده است و خداوند نيز 
آنها را با وصف فاسق توصيف كرهه . و بنى اسرائيل بواسطه اين حكم تكوينى » جهل سال در صحرا سر كردان بودند و صبح 
تا شام به طرف آنجا مى رفتند» اما جون اسب عصارى تنها كردخودشان مى جرخيدند و قدمى به جلو نمى كذاشتند و به هيج 


شهر و وادى نمى رسيدند واين عذاب » وبال فسق و نافرمانى آنها بود. 


(070(واتل عليهم نبا ابنى ادم بالحق اذ قربا قربانافتقبل من احدهما ولم يتقبل من الاخرقال لاقتلنكك قال انما يتقبل الله من المتقين 
)(اى ييامبر داستان دويسر آدم را كه داستانى حقيقى است براى آنهابيان كن , زمانى كه هر دو در راه خداو براى نزديكتر 
شدن به او جيزى قربانى كردندءاما از يكى از آنها يذيرفته شد واز ديكرى يذيرفته نشدءو آنكه قربانيش يذيرفته نشد به آنكه 
قربانيش قبول شد »كفت : من تو را خواهم كشت .و او در جواب كفت : همانا خدا از مردم با تقوى قبول مى كند). (تلاوت ) 
به معناى خواندن و قرائت است و مراد از (قربان )يعنى هر عمل و هر جيزى كه انسان به وسيله آن به خداى سبحان و يا غير او 
تقرب بجويد و كلمه (تقبل )به معناى قبول كردن است » آنهم قبولى كه همراه با عنايتى زياد و اهتمامى نسبت به مقبول باشد و 
ضمير در كلمه (عليهم )به اهل كتاب برمى كردد» و مراد از (آدم ) آدم ابوالبشر اولين ييامبر الهى است 


و مراد از يسران اوءهابيل و قابيل هستند, اما اينكه كلمه (نبأ)يعنى خبر را مقيد نموده به قيد(بالحق )خالى از اشعار بر اين معنا 
نيست كه از اين داستان آنجه در بين بنى اسرائيل معروف است تحريف شده و جزئياتى از آن ساقط كشته و مثلا در تورات 
مسأله آمدن كلاغ و منقار به زمين زدنش نيامده و ازاين كذشته تورات در اين داستان بطور صريح و واضح خدا را جسم 
دانسته است در حاليكه خداوند از اين اباطيل منزه و برتر است . اما اصل داستان اينكه » اين دو يسر هردو قربانى به در كاه خدا 
آوردند» ولى قربانى يكى از آنها يذيرفته شد و قربانى ديكرى يذيرفته نشدء قابيل كه قربانيش يذيرفته نشده بود و به هابيل 
كفت : من تو را خواهم كشت و انككيزه اين كفتار هم حسدى بوده كه در دل قابيل زبانه كشيده » جون هابيل مرتكب عملى 
نشده بود كه مستوجب جنين تهديدى باشدءو هابيل در جواب مى كويد: مسأله قبول شدن قربانى يا قبول نشدنش هيج ربطى 
به من ندارد و من جرم و تقصيرى ندارم » تنهاجرمى كه هست از ناحيه توست كه تقوى ندارى واز خدا نمى ترسى و خداى 


تعالى به كيفر بى تقوائيت قربانى تو را نيذيرفت .جون خدا فقط از متقين قبول مى كند. 


(78)(لثئن بسطت الى يدك لتقتلنى ما انا بباسط يدى اليكك لاقتلكك انى اخاف الله رب العالمين ):(و تواكر دست خود را به 


خدا كه يروردكار عالميان است مى ترسم )»اين جمله (بسطت الى يدكك )كنايه است از شروع به مقدمات قتل و به كار زدن 
آلاءت و اسباب آن» در جواب اين جمله كه جمله اى شرطيه است » هابيل به جاى اينكه جمله اى مثبت بياورد وبكويد: اكر 
جنين كنى »جنان خواهم كرد جمله اى منفى آورده » آنهم به نحو جمله اسميه مؤكد تابفهماند كه او از ارتكاب جنايت و قتل 
به مراتب دور است » بطوريكه نه تنهاتصميم بر انجام آن نمى كيردء بلكه تصورش را هم نمى كند و در آخر مى كويد.من از 
خداى عالميان مى ترسم » آرى متقين به محض اينكه به ياد يرورد كارشان بيافتند» قهرا در دلهاشان غريزه ترس و خوف از 
مقام ربوبى بيدار كشته ونمى كذارد مرتكب ظلم و كناه شوند و در يرتكاه هلاكت بيافتندءيس هابيل مى كويد:علت اينكه من 
فكر كشتن تو را هم نمى كنم اين است كه من از خدا يروادارم . 


(14)(انى اريد ان تبوء باثمى واثمك فتكون من اصحاب النار و ذلكك جزاءالظالمين ):(من از اين عمل تو كراهتى ندارم »جون 
اكر مرا بكشى .هم وبال كناهان مرا به دوش مى كشى و هم وبال كناهان خودت راء ودر نتيجه ازاهل آتش مى شوى و اين 
سزاى ستمكاران است )»تبوا)يعنى (ترجع )يعنى هابيل به قابيل مى كويد: وقتى از قتل من فارغ شوى با كناه من و كناه خودت 
بر مى كردى » يعنى قاتل كناه مقتول را هم به دوش مى كشد و در نتيجه مقتول در حال برائت و بى كناهى خدا را ملاقات مى 
كند و اين معنا 


منافاتى با آيه (ولاتزر وازره وزراخرى )(4):(هيجكس بار كناه ديكرى رااحمل نمى كند)ءندارد »جون اين مسأله ازاحكام 
عقل نظرى نيست تا عقل حكم به محال بودنش بكند .بلكه از احكام عقل عملى است كه در ثبوت يا تغيبرش تابع مصالح 
جامعه بشرى است و در اين مورد جون قاتل با كشتن فردى ازجامعه باعث مى شود كه اجتماع به حقوقش نرسدء لذا جامعه 
حق دارد تمامى اعمال صالح و خدمات سودمند قاتل را ناديده بككيرد و قاتل با قتل خود كناهان مقتول را هم به دوش مى 
كشدءما اين به آن معنانيست كه كفته شود .هابيل كذاشت برادرش او را بكشد تا او شقى و معذب شود.اما خودش سعيد و 
خوشبخت بماند و يا بككوئيم »مظلوم اكر بخواهد ظالم با ركناهش را بدوش بكشدء بايد فقط صبر كند و از حق خود دفاع 
نكندء اين سخنهااز روى نادانى است » جون اين عمل يارى واعانت بر كناه و ظلم مى باشد و اين عمل خود كناه و ظلم 
محسوب مى شود و در اين صورت مظلوم در كناه ظالم شريكك مى كرددءكما اينكه خداوند مى فرمايد:(ولمن انتصر بعد ظلمه 
»اولئكك ما عليهم من سبيل )(١3).(كسى‏ كه بعد از ظلمى كه به او شده ء براى انتقام يارى طلبد» براو هيج طريقى براى مؤاخذه 
نخواهد بود) . ومسلم است كه نتيجه كناه تش دورخ است و همين سزاى ستمكاران است .كسانى كه ظلم كردند» فكر نكنند 


ةيه سوق عقدا باز تمق كرواقت: 


زيانكاران كشت )» يعنى نفس او به تدريج به وسيله وسوسه هاى بى دربى و تصميم هاى متوالى سرانجام تسليم اين فعل قبيح 
شد و مرتكب قتل برادرش كرديد و در نتيجه از افرادزيانكار شدويا بككوئيم صبح كرد در حاليكه از زيانكاران شده بود يعنى 
(اصبح )رانه معناى (صار)بلكه به معناى مقابل (امسى )بكيريم “اما معناى اول صحيحتر وروشتتر به نظر مى رسد. 


(1")(فبعث الله غرابا يبحث فى الارض ليريه كيف يوارى سواه اخيه قال يا ويلتى اعجزت ان اكون مثل هذا الغراب فاوارى سواه 
اخى فاصبح من النادمين ):(و جون قابيل از اينكه كشته برادر را جه كند .سر كردان شد.يس خداوند كلاغى را مأمور كرد تا با 
منقار خود زمين را بكندءتا به او نشان دهد كه جككونه جسد برادرش را در زمين ينهان كند و قابيل در اين هنكام » كفت : واى 
برمن » آيا من از اينكه مثل اين كلا-غ باشم عاجز بودم و نمى دانستم جككونه جثه برادرم را دفن كنم ؟و آنوقت ازيشيمانان 
كرديد)» آيه شريفه دلاللت مى كند كه قابيل يس از قتل برادر تا مدتى متحير و بيمناكك بوده كه ديكران از جنايت او باخبر 
شوند وفكر مى كرده تا با جسد برادرش جه كند» يس خداوند كلاغى رامأمور مى كند كه زمين را بكند و جيزى در آن دفن 
كندء نا او بياموزد كه حككونه جسد برادر را دفن نمايد و(سوأه )يعنى جيزى كه انسان از آن كراهت داردء آنككاه قابيل با لحنى 
كه حكايت از عاجز شدن و هلاكت دارد »مى كويد: اى واى بر من كه از يكك كلاغ هم كمترم » يعنى 


با استفهامى انكارى ازخود مى يرسد, جطور اين مطلب به عقل خودم نرسيد و دراين مورد مدتها متحير بودم و سر انجام از 
دفن تكرةن" ترادو ونا بكلى :از قثل اق يشيمان ميشود و لجال آدمى هنكامى كه مرتكت كناهى فى شود همين طون اسبت: كه 
نمى خواهد ديكران از آن مطلع شوندء جون جامعه اين كونه اعمال را بواسطه نظام جارى خود نمى يذيرد» زيرا اجزاى جامعه 
به هم بيوسته و مرتبط است و خواه ناخواه اثر جنين اعمالى در جامعه ظاهرمى شود و انسان ظالم و مجرم مى خواهد جامعه را 
مجبور كند به اينكه اين عمل او را قبول كند, در حاليكه جامعه قبول نخواهد كرد مثل اينكه انسان اكر سمى رابخورد مسلما 
حتى اكر هاضمه او تا جند وقت هم آن سم را تحمل و هضم كندءاما نهايتا اثر آن سم ظاهر خواهد شد و اثر و بروز آن به هيج 
وجه زايل نمى شودءبه همين صورت ظلم هم نهايتا كريبان ظالم را مى كيرد واو رارها نمى كندء(ان ربكك لبالمرصاد)(١0))‏ 
(همانا يرورد كار تو دان كمينكاه الت ): 


(5*)(من اجل ذلكك كتبنا على بنى اسراثيل انه من قتل نفسا بغير نفس اوفساد فى الارض فكانما قتل الناس جميعا و من احياها 
فكانما احيا الناس جميعاولقد جاءتهم رسلنا بالبينات ثم ان كثيرا منهم بعد ذلك فى الارض لمسرفون ):(به همين جهت بود كه 
ما به بنى اسرائيل اعلام داشتيم كه هر كس فردى را بكشدء بدون اينكه آن فرد كسى را كشته باشد و يا فسادى در زمين كرده 
باشد. مثل اين است كه همه مردم را كشته و هر كس 


يكك انسان رااز مركك نجات دهد, مثل اين است كه همه مردم را از مركك رهانيده باشد و به تحقيق رسولا-ن مابراى بنى 
اسرائيل معجزاتى آشكار آوردندء با اينحال آنكاه بسيارى از آنان بعد ازاينهمه ييامبر ومعجزات در زمين زياده روى مى كنند)» 
(اجل )به معناى جنايت است ءيا جنايتى كه خوف آن برود كه در بلند مدت رخ بدهدء يس هر جنايتى اجل نيست و اين كلمه 
به تدريج در معناى تعليل بكار رفت » يعنى بخاطر فلان امر . و كلمه (ذلكك )اشاره به داستان يسران آدم است » يعنى به جهت 
بيش آوردن حادثه فجيع يسران آدم و بواسطه اينكه طبيعت بشر جنين است كه اكر دنبال هواو هوسهاى نفسانى خود رابكيرد 
»قهرا دجار حسادت و كينه ورزى نسبت به افراد مى كردد و حسادت در واقع منازعه با يرورد كار و باطل دانستن هدف خلقت 
است » جون فرد حسود در كار خدا جون وجرا مى كند و نهايتا ممكن است منجر به كشته شدن فرد محسود توسط حسود 
بشود و اين امر فساد درزمين است و باعث بطلان غرض خداوند در تكثير نوع انسانى مى كردد و قتل »ابطال اين حكم الهى و 
منازعه با آن است » به همين جهات خداوند مى فرمايد:بربنى اسرائيل بيان نموديم كه بر حسب دقت كشتن يكك فرد بى كناه و 
نه از روى قصاص در نزد خداى سبحان به منزله كشتن همه افراد بشر است و در مقابل زنده كردن يكك فرد و نجات اواز 


مركك يا اسارت و يا هدايت اوء به منزله زنده كردن كل بشريت است و اينجا معناى 


(كتابت )به معناى حكم تكليفى نيست ». امادر عين حال خالى از تشديد و تهديد هم نيست و مى خواهد بنى اسرائيل و 
سايرمردمى را كه كرفتار ييروى از هواى نفس و كبر و سركوب حقيقت هستند ازييامد جنين عملى بترساند »جون اين اعمال 
باعث خشم يرورد كار مى كردد وييامدش در دنيا و آخرت كريبان ظالم را رها نمى كند. ودر آخر در وصف بنى اسرائيل كه 
مردمى مفسد و مصر بر كناه تكبر وعصيان بودند» مى فرمايد: اينها على رغم آمدن ييامبران و آوردن معجزات آشكارء باز هم 


دست از تجاوز و زياده روى و خروج از اعتدال بر نداشتند» كويا اصلا ييامبرى برايشان نيامده است . 


(5”)(انما جزاؤا الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الارض فساداان يقتلوا او يصلبوا او تقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف 
او ينفوا من الا-رض ذلكك لهم خزى فى الدنيا و لهم فى الاخره عذاب عظيم ):(همانا سزاى كسانى كه باخدا و رسول او مى 
ستيزند و در راه كستردن فساد در زمين تلاش مى كنندءاين است كه يا كشته شوند يا به دار آويخته كردند ويا دست جب و 
ياى راستشان يابه عكس بريده شود ويا به سرزمينى ديكر تبعيد شوندء تازه اين امر عذاب وخوارى دنيوى آنهاست و در 
آخرت براى آنان عذابى بزركك مى باشد)» محاربه به معناى لفظى اش در مورد خداوند محال است و ناكزير بايد بكوئيم 
معناى مجازى آن منظور بوده كه شامل مخالفت با احكام شرعى و ظلم و اسراف مى باشد و منظور از محاربه با رسول » عملى 


است كه به ابطال اثر ولايت رسول خدا 


مبحر من شوق مانيد سكيون كفان با بتاهير وستلمانان وزامزتق راهرتان كدامنت عدوس :را خدقه دان سه ساؤتنه امي زا 
كه كسترش دامنه ولا-يت بيامبرآن امنيت را كسترانده است و مراد از افساد در زمين استفاده از سلاح و تعدى به حرمات و 
اخلال در امنيت عمومى است . در نهايت خداوند مى فرمايد: سزاى جنين كسى يا قتل است يا دارزدن و ياقطع دست و يا از 
جانب مخالف و يا تبعيد» و هر كدام از اين مجازاتها اعمالش بستككى به نوع درجه افساد و محاربه آن فرد دارد كه مثلا فقط از 
سلا-ح استفاده كند يا دزدى كند ويا مرتكب قتل هم بشودء ومراد از تبعيد و نفى بلد آنست كه اوراز شهرى كه در آنجا 
مرتكب فساد شده است به شهر ديكر تبعيد كنند و برمردم آن شهر دوم هم آشكار كنند كه او شخص منفى و مفسدى است » 
يس با اومجالست و خريد و فروش و ازدواج نكنند و حتى او را شريكك در طعام و شراب خود نيز نسازند و اكر به شهر ديكر 
رفت به آنها هم همين مسأله را بكويندتازمانى كه عمر او به اتمام برسد ءيس اكر كفته شود. حكم او در صورتى كه متوجه 
بلاد كفر و شرك بشودء جككونه است ؟ در جواب مى كوئيم » اكر به آنجابرود يا بدست اهل آنجا كشته مى شود و يا او آنها 
را مى كشد و (خزى )به معناى فضيحت و رسوائى است وآيه شريفه مى فرمايد: اين عذابها كه كفتيم خوارى مفسد و ظالم در 


اين دنياست » اما عذاب 


اخووق :اق سى تيز ر كت اسكهو ابتهاباعثة تسشود كداعذات الخروى .او برطرف كردة. 


(")(الا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا ان الله غفوررحيم ):(مكر آن افرادى كه قبل از آنكه شما آنها را دستكير 
كنيد توبه كرده باشند وبدانيد كه خدا آمرزنده و مهربان است )»اين حكم مخصوص فرد محارب ومفسدى است كه قبل از 
تسلط مؤمنان و دستكيرى وى به سوى خدا بازكشت كرده است ء اما بعد از دستكيرى و اقامه دو شاهد بر اينكه او شمشير 
كشيده و ياكسى را كشته » ديكر توبه باعث ساقط شدن حد شرعى و قصاص او نمى شود واينكه (فاعلموا ان الله غفور رحيم 
اكناية. اسك ان برداشتة شدق جد اذ انان كر :صورق كةقيئل از#مستكيزى :فونه كرذه ياد اين آنه ان موآردئ :انيت كه 
مغفرت وآمرزش خدا به غير امر اخروى تعلق كرفته است » يعنى صرف توبه قبل ازدستكيرى باعث آمرزش و ساقط شدن حد 
ازاو مى شود و لازم نيست خود رابه محكمه معرفى كند تا حكم بر او جارى كردد . 


(0")(يا ايها الذين امنوا اتقوا الله و ابتغوا اليه الوسيله و جاهدوا فى سبيله لعلكم تفلحون ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد از خدا 
يروا كنيد و در جستجوى وسيله اى براى تقرب به او باشيد و در راه او جهاد كنيد» باشد كه رستكارشويد)»(وسيله )به معناى 
رساندن خود به جيزى است با ميل و رغبت وحقيقت وسيله به دركاه خدا مراعات راه خداست به اينكه اولا): به احكام علم 


بيابى » و ثانيا): به بندكى او ببردازى و ثالثا): در جستجوى مكارم و عمل به مستحبات 


شريعت باشى و اين وسيله معنائى نظير قربت و نزديكى را دارد»جون هيج رابطه اى بين بنده و يرورد كارش جز ذلت عبوديت و 
بندكى نيست وقهرا ابتغاء وسيله يعنى اينكه انسان حقيقت عبوديت را در خود تحقق دهد ومنظور از جهاد در راه خدا مطلق 
جهاد است » اعم از جهاد با نفس و جهاد با كفار»همجنانكه وسيله نيز مطلق هر جيزى بود كه بنده را به يرورد كارش مرتبط 
ونزديكك سازد» و امر به جهاد در راه خدا بعد از امر به طلب وسيله به سوى خداء ازباب امر به خاص بعد از امر به عام مى باشد 
تا اهتمام كوينده را نسبت به خاص بفهماند» همجنانكه امربه ابتغاء وسيله بعد از امر به تقوى نيز ذكر خاص بعد ازعام است » 
حورن ووه كدان ا ضعو الاو داركن عنة دبطا كتاس :26 كمال توي ذا رسو اا شاط قاقد وله كه مسعواف 
اعلاء واتم آن ولايت ييامبر(ص ) وائمه دين (ع ) است )به رستكارى نمى رسند و تنها راه رسيدن به رستكارى ابتغاء وسيله به 


سوى خدا و عبادت اوست . 


(6””)(ان الذين كفروا لو ان لهم مافى الارض جميعا و مثله معه ليفتدوا به من عذاب يوم القيمه ما تقبل منهم و لهم عذاب اليم ): 
(همانا كساتى كه كفروززيدنن» كز تحامى اتنحهادر زميق است باايكةه يزابز مفل أن تحت مالكيتشنان ياشكا ودر قيامت 


بدل وعوضى نيست كه جاى تقوى و ابتغاء وسيله و جهاد در راه خدا 


را بكيرد .يس كسانى كه كافر شدند و در نتيجه تقوى و تهيه وسيله براى دركاه مدا و جهاد درراه او را ناديده كرفتند» اكر 
فرضا تمامى آنجه در زمين است (و اين عادتا منتهاى آرزوى بنى آدم است ) بلكه دو برابر آن را هم داشته باشند و بخواهند 
آن را براى بر طرف كردن عذاب روز قيامت بدهند, هركز از آنها يذيرفته نمى شود وعذاب دردناك هركز از آنها جدا 


نخواهد شد. 


(070(يريدون ان يخرجوا من النار وما هم بخارجين منها و لهم عذاب مقيم ):(آنها به اصرار مى خواهند كه از آتش خارج 
شوند »ولى خارج نخواهند شدو برايشان عذابى يايدار مى باشد)» يعنى على رغم ميل و كوشش بسيار آنها ازآتش و عذاب 
خارج شدنى نيستند »جون عذاب آنها يايدار و جاودان است و تاابد از آن جدا نمى شوندءلذا اولا): عذاب جيزى است كه از 
لا.زمه بشر و اصل درسرنوشت و تنها عاملى كه مى تواند انسان را از آن دور كندء همانا ايمان و تقوى است و ثانيا): فطرت 
اصلى انسان نسبت به تألم از آتش هركز در انسانها از كارنمى افتدء بنابر اين هر كز روزى نمى رسد كه انسان از در تش 


بودن معذب نشودو براى بيرون آمدن از آن تلاشى نكند. 


(078(و السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما جراء بما كسبانكالا من الله والله عزيز حكيم ):(دستان مرد دزد و زن دزد را به سزاى 
آنجه كرده اند وبواسطه ومجازاتى ازناحيه خداء قطع كنيد وخدامقتدرى شكست نايذير وحكيم است )»(واو) در ابتداى كلام و 


او استينافيه است يعلى مطلب جديدى آغاز شده واين (واو)اخاصيت حرف (اما)در فارسى را 


دارد و در اينجا حكم شخص دزد را بيان مى كند و مى فرمايد» دستان مرد يا زن دزد را ببريد و مراد از(يد)عضو معروف 
دربدن انسان است كه طبق روايات منظور در اينجا دست راست مى باشد و قطع دست » هم با قطع آن از شانه صادق است و 
هم با قطع قسمتى از آن »)22١(‏ و (قطع )هم به معناى بريدن به وسيله آلت برنده است و (جزاء)در جمله حال است »يعنى در 
حاليكه اين قطع دست عنوان كيفر در برابر عمل زشتى است كه آنها كرده اند ودر حاليكه اين بريدن عذابى از ناحيه خداى 
تعالى است و (نكال )» به معناى عقوبتى است كه به مجرم مى دهند تا از جرائم خود دست بر دارد و ديكران هم باديدن او 


عبرت بككيرند و خداوند همه احكامش بر اساس حكمت وعزت است و حكم بيهوده نمى كند. 


(075(فمن تاب من بعد ظلمه و اصاح فان الله يتوب عليه ان الله غفوررحيم ):(يس هر كس بعد از ظلمش توبه كند و آنجه را 
فاسد كرده اصلاح نمايد»يس همانا خداوند بسوى او باز مى كردد و توبه اش را مى يذيرد» بدرستى خداآمرزنده و مهربان 
است )»يعنى حال كه قطع دست دزد عقوبتى از ناحيه خداست .تا شخص عقوبت شده و از كناه خود بر كرددءيس اككأر دزدى 
بعد از دزديش هم توبه كند وهم خود را اصلاح نمايد وهم مال دزدى را ارجاع دهد و ديكربيرامون دزدى نككردد» در اين 


صورت خدا هم با مغفرت و رحمتش بسوى او بازمى كردد و توبه او را مى يذيرد» جون خدا آمرزنده 


و مهربان است . 


(60)(الم تعلم ان الله له ملك السموات و الارض يعذب من يشاء و يغفرلمن يشاء و الله على كل شىء قدير):(1يا نمى دانى كه 
ملكك آسمانها و زمين از آن خداست وهر كس را بخواهد عذاب مى كند و هر كس را بخواهد مى آمرزد وخدا بر هر جيز 
تواناست ؟)»اين آيه در موضوع تعليل مطلب آيه سابق است .يعنى مى فرمايد: اينكه كفتيم اكر دزد توبه كند و اصلاح نمايد 
توبه اش رامى يذيريم » امر بعيدى نيست .جون خداكه مالك آسمانها وزمين است . مانند هرمالكى مى تواند در مايملك خود 
حكمرانى كند و هركه را بخواهد بيامرزد و هركه را بخواهد عذاب كند و اين امر بر مبناى حكمت و مصلحت اوست » جون 
ملك از شئون قدرت واز فروع خلق و ايجاد و قيوميت الهيه مى باشد» لذا خداوندداراى نفوذ حكم و اراده است » جون ملكك 
مطلقا از آن اوست و اعطاء و منع كردن هم به قدرت اوست . زيرا او صاحب اختيار در ملكك خويش است و لذامطابق 


حكمتش مى تواند سارق رااكر توبه نكند عذاب كند و اكر توبه كندبيامرزد »جون بر هر جيز تواناست . 


(61)(يا ايها الرسول لايحزنكك الذين يسارعون فى الكفر من الذين قالواامنا بافواههم ولم تؤمن قلوبهم ومن الذين هادوا 
سماعون للكذب سماعون لقوم اخرين لم ياتوكك يحرفون الكلم من بعد مواضعه يقولون ان اوتيتم هذافخذوه وان لم تؤتوه 
فاحذروا ومن يرد الله فتنته فلن تملكك له من الله شيئااولئكك الذين لم يرد الله ان يطهرقلوبهم لهم فى الدنيا خزى و لهم فى الاخره 


عذاب عظيم 


):(اى ييامبر: بعضى از افرادى كه قبلا كفته بودند ايمان آورديم وسيس به سوى كفر شتافتند» تو را اندوهكين نسازند »شامل 
افرادى كه اظهارايمانشان زبانى است و دلهايشان ايمان نياورده و نيز بعضى از آنان كه خود رايهودى مى خوانند و همواره 
سخن دروغ را مى يذيرند وافرادى ديكر را كه نزدتو نيامده اند اطاعت مى كنند همان توطئه كرانى كه خود را ينهان كرده و 
هرسخنى را بعد ازعلم به حقيقتش تحريف مى كنند از وجهه اى كه دارند برمى كردانند و تازه به افراد مى كويند اكر 
محمد(ص )در جواب سئوالات شماهمين مطالب تحريف شده را كفت »يس آن را بككيريد و بيذيريد و اككر نه زنهار.مبادا 
نزديكك آن شويدء وهر كس كه خدا او را آزمايش كند وبه فتنه خود كرفتارنمايد» يس تو براى جنين كسانى در برابر خدا 
كارى نمى توانى بكنى » آنها كسانى هستند كه خدا نخواسته » دلهايشان را ياكك كند ودر دنيا خفت و در آخرت عذابى 
عظيم دارند)ءاين آيه خاطر شريف رسولخدا(ص )را از بابت نامبرد كان در آيه تسلى و دلدارى مى دهد. نامبرد كان منافقينى 
بودند كه به سرعت در كفر راه مى ييمودند و افعال و اقوالشان موجبات كفر بودء اين منافقين به زبان مى كفتند:ايمان آورديم 
» اما دلهايشان ايمان نياورده بودء همجنين مى فرمايد ازبابت يهوديانى كه نزد تو مى آيند و سخنانى را مى كويندء اندوهكين 
نباش » اين يهوديان مطابق تعريف آيه بسيار شنواى دروغ هستند و با علم به دروغ بودنش آن را مى يذيرندء و به نفع قومى 
ديكر كه نزد تو نيامده اند 


بسيار دروغ مى شنوند وآن قوم هر جه بكويند اين يهوديان مى يذيرند و كلمات را بعد از آنكه در جاى خودش قرار كرفته 
تحريف مى كنندء از مجموع جند جمله مورد بحث بر مى آيدكه عده اى از يهوديان در بين خود به يكك حادثه و واقعه دينى 
مبتلا شدندءواقعه اى كه از نظر دين خودشان حكمى داشته » ولى علمايشان آن حكم را بعد ازثبوتش تغيير داده بودند و براى 
اينكه آن حكم اجرا نشود عده اى از يهود رابه نزدرسولخدا(ص ) فرستاده و به آنان دستور دادند كه ييامبر اسلام را در كار 
خودحكم قرار دهند واكر ايشان نيز همان حكم تحريفى را داد بيذيرند واكر حكمى ديكر يعنى همان حكمى كه علماى 
يهود از تورات دزديده بودند را نمود» ازقبول آن بر حذر باشند . خداوند در آخر مى فرمايد :اين يهوديان از جمله كسانى 
هستند كه خداوندآنها را به فتنه دجار ساخته » يس رسولخدا(ص ) بداند كه امر به دست خداست واو از ناحيه خدا مالك هيج 
خوتئ اجيات ابن ماحرا لست و لذ اتذوهكى تاشه تون عتذاوند فى فرمايك:انتهاؤ متافقيق كسا هستيد كه دلهاشان 
برهمان يليدى اوليه اش باقى مانده و علتش هم فسق هاى مكررى است كه مرتكب مى شوند به همين جهت خداى تعالى نمى 
خواهد آنها را تطهير كند و در يايان به تهديد مى فرمايد: خدا اينها را در دنيا خوار و ذليل مى كند و در آخرت هم به عذابى 


دردناك كرفتار مى شوند. در روايت از امام باقر(ع ) آمده است : كه زنى از اشراف خيبر با 


مردى ازاشراف همان قبيله زنا كرد و هردو محصن هم بودند» يعنى هم زن شوهر داشت ءو هم مرد» زن داشت » احبار يهوديان 
با آنكه مى دانستند حكم اين مسأله سنككساراست .ء اما به خاطر اينكه اينها از اشراف بودند از سنككسار كردنشان كراهت داشتند 
»لذا نامه اى به يهوديان مدينه نوشتند كه از ييامبر اسلام (ص ) حكم اين مسأله را بيرسند .به اين اميد كه حكم اسلام آسانتر از 
حكم تورات » كه سنككساراست » باشد» سر انجام عده اى از يهوديان مدينه از قبيل كعب بن اشرف و كعب اسيد و شعبه بن 
عمرو...و جمعى ديكر به سوى رسولخدا(ص ) به راه افتادندوعرضه داشتند: اى محمد: ما را خبر ده كه حكم مرد زنا كار و زن 
زنا كارى كه هردو محصن باشند جيست و جه حدى بايد بر آنها جارى شود؟ رسولخدا(ص افرمودند: آيا به حكم من راضى 
مى شويد؟كفتند :بله » در اين حين جبرئيل نازل شد و حكم ستكسار را بياورد و رسولخدا(ص ) فرمود: حد آن دو سنكسار 
شدن است ء اما يهود حاضر نشدند »آن حكم را بيذيرند» جبرئيل به رسولخدا(ص )عرضه داشت : مردى به نام ابن صوريا را 
كه به اين نام ونشان است » بين خود واين يهوديان حكم قرار بده » رسولخدا(ص ) از آن جمع يرسيدء جوانى امرد را كه موى 
صورتش نروييده و سفيد جهره و لوج است و در فدك منزل داردمى شناسيد؟ كفتند :بله » فرمود: او جككونه شخصى است در 
ميان شما؟عرضه داشتند :او اعلم علماى يهود است كه فعلا در روى زمين باقى مانده و او 


از هركس ديكرى به آنجه خداى تعالى بر موسى نازل كرده داناتر است » حضرت فرمود: يس بفرستيد تا بيايد »يهوديان بيكى 
روانه فدكك كردند و عبدالله بن صوريا را آوردند . رسولخدا(ص ) به او فرمود: من تو را به آن خدايى سوكند مى دهم كه جز 
اوهيج معبودى نيست .همان خدايى كه تورات را بر موسى نازل كرد و دريا را براى شما بنى اسرائيل شكافت و شما را از غرق 
نجات داد و فرعون و فرعونيان راغرق كرد»ء همان خدايى كه ابر را بر سر شما سايبان نمود و بر شما من و سلوى نازل كردء آيا 
در كتابتان حكم سنكسار را براى مرد و زن زناكار ديده اى يانه ؟ ابن صوريا كفت :به همان خدايى كه مشخصاتش را برايم 
بر شمردى سوكندمى خورم كه آرى جنين حكمى در تورات هست و به همان خدا سوكندء كرترس آن نبود كه خداى 
برورد كار تورات مرا به جرم دروغ بستن به تورات وتحريف آن آتش بزند هركز اين اعتراف را در نزد تو نمى كردم » وليكن 
اى محمدءتقاضا دارم بككُويى كه حكم زناى محصنه در كتاب تو جيست ؟ حضرت فرمودند: حكم زنا در قرآن اين است كه 
اككر جهار نفر شاهد شهادت دهند كه ديده اند كه ذكر مرد همجون ميل در سرمه دان داخل در فرج زن است » واجب است بر 
حاكم كه آن زن و مرد را رجم كندءابن صوريا كفت : خداى تعالى درتورات نيز همين حكم را نازل كرده است . 
رسولخدا(ص ) به وى فرمود: يس اولين بارى كه حكم خدا را ناديده كرفتيدجه زمانى بود؟ كفت 


: هر وقت زنى ازاشراف زنا مى كرد رهايش ميكرديم و جون زنى از طبقه ضعيف جامعه زنا مى كرد حد ستككسار را براو 
جارى مى ساختيم وهمين باعث شد كه زنا در ميان اشراف شايع شود, به همين صورت بود تا اينكه يسر عموى يكى از 
يادشاهان ما زنا كرد و ماسنكسارش نكرديم » جيزى نككذشت مردى ديكر از طبقه يايين جامعه زنا كرد» همينكه خواستيم او را 
سنكسار كنيم اوكفت :به هيج وجه نمى كذارم سنكسارم كنيد» مكر بعد از آنكه يسر عموى شاه راسنكسار كنيد و جون 
آبروى علماى يهود را در خطر ديديم جمع شديم و ازييش خود حدى براى زناى محصنه معين كرديم كه خفيفتر از سنكسار 
باشد و دراشراف و غير اشراف يكسان اجرا كردد و آن تازيانه و داغ نهادن بود. به اين نحوكه جهل ضربه شلاق بخورد و 
سيس صورتش را سياه كنند و مرد زنا كار را برالاغى و زن زنا كار را بر الاغى ديكر سوار كنند آن هم به اين نحو كه روى 
آن دوبه طرف دم الاغ باشد و بعد آندو را در شهر بككرداننده ازآن به بعد حكم زناى محصنه به جاى رجم جنين شكنجه اى 
شد. يهوديان ابن صوريا را ملاامت كردند كه جه زود اسرار يهوديت رابه او كفتى و تو براى حل اين مشكل اهليت و 
شايستكى لازم را نداشتى » وليكن جون غايب بودى نخواستيم از تو بد كويى كنيم و بككوئيم حكميت تو را قبول نداريم » ابن 


صوريا كفت : من براى اين اعتراف كردم كه او مرا به تورات سوكند داد واكر 


اين نبود هركز سر يهوديت را فاش نمى كردم و بالاخره رسولخدا(ص ) دستورداد آن زن و مرد يهودى را در جلوى درمسجد 
سنككسار كردند وابن صوريا عرضه داشت : من اولين عالم يهودى بودم كه امر تو را بعد از آنكه ديكران ينهانش كرده بودند 
آشكار ساختم »خداى تعالى در اين مورد اين آيه را نازل كرد (يا اهل الكتاب قد جاء كم رسولنا يبين لكم كثيرا مما كنتم 
تخفون من الكتاب و يعفوا عن كثير)(1١)»(به‏ تحقيق فرستاده ما نزد شما آمد و بسيارى موارد از كتاب آسمانى را كه قبلا 
مخفى مى كرديد برايتان آشكار كرد و از بسيارى جشم يوشى نمود)ءابن صوريا جون اين آيه را شنيد برخاست و دو دست 
خود را به عنوان التجاء بر دو زانوى رسولخدا(ص ) كذاشت و سيس كفت : من در موقعيتى هستم كه به خدا و به تويناه مى 
برم كه آنجه را هم كه مأمور شده اى جشم يوشى كنى » بيان نمايى » امارسولخدا(ص ) به او اعتنايى نكرد. سيس ابن صوريا 


(؟5)(سماعون للكذب اكالون للسحت فان جاوءكك فاحكم بينهم او اعرض عنهم وان تعرض عنهم فلن يضروكك شيئا و ان 
حكمت فاحكم بينهم بالقسطان الله يحب المقسطين ):(شنواى دروغ و خورنده رشوه و مال حرام هستند» يس اكر اينها نزد تو 
آمدند مخيرى كه بين آنها حكم كنى يا از آنهاكناره كيرى نمايى ودر صورتى كه اعراض نمودى ويس آنان هيج ضررى به 


تو نمى رسانند و اكر بين آنها حكم نمودى »يس به عدالت 


حكم كن » همانا كه خدا عدالت ييشكان رادوست دارد)» اين اوصاف در وصف همه قوم يهود است ء اما از نظر توزيع »جمله 
اول صفت براى يهوديانى است كه نزد رسولخدا(ص )1آمدند و جمله دوم وصف آن علمائى است كه رشوه كرفتند تا حكم 
تورات را تغيير دهند و البته هردو جمله شامل كسان ديكرى هم كه وضع آنها را دارند مى شود و حاصل معنا آن است كه : 
يهوديان دو طائفه اند» يكك طائفه علماى رشوه خوار و طائفه ديكرمقلدين و ييروان آنها كه اكاذيب علماء را كوش مى دهند و 
مى يذيرند. و(سحت )يوسته اى است كه دور ريخته مى شود واين سحت شامل اعمالى ميشود كه دين و مروت مرتكب را مى 
يوساند و فاسد مى كند و نيز به معناى هرمال حرام نيز آمده » كما اينكه بيامبر(ص ) فرموده اند:(هر كوشتى كه از سحت 
برويد آتش سزاوار آنست ) و به همين جهت رشوه را (سحت )ناميده اند. در ادامه رسول خدا(ص ) را مخير مى كند كه بين 
آنها حكم نمايد يااز آنهادورى كند و معلوم است كه انتخاب يكى از اين دو طرف از آن جناب صادرنمى شود. مكر به 
جهت مصلحتى » و خداى متعال مى فرمايد: اكر مصلحت ديدى و از آنها اعراض كردى بدان كه آنها هيج ضررى نمى توانند 
به تو برسانند و اكرهم مصلحت ديدى كه بين آنها حكم نمايى جز به قسط و عدل حكم نكن » جون خداوند افراد عادل و 


مقسط را دوست مى دارد. 


(7*)(و كيف يحكمونكك وعندهم التوره فيها حكم الله ثم يتولون من بعدذلكك 


و ما اولئكك بالمؤمنين ):(و جككونه تورا حكم قرار دهند با اينكه توراتى كه حكم خدا در آنست نزد ايشان بود ءاماآنها از آن 
روى كرداندندء و اينان ه ركزمؤمن نخواهندبود)ءدر اين آيه مى خواهد شتونده را از رفتار يهوديان به شكفت وادارد» جون 
اينها امتى صاحب كتاب و شريعت هستندء اما اينها از شريعتشان روى كرداندند و به راستى مؤمن نيستند »جون از تورات و 
حكم آن اعراض نمودند و لذا از ايمان بسوى كفر كرائيده اند و قرآن تصديق مى كند كه در تورات موجود تا حدودى هم 
احكام الهى وجود دارد»همجنانكه در بخشى از آن هم تحريف و تغيير هست » و مى خواهد ازاين مطلب نتيجه بككيرد كه اينها 
اكرمى خواستند تسليم حق باشند به همان حكم تورات كه در نزدشان بود رضايت مى دادند» يس بديهى است كه اكر نزد تو 
هم بيايند حكم تو نيز مطابق حكم تورات است (جون حكم خدا يكى است )و دراين صورت اينها از حكم تو هم اعراض مى 
كنند و ايمان نمى آورند» همجنانكه از تورات اعراض كردند. 


(6)(انا انزلنا التوره فيها هدى و نور يحكم بها النبيون الذين اسلمواللذين هادوا و الربانيون و الاحباربما استحفظوا من كتاب الله 
و كانوا عليه شهداء فلا تخشوا الناس واخشون و لا تشتروا باياتى ثمنا قليلا و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون ): 


مى كردند و همجنين علماى ربانى و مربيان مردم و خبركان از يهود 


ونصارى به مقدارى كه از كتاب خدا حفظ بودند و بر آن شهادت مى دادند طبق آن در بين مردم حكم مى كردند» يس از 
مردم نترسيد و تنها از من بترسيد و آيات الهى را به بهاى اندك مفروشيد كه هر كس بدانجه خدا نازل كرده حكم 
نكندءاينجنين كسانى همان كافرانند)»مى فرمايد: ما تورات را نازل كرديم كه در آن مقدارى احكام و معارف الهى و مايه 
هدايت و نور وجود دارد؛ و هدف از انزال تورات هدايت مردم و رفع اختلافات آنهابود. و اينكه انبيائى را كه به تورات حكم 
مى كردند با وصف اسلام توصيف فرمودبه جهت آنست كه مراد از اسلام در اينجا تسليم براى خداست كه اين همان دين 
واحد در نزد خدا مى باشد و شأن مؤمن به خدا و تسليم در برابر اوء اين نيست كه نسبت به قبول هيج يكك از احكام و شرايع 
تكبر بورزد» يس انبياء مطابق تورات بين مردم يهود حكم مى نمودند و مراد از (ربانيون )علمائى است كه از هر جه 
غير خداست بريده اند هم در مرحله علم وهم عمل و يا كسانى كه تربيت بشر به آنهامحول شده است . و همجنين احبار يعنى 
خب ركان از علماى يهود مأمور شده بودند به حفظتورات تا در نتيجه حافظ و شاهد بر آن باشند و هر جا اختلافى يديد آمد اينها 
كه تورات رااز حفظ دارند شهادت بدهند كه اين مطلب جزء تورات هست يانيست و به اين ترتيب تورات رااز تحريف حفظ 


كنند. و در فراز بعدى مى فرمايد: حال كه جنين است يس مبادا جيزى از تورات راكتمان كنيد 


و به انكيزه ترس و يا طمع احكام آن را تغيير دهيد» بلكه تنها از خدابترسيد و همجنين به بهاى اندكك و زايل دنيوى آيات الهى 
را مفروشيد و اين عبارت تفريع بر جمله قبلى است . و در آخر بيان مى دارد» كسانى كه مطابق حكم خدا .حكم نكنند. 
درحقيقت كافرانند» جون آنها مطابق هوا و تمايلات خود و ساير افراد بشرى حكم كرده اندكه مسلما مغاير احكام الهى خواهد 


بود كه خير و صلاح بشر در آنست و اين عمل عين كفر است (آيا اينها غير دين خدا را مى جويندءافغير دين الله يبغون )(16). 


(50)(وكتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس والعين بالعين والا-نف بالا-نف والاذن بالاذن و السن بالسن و الجروح قصاص فمن 
تصدق به فهو كفاره له ومن لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الظالمون ):(و ما در تورات عليه يهوديان در باب قصاص حكم 
كرديم به اينكه جان قاتل در برابر قتلش و جشم جنايتكاردر برابر جشمى كه از ديكرى كور كرده و بينى جانى در برابر بينى 
ديكرى كه بريده است و كوش او در برابر كوشى كه صدمه زده و دندان او در برابر دندانى كه آسيب رسانده » كرفته شود و 
هر جراحتى كه جانى بر ديكرى وارد آورده براووارد نمايند و قصاص بكيرند»مكر اينكه آسيب ديده »احسان كند و قصاص 
نخواهدء در اين صورت اين عمل او كفاره كناهانش مى شود و كسى كه مطابق آنجه خدا نازل كرده حكم نكند همانا از 
ستمكاران است )» سياق آيه دلالت داردبر اينكه مراد از اين آيه بيان حكم قصاص در اقسام مختلف جنايت » يعنى قتل 


نفس و قطع عضو و زخم وارد نمودن مى باشد» يس حرف («باء) در اين آيه (باء)مقابله است و مى فرمايد در مقام قصاص جان 
در برابر جان » جشم در برابرجشم و بينى در برابر بينى قرار مى كيرد و همجنين هر عضوى كه يكك جانى ازيكك انسان سلب 
كند همان عضو از خود او كرفته مى شود. و در ادامه مى فرمايد:اكر صاحب حق قصاص »تصدق كند و صرف نظر 
نمايدهمين عمل كفاره كناهان اوست و اكر صاحب حق قصاص » از قصاص صرف نظر نكرد در اين صورت قاضى بايد طبق 
دستورى كه خدا در باره قصاص نازل كرده حكم كند و آن حاكم و قاضى كه طبق حكم خداءحكم نكند از ستمكاران است 


» يس تعدى و تغيير احكام خدا ظلم است و جه ظلمى از تغيير احكام خداو حدود او بالاتر مى باشد . 


(52)(وقفينا على اثارهم بعيسى ابن مريم مصدقا لما بين يديه من التوره واتيناه الانجيل فيه هدى و نور و مصدقا لمابين يديه من 
التوره و هدى وموعظه للمتقين ):(و ما به دنبال آن ييامبران » عيسى بن مريم را با شريعتى فرستاديم كه تصديق كننده شريعتى 
بود كه از تورات در بين يهوديان بود و به اوكتاب انجيل را داديم كه در آن هدايت و نورى بود و نيز مؤيد احكام باقيمانده 
تورات و هدايت و يندى براى يرهي زكاران بود)»(قفينا)از مصدر(تقفيه )به معناى آن است كه جيزى را دنبال جيزى و بعد از آن 


قرار دهيد و (آثار)جمع (اثر)به معناى حاصل هر جيزى است كه با ديدن آن اثر بى به وجود آن جيز برده مى شود 


وضمير در (آثار هم )به انبياء باز مى كرددء و منظور آيه آنست كه عيسى بن مريم نيزهمان راهى را رفت كه انبياء قبل از او 
رفتند و آن راه از طريق دعوت به توحيد وتسليم شدن در برابر خداى تعالى بود و كلمه (مصدقا)مؤيد اين معناست كه دعوت 
عيسى (ع ) همان دعوت موسى (ع ) بوده است و هيج جدايى بين آن دونبود. انجيل به معناى (بشارت ) نام كتابى است كه بر 
حضرت عيسى (ع ) نازل شده كه در آن بخشى از هدايت و نور وجود دارد »يعنى مشتمل بر احكام و معارفى است كه باعث 
هدايت بشر مى شود و جون قبلا در وصف تورات هم همين معنى رافرموده بود »ءيس انجيل هم مؤيد و مصدق تورات است و 
در آخر دوباره مى فرمايد: (و هدى و موعظه للمتقين )و اين دليل بر آنست كه هدايتى كه در بار اول ذكر شد غير از هدايتى 
است كه در بار دوم ذكر كرده و كلمه (موعظت )آن را تفسيركرده » يس هدايت اول عبارت است از نوعى معارف كه مردم با 
آن معارف درباب اعتقادات هدايت مى شوند (يعنى اصول دين ) و اما هدايت دوم عبارت است ازمعارفى كه بشر بوسيله آن 
در مرحله عمل هدايت ميشود, يعنى تقواى دينى وفروع دين » و بنابراين ديكر براى كلمه (نور) مصداقى نمى ماند. جز احكام 
وشرايع » زيرا احكام و شرايع امورى هستند كه انسان در راه زندكى از آنها نورمى كيرد تا ازراه صحيح منحرف نشود و 


اينكه انجيل را براى بار دوم مصدق تورات معرفى نمود از باب تأكيد 


نيست » بلكه مراد از آن » تبعيت انجيل ازشريعت تورات است » زيرا انجيل جيزى جز امضاء شريعت تورات ندارد» جزياره اى 
ازاحكام كه عيسى بن مريم آنهارا استثناء نموده و قرآن در وصف آن مى فرمايد: (و لاحل لكم بعض الذى حرم عليكم )(18)) 
(تا برشما بعضى از جيزهايى راكه حرام بود حلالل نمايم )»و در نهايت انجيل را موعظه اى براى اهل تقوى مى داند »جون 
يرهي زكاران و اهل تقواى دينى متلبس به لباس بندكى و عبوديت هستند و لذا از هدايت و موعظت و احكام الهى منتفع و بهره 


(80)(وليحكم اهل الانجيل بما انزل الله فيه ومن لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الفاسقون ):(و اهل انجيل بايد بر طبق آنجه 
خدا در آن نازل كرده حكم كنند وهر كس بدانجه خدا نازل كرده حكم نكند, اينجنين كسان همان كنه كاران هستند)ءاينكه 
بايد اهل انجيل مطابق كتاب آسمانى خود حكم كنند روشن است » امابخش عمده اى از كتاب آسمانى آنهاتصديق همان 
تورات يهود است ءالا موارد اندكى كه جون نسخ شده انجيل نازل برعيسى (ع ) آنها را استثناء كرده وبعضى از حرامها را 
حلال نموده است . در ادامه براى تشديد و تأكيد همان مطلب قلبى مى فرمايد: كسانى كه بر طبق حكم خدا حكم نكنند فاسق 
و كنه كار مى باشند و در سه جا كه اين تعبير بكاررفت دوبار خطاب به يهود بود كه آنها را كافر و ظالم خواند و اينبار خطاب 
به نصارى است كه آنها را در صورتى كه مطابق حكم خدا عمل نكنند فاسق خوانده است .اما اينكه كفر و 


ظلم را براى يهود تثبيت نمود به جهت آنست كه يهود نه به جهت اشتباه و از روى نادانى »بلكه به جهت نافرمانى و كفرء با 
علم به معارف ءآنها را دكركون كردند, يس اين عمل آنها عين كفر به آيات الهى و ظلم به آنهاست . واما در مورد نصارى 
اينها جون توحيد را مبدل به سه خحدايى و تثليث نمودندو احكام تورات را كنار كذاشتند و بزركك آنان بولس دين مسيح را 
دين مستقلى ازيهود قلمداد كرد» دينى كه هيج حكمى ندارد» زيرا احكامش با فدا شدن مسيح ازكرده بشر برداشته شده است 
» به همين سبب آنها از دين توحيد منحرف و فاسق شدندء جون فسق به معناى خارج شدن جيزى از جايكاه اصلى اش مى 
باشد» يس مخالفت با حكم شرعى يا هر امرى كه در دين خدا ثابت شده باشد»در صورتى كه انسان علم به ثبوت آن داشته 
باشد و آن را رد كند » عين كفر است ءاما درصورتى كه علم به ثبوت امرى داشته باشدءاما آن را رد نكندءبلكه تنها در عمل 
مخالفت كندء اين عمل فسق است » جون در آن امر قصور كرده . و اككر علم به ثبوت آن نداشته باشد نه رد آن باعث كفر و 
نه مخالفت با آن درعمل باعث فسق مى شود؛ جون در اين صورت در قصورش معذوراست .مكراينكه در باره ياره اى از 
مقدمات آن تقصير كرده باشد(مثلا مى توانسته دنبال كسب علم و تحصيل وظايف دينى خود بر آيد و بر نيامده باشد). 


(8)(و انزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب و مهيمناعليه فاحكم بينهم بما 


انزل الله و لا تتبع اهواءهم عما جاءكك من الحق لكل جعلنا منكم شرعه و منهاجا و لوشاء الله لجعلكم امه واحده و لكن ليبلوكم 
فى مااتكم فاستبقوا الخيرات الى الله مرجعكم جميعا فينبئكم بما كنتم فيه تختلفون ):(و مااين كتاب را كه به حق بر تو نازل 
كرديم مؤيد باقيمانده كتابهاى قبلى و مسلط بر حفظ آنهاست » يس در بين مسلمانان بر طبق آنجه خدا نازل كرده حكم كن و 
ييروى هوا و هوسهاى آنها تو را از دين حقى كه نزدت آمله بازنداردءبراى هر ملتى از شما انسانها مذهب و شريعتى را قرار 
داديم واكر خدامى خواست همه شما را به صورت يكك امت واحد قرار مى داد وليكن خواست تاشما امتها را با دينى كه به 
شما مى دهد آزمايش كندء بنابراين بسوى نيكيها بريكديكر سبقت بكيريد» بازكشت همه شما بسوى خداست و در آن زمان 
شما رانسبت به آنجه در آن اختلاف مى كرديد خبر مى دهد)».يس قرآن اصول ثابت وذاتيات كتابهاى آسمانى قبل از خود را 
حفظ مى كند و آن فروعى را كه مربوط به زمان خاص بوده و لازم است نسخ شود بر طبق اقتضاى روش سلوك و تكامل در 
طول زمان » نسخ نموده و داراى سلطه در حفظ و مراقبت و تصرف درآنهاست . نه اينكه هرجه در آنهاست تأييد كند و هيج 
تغييرى در آنها ندهد, در هرصورت قرآن جه در مواردى كه تأييد مى كند جه در مواردى كه مخالفت مى كندءبر حق است » 


يس اى ييامبر بين مردم بر اساس اين قرآن برحق حكم كن و از هواو هوسهاى 


منافقان و يهود اعراض نما و مراقب باش تمايلات آنها تو رااز حقى كه در نزد توست مانع نشود. و(شريعت ) و (شرع ) راه 
واضح و ايمن از انحراف است و خداوند در اين فراز شريعت را به خودش نسبت داده تا بفهماند كه شريعت و راه صحيح تنها 
آن زاقئ است كه دايا رسؤل اؤية نامر تهوده باشيد حون هر كس أز ترشول هذا مروق كنن به تحقيق از نهدا نيروى 
كرده » يس تنها مذاهبى معتبرند كه خداآنها را قرار داده باشد و شريعتهاى مجعول و قرار دادى كه از ناحيه غير خداصادر شده 
باشندءجيزى جز كمراهى نيستند »كما اينكه بعد از شريعت خاتم الانبياء شريعتى نخواهد بود و مخالفت با احكام اين شريعت 
اعتبارى ندارد. اما خداوند مى فرمايد: اكر مى خواستيم همه شما را بر يكك مذهب و ملت قرارمى داديم » ولى به حسب 
مصلحت و به تناسب دوره هاى زمان »خداوند شرايع مختلفى را وضع نمود.جون انسان در طول زمان از نظر استعداد و مدارج 
متفاوت مى كرددءو خداوند به قصد آزمايش و امتحان براى امتها شرايع كوناكون قرار داد و نعمتهاى كوناكون به آنان 
ارزانى نمود واين اختلاف نعمت اختلاف امتحان را طلب مى كند »جون غرض اصلى ازشرايع امتحان است ءيس ناكزيرشرايع 
نيز بايد مختلف باشند(ليمحص الله الذين امنوا و يمحق الكافرين )(2١).(تاخداوند‏ مؤمنان را بيازمايد و كافران را نابود كند) . 
لذا شرايع مختلف جيزى جز امتحان انسان در مواقف مختلف حيات نيستند و يابه تعبير ديكر تكاليف الهى وسيله اى براى به 
فعليت در آوردن استعداد انسانهادر دو جانب سعادت 


و شقاوت » ويا وسيله مشخص كردن حزب رحمان وبندكان اواز حزب شيطان مى باشدء (فمن تبع هدى فلا يضل ولا يشقى 
ومن اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا و نحشره يوم القيامه اعمى )(1١)(هر‏ كس از هدايت من بيروى كندء نه كمراه و نه 
بدبخت مى شود وهر كس از ياد من روى بككرداند براى اوزندكّى دشوارى خواهد بود و روز قيامت او را كور محشور مى 
كنيم ). و در تعبيرى ديككر خداوند خطاب به ابليس مى كويد:(ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين ) 
(1):(هنانا مو زاير يد كان مق تسلطى تنعت جر كمراهاتى كه ال تو بيروق كنند) . لذااكز خيرات وانبكى ها بر بكلزيكز 
بيشى بككيريد »يعنى در ييروى از شريعت حق و راه حقى كه مسلط بر همه شرايع است » بر هم سبقت بككيريد و خود رامشغول 
به اختلاف و تفرقه نكنيد »جون بازكشت همه شما بسوى خداست ويروردكارتان شما را به آنجه كه در باره اش اختلاف مى 


كرديد خبر مى دهدو بين شما و آنان حكمى قاطع و قضاوتى عادلانه خواهد كرد. 


(059(وان احكم بينهم بما انزل الله ولا تتبع اهواء هم و احذرهم ان يفتنوكك عن بعض ما انزل الله اليك فان تولوا فاعلم انما يريد 
الله ان يصيبهم ببعض ذنوبهم و ان كثيرا من الناس لفاسقون ):(و اينكه بين مسلمانان بر طبق آنجه خدانازل كرده حكم كن و از 
هوا و هوس آنان ييروى مكن و بترس از آنان كه مبادا تورا نسبت به بعضى از احكامى كه نازل شده غافل و دجار فتنه سازند و 


اكز ان تواعراضبمئ كتندة نذان كه علتكن افيثك كةاخداتى خواهفةةاثن بعضدى از كناهان فلى انها زا بهاانكاة بوساتن و 
همانا بسيارى از مردم فاسقند)ءدر اين آيه در ادامه آيه قبلى دستور مى دهد كه ييامبر بر طبق آنجه خدا نازل فرموده حكم كند 
و ازييروى هوا و هوسهاى مردم بر حذر باشد و براى مردم بيان كند كه اككر از اين دستور سرييجى كنند اين اعراض » خود از 
فسق آنان ناشى مى شود و كاشف ازاضلال الهى است . جون خداى متعال جز فاسقان كسى را كمراه نمى كند (وما يضل به 
الا الفاسقين .)١19()‏ و نيز به ييامبرامر مى كند كه از فتنه آنان بر حذر باشد و اككر جنين دستورى داده ء بااينكه ييامبر به عصمت 
الهى معصوم است .براى اين بوده كه عصمت .ء اختيار رااز شخص معصوم سلب نمى كند. به طورى كه ديكر نتواند راه خطا 
برود و درنتيجه نشود به او تكليف كردء جون عصمت از سنخ ملكات علمى است وتأثيرى در قواى عامله ندارد؛ و در ادامه 
جنانجه ذكرش رفت مى فرمايد:علت اعراض آنها كناهان قبلى و فسق آنهاست و مردم نمى توانند خداى تعالى را درملكش به 
ستوه آورده وعاجز سازند »بلكه خدا بر كار خود مسلط و غالب است و هموست كه اين اعراض كنند كان را به جرم فسقشان 


كمراه كرده و جون اكثرمردم فاسق و كنه كارند» لذا كمراه مى شوند. 


(00)(افحكم الجاهليه يبغون ومن احسن من الله حكما لقوم يوقنون )يااينها حكم جاهليت رامى جويند؟در حاليكه براى 
مردم صاحب يقين كيست كه حكمش بهتر از حكم خدا 


باشد؟)ءاين استفهام توبيخى است و مى فرمايد:حال كه حكم حق تنها از جانب خداست ءيس اين افراد رويكردان و اعراض 
كننده درجستجوى جه جيزى هستند »آيا در طلب حكم جاهليت و احكام كمراه كننده مى باشند؟ و در جمله بعد استفهام 
انكارى است و مى فرمايد: هر حكمى يا حكم تشريعى الهى است وياحكم جاهليت وخيالات مخلوقات كجاوتشريع خالق 
كجا؟ وهيج حكمى بيروى نمى شود مككر به جهت حسن و نيكويى آن » و كسانى كه اهل يقين هستند مى دانند كه هيج 
كس حكمش بهتر از حكم خدا نيست و درتفسير برهان در ذيل اين آيه به نقل از كافى به اسناد از احمدبن محمدبن خالد واو 
از يدرش و اوازابى عبدالله (ع ) نقل كرده كه قضات جهار دسته اند كه سه كروه در آتشند و يكك كروه اهل بهشتند»(١‏ 
مردى كه به ستم و جور حكم مى كند درحالى كه مى داند حكمش جور است » بديهى است كه او در تش است » (7مردى 
كه به ستم حكم مى كند اما نمى داند» جايكاه او هم آتش است .(” مردى كه به حق قضاوت مى كند اما از روى علم نيست » 
جايكاه او هم در آتش است .50 مردى كه از روى علم و به حق قضاوت مى كندء كه فقط جايكاه او در بهشت است و آنكاه 
فرمود:حكم دو نوع است » حكم خدا و حكم جاهليت »يس هركس از حكم خدا منحرف شود ودر آن خطا كند, يس به 


حكم جاهليت حكم رانده است . 


بعضهم اولياءبعض و من يتولهم منكم فانه منهم ان الله لا يهدى القوم الظالمين ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد, يهود و 
نصارى را به دوستى نككيريد كه آنان دوست يكديكرند و كسى كه آنان را دوست بدارد» خود او هم از ايشان است » همانا 
خدامردم ستمكار را هدايت نمى كند)»(اتخاذ)يعنى اعتماد كردن به جيزى به اين صورت كه شخص به آن دلكرم باشد و 
(ولاءيت )يكك نوع خاصى از نزديكى جيزى به جيز ديككر است » بطورى كه موجب برداشته شدن موانع بين آن دو جيزشود 
البته نه همه موانع » بلكه موانع آن هدفى كه غرض از ولا-يت رسيدن به آن هدف است و ولى يعنى ناصر و ياورى كه هيج 
مانعى او رااز نصرت شخصى كه به وى نزديكك شده و نسبت به او وولايت باز نداردءيس ولى يعنى محبوبى كه آدمى نمى 
تواند نفس خود رااز دوست داشتن او و رام شدن در برابر خواسته اوجل و كيرى نمايد و ولى همان مطاع است .يعنى كسى كه 
انْسَاقَ از اواطاعت مين كندء لذا دن ابه مزيوظه ]ز امعاشرت :ا نهوة و تصارى و ان اعيرش :ا آتاؤقيق من دجون ان ساأله 
طبيعتا به مودت و محبت و ارتباط روحى مى انجامد وباعث تأثير و تأثر اخلاقى مى شود درنتيجه سيره و روش دينى به روش 
كفرمبدل مى كردد و انسان به بيروى از تمايلاءت نفسانى و عبادت شيطان و خروج ازراه فطرت متمايل مى شود و مراد از 


(بعضهم اولياء بعض )ولايت محبت است كه باعث مى شود دلهايشان به هم نزديكك كردد و ارواحشان يكديكر را 


جذب كند وآراءشان در بيروى هواى نفس و استكبار ورزيدن از قبول حق » و اتخاذشان درخاموش كردن نور خداى سبحان » 
و همكارى ايشان عليه رسول خدا(ص )ومسلمانان متحد و يكى كردد. بطوريكه كويا يكك تن واحدندء على رغم اينكه 
مليتهاى متفاوت دارند» يس يهود و نصارى عليه مسلمين مانند يد واحده هستند»جون اسلام مخالف ييروى از تمايلات نفسانى 
است . لذا يهود و نصارى با همه دشمنى كه با يكديكر دارند در يكك هدف مشترك متحد و نزديكك به هم هستند و آن 
دشمنى با اسلام است » يس اينكه قرآن مى فرمايد: يهود و نصارى را اولياء خود نككيريد» علتش اين است كه اين دوطائفه در 
عين اينكه دشمن هم هستند در عين حال عليه شما مسلمانان يكك دست و متحد مى باشند و لذا در نزديكك شدن به آنها ودر 
دوستى ومحبت با آنهاهيج سودى براى شما نيست و آنها ياور هم هستند و هركز شما را يارى نخواهندكرد. يس هر كس از 
شما كه آنها را به عنوان ولى انتخاب كند جزء همان عده محسوب مى شودء هر جند كه به حسب ظاهر جزء مؤمنين باشد» يبس 
اينكونه مؤمنان راه هدايت خدا را نبيموده اندء بلكه راهى را بركزيده اند كه يهود و نصارى در آن سلوك مى كنند و نهايتشان 
هم به همانجا منتهى مى شود كه راه يهود ونصارى منتهى مى كرددء و جون ايمان داراى مراتبى از نظر اخلا-ءص است »ء 
لذامؤمنانى كه دوستدار يهود و نصارى باشند, اككر جه ظاهرا مؤمن هستندء اما از نظراعمال و افعال مانند يهود و نصارى مى 


باشند» و جون 


راه ايمان راه هدايت است .هركس با آنان دوستى وولايت داشته باشد ييرو راه شما نيست » يس خدا او راهدايت نمى كند» 


جون او هم مثل يهود و نصارى ظالم است و خدا ظالمان راهدايت نمى كند. 


(85(فترى الذين فى قلوبهم مرض يسارعون فيهم يقولون نخشى ان تصيبنا دائره فعسى الله ان ياتى بالفتح او امر من عنده 
كويند ما بيم آن داريم كه بلائى بر سر ما بيايد و جه بسا كه خدا ازناحيه خود فتحى بياورد يا امرى ديكر كه خودش مى داند 
بشن بيناورةووين الكاه:ابنها سبك به انحه در دل تيان فى «اشسد :يشيمان مى شوتد): يكن از مضادق كمرافي ويا به 
عيازت ديكر مؤارقئ كه هذايت الهى شامل حال آنا نقدذة همين :انت كه ابشان شسوى يهود و تصارى فى شعانتك و عدرهاى 
بدتراز كناه مى آورندكه ما مى ترسيم از ناحيه يهود و نصارى لطمه اى بخوريم » اما اينها بهانه است وعلتش اين است كه 
اينها دشمنان خدا را دوست مى دارند وهر جند در ظاهرادعاى ايمان مى كنندء اما در باطن كافرند و اين عذرها را براى اين 
مى آورند كه مبادا از جانب ييامبر(ص ) و مؤمنان مورد توبيخ و سرزنش قرار بكيرند و آنكاه خداوند از فتح وبيروزى در 
آينده خبر مى دهد و مى فرمايد: زمانى كه اسلام بساط كفر را بر جيند و خداى تعالى عليه كفر قضاى حتمى براند» در اين 


صورت اين كروه منافق به 


سبب آن كفرى كه در باطن خود مخفى مى كردند» يشيمان مى شوند و ندامت وقتى حاصل مى شود كه انسان كارى را كه 
نبايد انجام مى داده »انجام داده باشد و اين منافقان در دلشان دوستى وولايت يهود و نصارى را مخفى مى كردند ءاما زمانى 
كه فتح نهابى حق برسد ءاينها نادم و يشيمان مى شوند و به قرينه آيات بعدى فهميده مى شود كه مراد از فتح » فتح مكه يا فتح 
بعضى قلعه هاى يهود و نصارى نيست .بلكه منظور يبشكويى قرآن در مورد حوادث آينده امت اسلام است كه نهايتا حق بر 


باطل بيروز مى شود. 


(0)(و يقول الذين امنوا اهؤلاء الذين اقسموا بالله جهد ايمانهم انهم لمعكم حبطت اعمالهم فاصبحوا خاسرين ):(و دراين زمان 
مؤمنين واقعى به اين منافقان بيمار دل مى كويندء آيا اين يهود و نصارى بودند كه سوكندهاى محكم ياد كردند بر اينكه 
همواره با شما خواهند بود؟(يس جرا امروز كه عذاب الهى شما را كرفت ياريتان نكردند؟)و آنككاه اعمال و تلاشهاى منافقان 
باطل مى شود وشكست خورهده و زيانكار مى شوند)» يعنى وقتى خداى تعالى فتحى يا امرى ازناحيه خودش يبش بياورد» آن 
وقت است كه مؤمنين ثابت قدم هنكام وقوع سخط الهى به اين مؤمنين ضعيف الايمان خواهند كفت : آيا اين يهود و نصارى 
بودند كه سوكند غليظ مى خوردند كه ما با شما هستيم و ياريتان مى كنيم ؟ يس جرا امروز سودى به حال شما نداشتند؟ و در 
اينجا در جواب سئوال مقدر كه اكركسى ببرسد بالاخره كار اين مؤمنين سست ايمان دوستدار يهود و نصارى به 
كجاكشيد؟مى فرمايد: اعمالى كه در 


اسلام كر ده اند همه با الح فيك ف قو هه اندها اكات قدنك: 
١ 2 3 86‏ ل ودر سيجة اد 0 ار 


(0)(يا ايها الذين امنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف ياتى الله بقوم يحبهم و يحبونه اذله على المؤمنين اعزه على الكافرين 
يجاهدون فى سبيل الله ولا يخافون لومه لاثم ذلكك فضل الله يؤتيه من يشاء و الله واسع عليم ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد هر 
كس از شما كه از دينش بركردد» يس بزودى خدامردمى را مى آورد كه هم خدا دوستشان دارد وهم آنها خدا را دوست 
دارند »اينهادر برابر مؤمنين متواضع و در برابر كافران مقتدرند و در راه خدا جهاد مى كنند واز ملامت هيج ملامتكرى يروا 
ندارندءاين فضل و برترى از جانب خداست كه به هر كس بخواهد و صلاح بداند مى دهد و خدا وسعت بخش و 
بسيارداناست )»(ارتداد)به معناى ب ركشتن از ايمان به كفر است ء اين آيه شريفه به نحوى متصل به آيات قبل بوده و در مقام 
آنست كه روشن سازدء دين خدا از اينككونه مردم بيمار دل و نيزنكك باز بى نياز است » جون كسانى كه از ترس منافع مادى 
خود را در ورطه هلاكت مخالفت با خدا مى افكنند» و با يهود و نصارى دوستى مى كنند» در مسيرى قرار دارند كه آرام آرام 
نفاق در دلهاشان رخنه مى كند و بيماردل مى كردند وخداوند سبحان به نحو يكك بيش كويى غيبى مى فرمايد كه جون دين 
از دو جهركى اين مردم و سهل انككارى آنها در امر جهاد صدمه بسيارخورده ء لذا خدا بزودى مردمى را خواهد آورد كه هم 


خدا آنها را دوست مى داردو هم 


آنها خدا را دوست دارند و در مقابل مؤمنان » ذليل و در برابر كفارمقتدر وشكست نايذيرند و در راه خدا جهاد مى كنند واز 
ملامت هيج ملامت كننده اى نمى هراسند و خداوند آوردن اين قوم را به خود نسبت مى دهد, جون هيج ناصرى جز خدا 
نيست ونصرت هم فقط از جانب خداست واين قوم آنجنان غرق در محبت خدايند كه يرورد كارشان را بر همه ماسوى الله 
ترجيح مى دهند وحب او را بر حب همه شهوات از قبيل مال و جاه و عشيره و... برترى مى دهند وخدا هم بواسطه اينكه آنها 
را دوست داردء آنها رااز هر ظلم و آلودكى معنوى مانند كفر و فسق ياكيزه و مطهر نموده است ,حال يا به عصمت الهى و يا 
بامغفرت خداوند و از راه توبه » و اينها در برابر مؤمنان متواضع و ذليلند »جون مؤمنان اولياء خدا هستند» خدا هم ولى اين قوم 
است ءلذا به جهت بز ركداشت وتعظيم خداوندء اينها خود را در برابر مؤمنان خوار و متواضع مى سازند و جون مى دانند كه 
عزت تنها از ناحيه خداست » لذا عزت كافران را كاذب و دروغين مى شمارند و در برابر آنها با اقتدار و شكست نايذير هستئد 
ودرامر جهاد هم هركز كوش به سرزنش كسانى كه از ترس از دست دادن مال و جان در جهادشركت نمى كنند» نمى 
سيارندو در راه خدا از هيج كس يبروا ندارند و اين خودفضلى از جانب خداست كه آن را به مقتضاى حكمتش به هر كس 


بخواهدمى دهد و خداوند كشايش دهنده اى است كه آنجه 


نزد اوست نه كاسته مى شود ونه فانى مى كردد و دانايى است كه مى داند فضل خود را نثار جه كسانى كند. (در روايات 
بسيار من جمله در تفسير ثعلبى در مجمع البيان از امام باقر و امام صادق عليهم السلام آمده است كه اين آيه در شأن على (ع ) 
و اصحابش نازل شده است و صاحبان اين خصال همان افرادى هستند كه قرآن كريم آنها را وارث زمين خوانده و آنها را 


مناخنان تحاف الدار عرقي موده يت 10 


(080)(انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه ويؤتون الزكوه و هم راكعون ):(همانا منحصرا ولى شما 
خداست و رسول او وكسانى كه ايمان آورده اند» هم آنان كه نماز به يا مى دارند و زكات مى دهندء درحاليكه در ركوع 
نمازند)»(ولاء و توالى )به اين معناست كه دو جيز يا بيشتر حاصل شود كه از يكك جنس باشند بدون اينكه جيزى از غير آن 
جنس حائل شود واستعارتا در معناى قربى استعمال مى شود(قرب مكانى » قرب نسبى . قرب دوستى . قرب حاصل از نصرت و 
يارى »قرب از جهت اعتقادى ) و ولايت يعنى نصرت و تولى و سريرستى امر و به عهده كرفتن كارء يس ولايت يكك نوع قرب 
است كه باعث و مجوز نوع خاصى از تصرف و مالكيت تدبير مى شود و به همين معنا حاكم » ولى مردم است » جون در بين 
آنها حكم مى كندء حال هر قدر كه منطقه حكومت او وسيعتر باشد ولايت او كسترده تر مى باشد . اما از سياق آيه استفاده 


مى شود كه ولايت نسبت به 


خدا و رسول و مؤمنين به يكك معنا مى باشدء اما ولايت الهى به دو كونه است : )١‏ ولايت تكوينى (حقيقى )»خدا مالكك مطلق 
همه مخلوقات و داراى قدرت تصرف در ميان آنهاست و تدبير امور خلق بدست اوست . ") ولايت تشريعى يا اعتبارى كه به 
تشريع شريعت و هدايت و ارشاد و توفيق وامثال اينها از امور دينى مردم باز مى كردد. و ولايت رسول ولايت تشريعى و قيام 
به شريعت و دعوت به دين و تربيت امت و حكومت بين آنان و قضاوت در ميان آنهاست كه همه اينها از شئون رسالت ايشان 
مى باشد» يس همانكونه كه اطاعت از خدا بدون قيد و شرطواجب است اطاعت از رسول خدا(ص ) هم اطاعت از خداست و 
بدون قيد وشرط بر همه مؤمنان واجب است . اما ولا-بت مؤمنين مذكور در آيه نيز نظير همين ولا-يت است » جون با 
(واو)عاطفه بان شده است و:خصر موجود در (انما) خضر افراد است : اما اوضاف ذكرشده براى مَومنين در اين آيه فقطابا 
حضرت على (ع ) تطبيق مى كندء كما اينكه روايات بسيار من جمله در تفسير كشاف شأن نزول اين آيه را در زمانى مى 
دانندكه حضرت على (ع ) در مسجد در حال نماز بودند و سائلى نزد ايشان آمد و آن حضرت انككشتر خويش را در حال 
ركوع به سائل بخشيدند و ركوع حالت خضوع و ذلت آدمى رادر برابر خداوند مجسم مى سازد. شيعيان اين آيه را نص بر 
ولايت و خلافت اميرالمؤمنين (ع ) مى دانند»زيراتنها اوست كه در حالت ركوع انككشتر خود 


را به سائل بخشيد. اما اهل تسنن مى كويند اين آيه نص در مورد ولايت حضرت نيست » جون دراينجا معناى حقيقى ركوع 
مراد نيست .بلكه مراد معناى مجازى آن يعنى خضوع در برابر عظمت يروردكار است »يعنى مراد آيه اينست كه ولى شما يهود 
ونصارى نيستند» بلكه ولى شما خدا و رسول و مؤمنينى هستند كه نماز بيامى دارند وزكات مى دهند و در همه اين حاللات 
خاضعند» يا در حالى زكات مى دهند كه خودشان فقير و تنككدستند(71)» ليكن دقت دراطراف اين آيه و آيات قبل و بعدش و 
نيز دقت در باره تمامى اين سوره ما را به معنايى خلاف آنجه آنهاادعا كرده اند راهنمايى مى كند. اولا): اينها به قرينه سياق 
ولايت را به معناى نصرت كرفته اند نه سريرستى وتولى امرء درجواب مى كوئيم ترتيب آيات به دست رسولخداتنظيم نشده 
(بلكه در زمان خليفه سوم انجام شده است )و در اين مورد ولا-يت به معناى سريرستى امر است . ثانيا):آيات قبل از اين آيه 
مؤمنين رااز دوستى با كفار نهى مى كند اما آيات بعد به ييامبر دستور مى دهند اعمال زشت كفار ومنافقين را به آنان 
كوشترد شارك وبس غرض اتهامتفاوت:است بابخ حال حكونه نين ابن دو وسكه:وحدت سباق هييت © ثالنا):"در تفسير نات 
0 و 9ن همين سوره خواهيم كفت : كه كلمه ولايت در اين آيات نمى شود به معناى نصرت باشدء زيرا با سياق نمى 
سازد(بعضهم اولياءبعض )»(آنها خود اولياى يكديكرند) ويا جمله (ومن يتولهم فانه منهم )جون عقدنصرت و يارى باعث 
يكى شدن و الحاق نمى شود. بلكه اين 


موات:ونصس:است باعث وحلات و يكى شدن فى كردة : رابعا): معتى تدارداذر اين ايه يكويك يياغير باون مؤمناة است بلكه 
منظور ازولا-يت .ولا-ءيت در تصرف و محبت باشدء به علاسوه جنانكه كفتيم روايات بسيارازاماميه وخوداهل سنت هست كه 
دلالت دارند براينكه اين دوآيه در شأن حضرت على (ع ) نازل شده است » اما بعضى از مغرضين براى اينكه بكويند آيه در 
شأن آن جناب نيست خود را بسيار به تعب افكنده اند و هم در روايت مناقشه كرده اندوهم در بر كرداندن معناى ظاهر آيه 
خود را به تكلف افكنده اند(والله المستعان »على مايصفون )(77).(خداوند در آنجه توصيف مى كند ياور و مددكاراست 
(7) . خامسا: اما اينكه بعضى از اهل سنت به دليل جمع بودن (الذين امنوا)آن را وصف حال اميرالمؤمنين (ع ) نمى دانند 
در ياسخ بايد كفت : كه فرق است بين اينكه لفظجمع را بياورند و اراده شخص واحد بكنند و بين اينكه قانونى كلى و عمومى 
بكذرانند واز آن بطور عموم خبر دهند؛ در صورتى كه مشمول آن قانون جز يكك نفر كسى نباشد و جز بر يكك نفر منطبق 
نشودء آنجه در عرف سابقه ندارد »مورداولى است » اما در مورد دومى در عرف و در لسان قرآن بسيار اتفاق افتاده و اين مورد 


دراين آيه هم واقع شده است . 


بدارد از حزب خداست » يس همانا حزب خدا غالب مى باشند)»(تولى ) به معناى ولى 


كرفتن است و (الذين امنوا) افاده عهد مى كند و در آن اشاره است به مؤمنين معهود, يعنى همان مؤمنين كه در(انما وليكم 
...)ذكر شده و جمله >فان حزب الله هم الغالبون <»درمكان جزاى شرط است وليكن در حقيقت جزا نيست و جزا در تقدير 
مى باشد واين جمله از باب بكار بردن كبراى قياس در جاى نتيجه » در اينجا ذكر شده است تا علت حكم را برساند و تقدير 
آيه جنين بوده » (هر كس خدا و رسول و آن مؤمنين را دوست بدارد و آنها را سريرست بككيرد »همانا غالب است » جون او 
ازحزب خداست و حزب خدا هميشه ييروز وغالب است ). و حزب به معناى جماعتى است كه در آن يكك نحو تشكل و 
فشردكى باشد وحزب خدا در جاى ديكر قرآن جنين معرفى شده (اولئكك حزب الله الاان حزب الله هم المفلحون )(76).آنان 
حزب خدايند و آكاه باشيد كه حزب خدا رستكارانند). رستكارى آنهابه اين جهت است كه در دنيا افرادى صالح و با ورع 


هستند ودر نتيجه به سعادت مى رسند و در آخرت هم در جوار رحمت حق خواهند بود. 


(00)(يا ايها الذين امنوا لا تتخذوا الذين اتخذوا دينكم هزوا و لعبا من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم و الكفار اولياء و اتقوا الله 
ان كنتم مؤمنين ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد كفار و اهل كتابى را كه دين شما را به مسخره كرفته و بازيجه مى يندارندء 
به دوستى فكرر شل و اهنا يروا داشته باشيف| كرمردمئ نا انماث هستيد)» (هزو)يعنى شوخى در غياب كسى » و(لعب )هر 


بدون اينكه غرض صحيحى داشته باشند انجام دهند. بنابراين » اينكه كفار و اهل كتاب دين مسلمانان را مسخره مى كرده اندء 
يعنى مى خواسته اند بكويند كه اين دين جز بازى و اغراض باطل به كار ديكرى نمى خورد و هيج فايده عقلائى و جدى در 
آن نيست . و ولا-يت حقيقى يعنى محبت و آميزش با كفار كه مستلزم امتزاج روحى و تصرف در شئون نفسانى واجتماعى 
است و لذا مى فرمايد: ولايت شما يكك طرفه است » جون آنها اكر شمارادوست داشتند و به شما احترام مى كذاشتند و دين و 
مقدسات شمهاارا مسخرة وبازبجة نمى دالستند و دن اخر يراق تأكيد دز نهى ازتولايت كفارى فرمايد: مؤمن:و كسى كه 
متمسكك به ريسمان ايمان شده است وديكر معنا ندارد كه راضى شودبه اينكه اغيار» دين او و معتقداتش را مورد سخريه و 


استهزاء قرار دهند» يس اكرمؤمن هستيد جاره اى جز تقوا و يرهيز از دوستى با كفار نداريد. 


(06)(و اذا ناديتم الى الصلوه اتخذوها هزوا و لعبا ذلكك بانهم قوم لايعقلون ):(و هنككامى كه براى نماز اذان مى كوبيد آن را 
وسيله تفريح و بازيجه خود مى كيرند واين به جهت آنست كه اينها مردمى بى خردند و تعقل نمى كنند)ءمراد از (ناديتم الى 
الصلاه ) اذانى است كه قبل از هر نماز واجب تشريع شده است و ضمير در (اتخذوها) به نماز يا به اذان باز مى كردد و مى 
فرمايد: صدوراستهزاء و مسخركى از اينها به اين جهت است كه اينان مردمى سبكسر و بى مغزند و نمى توانند از نظر تحقيقى 
به اين اعمال 


دينى و عبارات بنكرند و فوايدآن را كه همانا نزديكى و قرب به خدا و تحصيل سعادت دنيا و آخرت است درك كنند. 


(09)(قل يا اهل الكتاب هل تنقمون منا الا ان امنا بالله و ما انزل الينا وما انزل من قبل و ان اكث ركم فاسقون ):( بكو اى اهل كتاب 
» آيا ما را به اين جهت كه به خدا و آنجه از طرف خدا به ما و مردم قبل از ما نازل شده ايمان آورده ايم سرزنش مى كنيد؟ و 
جزاين نيست كه بيشتر شما فاسق و كنه كاريد)»(نقمه )انكارو خرده كيرى و عقوبت زبانى يا عملى است و كاهى به معناى 
عقوبت و كيفرمى آيدء در اينجا مى فرمايد به اهل كتاب بكو آيا شما از ما عيب جويى مى كنيدءفقط به اين علت كه به خدا و 
آنجه بر ما نازل شده و آنجه قبلا نازل شده ايمان آورده ايم ؟ و اينكه نفرمودءآ نجه قبلا به شما نازل شده به جهت تعريض به 
آنهاست » در حقيقت مى خواهد بفهماند شما دستورات الهى خود را هم عمل نكرديد و به آنجه با خدا عهد كرده بوديد وفا 
ننموديد و بديهى است كه يهود ونصارائى كه به كتاب آسمانى خود عمل نكنند »در واقع يهود و نصارى نيستند واهل تورات 
وانجيل محسوب نمى شوند و ما مسلمانان بين اديان آسمانى و كتب آسمانى فرق نمى كذاريم و به همه آنها ايمان داريم و 
مثل شما نيستيم كه كفتيد:(نؤمن ببعض و نكفر ببعض )(10)»جون اين عمل كفر است و علت اين عيبجوئى و سرزنش شما هم 


جز اين نيست كه ما مؤمن هستيم 


»اما بيشتر شما فاسق و كناهكاريد. 


(90)(قل هل انبتكم بشر من ذلك مثوبه عندالله من لعنه الله و غضب عليه و جعل منهم القرده و الخنازير و عبد الطاغوت اولئكك 
شر مكانا و اضل عن سواء السبيل ):(بكو آيا مى خواهيد از كسانى خبرتان دهم كه از جهت سرانجام و ياداش خيلى بدتر از 
صاحبان اين عمل باشند؟ آنان كسانى هستند كه خداوند آنها را لعنت كرده و بر آنها غضب نموده است و آنها را به صورت 
ميمونها و خوكها مسخ فرموده .همان كسانى كه طاغوت را يرستيدندء اينها بسيارجايكاه بدترى دارند و از راه حق منحرف 
ترند)»در اين آيه خداوند به نبى خوددستور داده تا وى با كفار از در تسليم وارد شود تا آنها را زودتر قانع سازد و آن اين 
است كه به آنها بككويد به فرض .ء ما قبول كرديم كه ايمان به خدا و نمازخواندن بد و شر است .ء ليكن اكر بنا شود شر و غلط 
رسوا و استهزاء كرددءنخست بايد جيزى را مسخره كرد كه از هر شرى بدتر وو از هر اشتباهى غلطتراست و اتفاقا آن راه و روش 
خود شماست و به فرض كه ما كمراه باشيم »شما ازما كمراهتريد »جون لعنت خدا شامل حال شما شد و مسخ شدكانى به 
مموؤن وخو كك از علت شيا شه وهسيجنن طاغوت يرسكان از ملت شمابندء آباايخ همه غين را ذرخود اذيده كرفت ودر 
بى عيب جوئى از ما هستيد؟با اينكه عيوب ما (به فرض كه ايمان به خحدا عيب شمرده شود)در برابر معايب شما بسيارناجيز 


اسك كو انننجنا عراة ازوا(ترية اتتطلق هرا .يا 


عاقبت است و مراد از (طاغوت ) هرمعبود غير خدا يا هر طغيانكر و كافر مى باشد. 


(21)(و اذا جاؤكم قالوا امنا وقد دخلوا بالكفر وهم قد خرجوا به و الله اعلم بما كانوا يكتمون ):(او وقتى كه نزد شما مى آيند 
مى كويند: ايمان آورديم درحاليكه هم آمدنشان به خدمت تو وهم خارج شدنشان با حالت كفر بوده و خدابه آنجه مخفى 
مى كنند داناتر است )»خداى تعالى در اين آيه از نفاق درونى آنان خبر مى دهد و اشاره مى كند به يليديهائى كه در هنكام 
برخورد با مسلمين در دل نهان دارند و مى فرمايد: اينها وقتى به شما مى رسند .مى كويند: ما ايمان داريم » درحاليكه هنكام 
ورود و خروجشان با حالت كفر هستند و فقط ادعاى ايمان مى كنندء وكرنه در همه حال كافرند و تغييرى نكرده اند و اينها 


منافقينى هستند كه خداوند به نفاق درونى آنها و كفرى كه مخفى مى كنند عالم وآكاه است . 


(20)(و ترى كثيرا منهم يسارعون فى الاثم و العدوان و اكلهم السحت لبئس ماكانوا يعملون ):(بسيارى از آنها را مى بينى كه به 
سوى كناه و دشمنى ورشوه خوارى مى شتابند» راستى كه جه اعمال بدى مرتكب مى شوند)ءمنظور از(اثم )و كناه جنانجه از 
آيه بعدى استفاده مى شود همان خوض و خرده كيرى وعيبجوثئى در آياتى است كه بر مؤمنين نازل شده و (عدوان )در اينجا 
يعنى تعدى ازحق و اين از مصاديق كفر زبانى و قولى است » يس خوض و عيب جوثى درمعارف دين موجب كفر و فسق مى 
شود و(اكلهم السحت )منظور كناهان عملى وتعدى نسبت به مؤمنين 


» مثل ربا خوارى و رشوه است و اين كناهان سه كانه اى كه در اين آيه نام برده شده » كناهانى است كه نسبت به ساير 
كنافان وجا وصملى ايشان كلن ثر است دو دو حفيقت تمونه اسك ان كباهاة سعارى: كه دن اها عست واينها اعمال رش 
بود كه اينها مرتكب مى شدند و علماى آنها هم ايشان راراهنمايى و نهى نمى كردند و خداوند به همين سبب در آيه بعدى 


آنها را توبيخ مى فرمايد . 


()(لو لا ينههم الربانيون و الاحبارعن قولهم الاثم واكلهم السحت لبئس ما كانوا يصنعون ):(جرا علماى ربانى يهود و نصارى 
آنها را از كفتارهاى كناه و رشوه خوارى نهى نمى كنند؟ راستى جه رفتار بدى مى نمايند)»منظور از(ربانيون )جنانكه كفتيم 
افرادى است كه از غير خدا بريده اند و به خدا ييوسته اند ومنظور از (احبار)علماى بنى اسرائيل است و اين آيه در نهى و توبيخ 
علماى يهودو نصارى مى باشد كه در برابر كناهان ملت خود سكوت كرده اند و آنها را ازاعمال كناه آميزشان باز نمى دارند 
و(اثم واكل سحت »)را بعنوان دو نمونه كلى ازكناهان قولى و فعلى آورده است ءواين عمل علماءء كه آنها را از كناه بازنمى 
دارند در حاليكه علم به كناه بودن اين اعمال دارند» بسيار زشت و نايسنداست . 


(076(وقالت اليهود يد الله مغلوله غلت ايديهم و لعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان ينفق كيف يشاء و ليزيدن كثيرا منهم ما انزل 
اليكك من ربكك طغياناو كفراو القينا بينهم العداوه و البغضاء الى يوم القيمه كلما او قدوا نارا للحرب اطفاها الله و يسعون فى 


الأرض“#فسادا و الله لأتبحت المفسد ين )#(بهود كنسدة دست خنذ| سكه ات :دستشان سه ياد:و يزاف ابن كلمه كفر امير كه 
كفتندءاز رحمت خدا دور باشند »بلكه دستهاى خدا باز است و به هر نحوى كه بخواهد مى بخشد و بزودى بسيارى از آنان در 
موقع نزول قرآن به طغيان و كفرخود مى افزايند وما بين يهود و نصارى ويا بين افراد يهود عداوت و دشمنى اى انداخيتم كه 
تااروز قياضت ادامه دار ؛هروقت آاتقن حك زا افروختد عدا آن:راخاموقن كرد ابئان نا كتاهان و تكذاب بامتران درنراه 
كسترش فساد در زمين مى كوشند وخدا فساد كاران را دوست ندارد»» يهود از آنجا كه قائل به جواز نسخ در احكام دينى و 
جواز بداء در احكام تكوينى نمى باشند (و يكى از اعتراضاتى كه به مسلمين داشتند اين بود كه مسلمانان قائل به نسخ احكام 
بودند)ءاين سخنان را مى كفتند. اما اين سخن آنها مستلزم آنست كه خداوند قدرت نامحدود نداشته باشد ونتواند هر كونه كه 
مى خواهد و دوست مى دارد حكم كند .در واقع قائل نبودن به جواز نسخ و بداء باعث محدود شدن قدرت الهى مى كردد. 
ونجه ديكزابق است كهبهوة مى دندتنة سلفاناق از نظ( مالئ ذو مضيقه هستنله لثاايا امتهزاءتى كفترد: حيد| تتكدسيت انث 
و نمى تواند مسلمانان را بى نياز كند» وجه سوم اين است كه آنسال يهود دجار قحطى و خشكسالى بوده اند و در نتيجه از باب 


شكوه و شكايت اين حرف كفرآميز را زده اند »وجه جهارم اين است كه آنهاوقتى آيات قرض الحسنه به كوششان رسيدء 


مسلمانان را مسخره كردند و كفتند:اين جه خدايى است كه براى ترويج دين خود محتاج به قرض مردم است ؟ اين وجه با 
توجه به شأن نزول از همه وجوه موجه تر بنظر ميرسدءاما خداوند درجواب آنها مى فرمايد: دست آنها بسته باد واين جمله 
نفرين به آنهاست ومصداق لعنت خدا بر آنهاو تعذيب آنها در دنيا و آخرت مى باشدء و در ادامه مى فرمايد:(بل يداه 
مسبوطتان ) جون در ادبيات عرب دست كنايه از قدرت است ودو دست كنايه از كمال قدرت مى باشدء لذا خداوند براى 
اثبات قدرت نامحدودخود از كلمه تثنيه استفاده نموده است و در فراز ديكر مى فرمايد: يهود با جرأت و جسارت به طغيان و 
كفر خود افزودند و بسيارى از آنها در موقع نزول قرآن ازروى حسد به كفر خود افزودند» جون يهود كينه توز و حسودند و 
همين كه ديدند خداوند قرآن را بر غير يهود نازل كرده .باعث شد كفر و حسد آنها طغيان كندء زيرا آنها خود را اشرف از 
امنيق ف والتهل ومن كفسد: ا كر رق اذ انب عفدا ناز ل شدة وى ابه يرما تازل مى شد لذ :سحي يه ترول قرا نبو ابن 
نعمت الهى كافر شدند و استكبار ورزيدند و خداوند به سبب همين اعمال بين آنهاعداوت و بغض بيفكند واين همان تشتت 
عقايد و اختلاائف مذاهب است و مراداز(عداوت )خشم توأم با تجاوز عملى » و مراد از (بغضاء) خشم درونى مى باشد كه 


ممكن است با تجاوزات عملى هم همراه باشد يا نباشد» يس خداوند مى فرمايد:اولا): يهود تا روز قيامت باقى مى مانند و 


انيا): خشم و نفرت درونى و نزاع نيز تاقيامت بين آنها باقى خواهد بودء و هر وقت يهود خواستند دست به اقداماتى عليه 
فسلمية يزتنل و اتش حكى رابا 'رسول خذا(ص )و مسلمين براقروؤنلة خخذاؤننا بين انها اختلاق اتذاعيت وبه اين وسثيله 
آتقن سكن وا كاموسى ساحة:وابن اله ودف يزاق مسلمانان اس اما جكيهاى كارا سانا تناس باقزمئ .رين مي 
آيد از سياق آيه خارج است .در خاتمه مى فرمايد: سعى و كوشش يهود همه براى آنست كه زمين را عليه دين ير از فساد 
كنندءاما خدا مفسدين رادوست ندارد و لذا خداوند زمين خود و بندكانش را بدست مفسدان نمى سياردو نمى كذارد آنها به 


آرزوى يليد خود نايل شوند و سعى و كوشش آنها بيهوده خواهد ماندء (والله عالم ). 


(20)(و لو ان آهل الكتاب امنوا و اتقوا لكفرنا عنهم سيئاتهم و لادخلناهم جنات النعيم ):(و اكر اهل كتاب ايمان آورند و تقوى 
داشته باشند .ما كناهان آنهارا برايشان مى يوشانيم و تكفير مى كنيم و آنها را وارد بهشتهاى نعيم مى نمائيم )»مراد از تقوى 
بعد از ايمان » يارسائى و يرهيز از محرمات الهى و ازكناهان كبيره است يعنى كناهانى كه خداوند در قرآن كريم وعده دوزخ 
به مرتكب آنها داده است كه اينها شامل شرك به خدا و ساير كناهان كبيره مى باشد. اما مراد از (سيئات ) كناهان صغيره است 
»يعنى خداوند مى فرمايد:اينها اكرايمان داشته باشند و از كبائر بيرهيز ند »خداوند صغاير آنها را مى بخشد. در نتيجه از نظر 


مضمون شبيه آيه "١‏ سوره نساء خواهد بود(ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفرعنكم سيئاتكم 


)ءو بعد از تكفير كناهانشان آنها را وارد بهشتهايى آميخته با انواع نعمتها مى نمايد و نعمت سعادت را در دنيا و آخرت به آنها 


(2)(و لو انهم اقاموا التوره و الانجيل و ماانزل اليهم من ربهم لا-كلوا من فوقهم ومن تحت ارجلهم منهم امه مقتصده و كثير 
منهم ساء ما يعملون ):(واكر آنها تورات و انجيل را بدون كم و كاست و همجنين آنجه را كه از طرف يرورد كارشان نازل 
شده ء اقامه كنند محققااز جانب آسمان و از زير ياهايشان روزى خواهند خورد و بهره مند خواهند شد» بعضى از اينها مردمى 
معتدلند وبيشتر آنها اعمال نايسندى را مرتكب مى شوند)»يعنى اكر اينها تورات و انجيل حقيقى را بريا دارند و آنها را تحريف 
تكتداز كتابهاق استمائى ذيكر كدير اثيناء سنلفن نازل شده غمائنة مزامير داود كه قرآن أن را زبور ثافيده را نيز اقامنة كتتد: 
ومطابق آنها عمل نمايند و اعتقادات مبداء و معاد خود را بر آنها مبتنى سازند »دراين صورت باب هاى نعمت و روزى 
ازآسمان و زمين بسوى آنها كشوده مى شودو داراى وفور نعمت مى كردند و نقمتها از آنان دور مى شود و بعضى از آنان 
مردمى معتدل و ميانه رو هستند كه تسليم خدا و اوامر و احكام او هستند, اما اينهادر اقليت مى باشند وليكن بيشتر آنها از 


حدود الهى تجاوز مى كنند و دجار كفر واستكبار و سربيجى مى باشند و اين اعمال بسيار زشت و نايسند است . 


(80)(يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك وان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس ان 


الله لا يهدى القوم الكافرين ):(اى فرستاده ماءآنجه را از ناحيه برورد كارت بتو نازل شد ابلاغ كن و اكر اينكار رانكنى اصلا 
بيغام يروردكار را نرسانده اى و خدا تو رااز شر مردم حفظ مى كندءهمانا خدا كافران را هدايت نمى كند)» خطاب با رسول 
الله (ص ) مى باشد ودستورى اكيد فرموده است به ابلاغ و نوع بيان مانند برهان بر وجوب تبليغ است » جون متعاقب اين دستور 
فشار و تهديد مى باشد و مى فرمايد:اكر اين ييام را نرسانى » كويا اصلا رسالت يروردكار را به انجام نرسانده اى و همجنين 
ايشان را وعده مى دهد كه او رااز خطراتى كه در اين امر ممكن است متوجه وى شودءككهدارى كندء واين مى رساند كه 
حكمى كه آيه در حادود بيان آنست ورسولخدا(ص )مأمور به تبليغ آن شده امر مهمى است كه در تبليغ آن بيم خطرء يابر 
جان رسولخدا(ص )ويا بر ييشرفت دينش وجود دارد واين مطلب مشخص مى كند اين آيه هيج ارتباطى به ما قبل و ما بعد 
خود يعنى مسائل اهل كتاب ندارد»جون آنها در زمان نزول اين آيه اوضاعشان طورى نبود كه از جانب آنهاخطرى متوجه 
بيامبر(ص ) يا اسلام بشود» يس اين آيه از نظر سياق با آيات قبل وبعد خود متفاوت است . اما آيه از يكك امر مهمى كه يا 
عبارت است از مجموع دين و يا حكمى يااحكام آن » كشف مى كند و آن امر را بصورت نكره آورده » تا عظمت آن را افاده 


)از تبليغ آن مى ترسد ودر دل مى خواهد آن را تا يكك روز مناسبى به تأخير بياندازد و ترس ايشان بر جان خودشان نبود بلكه 
ترس از اضمحلال واز بين رفتن دين بوده و ايشان مى ترسيد كه آن جناب را متهم كنند و در نتيجه دين خدا و دعوت او 
فاسد و بى نتيجه شود و مردم ممكن است آن حضرت را متهم كنند كه به نفع خود قانون وشريعتى را وضع كرده است و از 
سياق فهميده مى شود كه اين امر» حكمى است كه مايه تماميت دين و استقرار آنست و حكمى است كه اكر ابلاغ نشود تمام 
زحمات جندين ساله بيامبر بى نتيجه مى شود و كُويا هيج ابلاغ رسالتى را به انجام نرسانده است و همجنين اين حكمى است 
كه انتظار مى رود مردم عليه آن قيام كنند و در نتيجه بنيان دين را متلاشى سازند و اين انتظار از ناحيه كفار و بت يرستان و 
اهل كتاب نبوده » بلكه از ناحيه مسلمين بوده و انتظار مى رفته كه مبادامسلمانان بكويند: ييامبر اين حكم را به نفع خود مى 
دهد و مضمون روايات هم از طرق عامه و هم از طرق اماميه تأييد مى كند كه اين آيه شريفه در باره ولايت على (ع ) نازل شد 
و خداوند. رسول الله (ص ) را مأمور به ابلاغ فورى آن نموده »در حاليكه آن جناب بيمناكك بوده كه مبادا مردم خيال كنند وى 


از نزد خود يسرعم خود را جانشين خويش قرار داده است و به همين جهت انجام اين امر را به انتظار موقع مناسب به تأخير 


انداخت ءتا اينكه اين آيه نازل شد و ناجار در غديرخم آن را عملى فرمود و در آنجا به مردم ابلاغ كردند.(من كنت مولاه 
فهذا على مولاه )(75): هر كس من مولاى اويم » يس اين على (ع ) مولاى اوست ). و بايد دانست كه هركز امت از وليى كه 
عهده دار سريرستى شئون و رتق وفتق امور او باشد بى نياز نمى كردد و هيج عاقلى مجاز نمى داند كه توهم كندءدينى جنين 
عالميكر و خاتم كه تا قيامت دين مردم خواهد بود و وسعت معارفش جميع مسائل اعتقادى و همه اصول اخلاقى و احكام 
فرعى و كليه شئون اجتماعى و فردى را متضمن است . بر خلاف ساير قوانين احتياج به حافظ نداردو بى نياز از والى و حاكم 
است كه امور آن را تدبير و اداره نمايد» كيست كه جنين توهمى بكند؟ خصوصا كه سيره ييامبر(ص ) جنين بوده كه هر وقت 
به عزم جنكك از شهر بيرون مى رفتند كسى را براى رتق و فتق مسلمين به جاى خود قرارمى دادند» كما ايتكه حضرت على (ع 
) را در جنكك تبوكك جانشين خود معرفى كردو آن حضرت به جهت عشقى كه به شهادت داشت . فرمود: آيا مرا خليفه خود 
درمدينه قرار مى دهى .با اينكه در شهر جز زنان و كودكان كسى نمانده ؟و ييامبر درجواب فرمودند: آيا راضى نيستى كه 
نسبت تو به من مانند نسبت هارون باشد به موسى با اين فرق كه بعد از من ييامبرى نخواهد آمد؟...با اين وصف مسلم است 


كه احتياج مردم به والى در زمان غيبت آن جناب بيشتر است از زمان 


حضورش بااين عمل جككونه مى توان تصور كرد كه آن حضرت براى آنروز مردم » كه ايشان دربين آنها نباشد هيج فكرى 
نكرده باشد؟ در صحيح بخارى از وهب بن عبدالله سودانى نقل شده كه به حضرت على (ع ) كفتم : آيا نزد شما جيزى از 
وحى هست كه در قرآن نباشد؟ فرمود: نه »قسم به خدايى كه دانه را شكافت جز فهمى از قرآن كه خدا آن را به من داده است 
. اما نكات آيه : ١)اينكه‏ على رغم همه القاب ييامبر فقط با عنوان رسول به ايشان خطاب شده تااشاره كند به مقام تبليغ و اينكه 
رسول جز انجام رسالت و رسانيدن ييامبروظيفه اى ندارد. ؟) در آيه ازاين امر مهم بصورت مبهم ياد شده تا هم به عظمت آن 
اشاره كرده باشد و هم بفهماند كه ييامبر(ص )در اين امر هيج كونه اختيارى ندارد و اين دومطلب علاوه بر برهان بودن » دو 
عذر قاطع هم براى يبامبر در جرأت بر اظهارمطلب هم هست . 7)تصديق فراست رسول الله (ص ) است كه مى فهماند» ييامبر 
درست تفرس كرده و در احساس خطر محق بوده است . ©) آيه شريفه مى رساند كه اين امر از مسائلى است كه تا ييامبر(ص ) 
زنده است خودش بايد با زبان مباركش به مردم ابلاغ كند و كسى در ايفاى اين وظيفه جاى ايشان را نمى كيرد. 0»اين مطلب 
آنجنان مهم است كه مجموع رسالت ييامبر در كرو آنست و حكمى است كه اكر كفته نشود مثل اين است كه ييامبر(ص ) 
اصلا هيج جيز از رسالتى راكه به عهده كرفته تبليغ 


نككرده است . #)خداوند وعده مى دهد كه آ نحضرت را از شر مورد انتظار از ناحيه مردم (شامل مؤمن و منافق عامه و خاصه 
)حفظ كند و همجنين مقاصد دينيه و تبليغ ايشان راتضمين مى نمايد. /7)خداوند مى فرمايد:خدا كروه كافران را هدايت نمى 
كندء يعنى مقصود از كفر دراينجا كفر به خصوص اين حكم و آيه مورد بحث است (خدا انكار كنند كان اين حكم را كافر 
خوانده است )» و مراد ازهدايت هم هدايت به راه راست نيست ,بلكه مراد هدايت به مقاصد شوم آنهاست » يعنى خدا ابزار 
كار و اسباب موفقيت آنان را در دسترشان قرار نمى دهد تا به مقاصد شومشان برسند و آنها را آزادنمى كذارد تا هر لطمه اى 
كه بخواهند به دين وكلمه حق بزنند ويا نورى را كه خدااز جانب خود نازل كرده خاموش كنند و شر و فساد نمايند» بلكه 
خداوند آنها رانابود كرده و مكر و شر و فسادشان را متوجه خودشان مى كندء(ولا يحيق المكرالسيئى الا باهله ).(مكر بد جز 
كريبان صاحبش را نمى كيرد). 


(28)(قل يا اهل الكتاب لستم على شى ء حتى تقيموا التوره والانجيل وماانزل اليكم من ربكم و ليزيدن كثيرا منهم ما انزل اليكك 
من ربكك طفغيانا و كفرافلا تاس على القوم الكافرين ):(بككُو اى اهل كتاب »شما بر مسلكى قابل اعتنانيستيد تا زمانيكه تورات و 
انجيل و آنجه را كه ازطرف بروردكارتان بسوى شمانازل شده اقامه كنيد و همين قرآن كه از جانب يرورد كارت بر تو نازل 


شده ءهرآينه طغيان و كفر بسيارى از آنان را زيادتر مى كندء بنابراين بر قومى كه كفرورزيدند غمناك مباش و تأسف مخور)؛ 


يعنى اى اهل كتاب » شما اساس ثابتى كه بر آن تكيه كنيد و ستون محكمى كه به آن اعتماد كنيد نداريد تازمانيكه به تورات 
وانجيل حقيقى وخالى از تحريف قيام نماييد وهمجنين كتب آسمانى ديكر رابريا داريد و اصل مشترك همه كتب آسمانى 
ايمان به خداى متعال و معاد و امر به تقوى و توبه بسوى خداست و اين همان ستون محكم و جاياى استوار است كه انسان با 
اعتماد بن ان من توائد ية:شحادت ذنيا و آخرت برسد: اما نكته ذيكر كه فرموه: قرآن كه ين تو نازل هده+ باضث ربات كفوو 
طغيان آنها شده است » به سبب آنست كه همجنانكه در آيات سابق كفتيم اهل كتاب خود را اشرف از اهل مكه و اميين مى 
داتستند و لذا وقتى قرا نير قزيثن تازل شتدء ابنها از زوئ حسشد و كينه آن :را انكاز كردنك:و كفتندة اكرابق وحئ :اجات 
خدا بود بايد بر ما نازل مى شد ودر نهايت به ييامبر امر مى كند كه به حال اينهامتأسف و اندوهكين نباش »جون اينها مردمى 


كافر و طغيانكرند و به عناد وسرييجى و كفر خو كرفته اند . 


(69)(ان الذين امنوا و الذين هادوا و الصابئون و النصارى من امن بالله و اليوم الاخر و عمل صالحا فلا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون ):(همانا كسانى كه ايمان آوردند و يهوديان و صابئيان و نصارى » هر كس كه به خدا و روز قيامت ايمان بياورد و 


عمل شايسته انجام دهد »ترسى بر ايشان نيست و در آخرت اندوهكين نمى شوند)»(صابئون )قومى بوده اند كه به خدا 


و روز جزا و بعضى ازانبياء اعتقاد داشته »اما معتقد به تأثير بعضى ستاره ها در خير و شر بوده اند . اين آيه در صدد بيان اين 
باعث سعادتمندى دنيا يا آخرت نمى شود؛ بلكه آنجه موجب سعادت دنيا و آخرت مى كردد؛ ايمان به خدا و روز جزا و عمل 
شايسته است و لذا اينها اكر جنين باشندهيج ترسى از موارد ناخوشايند احتمالى و هيج خوفى از مكاره واقع شده نخواهند 
داشت و خداوند سعادت اخروى آنها را تضمين مى نمايد و ما درخصوص اين مطلب در تفسير سوره بقره » آيه "”7 بحث 


م 


(070(لقد اخذنا ميثاق بنى اسرائيل و ارسلنا اليهم رسلا كلما جاءهم رسول بما لا تهوى انفسهم فريقا كذبوا و فريقا يقتلون ):(به 
تحقيق مااز بنى اسرائيل ييمان كرفتيم و بسوى آنهاييامبرانى فرستاديم » هر زمان يبامبرى با احكامى كه مخالف هواهاى 
نفسشان بود نزد آنهافرستاديم عده اى از آنها را تكذيب كردند وعده اى را به قتل رساندند)»مى فرمايد: ما از بنى اسرائيل 
بيمان كرفتيم كه مطابق شريعت و احكام عمل كنند و ييامبرانى هم بسوى آنها فرستاديم تا شريعت واحكام را به آنان ابلاغ 
كنند وليكن هميشه روش آنهابه اين صورت است كه هركاه ييامبرى با احكام الهى كه طبيعتا مخالف هواهاى نفسانى آنهاست 
وخير وسعادت آنها را در بر دارد»نزد آنها مى آيد يا او را مى كشند ويا تكذيب مى نمايندو اين سيره بنى اسرائيل است و 
بسيارى از 


ييامبران الهى را تكذيب نموده ياكشته اند» جون بديهى است كه خداوند بر طبق خواسته ها و تمايلات مردم حكم نمى كندء 
بلكه بر وفق مصالح آنها حكم مى نمايد و همين امر به مذاق هوايرستان خوشايند نيست و باعث تكذيب از جانب آنان مى 


شود. 


(01)(وحسبوا الا تكون فتنه فعموا و صموا ثم تاب الله عليهم ثم عمواوصموا كثير منهم و الله بصير بما يعملون ):(و كمان كردند 
كةازناشى تشواهديود ءدن نجه كوو كر شدندء كاه خداونه از آناق كذشت :بان ذيكر:سيازى ازآنان كز كوو 
شدند و خداوند نسبت به اعمال آنها بينا است )» (حسبان )به معناى يندار است و(فتنه )به معناى امتحانى است كه شخص بى 
خبر را مغرور سازد يامطلق شر و بلا (عمى )(كورى ادر اينجا به معناى نداشتن جشم حق بين و تميزندادن ميان خير و شرو 
(صمم )به معناى كرى است و در اينجا مراد نشنيدن يند وموعظه و بى اعتنايى نسبت به نصيحت مى باشد . اين كورى و كرى 
آنها معلول يندار غلط آنها بود كه خيال مى كردند امتحانى در كار نيست و اين يندار هم خود معلول آن بود كه اينها براى 
خود فضيلت وكرامت قائل بودند و مى كفتند مااز شاخه هاى شجره يعقوب هستيم » يس يسران خدا و دوستان اوثيم و به 
همين جهت عذابى براى ما نخواهد بود و به همين سبب كارشان به جايى رسيد كه ديكر نمى توانستند حق را ببيندد و يا از 


شيك فطالتتععق ابرغو ودار شود سي لويد نا تلن رسيت خود سوق انان بار كفت و انها 


از كرى و كورى بدر آمدند واهل تقوى وحق شدند و مواعظانبياء را شنيدند و حق را شناختند و فهميدند كه صرف اسماء و 
القاب باعث رستكارى و سعادت نمى شود ءاما باز بعد از مدتى بيشتر آنها دجار غفلت و كرى و كورى از دركك حقيقت 
شدند و خداوند بصير است .ء لذا هيج جيز از نظر اوينهان نمى ماند و نسبت به اعمال بند كانش آكاهى كامل دارد و هيج جيز 


اورا ازدركك حقيقت باز نمى دارد. 


(077(لقد كفر الذين قالوا ان الله هو المسيح ابن مريم و قال المسيح يا بنى اسرائيل اعبدوا الله ربى و ربكم انه من يشرك بالله 
فقد حرم الله عليه الجنه وماوه النار و ما للظالمين من انصار):(به تحقيق كسانى كه كفتند:خدا همان مسيح يسر مريم است كفر 
ورزيدند و مسيح خود به بنى اسرائيل كفت : اى بنى اسرائيل »الله يرورد كار من و شماست ء او را ببرستيد و همانا هر كس به 
خدا شركك بورزد به تحقيق خداوند بهشت را براو حرام ساخته و جايكاهش آتش است وستمكاران ياورانى نخواهند داشت )) 
اين آيه در صدد بيان اين مطلب است كه نصارى هم مانند يهود به نصرانيت خود دلخوش بودند و خيال مى كردندانتساب 
آنها به مسيح مانع از كافر شدن و عذاب آنها مى شود. اما اين نسبت ولقب مانع از كفر وشركك آنها نشد و اينها به مسيح كه 
يكك انسان بود نسبت الوهيت دادند »در حاليكه بشر كجا و يروردكار عالم كجا؟ و خود مسيح هم به آنها مى كفت : كه الله را 


- 7 
بيرستيد كه يرورد كار من وشماست و 


من مثل شما بنده خدا هستم و اين حجتى برعليه كفر آنها وبطلان قول آنهاست . و در ادامه مى فرمايد: هر كس براى خدا در 
الوهيت شريكك قراردهد مشركك و كافر است » يس ورود به بهشت بر او حرام مى باشد و جايكاه اوآتش خواهد بود و 
ستمكاران هيج ياورى نخواهند داشت و اين سخن ابطال قول نصارى است كه مى كويند: مسيح فديه شد و مضمون آن اين 
است كه مسيح با ياى خود به طرف جوبه دار رفته تا جانش را فداى بيروان خود كندءتا شايدخداوند از كناهان بيروانش در 
كذرد و تكاليف الهى را از دوش آنها بر دارد و درروز قيامت يكسره به بهشت روند .بدون آنكه بدنهايشان با آتش دوزخ 
تماسى ييدا كند»مسيحيان اين داستان را براى اين درست كرده اند كه تنها از ديندارى به نامش قناعت كرده اند و جميع 
محرمات الهى را مرتكب مى شوند و در آخرت هم به ياداش اينكه براى خدايسرتراشيده اند مى يندارند يكسره به بهشت 
خواهندرفت © واين مطالبى كه آيه شريفه به آنها اشاره مى كند, يعنى : ١(‏ امر به توحيد(الاصحاح ١١‏ - 79 انجيل مرقس )» 
(' ابطال عبادت مشرك (8 - #لامتى ) ( حكم به خلود ستمكاران در آتش ”١/70/ 8 / ١7(‏ //5 / متى )همه درابواب 


متفرقه انجيل ها موجود است . 


(01(لقد كفر الذين قالوا ان الله ثالث ثلثه و ما من اله الا اله واحد وان لم ينتهوا عما يقولون ليمسن الذين كفروا منهم عذاب 
اليم )ابه تحقيق كسانى كه كفتند خدا يكى از سه معبود است كفر ورزيدند 


و هيج معبودى جز معبود واحدنيست واكر اينها از آنجه مى كويند دست بر ندارند هر آينه عذاب دردناكى به كافران از آنان 
خواهد رسيد)»يعنى خدا را يكى از آن سه اقنوم مقدس يدرء يسرءروح القدس مى دانستند و لازمه قول اينها اين است » يكك 
جيز در عين اينكه يكى است سه جيز باشد و عقل سليم اين معنا را نمى يذيرد و خداوند به هيج وجه كثرت در او راه ندارد و 
الله تعالى واحد حقه حقيقيه است و بذاته جزءنايذير واحدى الذات است و نه در عقل و نه در وهم قابل تكثر نيست و هركز 
جيزى به آن ضميمه نمى شود و با جيزى تركيب نمى كردد و وحدت او وحدت عدديه نيست .ء او نه در ذات ءنه در اسم و نه 
در صفات به وحدت عددى متصف نمى شود جون كثرت و وحدت عددى هر دواز آثار و احكام مخلوقات خدايند» يس 
جكونه صانع به آنها متصف شود؟ لذا در عالم وجود اصلا و بطو ركلى از جنس معبود(اله )يافت نمى شودء مكر معبود يككانه 
اى كه يكتائى او وحدت مخصوصى است كه نه در خارج و نه در وهم به هيج وجه قبول تعدد و كثرت نمى كند. و در ادامه 
نصارى را تهديد مى كند به عذابى دردناك » جون قول به تثليث مطلبى نيست كه عامه مردم بتوانند صحت و بطلان آن را 
درك كنند و اغلب آن راطوطى وار و متعبدانه يذيرفته اند و تثليث در ذهن آنها جنبه تعارف و تشريف دارد و دراين مسأله 


وهمه آنها كفر حقيقى ندارند و منكر توحيد نيستندء بلكه فقط علماءء كفر حقيقى دارند» جون مسأله تثليث را حقيقتا معتقدند 
نه تعارفى و تشريفى و خداوند همين كفار را تهديد به عذاب دردناكك اخروى نموده است و اين در صورتى است كه (من ) 


يآئيه ياشكا وازن اعمال بلق ليست 


آنكه خدا آمرزنده و مهربان است )»اين استفهام براى برانكيختن مردم به امر توبه و استغفار است و به يادآوردن مغفرت و 
كنند؟و در صددجلب مغفرت و رحمت خدا بر نمى آيند؟ 


(010(ما المسيح ابن مريم الا رسول قد خلت من قبله الرسل و امه صديقه كاناياكلان الطعام انظر كيف نبين لهم الايات ثم انظر 
انى يؤفكون ):(مسيح يسرمريم جز رسولى بيش نيست و تحقيقا قبل از او نيز يبامبرانى بودند و مادرش مريم صديقه اى بود و 
هر دوى آنهامانند ساير مردم غذا مى خوردند, نككاه كن ببين جطور براى آنها آيات را بيان مى نمائيم » آنكاه ببين آنها جكونه 
روى برمى كردانند)؛ما حصل كفتار نصرانى ها اين بود كه مى كفتند مسيح مشتمل برجوهره الوهيت است و در اين آيه اين 
كفتار را رد مى كند و مى فرمايد: مسيح هيج فرقى با ساير فرستاد كان خدا كه خداهمه آنها را به سرنوشت مركك دجار ساخت 


ندارد» جون همه آنها فقط فرستادكانى براى ارشاد و هدايت 


بندكان بودند نه ارباب و الهه اى كه سزاوار يرستش باشند و همجنين مادر مسيح » مريم بشرى بودراستكو كه آيات خداى را 
تصديق نمود وهر دوى اينها از افراد بشر بودند ومانند همه غذا مى خوردندء زيرا خوراك دلالت بر احتياج مى نمايد» واحتياج 
اولين نشانه امكان و مخلوقيت است . يس مسيح ممكن الوجود بوده نه واجب الوجود و مخلوق بوده نه خالق ومادرش هم 
مانند او بشرى بوده است .ء لذا اى ييامبر(ص ) ببين ما جككونه اين نشانه ها را براى بطلان حجتهاى آنها مى آوريم ء اما اينها از 
اين همه نشانه هاصرف نظر مى كنند و به ظاهرترين دلائل يشت مى كنند و تسليم حق نمى كردند واين همه دلايل را تكذيب 


(07)(قل اتعبدون من دون الله ما لا يملكك لكم ضرا و لا نفعا و الله هوالسميع العليم ):(بكو آيا جز خحدا جيزى را عبادت مى 
كنيد كه مالكك هيج نفعى ياضررى براى شما نيست و حال آنكه خداوند شنوا و داناست )»بشر از ابتداى تاريخ غالبا به طمع 
دفع ضرر و شرور و جلب منفعت و خيرءمعبودى رامى يرستيده است »امايرستش خداى واحد براى آنست كه خدا سزاوار 
يرستش است . نه براى جلب نفع و دفع ضررءاما غير خدا هر جه هست همه محتاج وممكن و مخلوق هستند كه اينها براى 
خودشان هم مالكك نفع و ضررى نيستند ونمى توانند بديها رااز خود دور كنند »جه رسد كه بخواهند ييروان خود را ازشرور 


دور نمايند وهر معبودى غير خدا خود محتاج به خداوند است و مملوكك اوست و قدرت و اختيارى از خويش 


نداردء يس جكونه شايسته يرستش مى باشد؟ و جككونه در كنار يرورد كار و شريكك او محسوب مى شود؟ لذا عقل حكم مى 


كند كه عبادت تنها شايسته يرورد كار يكتاست و اوست خدايى كه عبادت و دعا را مى شنود و جواب مى كويد واوست كه 


حاجات بندكانش رامى داند و از آنها غافل نمى شود و بديها را از آنان دفع مى كند . 


(0370(قل يا اهل الكتاب لا تغلوا فى دينكم غير الحق و لا تتبعوا اهواء قوم قد ضلوا من قبل و اضلوا كثيرا و ضلواعن سواء السبيل 
)(بككو اى اهل كتاب »در دين خود غلو و زياده روى به ناحق نكنيد واز هوسهاى ببشينيان كه قبلاكمراه شدند و عده زيادى 
راهم كمراه كردند و از طريق ميانه منحرف شدندءييروى نكنيد)»(غلو)يعنى افراط و زياده روى و تجاوز از حد و مى 
فرمايد:دين خدا را كه امر به توحيد مى كند با زياده روى خود منحرف نكنيد و نككويبدالله خداى يدراست و مسيح يا عزير 
يسر او هستندء ايجاد و تربيت هر دو به عهده خداست » از هوا وهوسهاى اقوام بيشين كه بت يرست و مشرك بودند وهم 
خودشان كمراه بودند وهم بسيارى از مردم را كمراه كردند بيروى نكنيد» جون همين عقيده به يدر و يسرى در مورد خدا و 
ييامبرانش نتيجه همان افكار بت يرستان است و اينكه انسان هم خودش كمراه باشد و هم ديكران را كمراه كندكمراهى فوق 
كمراهى است . و از حضرت على (ع ) منقول است كه (ابتداى دين معرفت خداست و كمال معرفت او تصديق به وجود 


اوست وكمال تصديق 


به او يكانه دانستن اوست وكمال توحيد و يكانكى او خالص شدن براى اوست و كمال اخلاص براى او نفى صفات از اوست » 
جون هر صفتى شهادت مى دهد كه غير از موصوف است و هرموصوفى شهادت مى دهد كه غير صفت است يس هر كس 
خدا را به وصف جداى از ذات توصيف كند او را قرين دانسته و هر كس خدا را قرين بداند به دوثيت او حكم كرده و هركه 
به دوئيت حكم كند, خدا را تجزيه كرده و داراى اجزاء دانسته و كسى كه جنين كند نسبت به او جاهل شده است و هر كس 
به خداجاهل شدء البته او را قابل اشاره حسى هم مى داند و كسى كه جنين كند او رامحدود كرده است و هر كس خدا را 


محدود كندء او را معدود و قابل شمارش نموده است )»ءيس وحدت خدا وحدت عددى نيست و صفات او عين ذات اويند. 


آنهايى كه كافر شدند به زبان داودو عيسى يسر مريم نفرين و لعنت شدند و اين به جهت عصيان آنها بود و اينكه آنها همواره 
لعنت شده اند و اين لعنت هم به جهت عصيان و كفر ييشكى و تجاوز و عداوت هميشكى آنها بوده است . 


(0/9(كانوا لا يتناهون عن منكر فعلوه ليئس ما كانوا يفعلون ):(آنها ازمنكراتى كه مى كردند دست بر نمى 


داشتند »براستى جه بد اعمالى انجام مى دادند)»يعنى روش ايشان به اين صورت بود كه عده اى اعمال زشت و منكر رامرتكب 
مى شدند و كروه ديككر هم راضى به فعل آنها بودند و آنها را نهى و منع نمى كردند و اين رضايت به عمل منكر خود عملى 
شتاو كر است اسن شيوه هميشكن: انها ازتكات شكرات رو 


(40(ترى كثيرا منهم يتولون الذين كفروا لبئس ما قدمت لهم انفسهم ان سخط الله عليهم و فى العذاب هم خالدون ):(بسيارى 
از آنان را مى بينى كه كسانى را كه كافر شدند دوست مى دارندء» جه بد توشه ايست كه بدست خود براى خودشان بيش 
فرستادند كه سبب شد خداوند بر آنها خشم بككيرد و در عذاب جاودان باشند)ءاين آيه از باب كواهى خواستن از حس و 
وجدان اسث .يعنى اينها اكر قدر دين خود را مى شناختند» از آن دست بر نمى داشتند واز حدود آن تجاوز نمى كردند و 
لازمه اين امر هم اين بود كه اهل توحيد را دوست بدارند و ازكافران نيز نباشند» جون به كواهى وجدان هر كس كه قومى را 
دوست بدارد به فعل آنها نيز راضى است .» يس از دوستى آنهابا كفار» استفاده مى شود كه اينها ازدين خود جشم يوشيده و 
صرف نظر كرده اند و دوستى با كفار بسيار توشه بدى است كه براى آاخرتشان مى فرستند و جزاى آنها اين است كه خداوند 
تست يه آتهنا:غضتس:ى كتكا و:دزنغذات جاؤذانه جواهتتد' بوة نا وبال عطلشان وا شد يحون ابنها كفن وعذات خود.ا 


خودشان از ييش فرستاده اند. 


(١1(ولو‏ كانوا يؤمنون بالله 


والنبى وما انزل اليه ما اتخذوهم اولياء ولكن كثيرا منهم فاسقون ):(و اكر اينها به خدا و ييامبر و آنجه به او نازل شده ايمان 
مى آوردندء كفار را به دوستى نمى كرفتند وليكن بسيارى از آنها فاسق وكنه كار هستند)»يعنى اكر اهل كتاب به خداو 
بيامبراسلام و قرآن و يا به ييامبرخودشان و كتابشان ايمان داشتند »هر كز كفار را دوست خود نمى كرفتند »جون ايمان تمامى 
اسباب را هر جه هم مؤثر باشند تحت الشعاع خود قرار داده و ازبين مى برد وليكن بسيارى از آنان فاسق و سريبج از ايمان 


هستند. 


(87(لتجدن اشد الناس عداوه للذين امنوا اليهود و الذين اشركوا ولتجدن اقربهم موده للذين امنوا الذين قالوا انا نصارى ذلكك 
بان منهم قسيسين و رهبانا وانهم لا يستكبرون ):(هر آينه يهود و مشركين را دشمنترين مردم نسبت به مؤمنان مى يابى و هر 
آينه آنها را كه كفتند ما نصارى هستيم دوست ترين مردم نسبت به مؤمنين مى يابى » اين به آن جهت است كه بعضى ازملت 
نصارى قسيسين و رهبانانى هستند و اصولا_-اينها تكبر نمى ورزند)» دراينجا قرآن قصد مقايسه بين حالاءت و روحيات و 
اعتقادات اهل كتاب با يكديكررا دارد» مى فرمايد: يهود و مشركان از نظر استكبار و روحيات بسيار شبيه هم هستند» جون 
رذابل سبارئ ميان انها مشتركك است عهر جندا بعضى كفتار رشت اختضاض به يهوة ذازد و.مثل ابتكه كفسد:(دست نهدا 
بسته است )و يا بعضى ازنصارى كه كفتند:(خدا همان مسيح است ) يا كفتند:(مسيح يسر خداست )»اما به هر جهت يهود و 


نسبت به مؤمنان و ييمان شكنى و قلت ايمان آورندكان مانند هم هستند و اما نصارى هم به جهت اينكه عده بيشترى از آنها به 
اسلام كرويدند و بدون مبارزه و با كمال شيفتكى به اسلام ايمان آوردند »هم به جهت اينكه آزاد بودند كه ايمان بياورند 
ياجزيه بدهند ويا محاربه و جنكك كنند ءاز جهت مودت نزديكترين مردم به مؤمنان هستند و علت آنهم اين است كه اولا): 
ميان آنها مردمى عالم متعبد و زاهدو اهل عبادت وجود دارد, ثانيا»: اينها اصولا روش استكبارى ندارند و همين سه امر (علم ) 
عبادت » عدم استكبار) كليد سعادت آنان و مايه آمادكى آنهابراى سعادت و نيكبختى است . جون سعادت آدمى از نظر دينى 
به اين است كه بتواند اولا عمل صالح راتشخيص داده و سيبس بر طبق آن عمل كندء اما يهود اكر جه بين آنها علمائى بودند 
اما اينها استكبار داشتند و با حق معانده مى كردند و مش ركان هم كه اصولافاقد علماء بودند واز طرف ديككر صفت نايسند 


تكبر و عصبيت در ميان آنهاريشه دار و مستحكم بود. 


(8)(واذا سمعوا ما انزل الى الرسول ترى اعينهم تفيض من الدمع مماعرفوا من الحق يقولون ربنا فاكتبنا مع الشاهدين ):(و 
هنكامى كه آنجه رابررسول الله (ص ) نازل شده مى شنوند مى بينى كه جشم هايشان برازاشك مى شود به جهت آنكه حق را 
شناخته اند و از اين جهت دلهايشان نرم شده مى كويند: يروردكارا ما ايمان آورديم »يس ما را هم در كروه كسانى بنويس كه 


شهادت به حقانيت دين دادند)»يعنى شناخت حقانيت اسلام و آيات قرآن باعث مى شود كه اشكك 


از جشمان آنها سرازير شود و حق در قلبهايشان تأثير مى كذاردو اينها همه تصديق و كواه مطلبى است كه قبلا فرموده بود كه 
نصارى به مؤمنان نزديكترند و محبتشان بيشتر است »جون آنها در برابير حق خاضعند و لذا وقتى حق را مى شنوند مى 
كويند»خدايا ما ايمان آورديم » يس ما را در زمره شاهدان بنويس و همه اينها به جهت آنست كه در ميان آنها كشيشان و 


علماء و راهبان زيادند و خودشان هم مردمى بى تكبر هستند. 


(8)(وما لنا لا نؤمن بالله وما جاءنا من الحق و نطمع ان يدخلنا ربنا مع القوم الصالحين ):(و ما را جه شده كه به خدا و به آنجه 
ازحق بسوى ما نازل شده ايمان نياوريم و ما آرزومنديم كه خدا ما را در زمره مردم شايسته و صالح واردكند).يعنى ايمان به 
خدا و حق منزل مطابق فطرت سليم است » يس جرا به آن ايمان نياوريم ؟و ما انتظار داريم كه يرورد كارمان ما را با نيكوكاران 
قرار دهد و مارا داخل در سلكك آنان نمايد و همه اين كفتار و اقوال آنها كه خداى تعالى ازنصارى نقل مى كند در حقيقت 
شاهد و مصداق مطلبى است كه راجع به آنان فرمود كه اينها از نظر مودت و محبت نزديكترين مردم نسبت به شما اهل ايمان 


هستند. 


(80)(فاثابهم الله بما قالوا جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها وذلكك جزاء المحسنين ):(يس بواسطه اين كفتار 
واعمالشان خداوند به آنهابهشتهايى ياداش داد كه نهرها درزير آن جارى است ودر آن بهشتها جاودان خواهند بود واين 


سزاى نيك وكاران است )»(اثابه )به معناى مجازات و ياداش دادن 


است » در اين آيه جزاى اعمال نصارى كه همان ثواب الهى و رضوان و خشنودى خداوند است بيان مى شود كه اين هم دال 
بر اسلام آوردن اين كروه از نصارى مى باشد و در آيه بعدى جزاى يهود و مشركين را در مقابل جزاى نصارى بيان مى كند تا 


به اين ترتيب سرانجام كار هر سه كروه را بيان كرده باشد. 


(6)(والذين كفروا و كذبوا باياتنا اولئكك اصحاب الجحيم ):او كسانى كه كافر شدند و نشانه هاى ما را تكذيب كردند »آنها 
همنشين و ياران دوزخند)»يعنى مشركين و يهود و ساير كسانى كه از روى عناد و تكبر به آيات خدا كافر شدند ونشانه هاى 


الهى را دروغ شمردند ءاينها به جهت كفر و تكذيبشان در دوزخ مقام خواهند يافت و در آن جاودانه خواهند بود. 


(60)(يا ايها الذين امنوا لا تحرموا طيبات ما احل الله لكم و لا تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد 
طيباتى را كه خداوند بر شماحلال نموده » حرام نكرده و تجاوز نكنيد »جون همانا خدا متجاوزان را دوست نمى دارد)ء(حرام 
)به معناى جيزى است كه از آن منع شده باشد» جه اين منع به تسخير الهى باشد و جه به منع قهرى و يا عقلى و يا شرعى و يا از 
ناحيه كسى كه اطاعت امرش لازم است و در آيه از حرام كردن حلائل الهى نهى شده است .(حلال )از ريشه (حل )به معناى 
كُشودن كره است يا به معناى حلول و نزول وحلال در معنا مقابل حرام است و در آيه مى فرمايد: حلال الهى را حرام نكنيد 


وتحريم حلال يا به 


اين است كه در مقابل حليت شارع حرمتش را تشريع كنند و ياكسى از انجام آن عمل حلال جلو كيرى نموده يا خودش از 
انجامش امتناع بورزد» جون همه اينها تحريم و منع ودر حقيقت نزاع با خداى سبحان است درسلطنت او و نقض ايمان به خدا و 
تسليم به اوامر اوست و اين نوعى تجاوز به سلطنت تشريعى خداء و خروج از تسليم و التزام و يايبندى به اوامر الهى » وهمجنين 
اعتداء و دشمنى با يرورد كار عالم است و خدا تجاوز كارانى را كه حلال را حرام مى كنند دوست نمى دارد »جون خداوند 
مطابق حكمت و مصلحت وشناختى كه از فطرت بشر دارد» جيزهاى ياكيزه و طيبات را حلال نموده وخبائث و آلودكيها را 


حرام كرده است . 


(8)(وكلوا مما رزقكم الله حلالا طيبا واتقوا الله الذى انتم به مؤمنون ):(واز آنجه خدا روزيتان كرده و حلال وطيب است 
بخوريد و بيرهيزيد از خدايى كه به او ايمان آورده ايد)ءاين تكرار و تأكيد آيه سابق است و امر بعد از تحذير و نهى دلالت بر 
جواز مى نمايد و خوردن به معناى تغذيه كردن يا مطلق وجوه تصرف در نعم الهى است و شايد مراد از اكل همان خوردن به 
معناى واقعى خود باشد وسبب نزول اين دو آيه اين بود كه بعضى از مؤمنان در روزهاى نزول اين دو آيه بعضى از خوردنى 
هاى طيب را برخود حرام كرده بوده اند» لذا خداوند به آنها امرمى كند كه از خدا يروا داشته باشند(همان خدايى كه به او 


ايمان دارند)و تسليم اوامر بزوود كا راشف 


(89)(لا يؤاخذكم الله باللغو فى ايمانكم و لكن يؤاخذكم بما 


عقدتم الايمان فكفارته اطعام عشره مساكين من اوسط ما تطعمون اهليكم او كسوتهم اوتحرير رقبه فمن لم يجد فصيام ثلثه ايام 
ذلكك كفاره ايمانكم اذاحلفتم و احفظواايمانكم كذلكك يبين الله لكم اياته لعلكم تشكرون ):(خداوند شما را به سبب قسمهاى 
لغو و بيهوده تان مؤاخذه نمى كند ءاما از قسمهايى كه با آن عهد و ييمانى بسته ايد مؤاخذه مى كندء يس كفاره آنها روزى 
دادن ده مسكين است از غذاهاى متوسطى كه به خانواده خود مى خورانيد يا از لباسى كه به آنان مى يوشانيد و ياآزاد كردن 
بنده اى است ويس كسى كه استطاعت ندارد كه اين كفاره را بدهد سه روز روزه بككيردءاين كفاره قسمهاى شماست .هتكامى 
كه سوكندى خورديدءقسمهايتان را حفظ كنيد و به آنها يايبند باشيد و آنها را مشكنيد و خداونداينجنين آيات خود را براى 
كسا ناتاه كمه باشند كدرشكر كزارع كن (لعو)جرئى را فى كويتك كه انرق :از آثار عملن ين ان مترقت: شود ورايمان 
)جمع يمين به معناى سوكند است و يمين به معناى » قسم استعاره است ازيمين به معناى دست به اعتبار كارهايى كه شخص 
معاهد و صاحب قسم انجام مى دهد و سوكند لغو منظور قسمهاى بيهوده است كه عادتا مردم بر زبان جارى مى سازندء اما 
سوكندهايى كه به منظور عقد و التزام به عملى و يا تركك آن برزبان جارى مى شود, مثلاكفته مى شود >والله فلان عمل نيكك 
را انجام مى دهم <و يا >به خدا فلان عمل زشت را تركك مى كنم <اينها سوكند لغو نيستند و ظاهر آيه اين است كه منافات 
ندارد ءبا اينكه شارع مقدس كفتن >و 


الله فلان حرام را مرتكب مى شوم يا والله فلان واجب را تركك مى كنم <را جزو سوكندهاى لغو بشمارد واثرى براى آن قائل 
نشودءجون هر عملى كه سوكند بر انجام آن يا ترك آن خورده مى شود بايد آن عمل ويا ترك آن رجحان داشته باشد 
وكرنه لغو و بى اثر است . (تعقيد)مبالغه در عقد است و فقط شامل سوكند مورد تأييد شرع مى شود ومى فرمايد:اكر سو كند 
را شكستيد كفاره دارد و (كفاره )عبارتست از عملى كه به وجهى از وجوه زشتى معصيت را بيوشاند و يا عملى كه كناه را 
محو كند» خداوندمى فرمايد» كفاره شكستن سوكند سه جيز است كه با لفظ (او)ترديد بين آنهامعلوم مى كردد» يعنى هر سه 
واجب نيستند »بلكه يكى از آنها براى كفاره كفايت مى كند و انسان بين هر كدام از آنها مخير است و ترتيبى بين آنها وجود 
ندارد كه در صورت عجز از اولى »دومى واجب شود .بلكه هر سه در عرض هم هستند(يعنى يا روزى دادن ده مسكين يا لباس 
يوشاندن به آنها >از نوع خوراكك ويوشاك متوسط كه به خانواده خود مى دهيد <و يا آزاد كردن بنده )و در صورت عجز از 
اين سه مورد بايد سه روز عروزه بككيرد» و مى فرمايد:اين كفاره سوكندهاى مشروع و معقودى است كه مى شكنيد و خداوند 
اين احكام را به وسيله بيامبرش براى شما بيان مى كند تا شايد باياد كرفتن و عمل به آنها از خداشكر كزارى نماييد. 


(40)(يا ايها الذين امنوا انما الخمر و الميسر و الانصاب و الازلا-م رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون ):(اى 
كسانيكه ايمان آورده 


ايد» هماناشراب و قمار و بتها و سنكهايى كه براى قربانى نصب شده و جوبه هاى قرعه »يليد و از اعمال شيطانى هستند »يس از 
آنهادورى كنيد »شايد كه رستكارشويد)»(خمر)عبارتست از هر مايعى كه در اثر تخمير خاصيت سكر آورى ومست كنندكَى 
به خود كرفته باشد و خوردنش عقل را سبكك نمايد و حضرت رسول (ص ) فرمود(ملعون ملعون من جلس على المائده يشرب 
عليها الخمر)»(از رحمت خدا بدور و مورد لعنت است كسى كه بر سفره اى بنشيند كه درسر آن خمرنوشيده شود) و همجنين 
فرمود:(جهار كروه هستند كه خدا در روز قيامت به آنهانظر نمى كندء عاق والدين » شخص منت كذار.شخص دروغكو و 
شخص دائم الخمر)و نيز فرمود: (شخص شرابخوار روز قيامت در حالى مى آيد كه رويش سياه » جشمانش كبود و سر افكنده 
است و آب دهانش جارى است و زبانش ازيشت سرش أآويزان مى باشد). و(ميسر)قمار و انحاء آنست و (انصاب )عبارت 
است از بتها ويا سنكهايى كه براى ذبح قربانيها در اطراف خانه كعبه نصب مى كرده اند و(ازلام )جوبهايى است كه باآن به 
طرز مخصوصى قرعه مى كشيدند و قمار مى نمودند ويا تفأل مى زدند(رجس )هر جيز يليد و نجس را كويند كه طبايع از آن 
روى كردان بوده و نفرت دارند واينها همه از اعمال شيطانى است و (شيطان براى انسان دشمنى آشكاراست )(58)) كه 
وسوسه مى كند و فريب مى دهد و كسانى را كه ييرو اويند با القائات در قلب اغوا مى كند وازاين طريق مى خواهد در راه 


خدا واز به ياداشتن نمازمانع ايجاد نمايد و 


به همين وسايل بين مردم دشمنى وكدورت مى افكند. آنككاه بعد از بيان مضرات و فساد اين موارد انسان را از اين اعمال نهى 
مى كرده و مسلما نهى بعد از بيان اين مضرات بسيار در نفس مفيدتر و مؤثرترواقع مى شود وانسان آن را مى يذيرد ودر 
نفسش جايكير مى شود و بعد در مقام تأكيد اميد به رستكارى براى شخص اجتناب كننده را مى دهد و همين امرمستلزم آن 
اس كة نراق “كشانى كه لايق اعمال اكاب تكد اميد رستكارى بست : 


(41)(انما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه و البغضاءفى الخمروالميسرويصدكم عن ذكرالله وعن الصلوه فهل انتم منتهون ): 
(همانا شيطان مى خواهد بين شما بوسيله شراب و قمار دشمنى و خشم بياندازد و شما را ازذكر خدا و نماز باز دارد» يس آيا 
شما دست بردار هستيد؟):(عداوت )به معناى تجاوز ضد التيام است و» اككر نسبت به قلب لحاظ شود و معناى آن دشمنى است 
و (بغضاء)ضد محبت .يعنى تنفر قلبى و كينه »ومى فرمايد: شيطان بوسيله شراب وقمار بين شما دشمنى و كينه مى اندازد و 
اينكه اينها را از آثار شراب و قماردانسته » به اين جهت است كه اين اثر در آن دو ظاهرتر است جون معلوم است كه نوشيدن 
شراب باعث تحريكك سلسله اعصاب شده و عقل را تخدير وعواطف عصبى را به هيجان در مى آورد و عقل را زايل مى نمايد 
و شهوات حيوانى را به تحريكك وا مى دارد و در نتيجه باعث ارتكاب فجور در مال و عرض و ناموس و نفوس مى كردد و 


حتى باعث ,9 هتكك مقدسات دينى وذ شك حدوداجتماعى مى شود. 


اما قمار سعى و كوششى را كه شخص در مدتهاى طويل در راه جمع مال وبدست آوردن وجهه و آبرو بكار برده » در كمترين 
مدت از بين مى بردءالبته اين درصورتى است كه در قمار شكست بخورد واككر هم بيروز شودء همين مال حرام كه آنرا بدون 
زحمت كسب كرده باعث انحرافات ديكر او مى كثردد و آن را در راه صحيح خرج نمى كند وعادت به تنبلى و ولخرجى مى 
نمايد و انسان را اهل لهوو فجور مى سازد »جنين كسى كه عادت به مال باد آورده بكند همواره در صدد كسب مال از راههاى 
نامشروع بر مى آيد و اككر در قمار مغلوب شود و هستى خود راببازد»همين بى يولى و زيانديدكى ء او را به كينه توزى نسبت 
به حريف واداشته و درنتيجه يك عمر رابه حسرت ياخشم وعصبانيت مى كذراند. واين دو موجب جلو كيرى از ياد خدا مى 
كردند» در حاليكه ياد خدا روح حيات در كالبد عبوديت و بندكى است و همينطور تنها هدف از دعوت الهى مى باشد و ذكر 
در مقابل نسيان و فراموشى قرار دارد» يس عدم ذكر خحدا به غفلت و فراموشى و خارج شدن از طريق عبوديت مى انجامد و 
اينكه نماز را بصورت جداكانه ذكر نمود» على رغم اينكه نماز هم از مصاديق ذكر خداست به جهت آن است كه نماز فرد 
اكمل از ذكر است و خداى تعالى اهتمام بيشترى به نماز دارد.جون به فرموده رسول اكرم (ص ) نماز ستون دين مى باشد. و 


در آخر بعد از ذكر اين همه مفاسد شراب و قمار به نحو استفهام توبيخى 


مى فرمايد: كه آيا دست بر نمى داريد؟و اين دلالت دارد بر اينكه مسلمانان آنروزدست بردار نبوده اند و نهى الهى را جدى 
نكرفته اند. اما خداوند با اين كلام درواقع مى فرمايد:هيج اميدى به اينكه روزى نفع اين اعمال ا كتاعش امه شود رودن 


نتيجه مباح شوند نيست . 


(41)(و اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و احذروا فان توليتم فاعلموا انما على رسولناالبلاغ المبين ):(از خحدا اطاعت كنيد و از رسول 
فرمان بريد واز منهيات دورى كنيدويس اكر روى كردانيد بايد بدانيد كه منحصرا وظيفه رسول ما ابلاغ آشكار است و بس 
)»تأكيد امرى است كه قبلا به اجتناب از اين يليديها كرده بود»جون امر تشريع بدست خداست » يس ابتدا امر به اطاعت از 
خداوند مى نمايد ودر ثانى به اطاعت رسول امر مى كند »جون اجراى دستورات شرعى محول به اوست و در مرحله سوم به 
تحذير صريح از مخالفت امر مى نمايد و آنككاه در مقام تأكيد و تهديد مى فرمايد: بدانيد كه اككر از رسول خدا اطاعت نكنيد و 
مرتكب اين كناهان بككرديد غلبه اى بر رسول الله (ص )نيافته ايد »جون يبامبر در اين ميان سودو زيانى ندارد و جز رسانيدن 
بيغام و تبليغ مأموريت خود وظيفه ديكرى متوجه او نيست , لذا اين اعمال شما به دشمنى با خداى متعال و معارضه با مقام 
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رونم يرورد كارتان باز مى كٌردد . 


(97)(ليس على الذين امنوا و عملوا الصالحات جناح فيما طعموا اذا مااتقواو امنوا و عملوا الصالحات ثم اتقوا و امنوا ثم اتقوا و 
احسنوا و الله يحب المحسنين ):(بر كسانى كه ايمان آورده اند و عمل شايسته كرده اند 


كناهى نيست درآنجه كه قبلا-از محرمات خورده اند ءالبته وقتى كه يرهيز كرده و ايمان آورده »وعمل صالح كنندء آنكاه 
يرهيز كرده و ايمان آورند» يس يرهي زكرده و نيكوئى كنندو خداوند نيكوكاران را دوست مى دارد)ءاين آيه جواب از سئوال 
مقدر است وآن اين است كه با اين همه كناه كه در اين عمل است » يس مؤمنينى كه قبل از حرام شدن يا قبل ازنزول اين آيه 
مرتكب آن شده اند» مثلا شراب خورده اند تكليفشان جيست ؟و در جواب مى فرمايد؟:در آنجه قبلا خورده اند كناهى متوجه 
آنها نيست . البته به شرطى كه تقوا يبشه كنند و قدر متيقن از تقوى كه سه بار در آيه ذكر شده است » حق تقواست » يعنى 
تقواى شديد و طعام به معناى مطلق خوردنيهاست و يا مطلق حلائل و نيكيهاء كه خداوند طيبات و محرمات رابراى مردم مؤمن 
بيان كرده و آنها را آ كاه نموده است و منظور از ايمان اولى ايمان اجمالى به آن جيزهايى است كه خداوند آنها را بوسيله 
بيامبرش ابلاغ كرده است » اما منظور از ايمان دومى ايمان تفصيلى » يعنى ايمان به يكك يكك احكامى است كه رسول خدا(اص 
) از ناحيه يرورد كار خود آورده است » بطوريكه يكى ازآنها را انكار و رد تكند ودر حقيقت در برابر اوامر و نواهى رسول 
خدا(ص )تسليم شود و منظور از تقوى و احسان اين است كه ء ايمان بعد از ايمان اولى احسان مى باشد و احسان به دو 


معناست » يكى انجام دادن عمل به وجه نيكو وحسن بدون هيج قصد سوثى » دوم احسانى كه به 


ديكران هم مى رسد و آن كارهاى يسنديده است كه نفعش عايد غير هم مى شود اما احسان در آيه به معناى اولى است » 
آيه جنين مى شود هر آينه بر كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح نموده اند نسبت به آنجه از شراب نوشيده و يا از ساير 
محرمات مرتكب شده اندحرجى نيست » اما به شرطى كه علاوه بر ايمان و عمل صالحشان در جميع مراحل و اطوار خود. 
ايمان به خدا و رسول و احسان در عمل را دارا باشند وجميع واجبات را انجام داده و از جميع محرمات يرهي زكار باشندء با 
داشتن جنين فضائلى اكر قبل از نزول آيه تحريم و رسيدنش بككوششان به يكى از اين يليديهاكه عمل شيطان است مبتلا بوده 
اند حرجى بر آنهانيست و خداى متعال از كناهان كذشته آنها صرف نظر نموده اسث واين به جهت آنست كه نخدا 


نيك وكاران رادوست دارد. جون در عقيده و نيت و رفتارشان تنها در جستجوى رضاى خداهستند. 


(4)(يا ايها الذين امنوا ليبلونكم الله بشىء من الصيد تناله ايديكم ورماحكم ليعلم الله من يخافه بالغيب فمن اعتدى بعد ذلكك 
فله عذاب اليم ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد. خداوند هر آينه شما را با جيزى از شكارمى آزمايدء بطوريكه شكار در 
دستوس :و كن وس كلها فزارمن كرد اذا يدان د كدعةه كي از او ذو غبي م ترسكة بسن كسد كه يمد از اي ان منود 
الهى تجاوز كند»(در حال احرام شكار 


كند)براى او عذابى دردناكك مى باشد)»(بلاء)يه معناى امتحان و آزمايش است و لام »قسم و نون مشددهر دو براى تأكيد 
هستند و اينكه فرمود:(بشىء من الصيد)به جهت تحقير و كوحكك شمردن و ناجيز دانستن آنست تا مخاطب را در انتها از نهيى 
كه در آيه بتعدى است و به جهت دست برداشتن ازسود ناجيز آن كمكك كند و جمله (تناله ايديكم و رماحكم )مى خواهد به 
شكار ازجهت آسانى و دشوارى تعميم دهد و مى فرمايد:خداوند شما را آزمايش مى كندتا تشخيص دهد وبراى ما آشكار 
اين آيه اشعار به اين معنا هست كه حكمى شامل منع و تحريم در بين بودء در آخرمى فرمايد: هر كس بعدازاين حكم ازحدود 


آن تجاوزكندبراى اودر ا خرت عذاب دردناكك خواهدبود. 


(40)(يا ايها الذين امنوا لا تقتلوا الصيد و انتم حرم و من قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم يحكم به ذوا عدل منكم 
هديا بالغ الكعبه او كفاره طعام مساكين او عدل ذلكك صياما ليذوق و بال امره عفالله عما سلف ومن عاد فينتقم الله منه و الله 
عزيز ذوانتقام ):(اى كسانيكه ايمان آورديد»شكار را در حاليكه محرم هستيد» نكشيد كسى از شما كه عمدا شكارى را 
بكشد كفاره آن نظير همان شكار است از جهار يايان كه دو نفر از شما كه صاحب عدالتند» حكم به آن مى كنند» در حاليكه 
كفاره را هدى قرار داده و آن را به كعبه مى رساندء با اينكه كفاره اش طعام دادن به 


مسكينان و يا به جاى اطعام هر مسكين يكك روز روزه است تا كيفر نافرمانى خود را بجشدء خداوند كناهان كذشته راعفو 
كرده است و اككر كسى دوباره جنين معصيتى كندء يس خدا از او انتقام مى كيرد و خدا مقتدر و انتقام كيرنده است )»(حرم 
)جمع حرام به معناى منع است وكسى كه براى حج مواردى را بر خود حرام مى نمايد »محرم مى كويند ءو (مثل )به معناى 
(شبه )است هيعنى مانند و شبيه و (عدل )به كسر و فتح (عين )نيز به معناى مثل و مانند است و (وبال )سنكينى نامطلوب هر 
جيزى را كويند. واين آيه نهى از كشتن شكار در هنكام احرام است و هر كس از روى عمدمرتكب اين عمل شود(بنابراين 
قتل به خطا يا از روى فراموشى از موضوع بحث خارج است )كفاره به او واجب مى شود و بايد به جزاى آن حيوانى اهلى 
نظيرحيوانى كه كشته است بدهدءو تشخيص اينكه اين حيوان نظير آن شكار هست يانه به عهده دو نفر مرد عادل و ديندار 
است » در حالى اين جزا در راه خدامى شود كه به صورت >هدى < در آيدء يعنى به مكه فرستاده شود تا طبق دستورسنت 
در خود مكه يا در منى ذبح كردد و جمله (او كفاره طعام مساكين او عدل ذلك صياما)دو خصلت ديكرى است براى كفاره 
صيد در حرم و بين اين سه خصلت ترتيب هست » يعنى اكر ممكن است اول هدى كردن حيوانى نظير آن شكارها كرممكن 
نشد اطعام مساكين و فقراء واكر اين نيز ممكن نشد به همان مقدار روزه واجب است و اين كفاره 


خوة توعى ان محازات امك جوق :م فزماند:ابنخ كفارات براق انست كه سكق وشدت: غملدن را حش و دن آذافه من 
فرمايد:خداوند از آن شكارهائى كه قبل از نزول حكم انجام داده ايد در مى كذردءاما هركس بعد از اين حكم حرمت باز هم 
مرتكب اين عمل شود و آن را تكرار كند»ديكر كفاره نمى تواند جبران عمل او را نمايد» بلكه خداوند از او بوسيله عذاب 
كردن انتقام مى كيرد جون خداوند مقتدرى شكست نايذير و انتقام كيرنده است و هيج كس نمى تواند مانع از انتقام كرفتن 


او شود. 


(92)(احل لكم صيدالبحر و طعامه متاعا لكم و للسياره و حرم عليكم صيد البر مادمتم حرما و اتقوا الله الذى اليه تحشرون ): 
(براى شما شكازدريائى و خوردن ان خلال شد تابراى شما و رهكد زان تاعى اشن وشكار حشكن مادامن 5+ بعالت 
احرام هستيد بر شماحرام شد و بترسيد از خدايى كه بسوى او محشور مى شويد) . اين آيه در مقام بيان حكم شكار كردن 
حيوانات دريايى و صحرايى است ءنه حكم خوردن آنهاء لذا مى فرمايد: شكار حيوانات دريايى بر شما حلال شد وخوردن 
حيوانات دريايى طيب و قابل اكل نيز بر شما حلال است و آنككاه در مقام منت كزارى مى فرمايد: هم براى شما كه در حال 
احرام هستيدو هم براى غير شمااز رهككذران . و در ادامه مى فرمايد: شكار حيوانات برى كه در خشكى هستند تا زمانيكه 
درحالت احرام هستيد بر شما حرام است ءيس در التزام به اين نواهى و تقوى وخداترسى داشته باشيد. جون محاسبه اعمال در 


(91)(جعل الله الكعبه البيت الحرام قياما للناس والشهر الحرام والهدى والقلائدذلكك لتعلموا ان الله يعلم ما فى السموات وما فى 
الاءرض و ان الله بكل شىء عليم ):(خداوند ععبه را حرم و خانه الهى و مايه قوام مردم قرار داده است وبه همين منظور ماه 
حرام و بردن قربانى به مكه و قلائد را تشريع فرموده تا بدانيدكه خدا آنجه در آسمانها و زمين است مى داند و اينكه خدا بر هر 
جيزى داناست )»اينكه خداوند ععبه را حرم امن خود قرار داده است و ماه حرام وقربانيهاى نشان دار و قربانيهايى را كه همراه 
خود به حج مى برند تشريع فرموده غرض از همه اينها اين بوده كه ععبه را يايه حيات سعادتمندانه اجتماعى براى مردم قرار 
داده و آن را قبله كاه مردم نموده تا در نماز دل و روى خود را متوجه آن كنند و اموات خود و قربانيهاى خود را بسوى آن 
متوجه نمايند و در هر حال احترامش كنند و با تشكيل جمعيت واحد اجتماع و دينشان زنده و يايدار كرددوهمجنين كعبه را 
يايكاه و ستونى قرار داد كه مردم به آن اعتماد كنند و دلهايشان يكى كردد و در ايام حرام جنكك را تحريم نموده و جان و مال 
وعاضل شو وا هزه دشم اسمن تعا تدز ميت :ديك دلهاشان: از يكد يكن دن ززائرة يكران شناض 'تماشدهو أنتا 
همه براى آنست كه بدانيد كه خدا نسبت به آنجه در آسمانها و زمين است علم دارد و از همه جيز آ كاه است » يس در امور 


واحكامى كه جعل مى نمايند جميع مصالح را در نظر مى كيرد 


و كسى توهم نكندكه اين احكام لغو و يا ناشى از خرافات عهد جاهليت است . 


(94)(اعلموا ان اللّه شديد العقاب وان اللّه غفور رحيم ):(بدانيد كه خداونددر عقاب كردن شديد است واو آمرزنده و مهريان 
است )»اين دو جمله براى تأكيد بر احكام فوق هستند و تثبيت انذار براى موفقيت آنها مى باشند و اولى وعيد است براى 
نافرمانان و دومى وعده است براى فرمانبران و مطيعان و شائبه تهديد در آن هست ». جون وصف شدت عقاب را مقدم داشت 


بر صفت مغفرت ورحمت . 


(44)(ما على الرسول الا البلاغ و الله يعلم ما تبدون وماتكتمون ):(برعهده ييامبر جيزى جز رساندن ييام نيست و خداوند آنجه را 
آشكاريا ينهان مى كنيد مى داند)» واين آيه در ادامه تهديد آيه قبلى است و مى فرمايد:اكربا احكام الهى مخالفت كنيد 
ضررى به خدا و ييامبر نمى زنيد» جون ييامبروظيفه اى جز ابلاغ ييام ندارد و خداوند نسبت به همه اعمال آشكار يا نهانى 
شما كاه است » يس از مخالفت با خدا و احكام الهى ببرهيزيد. 


(١٠٠(قل‏ لا يستوى الخبيث و الطيب و لو اعجبكك كثره الخبيث فاتقوا الله يا اولى الالباب لعلكم تفلحون ): (اى ييامبر بكو 
هركز ياكك و ناياكك يكسان نيستند» هر جند كه زيادى ناياكان شما را به تعجب وا دارد» يس اى خردمندان ازخدا بترسيد. 
شايد كه رستكار شويد)»يعنى مقام ومنزلت ياكك سرشتان به حسب فطرت از بد سرشت و ناياكك بالاتر است و زيادى و كثرت 
بدسرشتى و ناياكى »خبيث رااز طيب بهتر نمى كند)ياكى و ناياكى دو وصف حقيقى و دو حقيقت خارجى هستند براى اشياء 


و 


اكر در اعتباريات بكار روند در حقيقت بصورت مجازى بكار رفته اند. يس تقوى به سبب آنجه كه از شرايع الهى به آن تعلق 
مى كيرد مبتنى بر طيب بودن يا خبيث بودن تكوينى است » يعنى جون دين خداوند به زند كى طيب وياكيزه دعوت مى كند و 
انسان فطرتا به ياكى مايل و از ناياكى كريزان است »لذاخداوند جز طيبات را حلال نكرده و جز خبائث را تحريم ننموده است 
» يس قواعد دينى ناشى از صفات تكوينى اشياى عالم هستند و انسان عاقل و خردمندبه حسب فطرت به ياكيها علاقه مند واز 
ناياكيها كريزان است » يس اى خردمندان با عمل به قوانين و شرايع الهى از خداوند بترسيد, شايد كه به سعادت دنيا وآخرت 
دهد واز خداى سبحان يرهيز نموده و راه الهى را ببيمايد و هيجكاه از اينكه اكثر مردم از راه خدا منحرف شده اند فريب 


نخورد و مانند آنان آلوده رذايل نشودء بلكه اككر در برابر اكثريت »استوار ايستاد» اميد فلاح و رستكارى براى او هست . 


(301(ياايها الذين امنوا لا تسئلوا عن اشياءان تبد لكم تسؤكم وان تسئلوا عنها حين ينزل القران تبد لكم عفا الله عنها و الله 
غفور حليم ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد» از جيزهائى كه اكر بر شما ظاهر شود ناراحت مى شويدءسئوال نكنيد واكر هنكام 


نزول قرآن از آنها بيرسيد برشما معلوم مى شود وخداوند آنها را مى بخشد و خدا آمرزنده و بردبار است )»اين 


آيه مؤمنين را نهى مى كند از اينكه از جيزهايى سراغ بككيرند و مطالبى را از ييامبر بيرسند كه اكربرايشان آشكار نشود ناراحت 
مى شوند واككر جه روى سخن با مؤمنين عهدرسولخدا(ص ) بوده وغرض نهى از سئوالات معينى است ءليكن از علتى كه 
ازآيه براى نهى استفاده مى شود بدست مى آيد كه آيه سئوالات غير مورد غرض راكه مشمول عفو خداوند شدند نيز شامل 
مى شود و در نتيجه سئوال از هر جيزى كه خداى متعال دريجه اطلاع از آن با اسباب عادى را به روى مردم بسته » ممنوع شده 
أسكا زرا خطرى. كدو سوال اذ ايسكوته امون ات متسمين ذو شم الاث امنحات نبانن لض )الست رسكن اروز شركه 
خود يا مثلا روز مركك دوستان يا عزيزان يا يرسش از زوال ملكك و عزت .هميشه مظنه هلاكك و بدبختى است وجه بسا همان 
جستجو و كنجكاوى خود باعث هلاكت و بدبختى شود» جون خداوند در نظام خلقت بر اساس حكمت امورى را بر آدميان 
آشكار و امورديكرى را ينهان داشته است و جستجو براى آشكار شدن امور مخفى باعث اختلال نظام مى كردد. لذا بركشت 
مفاد آيه به اين است كه اى كسانيكه ايمان آورده ايد از رسول خدا(ص ) در باره جيزهايى كه شريعت او از آنها ساكت است 
وخدا هماز روى عفو و آسانكيرى و تخفيف بر بندكان متعرض بيان آنها نشده سئوال نكنيدزيراآ نهاخصوصياتى هستند كه 
سئوال از آنها در حين نزول قرآن » موجب مى شودكه ياسخ آنها نازل شود و باعث ناراحتى و اندوهتان كردد» يس جمله (و 
ان تسئلواعنها حين 


تعليل نهى از سئوال است و درخاتمه مى فرمايد: اككر خداوند از اينكونه سئوالات نهى فرمود: از باب رحمت وعفو و مغفرت 


بوده است »جون خدا آمرزنده و بردبار است . 


(١٠(قد‏ سالها قوم من قبلكم ثم اصبحوا بها كافرين ):(به تحقيق كروهى قبل از شما اين قبيل سئوالات را كردند و آنكاه 
نسبت به آن كافر شدند )ءمى فرمايد: قبل از شما هم قومى اينجنين سئوالاتى را نمودند .مانند يهود كه درباره اوصاف كاو از 
موسى (ع ) سئوال كردند و امر خود را دشوار و بيجيده نمودندو كلمه (ثم )افاده تراخى و بعديت به حسب ترتيب را مى رساند 
نه به حسب زمان و مراد از كفر در اين آيه كفر به احكام است .جون سياق آيه نهى از سئوالاتى است كه مربوط به متعلقات 
احكام و قيود شرايع بوده و جون اين سئوالات مستلزم دشواريهايى در دين مى كردد »به قسمى كه نفوس از دين كريزان مى 
شوند» لذا موجب كفر به آن احكام مى كردد و اككر جه در قرآن اسمى از آن قوم برده نشده » اما داستانهايى در قرآن هست 


كه مى توان آنها را با اين مورد تطبيق نمود, مانند داستان مائده نصارى يا بقره يهود ويا اقوام ديكر. 


(١٠)(ما‏ جعل الله من بحيره ولا سائبه و لا وصيله و لا حام و لكن الذين كفروا يفترون على الله الكذب و اكثرهم لا يعقلون ): 
(خداوند براى بحيره وسائبه و وصيله و حام » حكمى مقرر 


نفرموده » اما كافران بر خداوند دروغ بستند و بيشتر آنان تفكر وتعقل نمى كنند)ءاين جهار قسم جهاريايانى هستند كه مردمان 
جاهليت براى آنها احتراماتى قائل بوده اند و به همين منظور احكامى براى آنها جعل كرده بودند و خداوند دراين آيه مى 
فرمايد: اين احكام از ناحيه مانيست » اما (بحيره )ماده شترى است كه ينج شكم زائيده باشد و شكم ينجم آن نرباشد و 
كوشهائ اين بجنة شتر را يارة كرذة: و شكافت فراحى به آن"مى "دادند وبريشت: ان سؤان نمى شدند و آنزاانمئ كشسسد واو 
باب احترام از هيج آب و علفى او را منع نمى كردند و(سائبه )شترانى بوده كه خود بدست خود به سبب نذر آن رامانند بحيره 
از كار معاف مى كرده اند و يا در راه خشنودى و جلب رضايت بتها وبه منظورتقرب به آنها آزاد مى شده اندو همه منافع آنها 
رابه مصرف فقرامى رساندند. اما (وصيله ) كوسفندى است كه اكر بره ماده بزايد آن را نككه مى دارند و اكر نرمى زاييد آن را 
وققق بتهاى موه من كزدنداو اكز دوقلو من وأبيد كه« يكى ثرو يكن شاده نود هودوءزا برا غنود تكهافئ داششيد وى 
كفتند:بره ماده به برادرش متصل است و بعضى ديكر مى كويند كه وصيله در مورد بزى است كه هفت شكم مى زاييد و اكر 
شكم هفتم او نر بود آن را در راه خدايان خود مى كشتند و كوشتش را تنها براى مردان حلال مى دانستند و اكر ماده بود آن 


را داخل كوسفندان نموده و ذبح نمى كردند 


واكر دوقلو مى زابييد هيجكدام را ذبح نمى نمودند . و اما (حام )اكر ماده شترى از صلب و نطفه شتر نرى ده شكم بجه مى 
آورده آن شتررا مبارك شمرده و يشتش را محترم دانسته و بر آن بار نمى كذاشتند وسوارش نمى شدند واز هيج آب و علفى 
او را منع نمى كردند و بعضى آن را شترنرى مى دانند كه تادوران بلوغ فرزند زاده خود زنده مانده واو را آبستن سازد. به هر 
تقدير آيه شريفه در مقام نهى جنين احكامى از ساحت مقدس يرورد كار است و اينكونه احكام خرافى را ناشى از جهل و قرار 
داد كافران مى داند و مى فرمايد: اينان اين احكام را به دروغ به خدا نسبت مى دهند و خداجنين احكامى وضع نكرده است و 
اينها خود در افتراهاى خود اختلاف دارند واين اختلاف » سند نادانى انهاست و بيشترشان از روى نادانى اين احكام راييروى 


على كلد اننا بنكو ]دان و تعافية زان جتعاتك ذه عور تين انيد ووأ نه نويه انه نخدا اف لحن ملك 


(١٠0و‏ اذا قيل لهم تعالوا الى ما انزل الله و الى الرسول قالوا حسبنا ماوجدنا عليه اباءنا اولو كان اباءهم لا يعلمون شيئا و لا 
يهتدون ):(و هنكامى كه به آنها كفته نمى شودكه به سوى آنجه خدانازل كرده و به سوى رسول روى آوريد.مى كويندء مارا 
آنجه بر آن يدران خود را يافتيم كفايت مى كند ءاكر جه يدرانشان جيزى نمى دانستند و هدايت نشده بودند)»يعنى شأن 


رسول خدا ابلاغ و بيام رسانى بوده و دعوت او دعوت به حق است و خود دعوت او هم 


جزصدق و حق نيست » جون حق عبارتست از راستى كه هيج دروغى در آن راه نداشته باشد و از آنجا كه ادعاى آنها دروغ و 
جهل است ء قهرا دعوت ييامبر عين صدق و علم و حق مى باشدء اما آنها كفتار را نيذيرفته ودر رد فرمايش او به تقليد كور 
كورانه از يدرانشان استدلال مى كردند و بايد دانست كه تقليد جاهل از عالم صحيح و بر حق است .ء اما تقليد جاهل از جاهل 
ديكرى مانند خود. باطل ومذموم است و عقلاء اين جنين تقليدى را نمى يذيرند »جون عقل رجوع جاهل به جاهل را مباح 
نمى داندء زيرا اين روش در حقيقت بيمودن راهى ير مخاطره است و سنت حيات اجازه نمى دهد انسان طريقه اى را سلوكك 
كند كه در آن ايمنى از خطر نيست وقيد (لايهتدون )براى تكميل حجت برآنهاست تا بفرمايد: مذموم بودن تقليد جاهل از 
جاهلى مثل خود. وقتى است كه دومى حقيقتا جاهل باشد وبين او و مقلدش هيج امتيازى نباشد اما اكر آن مقلد جاهل خود 
يبرو يك راهنماو شخص عالم باشدء تقليد از جنين جاهلى قبيح نيست .ء اما قرآن مى فرمايد:يدران آنها نه تنها جاهل 


هستندء بلكه توسط هيج فرد آكاه و عالمى هدايت هم نشده اند لذا تقليد از آنها به هيج وجه جايز نيست . 


(١٠0(يا‏ ايها الذين امنوا عليكم انفسكم لا يض ركم من ضل اذااهتديتم الى الله مرجعكم جميعا فينبئكم بما كنتم تعملون ):(اى 


كسانيكه ايمان آورده ايد برشما باد مراقبت از نفس خودتان »جون زمانيكه شما هدايت شديد كمراهى كمراهان به شما 


ضورزق: تفى ترسائك باز كشت كس شما يه سوئ 


خداست » يس او شما را به آنجه عمل مى كرديد آ كاه مى كند)»ءيعنى مراقب و مواظب نفس خودتان باشيد تا در طريق 
سلوكك به سوى غايت كمراه نشويد و طريقه مؤمن طريقى است كه او را به يرورد كارش مى رساند و آن همان طريق هدايت 
ومنتهاق 'شعادت اوسَيعًا +ذر ابن :ضورت هدانت من شويد و ديكر كمراهى كمراهان ضتررئ به .شمائ رسائد» حون هدابيت 
وضلالت هر يك در سلوك طريق حاصل مى شوندءزيرا همه راههاى بيموده شده اهل هدايت يا اهل كمراهى تمامى در 
نهايت به خدا منتهى مى كردد» جون او غايتى است كه فطرت انسان طلب مى كندويس اكرانسان طريق هدايت را برود به 
رستكارى و فلا-ح مى رسد و اككر راه ضلالت رابرود به زيان و خسارت مبتلا مى كرددء لذا بر مؤمن واجب است كه نفس 
خود رابه امور مهمه مشغول بدارد و متمسكك به دين خود باشد و از ديكران كه اهل ضلالت هستند صرف نظر كند و در زمره 
آنان قرار نكيرد و از كمراهى آنهانهراسد و ضلالت و شيوع كناهانى كه از مردم مى بيند او را نلغزاند و مردم او رامشغول 
نكنند» جون حق » حق است » اكر جه مردم تركش كنند و باطل » باطل است » اككر جه اكثريت آن را دو دستى بجسبند و 
متمسكك آن باشند. لذا مؤمن نبايد توجهى به كفتار كمراهان نمايد كه مى كويند دنياى امروز بامعنويات مساعد نيست و 


اجازه نمى دهد انسان به اديان يايبند باشد» و بر مؤمن واجب است كه مردم را بسوى خدا دعوت كند و امر به معروف و نهى 


ازمنكرنمايد» يعنى اسباب عادى هدايت رابكار برد وسيس اثرومسبب را به خدا وانهد»جون همه امور بدست اوست . امابراو 
جايز نيست كه براى نجات مردم از هلاكت » خود را به هلاكت بياندازد» زيرا خدا هيج كس را وكيل ديكرى قرار نداده است 
واين امر هيج منافاتى با امر به معروف ونهى از منكر ندارد و در آخر مقصد نهايى انسان رامطرح مى كند و مى فرمايد: 
ماز كقت همه كما شوص عنداست و تهون عابت اسان و انه امن اوه انمحري :من شرن متف العوال ولق فسا 
اوست و آنهانيز مبتنى بر اعمال انسانى هستند و به عمل صالح و فاسد و تقوى يا فسق و فجورمنقسم مى كردند, و انسان 
هنكامى كه متوجه شود كه نسبت به خداى خود در جه موقعيتى قرار دارد و نسبت او با ساير اجزاى عالم جككونه نسبتى است 
»درمى يابد كه نفسش منقطع و بريده از غير خداست و مى يابد كه برابر نفس اوحجابهايى است كه كسى را جز يرورد كارش 
به آن حجابها دسترسى و احاطه وتأثير نيست و تنها يرورد كار او قادر بر رفع آن حجابهاست » يرورد كارى كه او راهم از يشت 
سر دفع نموده و دور مى كند و هم از بيش روى بوسيله قدرت وهدايت بسوى خود مى كشاند »و در اين هنكام در مى يابد كه 
مونسى و دوستى جز يرورد كار برايش نيست و معناى (الى الله مرجعكم )را دركك مى كند و ادراكك وشعور نفس عوض شده 


و نفس از افق شرك به موطن عبوديت و مقام توحيدمهاجرت مى كند و اكر عنايت الهى شامل حالش شود 


شرك و اعتقاد به موهومات و دورى از خدا و تكبر شيطانى و استغناى يوشالى و خيالى را يكى يس ازديكرى به توحيد و 
دركك حقايق و نزديكى به خدا و تواضع رحمانى و فقر وعبوديت تبديل مى نمايد. اكر جه كه ما نظر به اينكه موجوداتى مادى 
ييامبر(ص ) نقل كرده اند فرموده است :(من عرف نفسه فقد عرف ربه ).(هر كس خود را بشناسد» خداى خود را 


خواهدشناخت ). 


(١00(يا‏ ايها الذين امنوا شهاده بينكم اذاحضر احدكم الموت حين الوصيه اثنان ذوا عدل منكم او اخران من غيركم ان انتم 
ضربتم فى الارض فاصابتكم مصيبه الموت تحبسونهما من بعد الصلوه فيقسمان بالله ان ارتبتم لا نشترى به ثمنا و لو كان ذا قربى 
ولا نكتم شهاده الله انا اذا لمن الاثمين ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد» شهادتى كه براى يكديكر در حالت احتضار و هنكام 
اداى وصيت مى دهيدء مى بايد كه دو تن از شما يا ديكران به آن شاهد باشند و اكر مصيبت مركك براى شما در سفر ييش 
آيد و دو نفر مسلمان نيافتيد تا وصيت شما را تحمل كنندء دو نفر از اهل كتاب را شاهد بككيريد ودر صورتى كه ورثه در باره 


اين دوشاهد سوء ظن داشتند» آن دو را بعد از نماز باز داشت كنيد تا سوكند ياد كنند 


كه ما شهادت خود را به منظور سود مادى تحريف نكرده و شهادت خداى را كتمان نكرده ايم » اككر جه رعايت جانبدارى از 
خويشان باشدو اكر جنين كنيم در اين صورت مااز كنه كاران خواهيم بود)»خطاب به مؤمنين است و حكم مختص به 
آنهاست و ماحصل معناى آيه اين است كه اكر يكى از مسلمانان در سفر احساس كرد كه اجلش فرا رسيده و خواست وصيتى 
كند مى بايد دو شاهد عادل ازمسلمانان را در حين وصيت كواه بككيرد واكر مسلمانى نيافت عدو نفر از يهود ونصارى را كواه 
كيرة و كز بعد ازمر كفن ووكة او ادق وضعك رانيد وقد وبدونار» فاشو لو داسك ا دو شاهد زا نازداشت كتين نا يمن 
از نماز بر صدق شهادت خود سوكند ياد كنند و نزاع خاتمه يابد. و سو كندى كه مى خورند بدين طريق است كه مى كويندء 
ما از شهادتى كه مى دهيم سود مادى در نظر نداريم » اكر جه وصى خويشاوند ما باشد» و بدست آوردن سود مادى بوسيله 
شهادت به اين است كه شاهد به منظور رسيدن به منفعتى از قبيل مال و جاه يا اقناع و عواطف قرابت در شهادت خود از راه 
حق منحرف شود و شهادت خود را به ازاى اين غرضهاى مادى كه بهايى كم و بى ارزش است » بدل كند و همجنين اينكه 
بكويند ما كتمان شهادت خدارا نمى كنيم »معنايش اين است كه ما شهادت بر خلاءف واقع نمى دهيم » جون در حقيقت 
شهادت در اصل » حق خداوند و ملكك اوست واين حقى است كه خداوند آن 


رادر بين بندكان خود مقرر فرموده و بر ايشان واجب است كه آن را آنجنانكه هست » بدون تحريف اقامه كنند »جون در غير 


(1١0)(فان‏ عثر على انهما استحقا اثما فاخران يقومان مقامهما من الذين استحق عليهم الاوليان فيقسمان بالله لشهاد تنااحق من 
شهادتهما و ما اعتديناانااذا لمن الظالمين ):(يس اكر معلوم شد سوء ظن آنها به جا بوده و آن دو مرتكب خيانت شده اند دو 
نفر ديكر از اولياى ميت كه آن دو شاهد عليه آنان شهادت داده بودند» بعد از رد شهادت آنان شهادت مى دهند وسوكند مى 
خورند كه شهادت مااز شهادت آندو به حق نزديكتر است و ما در اين شهادت خود تجاوز نكرده ايم و مى دانيم كه اكر جنين 
تجاوزى بكنيم هر آينه از ستمكاران خواهيم بود)ءيس اككر حاصل شد و بدست آمد كه اين دو شاهد از اهل كتاب دروغ كفته 
اند وخيانت كرده اند و لذا كنه كارند» در اين صورت اولياى ميت دو شاهد عادل اقامه كنند كه اين افراد دروغ كفته اند و آن 
دو نفر شاهد ورثه ميت به خدا قسم ياد كنندكه شهادت ما بر دروغ و خيانت اينهاء به حق نزديكتر است از شهادت دروغى 
وادعاى آنها برامر وصيت و ما در اين شهادتى كه بر خلاف آنها مى دهيم بناى تجاوز و ستم نداريم » جون اكر بناى تعدى 


داشته باشيم محققا از ستمكاران خواهيم بود. 


(١٠(ذلكك‏ ادنى ان ياتوا بالشهاده على وجهها اويخافوا ان ترد ايمان بعدايمانهم و اتقواالله واسمعوا و الله لا يهدى القوم 


الفاسقين ):(اين دستورنزديكترين راه است براى وادار 


كردن شهود براينكه » صحيح شهادت بدهند وبترسند از اينكه اككر تحريف كنند »شهاداتشان مردود شده اولياء ميت با شهادت 
وسوكند خود آنها را رسوا كنند و بترسيد از خدا و كوش فرا دهيد و خداوند مردم فاسق را راهنمايى نمى كند)ءاين آيه در 
مقام بيان حكمت تشريع است ومى فرمايد: اين حكم به ترتيبى كه خدا مقرر داشته براى رسيدن به واقع نزديكترين راه است به 
احتياط و هم به اينكه شهود در شهادت خود تعدى نكنندو بترسند از اينكه مشتشان باز شده و شهادتشان بعد از قبول رد شود 
“جون انسان داراى هواى نفسى است كه دائما او را دعوت مى كند به اينكه از هر جيزى كه ممكن است به نفع خود كام 
بككيرد »مككر اينكه مانعى در كار خود ببيند كه او را ازاين تجاوزات باز دارد »از قبيل تنبيه و سياستى كه او را عقوبت كند يا از 
ترس فضيحت و رسوائى و يا بواسطه يكك انككيزه نفسانى و همانا قوى ترين موانع نفسانى ايمان به خدائى است كه باز كشت 
همه بند كان و حساب اعمال آنان وقضاوت بين آنها و ياداش اعمال نيكشان بدست اوست و وقتى مسأله وصيت .حقيقت 
امرش بر حسب فرض يوشيده و مجهول باشد براى كشف آن جزشهادت كسانى كه ميت آنها را بر وصيت خود كواه كرفته 
زاهف كرف نسشة كيس تؤيترين جر كه اسان توا ستنتىه راسمكويئ كواهان مطكن ف سازة انك :اسك كاز اسان دروي 
آنها استفاده نموده واز آنان سوكند به خدا كرفته شود وبه فرض اينكه معلوم شد دروغ كفته و خيانت كرده اند سوكند را 


به ورثه و اولياى ميت بركردانيده و آنان را بر خيانت كواهان سوكند داد واين دو كار يعنى سوكنددادن آن دو كواه و يس از 
آن رد سوكند به ورثه » بهترين وسيله براى وا داشتن شهود به راستى و قويترين موانع براى جل وكيرى از انحراف آنهاست و 
خداونددر آخر مردم را موعظه واندرز مى دهد كه از خدا بترسند و به احكام او كوش دل سبارئد: حون حداونك كروة 
فاسقين را كه بندهاى تكليفى يرورد كار عالم رابراى حمايت از بندكانش وضع كرده است زير يا نهاده اند هركز هدايت نمى 
كند. 


(9١٠0(يوم‏ يجمع الله الرسل فيقول ماذا اجبتم قالوا لا علم لنا انكك انت علام الغيوب ):(روزى كه خداوند رسولان خود را جمع 
نموده و مى فرمايد:مردم جه جوابى به شما دادند؟ مى كويند: ما نمى دانيم »به درستى كه تويى داناى امور نهانى )»يعنى در 
روز قيامت خداوند ييامبران خود را كه هر يكك شاهد برامت خويش و بهترين شهدايند به شهادت مى طلبد و مى يرسد.جه 
كسانى وجككونه دعوت شما را اجابت كردند؟اما آنان كه داناترين مردم به اعمال امت خود و از طرف يرورد كار شهداى بر 
امت خويشند جواب مى دهند (لا علم لنا...ايس وقتى مطلب از اين قرار باشد »يعنى سرانجام خداى سبحان است كه عالم به 
همه جيز و كواه بر بندكان است .» لذا شهود بايد از مقام يرورد كار بهراسندو در امر شهادت از حق منحرف نشوند و مراد از 


غيب فى الجمله براى ييامبران به اذن خدامحقق و ثابت است . جون علم تنها به مقدار قدرتى كه از جهت اسباب ومتعلقات 
دارد واقع را براى صاحبش كشف ميكند نه بيشتر ونيز آنجه از يكك موجود درجشم يكك بيننده منعكس مى شودء تنها صورتى 
از آن واقع و حقيقت است نه اصل و واقعيت آن» لذا علم حقيقى به موجودات براى كسى حاصل مى شود كه به جميع 
موجودات قبل از آن و همزمان با آن و بلكه به صانع آن احاطه بيدا كند واين احاطه فوق طاقت بشر است » لذا قول ييامبران 
در نفى علم از خود رعايت ادب حضور و اظهار حقيقت امر است و جككونه جنين نباشد و حال آنكه خداوند آنها را شهداء بر 
مردم قرار داده است و به آنان علم ارزانى داشته و درقرآن كريم مى فرمايد(ولنسئلن المرسلين )(59):(هر آينه از بيامبران 


يرسش خواهيم كرد). 


(٠)(اذقال‏ الله يا عيسى ابن مريم اذكر نعمتى عليكك و على والدتكك اذايدتكك بروح القدس تكلم الناس فى المهد و كهلا و 
اذ علمتك الكتاب و الحكمه و التوره و الانجيل و اذ تخلق من الطين كهيئه الطير باذنى فتنفخ فيها فتكون طيرا باذنى و تبرىء 
الاكمه و الابرص باذنى واذ تخرج الموتى باذنى و اذ كففت بنى اسرائيل عنكك اذجئتهم بالبينات فقال الذين كفروا منهم ان هذا 
الا سحرمبين ):(زمانى كه خداوند فرمود:اى عيسى » يسر مريم به ياد آور نعمتم را برخودت و بر مادرت هنكامى كه تو را 
بوسيله روح القدس يارى كردم و با مردم دركهواره و ييرى سخن كفتى و زمانيكه به تو كتاب و حكمت 


وتورات و انجيل آموختم و هنككامى كه به اذن من از كل صورت يرنده اى ساختى وبه اذن من درآن دميدى و به اذن من 
بصورت يرنده اى به يرواز در آمد و كور مادرزاد و بيمارجذامى را به اذن من شفا دادى و مردكان را به اذن من زنده واز 
كور خارج كردى به ياد آور روزكارى را كه من تو را از شر بنى اسرائيل حفظ كردم .همان بنى اسرائيلى كه وقتى برايشان 
معجزات آشكار آوردى » كفارشان كفتند اين جزسحرى آشكار نيست )ءاين آيه معجزات آشكارى راكه بدست عيسى بن 
مريم (ع )ظاهر شده بر مى شمارد. اما اينكه علاوه بر شمردن معجزات بر او ومادرش منت مى كذارد و مى فرمايد: همه اين 
معجزات كه ظاهرا به عيسى (ع ) اختصاص دارددر حقيقت نعمتهايى است كه خداوند بر او ومادرش ارزانى داشته است ء 
امانعمت ولادت » كه جون عيسى (ع ) بدون يدر متولد شد اين نوع از ولادت نعمت خاص الهى بود كه شامل او ومادرش 
كرديد و نعمت تأييد به وسيله روح القدس كه مسلما غير از نعمت وحى است .جون در اين صورت شامل ساير انبياء نيزمى 
شدء بلكه مراد همان تأييد الهى در صحبت نمودن وى در كهواره است .نعمت ديكر تعليم كتاب و حكمت و تورات و انجيل 
است كه تمامى اين علوم يكباره و بدون تدريج به آن جناب القاء شده واو همه آنها را بصورت يكك امرواحد الهى تلقى 


نموده است » و در ادامه كلام نعمت دميدن در مجسمه كلى يرنده و ذى روح شدن آن و شفا دادن كور 


مادر زاد و مريض جذامى از حيث آنكه لفظ(اذ) تكرار نشده است ظهور دارد در اينكه خلقت يرنده و شفا دادن كور مادر زادو 
جذامى همه به دنبال هم و بدون فاصله زمانى بوده و تكرار كلام (باذنى ) كوياى عظمت مسأله خلقت و افاضه حيات است و 
نعمت ديككر زنده كردن مردكان مى باشد و ظاهر كلام جنين است كه آن حضرت مرد كان مدفون را زنده واز قبرخارج مى 
نموده است و از لفظ جمع (الموتى )استفاده مى شود كه اين امر مكرراتفاق افتاده است » و نعمت ديككر نجات دادن و كفايت 
كردن آن جناب از شر بنى اسرائيل مى باشد. جون آنها قصد آزار عيسى (ع ) را نمودند و خداوند شر آنها رااز وى دفع 
نمودءبنى اسرائيل با اينكه اين همه معجزات آشكار را از عيسى (ع )ديدند كه دال بر صدق نبوت و رسالت آن جناب بود. با 
اين وجود كافران از آنهاءرويكردان شدند و ايمان نياوردند (و مكروا و مكرالله والله خير الماكرين )(0):(نيرنكك كردند و نخدا 


نيبا آثان شر دك فوكبو دا تيتريى تيرتكم زتكده ابت ): 


الهام كردم كه به من و به فرستاده ام ايمان بياوريد و آنها كفتند :ايمان آورديم و شاهد باش كه مامسلمانيم )» حوارى انسان » 
خاصان او مى باشند و آنها همان كسانى هستند كه زمانى كه عيسى (ع ) فرمود:(من انصارى الى الله )»(جه كسانى ياوران من 
در راه خداهستند).آنها كفتند:(نحن انصار الله )(071),(ما ياران خدا هستيم 


)»همانا خداوندمى فرمايد :ما آنها را باالهامى از جانب خود به سوى ايمان و يارى تو فرا خوانديم واينكه آنها كفتند: ايمان 
آورديم » اين ايمان غير از ايمان اولى است و اين كفتكوزمانى واقع شده كه عيسى (ع ) از آنها بوى كفر استشمام كرده و لذا 
بايد اين احساس در اواخر ايام دعوت او باشد و اين دعوت براى ميثاق كرفتن بر يارى دين خخدا بوده نه براى اصل ايمان به 
خدا و لذا آيه با جمله (واشهد باننامسلمون )»كه اعلام تسليم در برابر خدا به اقامه دعوت و تحمل مشقت در راه او است ختم 
شده است و بديهى است كه اين تسليم و تحمل زحمت بعد از اصل ايمان است . 


(؟١1)(اذقال‏ الحواريون يا عيسى ابن مريم هل يستطيع ربكك ان ينزل علينامائده من السماء قال اتقوا الله ان كنتم مؤمنين ): 
(هنكامى كه حواريون كفتند:اى عيسى يسر مريم » آيا يرورد كار تو مى تواند مائده اى از آسمان بر ما نازل كند»عيسى 
فرمود:اكر مؤمن هستيد از خدا يروا كنيد)»اينجا مراد از استطاعت » قدرت بر انجام فعل نيست » جون بعيد به نظر مى رسد كه 
اين جنين كلامى از حواريين كه اصحاب مسيح و شاكردان و خواص و ملازمين او بودند صادر شود و حال آنكه اينها از انوار 
علم و معارف آن حضرت اقتباس مى نمودند واز آثار و آدابش يبروى مى كردند و اقل مراتب ايمان در آدمى اين تأثير را 
دارد كه بفهمد خدا برهر امرى قادر است و عجز و زبونى در ساحت قدس ربوبى راه ندارد»يس (استطاعت ) در اينجا كنايه از 
(اقتضاى مصلحت 


) و(وقوع اذن و رخصت )مى باشد. و(مائده )سفره و خوانى را كويند كه در آن طعام باشد و هم به خود غذاو هم به طبق آن 
مائده كفته مى شود و (مادنى )يعنى به من غذا داد. واين در خواست آنها جنانكه كفتيم نه از روى بى ادبى و نه به جهت 
تشكيكك در قدرت يرورد كار ويا به جهت تمسخر عيسى (ع ) نبود ونه به جهت آنكه وعيدباشد براى عده اى از آنها كه 
بعداز نزول اين معجزه آشكار كفر ورزيدندء بلكه معجزات و آيات » مؤيد انبياء و ييامبران در دعوت آنها مى باشدء و مراد 
ازمعجزات اتمام حجت بر عليه كفار است تا آنكه دليل آشكار ندارد» محكوم شودو آنكه دليل آشكار دارد يابر جابماندءيا 
اينكه معجزات براى تنوع طلبى ونوخواهى كفار نازل شده است مانند شتر صالح و همجنين ساير معجزات ترسناك مانند 
معجزات موسى بر قوم فرعون مثل هجوم ملخ و شيش و قورباغه و يا طوفان نوح ويا باد صرصر قوم عادء و يا اينكه معجزات 
نشانه هايى است كه هنكام حاجت براى مؤمنان نازل مى شود, مانند نزول مرغ بريان و ترنجبين براى بنى اسرائيل ءاما در 
خواست حواريون از جنين معجزه اى با اين حال كه معجزات بسيارى را از عيسى (ع ) ديده بودند در واقع به تنوع و نوخواهى 
آنها بر مى كرددكه جيزى را از نزد خود ابداع كرده و آن را طلب نموده اند »بعداز آنهمه آيات روشن اين معجزه خواهى از 


قبيل تنوع طلبى و در خواست معجزه اى بعد ازمعجزات عديده است و اين امر عظيم 


و خطيرى است كه اينها به آن مبتلا-.شده اندو لذا حضرت عيسى در مقام توبيخ آنها كه كلامى شبهه آوركفته اند»مى 
فزمايه كز مؤمق متعية انعد تمده عرق انها مقيره بيجا وتلون جات ننه انهو ازن:امر باز كردن با بات الى 


است . 


(*١1)(قالوا‏ نريد ان ناكل منها و تطمئن قلوبنا و نعلم ان قد صدقتنا ونكون عليها من الشاهدين ):(1آنها كفتند: ما مى خواهيم از 
آن بخوريم و قلبهايمان مطمئن شود و بدانيم كه تو در دعوى خود به ما راستكو بوده اى وما بر آن ازكواهان باشيم )» اينها به 
جهت اعتذار و موجه ساختن درخواست خود كفتند:غرض ما ازاين معجزه خواهى جهار جيز است : )١‏ خوردن» و كويا 
مرادشان از ذكر اين جهت آن بود كه بككويند غرض ما غيرعقلا-يى و بازيجه نبوده است .بلكه مى خواستيم از آن بخوريم . 
")اطمينان قلب » كه عبارت است از آرامش آن و بيرون شدن خاطرات منافى با اخلاص از درون قلب واينها اين دليل دوم را 
ضميمه كردند» جون امر جميل ويسنديده اى است . ”)اينكه بدانند عيسى (ع ) در آنجه كه آنان را از ناحيه يروردكار به آن 
تبليغ نموده راست كفته است و مراد از علم در اينجا علم يقينى است كه بعد از برطرف شدن خاطرات و وسوسه هاى نفسانى 
ازقلب در آن يديد مى آيد و يافهميدن اينكه آيا عيسى (ع ) در وعده هايى كه به آنان داده و فرموده از ثمرات ايمان شما 


استجابت دعاست صحيح است يا نه ؟و آيا به اين وعده وفا مى كند ياخير؟... ©)اينكه معجزه 


راابه جشم خود ببينند تادر روز قيامت شهادت بدهند و اينهابراى اينكه اين امر واقع شود اين اغراض عقلايى را براى معجزه 
خواهى خودبيان نمودند تا به اين وسيله ركاكت و قباحت اين امر را از بين ببرند و نيزحضرت عيسى (ع ) را به قبول تقاضاى 


خود وادار سازند و آن حضرت هم در اثراصرار آنان در خواستشان را يذيرفت . 


(١1)(قال‏ عيسى ابن مريم اللهم ربنا انزل علينا مائده من السماء تكون لناعيدا لاولنا و اخرنا وايه منكك و ارزقنا وانت خير 
الرازقين ):(عيسى يسرمريم فرمود:اى خداء اى يرورد كار ماء بر ما مائده اى از آسمان نازل فرما تا براى ماو ييروان كنونى و 
آينده ماء عيد و معجزه اى از جانب تو باشدءيرورد كارا روزيمان كن و تو بهترين روزى دهندكانى )» مسيح (ع ) در اين دعا و 
خواهشى كه از خداى متعال كرد خود را هم داخل آنها نمود و به لفظ جمع فرمود: (ربنا)و منظور آن حضرت اين بود كه ندا 
با دعا مطابقت كند و اين دعا به جهت لفظ داراى خصوصيتى است كه در دعاهاى ديككر نيست و آن لفظ(اللهم ربنا)است كه 
اين عبارت براى دقت مورد و ترس آكاهانه بكار رفته است .آنككاه عيسى (ع ) عنوانى به مائده داد كه صلاحيت داشته باشد 
»غرض او اصحابش قرار كيرد و آن اين بودكه او و امتش روز نزول مائده را عيد بككيرند و اين ابتكار از حضرت مسيح (ع 
)بود ودر درخواست حواريين جنين عنوانى وجود نداشت واين امر رابه اين جهت انجام داد تااين مطلب رااز صورت 


درخواست معجزه 


باوجودمعجزات بزركك الهى در دسترس و بيش جشم همه بيرون آورد و طورى ادا نمودكه مورد رضاى يرورد كار و غير 
منافى با مقام عزت و كبريائى او باشد»جون عي دكرفتن داراى آثار حسنه اى است ءاز جمله وحدت كلمه و تجديد حيات ملى 
ومسرت دلهاى مردم و اعلان دين در هر بار كه آن عيد فرا مى رسد و در ادامه فائده ديكرى براى نزول مائده در نظر كرفت و 
آن ارتزاق بود واين غرض را به عنوان فائده اى فرعى كه بر غرض اصلى (عيد) مترتب مى شود بر شمرد »در حاليكه حواريين 
ارتزاق و خوردن را غرض اصلى خود بيان كرده بودند و مقصودبالذات را(اكل ) كرفته بودند واين عيد ازمختصات قوم عيسى 


(ع )است . 


(15١١)(قال‏ الله انى منزلها عليكم فمن يكفر بعد منكم فانى اعذبه عذابا لااعذبه احدا من العالمين ):(خداوند فرمود:من آن مائده 
را بر شما نازل مى كنم »ءيس هر كس از شما كه بعد ازاين كافر شود .يس همانا من او را به شديدترين وجهى كه تاكنون 
هيج يكك از جهانيان راعذاب نكرده ام »معذب خواهم كرد)»(منزلها»ازريشه انزال به معناى نزول دفعى و يكباره است به 
خلاف (منزلها)از ريشه تنزيل كه دلالت بر نزول تدريجى مى نمايد و اين عبارت بدون تشديد با قواعد موافقتراست . اما اين 
كلام وعده صريح است به انزال مخصوصا كه با صيغه اسم فاعل ذكر شله نه با لفظ فعل و از همين جا مستفاد مى شود كه 
مائده مورد در خواست مسيح (ع ) قطعانازل شده است .ولو اينكه مسيحيان از آن خبرى ندارند و عبارت (فمن يكفر بعد منكم 


ا 


بر دعاى عيسى (ع ) نيست » بلكه استجابت آنست ورحمت مطلقه اى است كه بوسيله آن اولين و آخرين ازامت آن جناب از 
آن بهره مند خواهند شد به جز كفار از آنان »جون وعده انزال مطلق است » اما شرطى كه در آن ذكر شده صريح وقطعى 
نيست »«بلكه مشروط است به كفر بعد از نزول مائده . و اينكه خداوند وعده عذاب خاص به كافران نسبت به مائده داده است 
به اين جهت مى باشد كه در خواست مائده نيز معجزه اى خاص است و لذا هر كس به آن كافر شود نيز خداوند وعيد عذابى 
شديد و خاص را به او داده كه هيج كس راجنين عذابى نخواهد كردء كما اينكه در انزال اين مائده نيز اين قوم به شرفى نائل 
شدند كه اقوام ديكر در جنين شرافتى با آنان مشاركت نداشتند. 


(5١1)(واذقال‏ الله ياعيسى ابن مريم ءانت قلت للناس اتخذونى و امى الهين من دون الله قال سبحانكك ما يكون لى ان اقول ما 
ليس لى بحق ان كنت قلته فقد علمته تعلم ما فى نفسى و لا اعلم ما فى نفسك انكك انت علام الغيوب ):(و زمانيكه خداوند به 
عيسى يسر مريم فرمود: آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را به غير از خداء دو معبود ديكر بكيريد؟عيسى كفت : منزهى تو 
اى خداء شايسته من نيست كه جيزى بكنويم كه حق من نيست ء اكر من اين سخن راكفته بودم » تو مى دانستى » جون به 


تحقيق » تو آنجه در ضمير من مى كذردمى دانى » در حاليكه من به جيزهايى كه در نزد 


توست آكاهى ندارم “براستى كه توداناى غيبها هستى ). مقصود از اين عبارات كفتكوى يرورد كار با عيسى (ع ) در روز 
قيامت است »جون قيامت روزى است كه در آن روز راستكويى راستكويان آنان را سودمى بخشد و نيز بدليل آنكه خود 
عيسى (ع ) در جواب يرورد كار عرض مى كند كه يرورد كارا من تا در ميانشان بودم شاهد و ناظر اعمالشان بودم و جنين 
مطلب ناحقى را به آنها نككفتم » اما بعد از اينكه مرا به جوار خود خواندى اطلاعى ازاعمال آنها ندارم و تو خودت بهتر به اين 
امور آكاهى . اما در متن آيه مى فرمايد: آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را غير از خحدا دواله و معبود بككيريد؟اين تعبير 
براى اين بود كه تا بر مهمترين حجتهاى آنها برالوهيت عيسى و مريم دلالت كند و آن حجت عبارت است :تولد عيسى از 
مريم بدون وجود يدر و لذا فرمود:عيسى و مادرش و نفرمود عيسى و مريم . و(دون )معناى غير را مى دهد, يس يرستيدن 
عيسى و مادرش » غير از خدا افاده معناى شرك را مى كند نه نفى الوهيت خداى سبحان » يعنى نصارى قائل هستندكه خدا دو 
شريكك دارد. نه آنكه آندو را اله بدانند و نفى الوهيت يروردكار نمايند».جون اتخاذ معبود و اله غير از قول به الوهيت است » 
مكر آنكه از باب التزام » همان معنا را برساند» يعنى لازمه اله كرفتن قول به الوهيت باشد . و اتخاذ معبود در صورتى صدق مى 


اكد لعيادت ومسصر كادي وام شود كما اينكه يرورد كار مى فرمايد:(افرايت من اتخذ الهه 


هواه )(037.(آياديدى آن راكه هواى نفسش را معبود خود قرار داده بود). و نصارى معتقدند كه مريم داراى سلطه غيبيه است 
وامكان دارد كه در دنيا وآخرت به تنهايى يا بواسطه يسرش واسطه نفعى يا ضررى باشد و تنها فرقه يروتستان هستند كه منكر 
الوهيت عيسى و مادرش مى باشند و اينها جند قرن يس از اسلام بيدا شدند (1488 ميلادى )1آنككاه عيسى (ع ) در جواب مى 
كويد:خدايا تومنزه و ياكك از اين كونه سخنان هستى و ادب عبوديت را به جا مى آورد ومى كويد: شايسته من نيست كه 
جنين مطلب ناحقى را بككُويم و مسيح با اين عبارت در يكك جمله دومطلب را نفى كرده ء اولا): اينكه اين كفتار صحيح و حق 
باشدوثانيا):اينكه مسيح مجاز در كفتن آن باشد و لذا فعل رابا نفى سببش نفى نموده است . در عبارت بعدى نفى ديكرى 
است براى آن كفتارى كه صدورش از مسيح سئوال شده » در اينجا هم صريحا آن را نفى نكرده علازمه اش را كه همان علم 
خداى تعالى باشد نفى نمودءجه لازمه صدور آن قول از مسيح اين است كه خداى متعال عالم به آن باشد »جون او خدايى 
است كه هيج جيز در آسمانها وزمين بر او مخفى و يوشيده نيست » آنككاه در جمله بعد(تعلم ما فى نفسى ...)علم خداى خود 
راز اينكه دستخوش جهل و آميخته با آن كردد منزه نموده است واين كلام اكر جه خود ثناى ديككرى است ء اما غرض از اين 


كلام در اينجا ءثناء وستايش نيست » جون مقام » مقام ستايش نبوده » بلكه مقام تبرى از 


نسبتى است كه به وى داده شده است . و آنككاه مى فرمايد:همانا تو علام الغيوب هستى و اين عبارت براى رفع توهم اين مطلب 
است كه علم خدا تنها منحصر است به مابين او و بنده اش مسيح وشامل هر جيزى نمى شودء در حاليكه علم تام به جميع غيبها 
و امور ينهانى منحصرا از آن خداى عالم است » از آنجا كه همه اشياء در نزد يرورد كار حاضرندو او به آنها احاطه دارد» لذا 
علم او محيط بر همه اشياء و عوالم است و علمى كه خداوند به غير خودش بدهد به اين صورت است كه مشيت خدا تعلق 
كرفته كه آن شخص را به بعضى از امور غيبى احاطه دهد و اين موهبت و ملكى است كه خدا به آن شخص ارزانى داشته » 
بدون اينكه بوسيله اين علم از ملكك خدا خارج شود (ولا يحيطون بشىء من علمه الا بما شاء)(27,(و به جيزى از علم او 


احاطه نمى يابيد» جز به آنجه او بخواهد). 


(0١1)(ما‏ قلت لهم الا ما امرتنى به ان اعبدوا الله ربى و ربكم و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما توفيتنى كنت انت الرقيب 
عليهم وانت على كل شىء شهيد):(من به آنها جيزى جز آنجه تو به من امر كردى نككفتم »و آن اين بودكه خدا را كه 
برورد كار من و شماست ببرستيدء و اتا در ميان ايشان بودم شاهداعمالشان بودم ويس از اينكه مرا بسوى خود فرا خواندى تو 


خودت مراقب وشاهد بر آنان بودى و تو بر هر جيز شاهد هستى )» مسيح (ع ) يس از آنكه نسبت مزبور را 


ازراه نفى سبب از خود نفى فرمود, اينكك مجددا از راه بيان وظيفه اش واينكه او در وظيفه خود تخطى نكرده آن نسبت را 
نفى نموده و عرض مى كندء من به آنان جز آنجه را كه تو به من دستور دادى نككفتم و كلام خود را براى افاده حصر به طريق 
نفى واثبات بيان نموده و با جمله (اعبدوا الله ربى و ربكم )وظيفه خودرا تفسير كرده و خداى خود را توصيف نموده تا كمترين 
شائبه اى در اينكه اوبنده اى فرستاده از جانب يرورد كارش و يروركار همه مردم است كه مردم رابسوى خداى بى شريكك 
دعوت مى كندء باقى نماند» و در جمله بعدى وظيفه ديكرى كه ازجانب خداى سبحان به عهده داردءبيان نموده و آن شهادت 
براعمال است . يس وظايف او شامل ابلاغ رسالت و دعوت به يرستش خداى بى شريكك و ثانيا كواهى بر رفتار امت خويش 
است و مى فرمايد:من در اين دووظيفه تخطى نكردم و بنابراين من از اين نسبت ناروا كه مردم را به عبادت خودو مادرم فرا 
خوانده باشم مبرا و منزه هستم . و جمله (كنت انت الرقيب عليهم )افاده حصر مى كند و لازمه اش آن است كه خداوند هم در 
ايام وجود عيسى بين مردم و هم بعد از او رقيب و شاهد باشدء لذاآن ايامى هم كه عيسى شهيد و ناظر برامت بوده بطور مستقل 
نبوده است »بلكه درحقيقت واسطه در شهادت بوده »نظير ساير تدبيرات الهى كه مدير به استقلال خود اوست ». يس شهادت 


هم مانند ساير تدبيرات الهى اولا و بالذات فقط به خود خداوند اختصاص دارد و 


كاهى بعضى از بند كان خود را موكل بعضى ازامور و تدبيرات مى نمايد ءاما او خود بر همه امور از قبيل رزق »زنده كردن 
؛ميراندن » حفظ» دعوت بند كان و هدايت آنان وامثال آن وكيل است . يس عيسى (ع ) مبرى از اين نسبتهاى نارواست و در 
انهه اتهاايعد ان وق مر تك شدنك جيرف بر غهذه او نشت ونوق سوال انه امتفن مزتكب شدندو كله انتم باشد 
همجنانكه در آيه بعد مى فرمايد: اكر آنها را عذاب كنى ءاينهابند كان تو هستند و تو بر آنان قادرى و اكر از آنها د ركذرى و 
جشم يوشى كنى همانا تو عزيز و حكيمى . 


(11)(ان تعذبهم فانهم عبادكك وان تغفر لهم فانكك انت العزيز الحكيم ):(اكرايشان را عذاب كنى ».يس همانا آنها بندكان تو 
هستند واكر از آنان در كذرى ءيس همانا تو صاحب عزت و درست كردارى )» يس از آنكه عيسى (ع ) با اقامه حجت 
روشن نمود كه نسبت به مردم وظيفه اى جز اداى رسالت و قيام به امر شهادت نداشته و در ايام زندكى كارى جز انجام اين دو 
واظيفه تكرده و بيراموق: كفنا زناحق لكشتو مسكول اقوال كفراميز'ملت خوة نيست + اتكامزهن فومايلة توصنا خب ماجحدو 
عظيت. واقدرت فس ومن تؤانى كه هد كان خودوا سمب اقزال: واغطالشان عذات كي حون توامولائ انان.هستى و 
اختيار امر بندكان بدست توست واكر هم بخواهى مى توانى با ديده عفو و رحمت به آنان نظر كنى و اثر ظلم عظيمى كه 


نموده اند محو سازى واز آنان در كذرى » 


حكمتت مى توانى كناه و ظلم را هر جه هم بزركك باشد ببخشى و مجالى براى هيج اعتراضى بر تو نيست . 


(115)(قال الله هذا يوم ينفع الصادقين صدقهم لهم جنات تجرى من تحتهالانهار خالدين فيها ابدا رضى الله عنهم و رضوا عنه 
ذلك الفوزالعظيم )الخد اوتد فرهمؤكةابق روزىئ اشت كه راستكوين ‏ راستكو بان انان واسودمى يعمد براق اثان تيستياق 
است كه در زير آنها نهرها جارى است و آنها درآن جاودانه خواهند بود و خدا از آنها راضى است و آنها هم از خدا راضى 
هستند» اين رستكارى بزركك است )ءاين جمله در مقام تصديق كفته هاى عيسى بن مريم (ع ) است » اما نه به صراحت » بلكه 
به كنايه »جون قرينه مقاميه مطلب رامى رسانده احتياجى به تصريح نبوده است و مراد از (صدق صادقين )صداقت ايشان در 
دنيا است نه در آخرت ». جون آن بهشتهاء ياداشى است از طرف خداى تعالى در برابر صداقت ايشان در دنيا و نفعى هم كه 
فرمودء عايد آنهامى شود.همين جنات است . جون در آخرت تكليف نيست و ياداش هم فرع تكليف است » آخرت تنهاجاى 
حساب و ياداش و دنيا تنها جاى عمل و تكليف است ويس صادقين در دنياءدر آخرت از بهشتهاى جاودان بهره مند مى شوند 
و براى آن صداقتى كه در دنيا ازخود نشان دادند خداوند از آنها خشنود است و آنها هم ازخدا خشنود هستندءبه جهت 


آيه خشنودى را متعلق به خود بند كان صادق نمود نه به صدق آنهاءجون خشنودى از عمل به اين است كه از آن نفرت 
ننمايندءا كر جه از خودآن شخص متنفر باشندءاما خداوند در اينجا هم از صداقت صادقين راضى وخشنود است و هم از خود 
آنان راضى است وخوشنودى خدا وقتى به بنده تعلق مى كيرد كه غرض از خلقت او حاصل شده باشد و غرض از خلقت را 
در آيه (و ماخلقت الجن و الانس الا ليعبدون )(5).(جن و انس را نيافريدم »جز براى آنكه مراعبادت كنند)ءبيان فرموده :يس 
اين صادقين مقام عبوديت را به جا آورده اند كه خدا از آنها خشنود كشته است ,جون آنها خود را نديده اند واصولا به 
جيزى غيراز خدا متوجه نشده اند و لازمه اين مطلب طهارت نفس آنان از تمام مراتب كفر وفسق است و در جنين مقامى بنده 
مى داند كه آنجه خدا از فضل خود به او بدهدنعمت اوست و آنجه از او منع كند به جهت حكمت اوست ءجون :(ولا يرضى 
لعباده الكفر)(0).(خداوند كفر را براى بندكانش نمى يسندد)و(فان الله لا يرضى عن القوم الفاسقين )(8”).(خداوند از كروه 
فاسقين خشنود نمى كردد). و آنها هم به طريق اولى از يروردكارشان راضى هستندءجون خداوند به آنان ثواب اعمالشان را 
داده و هر جه بخواهند به آنها مى دهد(لهم ما يشاءؤن فيها ولدينامزيد)(77)»(براى آنان هر جه در بهشت بخواهند آماده است 
و نزد ما بيشتر هم هست )و بديهى است كه وقتى انسان به هر جه بخواهد بتواند دسترسى بيدا كندءالبته راضى خواهد شد و اين 


منتهى درجه سعادت براى انسان از جهت بندكّى اوست . 


)17١(‏ الله 


ملكك السموات و الارض و ما فيهن و هو على كل شى عقدير):(ملكك آسمانها و زمين و آنجه در آنهاست متعلق به خداست و 
او بر هرجيزى قادر است ))(ملكك )سلطنت مخصوصه است بر همه اشياء و اثر آن نفوذاراده مالك در هر تصرفى است كه 
بخواهد در آن بنمايد. و(ملكك )عبارتست از سلطنت مخصوصه اى بر نظام موجود بين اشياءءو اثر آن عبارتست از نفوذ اراده 
در آنجه كه بر ان تسلط دارد»يس ملكك متعلق به فرد است و ملكك متعلق به جماعت .و جون ملكك در نفوذ اراده فعلى مقيد به 
داشتن قدرت است » يس اككر قدرت تام ومطلق باشد .ملكك نيز مطلق بوده و به هيج قيد و حالتى مقيد نخواهد بود »لذا در آخر 
مى فرمايد:او بر همه امور قادر است و بااين جمله كه دلالت بر ملكك مطلق يرورد كار مى كند سوره مائده يايان مى يابد و 
مناسبتش هم با غرض سوره آشكار است ءزيرا غرض در اين سوره واداشتن بند كان به عبادت و وفاى به عهد وييمانى است كه 
برورد كار مالك على الاطلا-ق آنان ازآنها كرفته است » يس براى آنان جيزى باقى نمى ماند »جز مملوكيت مطلق وشنيدن و 


اطاعت در برابر آنجه به آنان امر و نهى مى كند و همجنين وفاى به عهدو نشكستن بيمانى كه يرورد كار از آنان كرفته است . 
تفسير فور 


كلمه ى «بهيمه)» در اينجا به معناى جهاريا واعم از «أنعام) است» «أنعام) را به كَاو و شتر و كوسفند مى كويند و (بهيمه الانعام) 
كه سه بار در قرآن آمده به معناى حلال بودن كرشت ابد بغياربايان ات 12> امام صادق عليه السلام فرمودند: 


مراد از «بهيمه الانعام»» جنين حيوان ذبح شده است كه تزكيه ى مادرش» تزكيه ى او نيز به شمار مى رود. 32> مرحوم فيض 
در تفسير صافى مى فرمايد: ممكن است اين روايت بيان مصداق ينهان آن باشد و يا اينكه از شكم مادر به آنها «بهيمه» كفته 


مى شودء بنابراين منافاتى با تعميم ندارد. < 17> 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «لادين لمن لاعهد له) <> », كسى كه وفا ندارد» دين ندارد. آرى» اكر به ييمان ها عمل 


نشود» اساس جامعه واعتماد عمومى بهم مى ريزد وهرج ومرج يبش مى آيد. 


قرآن» وفاى به ييمان حتى با مش ركان را لازم مى داند» «فأتموا اليهم عهدهم الى مدّتهما <0> و طبق حديثى از امام صادق 
عليه السلام وفا به ييمان فاجران هم لازم است. <8> 


بر اساس روايتى ديكرء اكر يكك مسلمان حتّى با اشاره» به دشمن كافر امان داد» بر ديكر مسلمانان رعايت اين ييمان اشاره اى» 


عهد اخير (قرآن). در حديث مى خوانيم: «القرآن عهدالله» </> 


-١‏ مسلمانان بايد به همه ى ييمان هاء (با هر كس وهر كروه.) يايبند باشند» جه قراردادهاى لفظىء» جه كتبى و جه عملى ؛ 
بيمان هاى سياسىء اقتصادىء اجتماعى ويا خانوادكى ؛ با قوى يا ضيعفء با دوست يا دشمنء با خدا (مثل نذر وعهد) يا 
مردمء با فرد يا جامعه؛ با كوجكك يا بزرككء با كشورهاى منطقه يا قراردادهاى بين المللى. كلمه ى «العقود» داراى الف و لام 


است كه شامل همه ى قراردادها مى شود. «أوفوا بالعقود» 


لادابيان عافه وا عيدو نما ماشة :ا 


انها الذين آمنوا اوفوا بالعقوفة 


“- آن كونه كه ييمان شكنى و ظلمء رمز محرومت از نعمت ها و الطاف الهى است»ء وحاك يايبندى به عهد و ييمان» عامل 
بهره كيرى از آنهاست. «أوفوا بالعقود احلت لكما (آرى» خوش قولى» رمز خوش روزى بودن است. در مَثّل است: آدم خوش 


ع- حال كه خداوند انواع نعمت ها را ذو اغشان ما كذاشعه:اشيعة بين نةبريمنان ها او وفادار باشيم. «أوفوا بالعقوف حلت لكما 
ه - يكى از يبمان هاى الهى؛ توججه به احكام حلال وحرام در خوردنى هاست. «اوفوا بالعقود أحلّت لكم) 


#- اسلام» هم به مسائل اجتماعى و هم به مسائل اقتصادى توه دارد. (وقائ يها غهيدة “مسكله فى اجتماعى وبهره كبر از 
حيوانات» از مسائل اقتصادى است.) «أوفوا بالعقود أَجِلّت لكم بهيمه الانعام) 


- مصرف كوشت كاو شتر و كوسفندى كه مرده يا َف و... شده باشندء حرام است. «الا ما يتلى عليكم؛ 

8 - همه ى جهاريايان حلال نيستند. «الا ما يُتلى عليكم) (بنابر اينكه جمله؛ مربوط به انواع جهاريايان باشد.) 

9- براى حفظ حرمت احرام بايد كمى هم محرومئت جشيد واز شكارء جشم يوشيد. «غير مُحلَى الصيد و انتم حُرّم) 

-٠‏ عمل به محرّمات احرام؛ از جمله موارد وفاى به عهد و ييمان با خداست. «أوفوا بالعقود... غير مُحلَى الصيد و انتم حُرّم) 
١‏ احرامء عهد و ييمان با خداوند است. «أوفوا بالعقود... و انتم خُرّم) 

١‏ احرام؛ حالتى خاص و ويزه و داراى احترام است. او انتم خَرّم) 


«هَدّى»» حيوان بى نشانى است كه براى قربانى در حج هديه مى شودء و «قلائد) حيواناتى هستند كه 


بيش از مراسم حج. با آويختن جيزى به كردن آنها يا داغ زدن» علامت دار مى شوند تا در مناسكك حج, قربانى شوند. 


خداوند در ابتداى اين آيه؛ احترام به همه شعائر را واجب و هتكك حرمت آنها را حرام نموده استء ولى در ميان شعائر» جند 
مورد را به خصوص ذكر كرده است از جمله: جهار ماه رجبء ذيقعده؛ ذيحيجه و محرّم كه جنكك در آنها حرام است و ماه 
در سال ششم هجرىء مسلمانان با طىّ هشتاد فرسخ راه از مدينه به مكه آمده بودند تا حج بككذارند» ولى كافران مانع شدند و 
صلح حديبيه بيش آمد. اكنون كه مكه فتح شده. نبايد دست به تجاوز بزنند. «صِدّوكم عن المسجد الحرام) 


اكَر تحصيل علم يكك «(بو) است» زمينه هاى آن جون: تأمين مدرسه.» كتاب» كتابخانه. آزمايشكام وسيله نقلته و استاد و... همه 


«تعاون بر برّا است. 
هميارى در نيكى 0 ياكى 


در آيه لا/ا١‏ سورهى بقره» مواردى از «يدِ) را بيان كرده است: «لكن البرٌّ مَن من باللّه واليوم الاخر و الملائكه والكتاب والنبئين 


انبيا و رسيدكى به محرومان جامعه و يايبندى به قراردادها و صبر در كارهاست. 


در روايات بسيارى به تعاون بر نيكى ها ويارى رساندن به مظلومان ومحرومان» سفارش شده واز كمكك ويارى به ستمكران 


نهى شده است و ما در اينجا جند حديث را براى تبرّكك ذكر 


مى كنيم: 

* امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس براى يارى رساندن به ديكران كامى بردارد» ياداش مجاهد و رزمنده دارد. >1١١<‏ 
* تا زمانى كه انسان در فكر يارى رساندن به مردم است خداوند او را يارى مى كند. >11١<‏ 

* يارى كردن مسلمانء از يكك ماه روزهى مستحّى واعتكاف بهتر است. <2017> 

* هر كس ظالمى را يارى كند خودش نيز ظالم است. <1> 

* حتّى در ساختن مسجدء ظالم رايارى نكنيد. >1١8<‏ 

تكنوك اذ عاق المظاريى ونا ذا تعدز انها النيك مرا اناه 

-١‏ احترام كذاردن به شعائر الهى» وظيفه ى اهل ايمان است. «يا ايها الذين آمنوا لاتحلوا شعائر اللّها 

- هتكك حرمت و قداست شعائرالهى» حرام است. «لاتحلوا شعائر اللّها 


ع- همه ى زمان ها يكسان نيستند. برخى روزها مثل اتام اللمه و برخى ماهها مثل ماه حرام؛ احترام ويزه اى دارند. «ولا 


الشّهرالحرام) 

ف - حيوانى هم كه در مسير هدف الهى قرار كيرد احترام دارد. «و لا الهّدى و لاالقلائد) 

#- راهيان خانه ى خدا بايد مورد احترام قرار كيرند. «ولا آمّين البيت الحرام» 

(هر برنامه اى كه به احترام وامتيت زائران خانه خدا ضربه بزند حرام استء خواه در سفر حج باشد يا عمره.) 
- هدف اصلى در حج., زيارت ععبه است. «آمّين البيت» 

/- حج و عمرهء راهى براى تحصيل دنيا وآخرت است. «يبتغون فضلل من ربّهم و رضواناً 


9- سراغ سود حلال رفتن يكك ارزش است. قرآن» فضل يرورد كار را كه همان سودٍ كسب و كار استء در كنار رضوان وقرب 


الهى قرار داده است. «يبتغون فضالاً من 


رهم ورضواناً 

-٠‏ هر نوع فَعَاليِت اقتصادى و تجارى در مكه؛ براى كشورهاى اسلامى آزاد است. «يبتغون فضللا من رتّهم) 

-١‏ بهره هاى مادّى؛ تفضّل الهى به انسان و از شئون ربوبتت اوست. «فضللا من رتّهم) 

-١١‏ دشمنى هاى ديكران در يكك زمان» مجوّز ظلم و تجاوز ما در زمانى ديكر نمى شود. «ولا يجرمتكم... ان تعتدوا») 


كنك ) 


-١‏ احساسات دينى» بهانه ى ظلم نشود. «صدّوكم عن المسجد الحرام ان تعتدوا» 
8كبوقاف ب شواة ا وتحفظ رسع وق التق عات لبن ناز ماسقنا وى در نان 1ه كن لاععار ا سقافر اللسرة وتها كرا 
8 جشم يوشى از خطاى ديكران» يكى از راه هاى تعاون بر نيكى است. «لايجرمتّكم... تعاونوا) 


-1١‏ حكومت و جامعهى اسلامىء بايد در صحنه ى بين المللى» از مظلوم و كارهاى خير حمايت و ظالم و بدى ها را محكوم 
0 «تعاونوا على البرّ و التقوى و لاتعاونوا على الاثم و العدوان)» 


- براى رشد همه جانبه ى فضايل بايد زمينه ها را آماده ساخت و در راه رسيدن به آن هدفء تعاون داشت. «تعاونوا على 


البدّ) 
8 به جاى حمايت از قبيله» منطقه» نؤاد و زبان» بايد از «حقٌ) حمايت كرد و به (يرٌ) يارى رساند. «تعاونوا على اليرّ) 
در جامعه ى اسلامى» ركو كاركتنيا في و مس كوي اود ندارد. «تعاونوا على البرٌ... ولاتعاونوا على الاثم والعدوان» 


-١‏ كسانى كه قداست شعائر الهى را مى شكنند و به بدى ها كمكك مى كنندء بايد خود را براى عقاب شديد الهى آماده 
كنند. «واتّقوا اللّه انَّ الله 


شديد العقاب» 


در آيه ى اوّل كذشت كه بهره كيرى از ككوشت جهاريايان» حلالى استء مكر آنجه تحريم آن بعداً بيان شود. اين آيه؛ ده 


مورد از كوشت هاى حرام را بيان كرده است. 


«مُنخنقه)» حيوانى است كه خفه شده باشدء جه به دست انسان يا حيوان» يا خود بخود. الوق دمو تخيواتك است كه با ضرب و 
شكنجه جان دهد. رسم عرب آن بوده كه بعضى حيوانات را به احترام بت ها آنقدر مى زدند تا جان دهد و اين كار را نوعى 


عبادت مى ينداشتند. >١0‏ «مترديه»» حيوان يرت شده از بلندى و «نطيحه)» حيوانى كه براثر شاخ خوردن مرده باشد. 


تحريم آنجه كه در اين آيه مطرح شده استء در سوره هاى انعام و نحل و بقره آمده است ولى در اين آيه» نمونه هاى مردار 


د شد كتكك خورده. شاخ خورده و... بيان شده اسثت. 


امام باقرعليه السلام فرمودند: ولا-يت» آخرين فريضه الهى است سيس آيهى «اليوم اكملت لكم دينكم) را تلاوت نمودند. 
12> 


بت هاء مجسمه هايى بود كه شكل داشت اما «نضب»» سنكك هاى بى شكلى بود كه اطراف كعبه نصب شده بود و در برابرش 


قربانى مى شد و خون قربانى را بر آن مى ماليدند. 
غدير در قرآن 


دو مطلب جداى از هم در اين آيه بيان شده استء يكك مطلب مربوط به تحريم كوشت هاى حرام؛ مككر در موارد اضطرارى و 


ال تراس" كنال ازتدووه به خوردوق كرست بعردار بااتهوردن ان اماظن داوف 


ب: رواياتى كه از طريق شيعه و سنى در شأن نزول 


آيه آمدهء در مقام بيان جمله ى «اليوم يئس الْمذين كفروا» و «أليوم اكملت لكم دينكم» استء نه مربوط به جملات قبل و بعد 
آنء كه درباره احكام مردار است. 


ج: طبق روايات شيعه وسنّىء اين قسمت از آيه: «اليوم اكملت...) يس از نصب علىٌ بن ابى طالب عليهما السلام به امامت در 


غديرخم نازل شده است. 


د: غير از دلائل نقلى» تحليل عقلى نيز همين را مى رساند» جون جهار ويزكى مهم براى آن روز بيان شده است: الخبووز د اين 
كافران» -١‏ روز كمال دين» "- روز اتمام نعمت الهى بر مردم» *- روزى كه اسلام به عنوان «دين» و يكك مذهب كاملء مورد 


سند دا قراز كرفتة اسيت. 


حال اكر وقايع روزهاى تاريخ اسلام را بررسى كنيم» هيج روز مهمى مانند بعنت» هجرتء فتح مكه؛ بيروزى در جنكك ها و... 
باهمهى ارزشهايى كه داشته اند» شامل اين جهار صفت مهم مطرح شده در اين آيه نيستند. حتّى حيجهالوداع هم به اين 


اهمبّت نيست. جون حج. جزثى از دين است نه همه ى دين. 


* اما بعثتء اوّلين روز شروع رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله است كه هركز نمى توان كفت روز اوّل بعثت» دين كامل 


سيك ة؟ اسنب : 
+# انا رةه ووز قران ببامتوضلن "الله غلية و آلداة:وزمان داسك روز حملداى كفازدايه طائه نامي اسك دارو بأسن آنا 


سِ ٠. ٠.‏ .2 م + .4 7 ٠ ٠. ٠. 8 1 ٠. ٠.‏ 
* اما روزهاى بيروزى در جنكك بدر وخندق و... تنها كفارى كه در صحنه ى نبرد بودند مايوس مى شدندء نه همه كفار» در 


حالى كه قرآن مى فرمايد: «اليوم يئس الّذين كفروا...» همه كفار مأيوس شدند. 


* اما حيجهالوداع كه مردم آداب حج را در محضر ييامبرصلى 


لكم دينكما 

رو اف كد هار هو افد كو قوم كو اند كدرف انيع رميع سي الذوى كفرواتا نطق است: 

* اما يأس كمّمار» به خاطر آن بود كه وقتى تهمت وجنكك وسوءقصد بر ضد ييامبر» نافرجام ماند» تنها اميد آنها مركك 
ييامبرصلى الله عليه وآله بود. نصب على بن ابى طالب عليهما السلام به همه فهماند كه اكر آن حضرت يسرى مى داشتء بهتر 


از على نبود وبا مركك او دين او محو نمى شود زيرا شخصى جون على بن ابى طالب عليهما السلام جانشين ييامبرصلى الله عليه 


وآله و رهبرامّت اسلام خواهد بود. اينجا وكا كك مها كنا ركما وس لان 


اما كمال دينء به خاطر آن است كه اكر مقرّرات وقوانين كامل وضع شودء لكن براى امّت و جامعه» رهبرى معصوم وكامل 


تعيين نشود» مقرّرات ناقص مى ماند. 


* اما اتمام نعمت به خاطر آن است كه قرآن بزركك ترين نعمت را نعمت رهبرى وهدايت معرّفِى كرده استء اكر ييامبر اكرم 
صلى الله عليه وآله از دنيا برود ومردم را بى سريرست بككذارد» كارى كرده كه يكك جويان نسبت به كله نمى كند. جكونه 


بدون تعيين رهبرى الهى نعمت تمام مى شود. 
* اما رضايت خداوند, براى آن است كه هركاه قانون كامل ومجرى عادل بهم كره بخورد رضايت يرورد كار حاصل مى شود. 


اكر هر يكث از اكمال دين» اتمام نعمت» رضايت حقٌّ و يأس 


كفّار به تنهايى در روزى اتفاق افند» كافى است كه آن روز از ايام الله باشد. تا جه رسد به روزى مثل غدير» كه همه ى اين 
ويزكى هارا يكك جا دارد. به همين دليل در روايات اهل بيت عليهم السلام عيد غديرء از بزركك ترين اعياد به شمار آمده 


است. 


آثار اشياء كاهى مترتّب بر جمع بودن همه اجزاى آن استء مثل روزه؛ كه اكر يكك لحظه هم يبش از اذان» افطار كنيم» باطل 
مى شودء ازاين جهت كلمه «تمام) به كار رفته است: «اتمُوا الصيام الى الليل» و كاهى به كونه اى است كه هر جزءء اثر خود را 
دارد» مثل تلاوت آيات قرآنء كه كمالش در تلاوت همه ى آن است وهر قدر هم خوانده شود» ثواب دارد. كَاهى بعضى 
اجزا به كونه اى است كه اككر نباشد» يكك مجموعه ناقص استء هر جند همه ى اجزاى ديكر هم باشد» مثل خلبان و راننده كه 


هواييما و ماشين بدون آنها بى ثمر و بى فايده است. 


رهبرى و ولايتٍ حقّ هم جنين استء جون انسان را با خدا كره مى زند و بدون آنء آفريده ها و نعمت ها به نقمت تبديل مى 


در آيه ٠١9‏ بقره» تمايل كفار نسبت به انحراف مسلمانان از راه خودشان مطرح شده است. خداوند فرمان داد: شما اغماض 
كنيد نا امر الهى برسد. يس مسلمانان منتظر حكم قاطعى بودند كه كمّار را مأيوس سازدء تا اينكه آيه ى «اليوم اكملت...) نازل 


شد. 
نككاهى به تغذيه در اسلام 


و 


نه مثل جينى ها خوردن كوشت هر حيوانى را به هر شكلى جايز مى داند. در اسلام براى مصرف كوشتء شرايط و حدودى 
است» از جمله: 


الف: كؤاشت خيوانات: كوشتخؤان .را فخوزية زدارائ آلو دكن هاى مكلف ميكري وانكلى ون مسد 
ب: كوشت درند كان را نخوريد» كه روح قساوت و درندكى در شما بيدا مى شود. 

ج: كوشت حيواناتى كه موجب تنفر عمومى است» مصرف نكنيد. 

د: كوشت حيوانى كه هنكام ذبح, نام مبارك خدا بر آن كفته نشده» نخوريد. 


: كوشت مردار را نخوريد. جون هنكام مركك حيوان. خون بيش از هر جيز ديكر فاسد شده و ايجاد نوعى مسموميّت مى 
كندء از اين رو حيواناتى كه خفْه شده. شاخ خورده؛ يرت شده. كتكك خورده و دريده شده كه جان دادنشان همراه با بيرون 


آمدن كامل خون نيستء در اسلام خوردن آنان حرام است. </011> 
از همه ى حيوانات حرام كوشتء فقط نام خوكك دراين آيه آمده» جون مصرف آن رواج داشته است. 


امام صادق عليه السلام درباره ى كوشت مردار فرمود: كسى به آن نزديك نشد مكر آنكه ضعف ولاغرى وسستى وقطع نسل 
وسكته ومركك ناكهانى او را كرفت. 


خونخوارى رسم جاهاتِت بود. اين كار سبب قساوت قلب و بى رحمى مى شودء تا حدّى كه خطر كشتن فرزند يا يدر و مادر 


رابه همراه دارد. خونخوار» رفيق ودوست نمى شناسد. 18> لذا خوردن خون حرام استء اما تزريق آن اشكالى ندارد. 
سؤال؟ 1 انجازه ين كشعن عفيواثات ترائ: صرف كوشت اتهاءيا وجنت الوى ساز كان است؟ 


ياسخ: اساس آفرينش بر تبديل وتحوّل است. خاكء» كياه مى شود كياه» حيوان مى كردد و حيوان 


به انسان تبديل مى شود ونتيجه ى اين تبديل هاء رشد است. 

-١‏ اسلام» دينى جامع است و همه ى نيازهاى طبيعى و روحى انسان را مورد توه قرار داده و نظر صريح مى دهد. «حَرّمت» 
"- نقش غذا در سلامت جسم و روح, به حدّى است كه در قرآنء بارها بر آن تأكيد شده است. «حُرّمت عليكم...) 

*- در نظام توحيدى, ذبح حيوان هم بايد رنكك الهى داشته باشد» وكرنه حرام مى شود. «و ما أهل لغيراللّه به 


؟- اكر حيوان مضروب يا شاخ خورده. يا يرت شده ودريده شده هنوز رمقى در بدن دارد و آن را ذبح كرديد حلال مى شود. 
«الا ما ذكيتم) 
- با همه ى مظاهر شركء در هر شكلء بايد مبارزه كرد. «و ما ذبح على النصب» 


#- كرجه كوشتى كه از راه تيرها وجوبه هاى قمار تقسيم مى شود حرام استء ولى به نظر مى رسد نه كوشت خصوصيتى 


دارد ونه وسيله تقسيم وجوبه هاى تير» بلكه هر د رآ مدى از راه قمار حرام است. «أن تستقسموا بالازلام» 


-١/‏ مهم ترين روزنه ى اميد كفَارء مركك ييامبر بود كه با تعيين حضرت على عليه السلام به رهبرى» آن روزنه بسته شد. «اليوم 


يس ...) 


4-اكر رهبر غدير در جامعه باشدء مسلمانان نبايد ترسى داشته باشند. «فلاتخشوهم) 


5-9 دشمن خار - شما رارها كند» دشمن دا: جود دارد كه بايد با خشيت از خدا به مقابله او رفت. «فلاتخث 
حملن جار حى هم سحن وجود .دان نانك ذا جحسشة ان به :مقائلة: او زر تحسوهم 


واخشون» 
٠-اكر‏ مسلمانان از خط رهبرى غدير دست برنمى داشتند. هيج خطرىء از سوى كار متوبجه آنان نمى شد. «فلاتخشوهما 


-١‏ كفارء از دين كامل مى ترسند, نه دينى كه رهبرش تسليمء جهادش تعطيل؛ 


منابعش تاراج و مردمش متفرّق باشند. «اليوم يئس... اليوم أكملت لكم دينكما 
21 كن كفا الها عانوين! نشده اند» جه بسا نقصى از نظر رهبرى در دين شماست. «اليوم يس... اليوم اكملتٌ)» 
-١‏ دين بدون رهبر» كامل نيست. «أكملت لكم دينكم) 


-١‏ قوام مكتب به رهبرى صحيح است و تنها با وجود آنء كفار مأيوس مى شوندء نه با جيز ديكر. «اليوم ينس الذين كفروا... 


اليوم اكملت لكم دينكم) 
-١‏ همه ى نعمت ها بدون رهبرى الهى ناقص است. «اليوم...أتممت عليكم نعمتى' 


-١8‏ نصب على عليه السلام به امامت» اتمام نعمت استء «اتممت عليكم نعمتى» و رها كردن ولا-يت او كفران نعمت و 


ناسياسى نعمتء عواقب سوئى دارد. <14> «فكفرت بأنعم الله فأذاقها الله لباس الجوع والخوف بما كانوا يصنعون) 
-١١/‏ اسلام بى رهبر» مورد رضاى خدا نيست. «اليوم رضيتٌ لكم الاسلام) 


-١‏ اضطرار غير اختيارى» مجوّز مصرف حرام است» يس انسان نبايد به اختيار خود را مضطر كند. «أضطد) (فعل مجهول 


است.) 


4- قانونى كامل است كه به همه ى حالات و شرايط انسان توجّه داشته باشد» متتشووض تالت اضطرار و مخمصه. آرى» در 
احكام اسلام» بن بست نيست. «فمن اضطرٌ)» 


٠‏ شرايط ويه ى اضطرارء نبايد زمينه ساز كناه و آزاد سازى مطلق شود بلكه بايد به همان مقدار رفع اضطرار اكتفا كرد. 


«غير متجانف لاثم) 


-'١‏ از تسهيلاتى كه براى افراد مضطدٌ قرار داده مى شود سوء استفاده نكنيم. ١غير‏ متجانف للاثم» امام باقرعليه السلام در تفسير 
اين جمله فرمودند: «غير متجانف» كسى است كه عمداً به سراغ كناه نرود. >207١<‏ 


«جوارح)» جمع «جارحه). از ريشه ى «جَوْحاء به دو معناى كسب و 


زخم بكار مى رود. به حيوان صيّادء جارحه كويند» جون شكار را زخمى مى كندء يا آنكه براى صاحبش» شكارى كسب مى 


ما نان يه كلقا اشكلية ال رمقدع كلتو عسات كه #وا مم سنك هاف اموز قن ديد خاذل اكه نه ميد 
حيوانات شكارى ديكر آن هم شكارى كه سكك, در بى آن كسيل شده و آن را نككهداشته استء نه آنكه براى خودش شكار 


كرده باشد كه خوردن آن حرام است. 
-١‏ ييامبران» ياسخكوى سؤال ها و نيازهاى طبيعى جامعه اند. «يسألونكك» 


-١‏ آنجه را نمى دانيم» بايد از انبيا و وارثانشان بيرسيم. «يسألونك» (مسلمين صدر اسلام» نسبت به يادكيرى احكام وتكاليف 


حك : احنار ب لض ايف 

'- سؤال» يكك ارزش ونشانه ى احساس مسئولّت است. «يسئلونكك) 

*- سؤالء زمينه ى نزول تدريجى آيات قرآن است. «يسثلونكك)» 

- رابطه ى امّت با ييامبر» بى واسطه است. «يسثلونكك» 

*- اسلام, به مسأله ى تغذيه اهميّت داده است. «يسئلونكك ماذا أحلّ لهم) 

1- هر غذايى كه حرام شده؛ به خاطر يليدى آشكار يا نهان آن است. «أحلّ لكم الطئبات» 

4- اصل و قانون كلى آن است كه همه ى جيزهاى ياكك و دليسند» حلال باشد. «أحلّ لكم الطئبات» 


9- جون اسلام دينى فطرى استء آنجه را كه دل بيسندد و فسادى نداشته باشد حلاال مى كند. «أحلّ لكم الطئبات» (ميان 
تشريع وتكوين هماهنككى است.) 


-٠‏ آموزشء منحصر به انسان نيستء حيوانات هم قابل تعليم وي الور و 


اتش حت ابه ساروا من #هددو كار ] فى قار طوس كلل «تلموني )كما الداكن 


آموزشء يكك عمر شكار خود را به معلمش هديه مى كند. «أمسكن عليكم» ولى بعضى انسان ها كه همه جيز را از خدا فرا 
كرفته اند «علمكم الله براى خدا جه مى كنند؟ 


7 سس اذ كشت كانه براى حيوان كه شكارجى است. «فكلوا مما امسكن عليكم) (حرف «من» يعنى بخشى از آن را 


بخوريد) 

-١‏ هنكام فرستادن سكك شكارىء نام خدا برده شود. «واذكروا اسم الله عليه) 

-١5‏ رعايت مقرّرات الهى در مصرف كوشت جلوه اى از تقواست. «كلوا... واتّقوا» 

-١0‏ در ميان حيوانات وحشىء بعضى خلال كوشت هستند. (شكارء نشانه وحشى بودن حيوان است) «فكلوا مما امسكن 
عليكم) 

8- توبجه به معاد وحسابرسى سريع الهى» يكى از انكيزه هاى تقواست. «اتّقوا الله انّ اللّه سريع الحساب) 

اين آيه مى فرمايد: طعام اهل كتاب براى مسلمين حلال استء ولى با توه به اينكه در آيات قبل براى استفاده از كوشتء 
بردن نام خدا شرط حلال بودن ذكر شده است مى فهميم كه مراد از حلال بودن طعام يبهود ونصارى براى مسلمين» طعام هاى 


غير كوشتى است. در روايات اهل بيت عليهم السلام هم منظور از طعام را كندم» جو وحبوبات دانسته اند. برخى لغت شناسان 
مانند ابن أثير و خليل نيز كفته اند: در فرهنكك حجازء به كندم هم طعام كفته مى شود. >1١<‏ 


جون اين آيه» راه را براى رفت و آمد و غذا خوردن وازدواج با اقآيت هاى دينى باز كرده و ممكن است مسلمانان براى 
رسيدن به دختران يهودى و مسيحى هر روز رفت و آمدشان را بيشتر» و كم كم تحت تأثير تفكر و آداب آنان قرار بككيرند واز 
راه اسلام جدا شوند» آخر آيه هشدار مى دهد كه هر كس ايمان 


خود را ناديده بككيرد عمل او تباه است. «و من يكفر بالايمان فقد حبط عمله)» 
«أخدان»» جمع «خدن:»» به معناى دوست استء ولى عم لود دوستى هاى ينهانى و نامشروع به كار مى رود. 


در مسأله ى غذاء آيه به طرفين مسلمان و اهل كتاب. اجازه مى دهد كه از طعام يكديكر استفاده كنند, «أحلّ لكم... حل لهم) 
ولى در ازدواج» تنها اجازه ى زن 5-0 ازاهل كتاب را مى دهد واجازهى زن دادن را نمى دهد. (المفكتات مق اليه 
اونا الكناة) حورن كس لا ونان يه خاطر عو افاةه تحت نات فزداة فزان من كركده لذا اكر زنان اهل كتاب به اسلام 


كرؤنك»:وشد استء انا رنمسلمان اكر بد آنان كرايقن بابد سقوظ :استث. از اين روةوة ذاذق يداهل كتاب» جاين نيست)) 


«محصن) و«مُحصٌ نه)» به معناى عفيف بودن, آزادبودن» همسر داشتن ومسلمان بودن است. در اينجا مراد از «محصنات» زنان 
عفيف است وكرنه ازدواج با زن شوهردار قطعاً حرام است. 

مراد از جواز ازدواج با اهل كتاب در اين آيه. ازدواج د است.» <؟751> به دليل روايات متعدّد و به خاطر كلمه ى 
اجنو وه )1 كه إن بيشتر در مورد مهريه ى ازدواج موقت به كار مى رود. 


كيين كيه تدا شيك جع اقرار كند ولى به آن عمل نكند, عملش تباه است. امام صادق عليه السلام ذيل آيه «و مَن يكفر 
بالايمان فقد حبط عمله)» فرمودند: «تركك العمل النى اقدّ به 79> 


در روايت ديكرى امام صادق عليه السلام فرمودند: كمترين جيزى كه شخص به خاطر آن از ايمان خارج مى شود آن است 
كه نظرى را بر خلاف حقٌّ بيابد و بر همان نظر بنابكذارد و از آن دفاع كندء آنكاه حضرت 


اين آيه را تلاوت كردند: «و مَن يكفر بالايمان فقد حبط عمله) <1*6> 

-١‏ در بيان احكام و قوانين» از عنصر زمان نبايد غافل بود. «اليوم» 

1- قوانين تشريع با نظام تكوين هماهنكك است. (آنجا كه طبع سليم مى يسنددء قانون نيز حلال مى كند) «أحلّ لكم الطتيبات» 
لعي كفابق ذه دعر دس كل راشده وك اوزلان: لوقه وو الما كد من المشاكهو اتناك ردن لذ اوتا لكات 
؟- ياكدامنى» هم براى مردان وهم براى زنان» شرط است. «المحصنات» محصنين) 

ه- در انتخاب همسر به اصل ايمان وياكدامنى توجّه شود. «والمحصنات من المؤمنات») 


*- اغفال و كلاهبردارى» حتّى نسبت به غير مسلمان ممنوع اعنت اموه الحووف زتها كدضن الضادى 3 نه 


-١‏ زنء حقٌّ مالكتت داردء جه مسلمان و جه غير مسلمان. «أجورهنٌ) 
8 - مهريه را بايد به خود زن داد. «اتيتموهنٌ اجورهنٌ) ونفرمود: ١تيتم‏ اجورهنٌ) 


مسافحين ولا متخذى اخدان)» 


٠-ابتدا‏ راه حلال را نقنات دهيد سيس راه انحرافى را ببنديد. «و المحصنات من المؤمنات... محصنين غير مسافحين» 
-١‏ برقرارى روابط نامشروع و ينهانى» حتّى با غيرمسلمان ممنوع است. «و لامتخذى أخدان» 


- خوردن طعام اهل كتاب وكرفتن همسر ياكدامن از آنان حلال است. جمله «احل لكم... والمحصنات من الذين اوتوا 


الكتاب من قبلكم) 


-١‏ اختلاط با اهل كتاب و زندكى در ميان آنان و سفر به كشورشان. يكى از لغزشكاه هاست. از اين روء در اين آيه» يس از 


جواز ارتباط» هشدار 


م 'دهك كه مواظت#اشيك رواط اقتسادى وخما نواد كل اعفاد مانا عرف كقه واه اط وسصيناة عسي مانا تالو 


دست ندهيد. «و من يكفر بالايمان» 
در آيهدى 5# سوره نساء» به موضوع غسل و تيمم اشاره شد در اينجا علاوه بر آن دوء به مسأله ى وضو هم اشاره شده است. 


واه ى «قيام)» هر كاه با حرف «الى» همراه شودء به معناى اراده كردن است. «اذا قمتم الى الضّ لاه» يعنى هركاه تصميم به نماز 


خواندن كرفتيد. 


كلمهى «ججنب»» به زن و مرد» مفرد و جمعء؛ بطور يكسان اطلاق مى شود. شايد در اين آيه. مراد از جنب شدنء تنها احتلام 


باشد و منظور از لمس زنان» آميزش جنسى. 
مراد از فرمان «فاطهروا» انجام غسل است. به قرينه اينكه در آيه ى 5 نساء به جاى «فاطهّروا»» «تغتسلوا» فرموده است. 


قيد «الى المرافق»» براى بيان محدوده ى شستن استء نه جهت شستن. از آنجا كه كلمه ى «يد) در زبان عربى» هم به دست,ء از 
انككشتان تا مج وهم به دستء از انككشتان تا آرنج وهم به دستء از انككشتان تا كتف, اطلاق مى شود اين آيه مى فرمايد: در 
وضوء دست تا آرنج را بشوييد» نه كمتر و نه بيشتر. 

در تيتمم» روح بندكى نهفته استء جون دست به خاكك زدن وماليدن آن به ييشانى كه بلندترين عضو بدن است همراه با قصد 
آن كونه كه آب آلودكى را برطرف مى كندء خاكك ياكك هم خاصيّت ميكرب كشى دارد. جون در معرض تابش آفتاب و 


«صعيدك)» از «(صعو د) به معناى زمين بلند اسثت. 


امام صادق عليه السلام و تسن مهدا طيباً فرمودند: زمين بلندى كه آب از آن سرازير شود. 78> آرىء زمين كودى كه 


آب آلوده در آن جمع مى شود, براى تيمم مناسب نيستء زيرا شرط تيمم؛ خاكك ياكك است. 
در حديث مى خوانيم: «لا صلاه الا بطهور) <728> , نماز جز با طهارت (وضو يا غسل يا تيمم) صحيح نيست. 


در حديث مى خوانيم: (اذ | نمايةه الل + 19> كينها اغان قب كدح اوكنندو رذ آغان تمودة ايك همان كونه دز 


قرآن اوّل شستن صورتء بعد دست ها وبعد مسح سر وبعد مسح يا آمده استء ترتيب وضو نيز همين كونه است. 


ازامام سؤال شد كه جرا در وضو بخشى از سر مسح مى شود؟ فرمودند: «لمكان الباء» به خاطر حرف «باء» در كلمه ى 
«برؤسكم) زيرا معناى آن قسمتى از سر است واكر آيه «وامسحوا رؤسكم) بود در آن صورت بايد همه ى سر را مسح مى 


امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از «لامستم)» آميزش جنسى استء ولى خداوند آن را يوشانده و يوشاندن امورى را دوست 
دارد» لذا آن كونه كه شما نام مى بريد نام نبرده است. <579> 


امام رضا عليه السلام درباره ى فلسفه وضو مى فرمايد: 

* «يكون العبد طاهراً اذا قام بين يدى الجبار»» زمينه ياكى هنكام ايستادن در برابر خداست. 
3 افطيعاً له فيما أمره)» نشانه ى بنك كئ واطاعت است. 

+ لقاع الادناس ب و التحاسه عامل دورئ ال الود كن ها وتخاسة منت 

* «ذهاب الكسل و طرد النّعاس»» مايه ى دورى از كسالت و خواب آلودكى است. 


* «وتزكيه الفؤاد للقيام)» آماده سازى و 


وشد روح "زراك هلأسف <> 

اتتنظافك وتطهار كه لأرسدع اشاقن امه وزيا انها الذيه امتزاب فاعسلزاء» قاطهووا 

١‏ - طهارت» شرط نماز است. «فاغسلوا» 

*- همجنان كه تماس با قرآن مخصوص ياكان استء >17١<‏ ارتباط با خدا هم نياز به طهارت دارد.«فاغسلوا» 
؟- آلودكى جسم. مانع قرب به خداست. «اذا قمتم الى الصلوه فاغسلوا» 


ه - اصل در كلام» رعايت حيا و عفّت و ادب استء خصوصاً در مسائل زناشويى. «لامستم النساء» البنّه در مسائل حقوقى» براى 
اين كه حقّى ضايع نشودء قانون روشن و بى يرده بيان مى شود. مثل آيه «دخلتم بهن <70> كه در مورد مهريّه استء يا 


جمله ى «احصنت فرجها» <770> كه در مورد رفع اتهام از حضرت مريم است. 
ع- شرايط و مقدّمات نمازء تخفيف بردار هست,ء ولى تعطيل بردار نيست. «فلم تجدوا ماءً فتيمموا» 


- براى بيدا كردن آب وضو و غسل بايد تلاش كردء اكر بيدا نشد آنككاه نوبت به تيمم مى رسد. («فلم تجدوا» در جايى است 
كه انسان تلاش كند ولى نيابد.) 


#- با آت يا خاكة آلودف تمن توان :نا خدائ باكهة ارتباط برقرار كرذة #صعيدا طتباًة 

9- هم خوردنى ها بايد طَيب باشدء كه در دو آيه قبل به آن اشاره شدء هم تيمم بايد به خاكك طَيِب باشد. «صعيداً طيباً 
١٠-ددر‏ احكام دين» حرج و دشوارى نيست. (ما يريد اللّه... من حرج 

-١‏ هدف از وضو و غسل و تيمم» طهارت معنوى و آمادكى براى ارتباط با خداوند است. ١‏ ليطهّركما 

7- تكاليف الهى» براى انسان نعمت ست. ليت نعمته عليكما 


١‏ انجام تكليف» 


يكى از مصاديق شكر خداست. «لعلكم تشكرون) 


كرجه موضوع ياد نعمت و رعايت ميثاق مطرح در آيه» يكك هشدار كلى و عمومى استء ولى ممكن است به دلايلى مسأله ى 


ظالمان به عهد من (امامت) نمى رسند. كواه براين مطلب است. (لاينال عهدى الظالمين) 72> 


؟- يس از تعيين حضرت على عليه السلام به امامت در غدير خمء آيه سوّم همين سوره نازل شد كه امروز نعمتم را بر شما تمام 


كردم. 


“- مردم در غدير خم با على عليه السلام بيعت كردند و سمعاً و طاعهً كفتند. اين آيه بار ديكر مردم را به وفادارى و يايدارى 


نسبت به رهبرى فرا مى خواند. 


بيمان بر شنيدن و اطاعت كردنء «سمعنا و أطعنا» شامل همه بيمان هايى مى شود كه انسان ها بطور طبيعى و فطرى به صورت 


قولى» يا عملى با انبيا داشته اند» مثل بيعت ها و شهادت هاى آنان به توحيد و نبوّت. 


-١‏ تأكيد اين آيه بر مفاهيمى جون نعمتء ميثاق» اطاعتء علم به ذات الضّ دور آن هم يس از آيه غدير خمء مى تواند اشاره 


”- ياد نعمت هاى الهى لازم است. «واذكروا نعمه الله 
*- ياد و يادآورى نعمت هاء ميثاق هاء كفته ها و علم وآكاهى خداء عامل و زمينه ى تقواست. «واذكروا نعمه الله...) 


؟- به فكر ييمان شكنى نباشيم كه خدا آكاه است. 


«اتقواالله انَّ الله عليم بذات الصدور» 


مشابه اين آيه با اندكى تفاوت» در آيه ١78‏ سوره ى نساء آمده استء «قوّامِين بالقسط شهداء لله ولو على أنفسكم أو الوالدين 
والاقربين» قيام به عدالت كنيد و كواهان براى خدا باشيد. هر جند به زيان خود يا والدين و بستكان شما باشد. تفاوت ميان اين 
دو آيه آناست كه اين آيه سفارش مى كند: كينه ها و دشمنى ها شما را منحرف نكند» ولى آيه سوره نساء مى فرمايد: علاقه 


هر آيه به يكى از آنها اشاره دارد. 


از آنجا كه ناديده كرفتن كينه هاى درونى درباره مردم دشوار استء لذا دراين آيه جند فرمان و جند تشويق به كار رفته 


است. الايجرمكم... اعدلوا... هو اقرب... انّقوا اللّه...) 
ادغدالت اماع ها دوعنانه انماث بهذا ومعاد امتترارق نان نبا أنها الذي امتؤاك. اعدذلواه 
-١‏ عدالت» تنها يكك ارزش اخلاقى نيست. فرمان حتمى الهى است. «كونوا» 


اكر انككيزه ى انسان كينه هاى او شدء اخلاصى در كار نيست» ولى اكر قيام براى خدا باشد» كينه ها در اجراى عدالت بى 


اثر مى شود. «قوّامين لله... لايجرمتّكم) 

- عدالت مستمر به صورت ملكه و عادت» ارزش است. نه عدالت لحظه اى. «كونوا... شهداء بالقسط...») 

د - مؤمنان» هم رابطه با خدا دارند. «قوّامين للها و هم در رابطه با مردم كواهى به عدل مى دهند. «شهداء بالقسط) 
8-اكر باور كنيم كه خدا عملكرد ما را مى داند به عدل رفتار خواهيم كرد. «شهداء بالفسظة ان لاف ديو نا دلو 


- انسان هاى كينه توز 


و عقده اى نمى توانند عادل باشند. (براى رسيدن به عدالت بايد كينه ها را كنترل كرد) «لا يجرمتكم) 
8 - احساسات بايد تحت الشعاع عدالت باشد. «لا يجرمتكم... اعدلوا) 

4- كينه جويىء از عوامل انحراف از عدالت است. «شئآن قوم على الآ تعدلوا» 

-٠‏ در سياستكذارى ها و روابط داخلى و خارجى حتّى نسبت به دشمنان هم عادل باشيم. «شنآن قوم 
١-انسان‏ هاى عادل و منصفء به تقوا نزديكترند. «اعدلوا هو اقرب للتّقوى)» 


در قرآن جند نوع أجر به كار رفته است: «اجر عظيما» «اجر كبير) <172> . «اجر كريم) </7> . «اجر غير ممنون) </17> . 


بنابراين ياداش هاى الهى داراى درجاتى است. 


وعليه هائ داوف وعد لديم تخلك تا ندا اسيك ران اللدالا تكلف المينان '< 06 


اجحيما به معناى شدّت برافرو ختكى آتش است. در داستان ابراهيم عليه السلام آمده كه او را در جحيم (1تش شعله ور) 
افكندند. «اصحاب الجحيم) يعنى آنان كه بيوسته در دوزخند. 


١-ايمان‏ از عمل جدا نيست. «آمنوا وعملوا الصالحات» 

-١‏ ايمان و عمل شايسته. هم جبران كننده ى كذشته است «لهم مغفره) و هم تأمين كننده آينده. «أجر عظيم) 
- توججه به عاقبت كارهاء در تصميم هاى انسان نقش مهمى دارد. «أجر عظيم... اصحاب الجحيم) 

؟- مغفرت» مقدّمه ى دريافت ياداش است. «لهم مغفره واجرا 

ه - كيفر كافران و تكذيب كنندكان» دوزخ ابدى است. «والّذين كفروا... اصحاب الجحيم) 


#- تشويقء انكيزه ى عمل است. «لهم مغفره واجر عظيم) همان كونه كه تهديد» از روشهاى تربيتى قرآن است. «اصحاب 
الجحيم) 
در اينكه آيه, ناظر به كدام واقعه ى تاريخى است اختلالاف استء ولى مى توان آنرا شامل همه مواردى دانست كه مسلمانان» 


در مقابل 


سوء قصد يا تهاجم دشمنء با تكيه بر خداوند يبروز شده و نجات يافته اند. 


-١‏ ياد نعمت هاى خدا بر مؤمنين لازم است «يا ايها الّذين آمنوا أذكروا نعمه اللّها (زيرا هم نوعى شكر استء هم غرور و غفلت 


رااز انسان دور مى نمايد و هم عشق انسان را به يرورد كار مى افزايد.) 
"- دفع خطرات دشمنء از مهم ترين نعمت هاى خداست. وكفٌ ايديهم عنكما 


*- با تقوا و توكل و ايمان» لطف خدا را به خود جلبء و خطر دشمنان را دفع كنيم. «كفّ ايديهم عنكم و اتقواللّه وعلى الله 
لكر كل النوستوةا مساق كونه كس صاطن كان خداو كن دتمت را بر انسان مسلط مى كندء توجه به خدا هم موجب دفع 


*- دشمنان شما براى دستيابى بر شما در تلاشند. «هَمْ قوم) 

6 لازساى عن وا كيار كن اه يزو تقو اللدوعلق الله فلهر كل «المويدوة) 

قفاوتو كر والشك يوا كاف كد رتك واايفاة نيكم وذ كرو تمه اللفك:واتقوا اللدر: فلك كر المرسوة؛ 
«عرّرتموهم) از اعَزّراء به معناى يارى كردن همراه با احترام است. 

«سواء السبيل»» به وسط راه را مى كويند كه انحراف از آن. سقوط را به همراه دارد. 


نقباى بنى اسرائيل» وزراى حضرت موسى عليه السلام و سريرستان دوازده طايفه از آنان بودند. از رسول خدا صلى الله عليه 
وآله روايت است كه فرمود: خلفاى يس از من دوازده نفرند» به تعداد نقباى بنى اسرائيل. :12> مخالفان راه اهل بيث» سيار 


نمى آيد. واين تلاش بيهوده در حالى 


است كه دهها حديث از زبان ييامبر خداصلى الله عليه وآله كه نام اين دوازده تن را در بردارد» در كتب معتبر شيعه و سنّى به 


جشم مى خورد كه نخستين آنان على عليه السلام و آخرينشان حضرت مهدى عليه السلام است. 

-١‏ نمازء زكات» يارى انبيا و انفاق» در برنامه هاى اديان الهى ديكر نيز بوده است. «ميثاق بنى اسرائيل...) 

-١‏ همراهى خداوند با ما جند شرط دارد: نمازء زكاتء ايمان» نصرت انبياء انفاق. «انّى معكم لئن اقمتم الصّلوه و...) 
*- ايمان به انبيا به تنهايى كافى نيستء يارى آنان هم لازم است. ١و‏ عزّرتموهما 

*- انجام همه ى واجبات كارساز استء نه فقط بعضى از آنها. «لئن اقمتم الصلوه... و اقرضتم للها 

د - كمكك به خلق خداء كمكك به خداست. «أقرضتم الله به جاى «اقرضتم الْنّاس) 

8- قرض دادن بايد به شيوه اى نيكو باشد. (از مال خوب با تيت خوب با سرعت و بدون منّت.) «قرضاً حسناً 


- قرار كرفتن موضوع قرض در كنار امورى مانند: نماز و زكات و ايمان به رُسل و يارى انبياء وترتّب مغفرت وياداش الهى بر 
آن» نشانكر اهمّت فوق العاده ى آن است. (قرضء شامل عموم كمكك ها مى شود كه نمونه ى روشن و معمولى آنء وام دادن 


8 - رهبر جامعه بايد از سوى خدا تعيين شودء و بركزيد كان انبيا هم بايد به فرمان خداوند باشند. «بعثنا منهم اثنى عشر نقيبا 


9- نمازوزكات وانفاقء در كنار يذيرش ويارى رهبران الهى مفهوم دارد. «اقمتم الصلوه و آتيتم الزكاه وآمنتم برسلى و 
عزّرتموهما 


05 


-٠١‏ رهبر اكر از خود مردم باشدء موفق 


ست. «بعثنا منهم) 


-١‏ بهشت رابه «بها) دهندء. نه بهانه. اكر نمازء زكاتء ايمانء امداد وانفاق بود» بهشت هم هست. «لثن اقمتم الصّ لموه... 
لاد : خلتكم جِنّات» 

-١‏ بهشتء» جاى آلودكان نيستء ابتدا بايد ياكك شدء آنكاه به بهشت رفت. «لاكفرنٌ... لادخلتكم) 

-١‏ راه دستيابى به عفو خداء ايمان و عمل صالح است. «لثن آمنتم... واقرضتم... لاكفْرنٌ)» 


؟١-‏ بعد از انحذ ميثاق و اتمام حيجت و بيان شرايط دريافت الطاف الهىء راه عذر و بهانه براى كسى نيست. «فمن كفر بعد 


ذلك منكم فقد ضل سواء السبيل» 


6- هركس به دستورهاى الهى كفر ورزد.» از مسير اعتدال خارج شده اسثت. «فمن كتري نقد م سنا السبيل» (آرى» اقامه 
ى نمازء يرداخت زكاتء ايمان به انبيا و وفادارى به ييمان هاء راه ميانه است كه نافرمانان آن را كم كرده اند.) 


در اوّلين آيه ى اين سوره؛ وفاى به ييمان هاء و در آيه ى قبل» ييمان خداوند با بنى اسرائيل 1مده است. اين ايه اثار خلف 
وعده و ييمان شكنى را مطرح مى كند. 


نسيان كاهى به معتائ فرزاموشئ غير اتيارى است: كه انتقادى بر آن نيسةه ولى كاهى به معتائ ب اعتناين وبى توجهى 'اسث 
كقلرل اننقاة: ابوك فا سد مو ردق كه رانك آنه املا اسك تسو خط 


-١‏ از ييمان شكنى بنى اسرائيل و عواقب آن عبرت بككيريم. «فبما نقضهم... لعناهم) 


3 ييمان شكنى» عامل محرومئّت از لطنف الهى ورمينه ى ييدايش سبكدلي ان العناهم... جعلنا قلوبهم فاسيه) در ايه لا 


سور ى توبه نيز بيمان شكنى» سبب بيدايش نفاق است. «فاعقبهم نفاقاً فى قلوبهم) 
“- كروهى از بنى اسرائيل» همواره اهل خيانت بودند. «لاتزال تطلع على خائنه منهم) 


- ييامبر صلى 


الله عليه وآله دائماً بر اعمال ورفتار يهود ناظر يودند. «لاتزال تطلع) 

- در برخورد با دشمن» انصاف را فراموش نكنيم. الا قليلاً؛ يعنى همه ى بنى اسرائيل توطئه كر نبودند.) 
8- عفو و صفح, از مصاديق احسان است. «فاعف عنهم و اصفح... المحسنين» 

- عفو وكذشت از كافر نيز احسان ونيكى است. «فاعف عنهم... انّ الله يحبٌ المحسنين» 

7ك كار موت حدانيك ان الله رحكة لمحي 


«تصارى)»» جمع «نصرانى») است» شايد هم جون شعار ياران حضرت عيسى «نحن انصار الله >6١<‏ بود» مسيحيان را نصارا 
كفته اند. 


«تغضاء»)» دشمنى در قلب» و «عداوت»» بروز ظاهرى آن است. 


فراموشى بخشم اكد كرانةه انج الست كه متحييغيا ذاءإو رز توخي كتشعة ره تاد رسيت 3ك وعره عا ديرن حضرت محمد 
صلى الله عليه وآله نشانه هاى او را كتمان كردند. 


«أغرينا» در اصل به معناى جسباندن جيزى استء يعنى مايه اتصال آنها عداوت است. 

21 قلعا سيا و ايت لاسي الذكدة رقالق] انا تعياو نيوا سطلا عينا ذ كرو 

-١‏ هركس ادّعايى دارد بايد مسئوليتى را بيذيرد. «قالوا أنا نصارى اخذنا ميثاقهم» 

"- نتيجه ى فراموشى تذكرات الهى و بشارات عَهِدَينء تفرقه و عداوت است. «فنسوا... اغرينا بينهم العداوه) 


*- از بيامدهاى تلخ بيمان شكنى ديكران عبرت بكيريم. (از نصارا ييمان كرفتيم» جون فراموش كردند كرفتار بدبختى شدند). 


«اخذنا ميثاقهم... فنسوا... فاغرينا» 
© - يهود و نصارا تا قيامت باقى اند و منقرض نمى شوند. «الى يوم القيامه») 
#- تفرقه و دشمنىء از عذاب هاى الهى است. «نسوا... فأغرينا» 


/ا- همه ى كارها زير نظر خداوند است و ياداش و كيفر خواهد داشت. (ينبئهم 


اللفهنا كاتا سهرة) 

بيان مطالب كتمان شده؛ نشانه ى علم غيب و يكى از راه هاى شناخت ييامبر است. «يبين لكم... تخفون من الكتاب)» <81> 
-١‏ اسلام» دينى جهانى است و همه اديان را به حقّ دعوت مى كند. «يا أهل الكتاب قد جائكم رسولنا» 

"- در ارشاد ودعوت مردم» حتّى از اهل كتاب هم مأيوس نشويم. («با أهل الكتاب» 

كديا فنشيات 115 نك نان كنابيف قن جاءكم من الله 1 

*- برخى حقايق تورات و انجيل» كتمان شده است. «كثيراً ممما كنتم تخفون) 

ع-از شيوه هاى ارشادء بيان مطالب به قدر ضرورت است. «ويعفو عن كثير) 


ه - ييامبر وقرآنء بسيار با عظمت هستند. (كلمه ى «نور) <157> و(كتاب»» به صورت نكره آمده كه نشانه ى بزركى وعظمت 


است.) «نورٌ و كتاث مبين» 


هدايت داراى مراتبى است: يكك مرحله. هدايت عمومى براى همه انسان هاستء خواه بيروى كنند يا نكنند ونوع ديكر 


مخصوص كسانى است كه هدايت عمومى را يذيرفته باشند. اين آيه نوع دوّم را بيان مى كند. 


سلام» يكى از نام هاى خداست» «الْسِ لام المؤمن المهيمن...) <8©؟> و يكى از نام هاى بهشت هم «دارالس لام <20؟> اسث. 


يس راه هاى سلام» يعنى راه خدا و ب 2 بهشت كه رسيدن به آن دواز «سُبل السلام» و صراط مستقيم مى كذرد. 
«شبل السّلام)» شامل راه هاى سلامت فرد و جامعه» خانواده و نسل» فكرء روح و ناموس و... مى شود. 


مصداق روشن ييروان رضوان خدا در «مَن بع رضوانه)» يويند كان خط «غدير خمااندء جون آيه ى «رضيت لكم الاسلام ديناً 
بعد از نصب على بن ابى طالب عليهما السلام به مقام جانشينى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نازل شد. عع > 


رضاى حقٌّ باشند, نه دنبال مقام و مال و هواى نفس و انتقام. «يهدى به الله مَن اتبع رضوانه) 


"- انسان» خود زمينه ساز هدايت خويش است. «يهدى به الله من اتبع رضوانه) 


#داهدايت بةازاء شاى سلامت وستعادتتة6 ,3( كرو كن وضاق خداستة وهر كس درن راضى كردق غير اوباشتتو در 


انحراف است. «يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام) 


ع- راه حقّ يكى و راه هاى باطل (شرككء كفرء نفاق و تفرقه و...) متعدّد است. (كلمه ى «نور)» مفرد ولى «ظلمات» جمع است. 


آرى» همه ى نيكى ها و ياكى ها در يرتو نور توحيدء يكك حالت وحدت و يكانكى به خود مى كيرد؛ اما ظلمت هميشه مايه 


ى تفرقه و يراكن د كى صفوف است.) 

« - هدفء يكى است ولى راه هاى رسيدن به آن متعدّد است. «سبل السلام) 

#- مكتب وحى» سلامت و سعادت فرد و جامعه و روح و جسم را تضمين كرده است. «سبل السلام) 
/ا- بشر در سايه قرآن» به همزيستى و صفا در زندكى مى رسد. «سبل السلام) 


8 - «سبل السلام) به «صراط مستقيم» منتهى مى شود و همه ى كسانى كه با انجام تكاليف كوناكون در شرايط مختلف» در 


4- براى رسيدن به صراط مستقيم» تنها ييامبر و كتاب كافى نيستء لطف و اراده ى خدا هم لازم است. «باذنه) 


-٠‏ نه جبرء نه تفويض بلكه امر بين الامرين. انسان انتخاب كر است؛ «اتّبع رضوانه) اما رسيدن به هدف بدون اراده خدا نمى 


شود. «باذنه) 


١-قرآن»‏ داروى شفابخش همه 


ظلمات است. تاريكى هاى جهلء ش ركء تفرقه» توخش» شبهات» شهوات» خرافات» جنايات واضطراب ها را به نور علم؛ 


توحيدء وحدتء تمدنء يقين» حقٌّ» صفا وآرامش تبديل مى كند. «يخرجهم من الظلمات الى النورا 

مسيحيان جند ادّعاى بى اساس درباره خدا دارند كه قرآن به آنها اشاره مى كند: 

>< »... اعتقاد به خدايان سه كانه. «لا تقولوا ثلاثه‎ -١ 

؟- اعتقاد به اينكه خداى آفريدكار» يكى از خدايان سه كانه است (خداى يدر). «قالوا ان الله ثالث ثلاثه...» <> 
"- انحصار الوهيّت در مسيح كه اين آيه آن را ردّ مى كند. 

«يخلق ما يشاء» به خلقت حضرت عيسى بدون داشتن يدرء و آفرينش حضرت آدم بدون داشتن يدر و مادر اشاره دارد. 


اكر حضرت مسيح خداست,» يس جكونه (به عقيده ى مسيحيان) كشته شد و صليبء آرم مظلوميت او كشت؟ خدا كه نبايد 


5 5 ح 
مورد سوء قصد قرار كيرد! 


-١‏ اسلام؛ با كفر» شركك و خرافه در هر مكتبى كه باشد مخالف است. (غلوَ هم نوعى كفر است). «كفر الّذين قالوا انَّ الله هو 


المسيح بن مريم) 

-١‏ بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله مأمور كفتكوى منطقى با مخالفان است. «قل فمن يملك...) 
٠“‏ اكر مسيح خدا باشدء خدا كه در شكم زن قرار نمى كيرد. «المسيح بن مريم) 

*- احتمال فنا و نيست شدنء با خدايى سازكار نيست. «ان اراد ان يهلكك المسيح» 


© - عيسىء» مادرش و همه مردم زمين در انسان بودن و ناتوان بودن در برابر قدرت خداوند» يكسان مى باشند. «المسيح بن 


مريم و أمّه ومن فى الارض جميعاً) 


*- ادّعاى خدايى براى غير خدا نظير مسيح» نشانه عدم شناخت واقعى مسيحيان نسبت به خداوند 


ست. «قالوا ان الله هو المسيح... وللّه ملكك السموات والارض» 

- قدرت الهى, محدود به نظام خاصى نيست و مى تواند حتّى بدون يدر همء فرزند خلق كند. «و الله على كل شى ء قدير) 
هنكامى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله جمعى از يهوديان را به اسلام دعوت كرد كفتند: ما فرزندان و دوستان خداييم. 
<وع> 

يهود و نصارا خود را يسران واقعى خدا نمى دانستند» بلكه نوعى فرزند خواندكّى تشريفاتى براى خود تصوّر مى كردند. 


قتل انبياء كتمان بشارت ها به آمدن يبامبر اسلام» ييمان شكنى» تحريف كتب آسمانى» كوساله يرستى» بهانه جويى» شكم 
برستى» نمونه هايى از جنايات بنى اسرائيل است و كنده شدن كوه از جاى خودء جهل سال آواركىء مسخ و ذلّتء نمونه هايى 


از كيفر الهى نسبت به آنان است. «يعذّبكم بذنوبكم) 
-١‏ نزاديرستىء امتيازطلبى و حقّ را منحصر در خود و حزب و كروه خود دانستن» ممنوع است. «بل أنتم بشر ممن خلق» 


"- هيج فرد» قوم, نزاد و امتى» تتا نك مطوقن: نه اأمورش عدا باشد #4 جتانكة تابه انرععنت او هايوس اشنا قفن لمن شاء 


ويعذب من يشاءا 


دوره هايى كه ييامبرى مبعوث نمى شود. زمين خالى از حجت خدا نيست» جون اوصياى ييامبران بوده اند. به تعبير ‏ حضرت 
على عليه السلام : هركز زمين خالى از حجت نيستء جه قدرت داشته باشد يا نه» جون راه خدا نبايد براى يويند كان مخفى 


فترت ها و فاصله هاى كوتاه مدت يا دراز مدت» حكمت هايى دارد واز برنامه هاى مفيد در 


نظام تربيتى الهى است. نمونه هايش در تاريخ؛ جدا شدن حضرت موسى عليه السلام از مردم» اعتكاف انبياء قطع وحى از ييامبر 
وغيبت صغرى و كبراى امام مهدى عليه السلام مى باشد. 


-١‏ اسلام اهل كتاب را به سوى ايمان فرا مى خواند. «يا اهل الكتاب قد جائكم) 

"- بيان حقايقى كه كتمان يا تحريف و يا فراموش شده اندء يكى از رسالت هاى انبياست. «يبين لكما 

"- احكام الهىء نياز به تبيين ييامبران دارد. «رسولنا يبن لكم) 

؟- بعثتء راه عذر و بهانه را به روى انسان مى بندد. «ان تقولوا ماجائنا من بشير) 

د - بشارت و انذار» از شيوه هاى تبليغى انبياست. «جائكم بشير ونذيرا 

*- انسان در انتخاب راه آزاد استء انبيا فقط بشارت و هشدار مى دهند واجبار و اكراهى ندارند. «فقد جائكم بشير ونذيرا 


لاد تمن توان كفت كه حكوتة يكك اهيز درين تخؤاندة:مى توائل ببانكر معارق كتمان شده. و تخريقك هائ. ضرت كرفتة در 


دين باشد» جون خداوند بر هر كارى تواتاسية الله على كل على قد 
ياد نعمت هاء عامل عشق به خداء شكر نعمت هاى او و تعبد و تسليم در برابر دستورات اوست. «اذكروا نعمه الله علكيم) 


«ملاكك» در لغت هم به معناى حاكم و زمامدار و هم به معناى صاحب و مالك آمده است و در روايتى از ييامبرصلى الله عليه 
والةننا حدة اسك هر كين اوجن اشتراتيل: كه اداراق سر كان وهر كت زفي إن تلكه عن كلقي 1ن > تيهنا | كر 


ملوكك به معناى سلاطين باشد» همه ى مردم نمى توانند يادشاه باشند. بنابراين ملكء به معناى صاحب اختيار است. 


نعمت هايى جون: عبور از رود نيل» نزول منّ و سلوى و جوشيدن 


دوازده جشمه ى آب از نعمت هاى ويزهى بنى اسرائيل بود كه اين آيه با جمله ى «آتاكم ما لم يؤت احداً» به آن اشاره مى 
كنك: 


-١‏ براى دعوت مردم» بايد از اهرم عاطفه استفاده كرد. «ياقوم) 


؟- بايد بيش از دستورات الهى» مردم را با ذكر الطاف الهى» آماده كنيم. رقف واتعمة اللقينا (در اين آيه ذكر نعمت هاست و 


در آيهى بعد يكك فرمان مهم صادر شده است) 
#داز يزار كك قري لعفت :ها تحيت قلات» حكرفيت واقناوت ست «اذ جعل فيكم انبياء و جعلكم ملوكاً...) 
*- از وظايف انبياء يادآورى نعمت هاى الهى به مردم است. «اذكروا نعمه الله 


ياداورى مى كند. «جعل فيكم انبياء) 


8- انبيا از زمينه سازان حاكميّت و استقلال بوده اند. (جمله «جعل فيكم انبياء» قبل از جمله «اجعلكم فلن كا مده اس 


- از تاريخ عبرت بككيريم. قوم موسى يس از برخوردارى از لطف ويه الهى و رسيدن به حكومتء كرفتار ذلت و مسكنت 
شدند. «لم يؤت احداً من العالمين» به «باؤا بغضب من الله <87> تبديل شد. 


«ارض مقدّس»» يا همه ى منطقه ى شامات (سوريه؛ اردن» فلسطين و...) استء يا تنها بيت المقدّس مى باشد. 
مراد از «لاترتدٌوا»» يا يشت نكردن به فرمان الهى» يا عقب نشينى نكردن در مسير حركت است. 

-١‏ رابطه ى رهبر و مردمء بايد عميق و عاطفى باشد. «يا قوم 

1- سرزمين هاى مقدّس را بايد از جنكك نااهلان بيرون آورد. «ادخلوا الارض المقدّسه) 

'- همه جاى زمين يكسان نيست» برخى جاها قداست دارد. «الارض المقدّسه» 


'- ممنوعيت عقب نشينى از 


جنككء نشانه ى روحتّه ى عصيان كرى كروهى از بنى اسرائيل مى باشد. «لاترتدٌوا على ادباركم) 

- فرار از جبهه. حرام است. «ادخلوا... ولاترتدٌوا» 

5- برخوردارى از نعمت هاى الهى؛ مسئولتت دارد. «جعل فيكم انبياء وجعلكم ملو كا اف خلواة 

/ا- از مصاديق و نمونه هاى خسارت» محروميّت از مكان هاى مقدِّس است. «ادخلوا... ولاترتدّوا... فتنقلبوا خاسرين» 


«جار) از «جبر) به معناى اصلاح و جبران جيزى همراه با قهر و فشار است. اما به هر يكك از اين دو معنا به تنهايى نيز آمده 


الينك: ١‏ - جبران كردن ؟- قهر و غلبه» ودرباره ى خداوند به هر دو معنى به كار مى رود. <> 


«قوم جبّارا همان عمالقه, از نزاد سامى بودند كه در شمال عربستان در صحراى سينا زند كَى مى كردند و به مصر حمله كرده و 
يانصد سال حكومت داشتند. <0> 


-١‏ بودن نااهلان در جايى» ليل كانه كرض افراد شايسته نيست. «يا قوم ادخلوا... فان يخرجوا منها فانًا داخلون» 
١؟-‏ بايد دشمن را بيرون كردء نه آنكه صبر كرد تا خودش بيرون رود. «فان يخرجوا منها فانًا داخلون» 


- راحت طلبى» ممنوع است بايد اقدام كرد و امداد خواست تا دشم را بيرون راند. (انتقاد قرآن از بنى اسرائيل كه كفت: : 
«أنا لن ندخلها») 


- توقع يبروزق. ندون ساززةء تفكرئى نادرست:است. «فان دخرجوامنهافاناداخلون) 
- بدتر از نافرمانى» جسارت ولجاجت است. «لن ندخلها) (با توه به اينكه در حرف «لن» ايهام جسارت است.) 


در تفاسير آمدهاست: آن دو نفر از نقباى دوازده كانه بنى اسرائيل بودندء به نام هاى: «(بوشع بن نون» و«كالب بن يوفنا» و 


نامشان در تورات» سفر تثنيه 1 مده است. <00 > امام باقرعليه السلام فرمودند: اين دو نفرء يسر عموى موسى عليه السلام 


به كفته علامه طباطبايى در تفسير الميزان: هر كاه كلمه ى «نعمت» در قرآن بدون قيد آمدء مراد نعمت ولايت و نبوّت است. 
-١‏ خداترسىء زمينه ى فراهم شدن الطاف و نعمت هاى الهى است. «يخافون أنعم الله...) 


تسليم نمى شود. «يخافون انعم اللّه... ادخلوا» 

- خداترسىء زمينه ى شجاعت و جرأت و عمل است. «يخافون... ادخلوا» 

؟- خداترسىء نعمتى الهى است. «يخافون انعم الله عليهما؛ 

ه - هنكام حمله بايد به رزمند كان روحيه داد. «فانكم غالبون)» 

#- خوف الهى و تقواء به انسان بصيرت و نيروى تحليل صحيح و روشن از مسائل مى دهد. «يخافون ...فانئكم غالبون)» 
بنكو كرو بابق #خخاضانه و«منيا بر هذا باك ومن الله فر كلواة 

4-اكر اهل ايمان با شهامت وارد شوند» منحرفان ميدان را تركك مى كنند. «فاذا دخلتموه فانّكم غالبون) 


4- اصل در موفقيت تنها امكانات مادّى نيستء بلكه ايمان و توىلى» تصميم و جرأت نيز لا-زم است. «ادخلوا... و على الله 
فت وكلوا» 


دكت 6 ا ردعياي قاف العا بلك خز هد با لوقن عا و "اسداس :نان دشل ارمق كلو 

-١‏ توكلء نشانه ى ايمان و كليد نجات از بن بست ها و ترس هاست. «فتوكلوا ان كنتم...) 

1 از شما حركت: از نخدا بركت و نصرت. «فاذا دخلتموه فانّكم غالبون و على الله فت وكلوا ان كنتم مؤمنين» 
-١‏ توكل» تنها به لفظ نيستء بلكه روحته اى برخاسته از ايمان است. «فتوكلوا ان كنتم مؤمنين» 


به قوم خود فرمود: وارد آن شويد و با دشمن بجنكيد بهانه آورده واز فرمان او تخلف كردند؛ ولى مسلمانان در سال ششم 
هجرى كه به قصد عمره در ركاب ييامبرصلى الله عليه وآله تا نزديكى مكه آمدند, اكر ممانعت آن حضرت نبود» به شهر حمله 
مى كردند. در اين سفرء «صلح حديبيه) واقع شد. آرى هر دو قوم به دروازه دو شهر مقدّس رسيدند» ولى يكى جنان كريزان از 


سستى بنى اسرائيل در مبارزه با دشمنء جنان مشهور بود كه مسلمانان نيز ييش از شروع جنكك بدر (در سال دوّم هجرى) 
وهنكام ورود به مكه (سال ششم) مى كفتند: ما همجون بنى اسرائيل نيستيم كه «انَا ههنا قاعدون» بككوييم» همواره در ركاب تو 


آماده ى جنكيم. 

تلاش رهبران الهى در انجام وظايفى كه بر عهده دارند» تنها در صورت همراهى مردم به ثمر مى رسد. 
-١‏ بنى اسرائيل» نمونه ى بى ادبى» بهانه جويى» ضعف و رفاه طلبى بودند. «يا موسى انا لن ندخلها ابدا...) 
در كلمه «لن ندخلها». جسارت آنان در مقابل فرمان خدا آشكار است. 

در كلمه ى «أبدا» اصرار بر جسارت ديده مى شود. 

در كلمهى «اذهب»». توهين به حضرت موسى مشاهده مى شود. 

در كلمه ى «ربكك)»» توهين به ذات يرورد كار وجود ذارة و تشانكز فتعق.انمان انان است. 

«قاعدون:». رفاه طلبى آنان را مى رساند, نه عزّت جويى را. 


1- مردم بايد خود به اصلاح جامعه بيردازند» نه آنكه تنها از خداوند و رهبران دينى توقع اصلاح داشته باشند. «فقاتلا إِنّا ههنا 


قاعدون») 
”- آرزوى بيروزى بدون كوششء خردمندانه نيست. «فقاتلا إِنْا ههنا قاعدون) 


حضرت موسى عليه السلام» يس از يأس از حركت بنى اسرائيل» به 


د ركاه خداوند شكايت كرد. 


دوقو اسيك من كزدنيا نر كة كنازو تاق اناو :وشمتان فاصلة:افين 


در اينكه جرا حضرت موسى فقط از خود و برادرش ياد مى كند واز آن دو نفر يرهيزكار كه با موسى همصدا شدند و مردم را 


براى ورود به شهر دعوت كردند يادى نمى كند» مفسّران سخنانى دارند» از جمله: 
* موسى به ثبات قدم آن دو نفر هم اطمينان نداشت. </017 >> 


* جون آن دو نفراز سوى مردم به سنككسار تهديد شده بودند» لذا موسى كفت: خدايا! من هيج قدرتى ندارم؛ حتّى آن دو نفر 


در معرض خطرند. </0> 

-١‏ غالب دعاهاى قرآنى با استمداد از اسم ربٌ است. «قال ربٌ...) 

-١‏ در حالى همه ى مردم از ما بريده اند» به نجات دهنده ى اصلى متوسّل شويم. «فاذهب انت و ربكك... قال ربٌ...») 
"- شكايت ييامبران به خداوند و نفرين» وقتى است كه از ايمان واطاعت مردم مأيوس شوند. «ربٌ انْى...» 

- سرييجى از جهاد. فسق است. «فافرٌّق بيننا وبين القوم الفاسقين» 


الفاسقين» 
ع- يكى از بلاها و سختى هاى مؤمنان» زندكى با فاسقان و در ميان آنان بودن است. «فافرٌّق بيننا وبين القوم الفاسقين» 


١تتيهون)‏ از ريشه ى «تيه) به معناى سركردانى است. وبه صحراى سيناء محل سركردانى آن قوم نيز كفته شده استء كه جهل 
سال» در آن 


منطقه به سر بردند وو از بركات زمين محروم ماندند. 
داستان تخلف بنى اسرائيل و قهر الهى و سركردانى آنان در تيه» در فصل جهارم از سفر اعداد» در تورات مطرح شده است. 


امام صادق عليه السلام فرمودند: خداوند ورود بنى اسرائيل به بيت المقدّس را به جهت تخلف آنان از فرمان حضرت موسىء 
بر آنان و فرزندانشان تحريم كرد و بالاخره فرزندان فرزندان آنها موقق به ورود شدند. (يعنى تا يدران و فرزندان آنان كه 


مورد تحريم قرار كرفته بودند زنده بودند» ورود به ارض مقدّس حاصل نككرديد.) 04> 
در روايات مى خوانيم: شبيه داستان بنى اسرائيل» براى مسلمانان هم بيش خواهد آمد. <.8> 


در عدد اربعين (جهل) «اربعين سنه) رمزى استء كه هم در قهر و هم در لطف الهى به كار مى رود. حضرت موسى براى 
كرفتن تورات» جهل شب در كوه طور ماند و مدّت آواركى قوم يهود جهل سال بود. 


كاهى اصلاح نسل جديدء با انقراض نسل قديم استء «أربعين سنهيتيهون فى الارض» بايد خودباختكان نظام فرعونى كه قدر 
مويق ا تمق .دائتد ال .دنيا برو ند و نسل تديدذى. د قضاى آزاد وبا تشكلات زد كن صحراين .رشد كتند نا قدو زيد كى دو 
شهر و در سايه رهيران آسمانى را بدانند. در حديث است كه آنان در سرزمين «تيه» از دنيا رفتند و فرزندانشان وارد سرزمين 


مقدّس شدند. 

-١‏ كيفر فرار از جنكك, محرومت است. «فانّها محرّمه عليهم) 

"- سركردانى» نوعى عذاب براى فاسقان است.«يتيهون فى الارض» 

*- قاعدين و فراريان از جبهه. بايد از بعضى امكانات و مزايا محروم باشند. «فانّها محرّمه عليهم') 


6- انبيا» دلسوز مردمند. «فلا تأس) 


ه - براى فاسقان دلسوزى نكنيد. «فلا تأس» (تنبيه مجرم؛ همجون داروى تلخ به نفع سلامت فرد و جامعه است.) 


شايد مراد از تلاوت به حقّ آن باشد كه اين ماجرا در تورات تحريف شده و با خرافات» آميخته است و آنجه در قرآن آمده. 


در روايات آمده است كه هابيل» دامدار بود وبهترين كوسفند خود را براى قربانى آورد. و قابيل» كشاورز بود وبدترين قسمت 
زراعت خود را براى انفاق در راه خدا بركزيد. >28١<‏ قرآن مى فرمايد: هركز به خير نمى رسيدء مككر آنكه از آنجه دوست 
داريد انفاق كنيد. «لن تنالوا الب حتّى تنفقوا مما تحئون» >8١<‏ 


امام صادق عليه السلام فرمود: انكيزه قتلٍ قابيل» حشاقث او شبت .نه بديرش قربائئ هابيل رو <20> 

-١‏ بايد تاريخ كذشتكان را براى عبرت كرفتن خواند و بررسى كرد. «واتل» 

-١‏ در نقل تاريخ بايد به مسائل مهم يرداخت. (انباً) يعنى خبر مهم) 

"- تاريخ را از افسانه جدا كنيم. «بالحقٌ» (ماجراى قربانى هابيل وقابيل افسانه و داستان بى اساس نيست.) 

خم اتتووت يه طيذ ويد اسع #داقوزائرة: لبان حر كد واد عا حكاراذ فوا قوباناة (اقزباناه كيه اسه انك 


8ع سر ساس بودن تقش دورة نا قول اغمال تدارقة تابراين ال بكئ يذرقته شد و از يكرق بذيرفة نشد. افتقبل من 


*- تاريخ قتل وخونريزى همزمان با تاريخ انسان است. «نبأ ابنى آدم... لاقتلتك» 
/- كاهى حسادتء. تا برادركشى هم ييش مى رود. «لاقتلتكك) 
- به تهديد كننده به قتل هم بايد منطقى جواب داد. «انما يتقبل الله 


64 در 


قبول يا عدم قبول اعمالء انككيزه ها و خصلت ها مؤتّرند. «انّما يتقتئل الله من المتّقين) 
-٠‏ ملاكك يذيرش اعمال» تقواستء نه شخصيت افراد و نه نوع كار. «نّما يتقتل الله من المتّقين» 
-١١‏ تفاوت در قبول و عدم قبول» براساس تقواستء نه تبعيض. «من | لمثقين» 


هابيل كفت: من قصد كشتن تو را ندارم, نه آنكه از خود هم دفاع نمى كنمء جون تسليم قاتل شدن با تقوا سازكار نيست. «ما 
أنا بباسط يدى...) 


-١‏ در برخورد با حسود؛ آرام سخن بكوييم و آتش حسد را با نرمش در كفتار. خاموش كنيم. «ما أنا بباسط...) 

-١‏ يككى از راه هاى نهى از منكرء آن است كه به او اطمينان دهى كه به او تجاوز و تعدّى نخواهى كرد. «ما أنا بباسط يدى...) 
نك نص ]رركن ذاوف كفن ل اساي كعزاك نكتل سوه قه ررد خخاطر توا قل و منتك وال كناف الله 

6ك تفقوا وتجه انرسي عامل ارد ار تفال كتامو سعدى دويسيتاتة ارون الاك آسة (الى اق اللها 

#حخوق اند وقد ف كن ل اتاو انها في ومفة م ناته نووالق خات#اللديروت العالميكة 

3 عالم» مظهر ربوببت الهى است. «ربٌ العالمين» 


امام باقرعليه السلام به دنبال تلاوت آيه «فطوّعت له نفسه) فرمود: ابليس به قابيل كفت: قربانى تو قبول نشد و قربانى برادرت 
هابيل قبول شدء اكر او زنده بماند در طول تاريخ نسل او بر نسل تو افتخار خواهند كرد كه قربانى يدر ما يذيرفته شد واز يدر 
كما تققد تاقللده نيك جار ادن نهر فاشك كه و واملة افتل بوقان دااقننا توتولك تكين 83 


امام 


باقر عليه السلام فرمود: «من قتل مؤمناً متعتمداً أثبت الله على قاتله جميع الذنوب وبرء المقتول منهاء وذلكك قوله تعالى: «انّى اريد 
اذكت ماهر كتاحتود ا تومفى زا كسيد داوق عه كافاكدرا هيات فتن فس كلد ومقفول :2 ان كناهان اعم 
كند. <20> 


معناى آيهء سكوت در مقابل ظالم به اميد بخشش كناهان نيست. 

در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى خوانيم كه محل حادثه» كوه قاسيون در دمشق است. <88> 
امام سجادعليه السلام فرمودند: نحوه ى كشتن را ابليس به قابيل ياد داد. </اع > 

-١‏ كناهان مقتولء به قاتل منتقل مى شود. «تبوء باثمى) 

'- در دركيرى ها مسئول خسارت آغازكر است. «اثمى واثمكك» 

*- براد ركشى همان و دوزخى شدن همان. «فتكون من اصحاب النّار) 

ع- ايمان به معاد» جزو عقايد اوّليه انسان هاى روى زمين بوده است. «اصحاب النّار) 

ه - قاتل» هم به خود ظلم مى كندء هم به مقتول» هم به خانواده ى مقتول و هم به جامعه. «الظالمين» 

*- نفس انسان, با وسوسه. تلقين و تزيين» انسان را رام و خام مى كند و به كناه مى كشد. «فطوّعت له نفسه) 
/ا- هواى نفس مى تواند عواطف برادرى را نيز سركوب كند. «فطوّعت له نفسه قتل اخيه) 


6 - فطرت ياك انسانىء از آدم كشى بيزار است» ولى نفس » اين كارراخوب جلوه داده و انسان را به قتل وامى دارد. 
«فطوّعت» 


9- جنكك حقّ و باطلء از آغاز تاريخ زندكى بشر بوده است. «فقتله) 
ك- مركك انسان در زمين» با شهادت آغاز شد. «فقّتله) 


«فقتله فأصبح من الخاسرين» 


7 قاتلء هم از درون كرفتار عذاب وجدان است و هم از بيرون مورد انتقاد مردم و هم كرفتار قصاص و عدل مى شود و 


كامى نمى كيرد. «فقتله فأصبح من الخاسرين» 
-١*‏ تسلّط وغلبه بر مخالف» هميشه نشانه ى سرافرازى نيست. «فقتله فأصبح من الخاسرين)» 


قابيل كه مرتكب قتل برادر شد» جون ديد درّند كان سراغ جسد او مى آيندء آن را به دوش كشيدء اما سودى نديد و هم جنان 


متحير بود. اما همين كه كار زاغ را در دفن كشته زاغ ديكرى ديد. موخت كه جسد برادر را دفن كند. 
«غراب)؛ يرنده اى است شبيه به كلاغ, داراى نوكك و ياهاى سرخ. جل > 
التاق قاض أذ ليه ساني تخوية ووذ نه ول , كوو تن :ذاقما الطلك ودرا اراد ها كوا كر ند اثكا ف مترائر موده ات 


امام سجادعليه السلام فرمودند: خداوند دو زاغ فرستاد تا با هم در كير شوند ويكى ديكرى را كشت سيبس قاتل با منقار خود 
كودالى حفر كرده و كشته را دفن نمود. <وع> 


امام سجادعليه السلام فرمودند: «و الدذووت الت تروت النّدم قتل اللفمن از كاهاق كةاشين تدامت فى :شود كقتن اسان ان 
كناه است. <١/ل>‏ 


اكاقى جعو ]ناف مأمؤة الي اتندوثد كك نان :ته درمان اوو كن ممررف اميق كه اونتى: حوامن فيفك اللداع راب 
1- بسيارى از معلومات بشرء از زندكى حيوانات الهام كرفته است. «فبعث الله غُراباً يببحث... ليريه) 


]فيان رافق عازه هو قن مره اهل امكل امرض وياد رق امف ا سر ط ويه كنطةا طوف يسوانات اتن 
«فبعث الله عوابا ليريه» 


'- خداوند» كاهى انسان را با حيوانات كوجكك آموزش مى دهد تا 


بفهماند زاغ هم مى تواند وسيله آموزش انسان باشد» يس نبايد مغرور شد. «غراباً... ليريه) 


ه - جسد مرهه را بايد در زمين دفن كرد (در محفظه قراردادن» موميايى كردن» سوزاندن و... صحيح نيست). «فى الارض... 


يوارى سوأه اخيه) 
8- مرده ى انسان نيز كرامت دارد ونبايد خوراكك حيوانات شود. بلكه بايد دفن شود. «يوارى سوأه اخيه» 
/ا- ندامت» نشانه ى حقٌّ طلبى فطرت هاست. «فأصبح من النادمين» 


در اين آيه از كشتن يكك نفر به منزله ى كشتن همه مردم مطرح شده است. براى توضيح اين حقيقت جند بيان و معنا مى توان 


عرضه كرد: 

الف: قتل يكك نفر» كيفرى همجون قتل همه مردم را دارد. 

ب: حرمت قتل يكك نفر نزد خداوند» به منزله قتل همه ى مردم نزد شماست. 
ج: قتل يكك نفرء بى اعتنايى به مقام انسائئيت است. 

ه: قتل يكك نفر» سلب امنتت از همه ى مردم است. 

و: جون انسان ها به منزله ى اعضاى يكك بيكرند» يس قتل يكى قتل همه است. 
ز: جايكاه دوزخى قاتل يكك نفرء جايكاه كسى است كه قاتل همه باشد. >1/١<‏ 
ح: قتل يكك نفرء زمينه ساز قتل همه است. 


ط: يكك انسان مى تواند سرجشمه ى يكك نسل باشد» يس قتل او به منزله ى قتل يكك نسل است. (به نظر مى رسد اين احتمال 


در روايات مى خوانيم: فانى شدن تمام دنيا نزد خداوند» از كشتن يكك مؤمن آسان تراست. <21/1> 


نفسى را زنده كرده باشد. <> 


طبق آيات و روايات» هدايت وارشاد مردم به 


راه حقّء نوعى احيا مى باشد و كمراه كردن مردم؛ نوعى قل است. سوره انفال» آيه 7 دعوت بيامبر را مايه ى حيات مردم 


مى خواند: «دعاكم لما يحبيكم). 


امام صادق عليه السلام نيز فرمودند: «مَن اخرجها من ضلال الى هدى فكانما أحياها ومن اخرجها من هدى الى الضلال فقد 
قتلها» هركس نفس منحرفى را هدايت كند او را زنده كرده وهر كس ديكرى را منحرف كند او را كشته است. <1/8> 


امام صادق عليه السلام فرمودند: «نجاها من غرق او حرق او سَيع او عدوً» مراد از احياى نفسء نجات كرفتاران از غرق وآتش 
سوزى ودرّنده يا دشمن است. <170> ودر روايت ذيكر اشدذة:است: كسنى كه يه كرستهاى غذا ندهدء به منزله ى كشتن 


اوست وغذا دادنء به منزله ى زنده كردن اوست. <207/2> 

امام باقرعليه السلام فرمود: مسرفان همان كسانى هستند كه حرام ها را حلال مى شمرند و خون ها را مى ريزند. </ا/ا> 
-١‏ كاهى حوادث تاريخى» عامل صدور فرمان هاى الهى است. «من أجل ذلكك» 

؟- انسان ها و سرنوشتشان در طول تاريخ به هم ييوند دارند. «من أجل ذلكك كتبنا على بنى اسرائيل) 

*- احكام الهى حكمت دارد وكزاف نيست. «من اجل ذلكك» 

؟- براى جل وكيرى از سنككدلى وبرهيز از تكرار حادثه» كيفر ومجازات لازم است. «من اجل ذلكك كتبناا 

د - جان همه ى انسان ها از هر نزاد و منطقه كه باشند» محترم است. «نفساً 

*- اعدام مفسدء در قانون بنى اسرائيل نيز بوده است. «كتبنا على بنى اسرائيل انّه من قتل نفساً بغير نفس او فساد فى الارض» 


-١/‏ خود كشى و سقط جنينء از نمونه هاى «قتل نفس» و حرام است. «من قتل 


َه 


نفسا...) 

8 - جان كسى كه در زمين فساد مى كند يا براى جان مردم ارزشى قائل نيست و آنان را به قتل مى رساند» بى ارزش است و 
بايد از بين برود. «بغير نفس او فساد) 

4- كشتن انسان در دو مورد جايز است: 

الف: به عنوان قصاص قاتل. «بغير نفس» 

ب: براى از بين بردن مفسد. «او فساد) 


-٠‏ ارزش عمل مربوط به انككيزه و هدف است. كشتن يكك نفربه قصد تجاوزء به قتل رساندن يكك جامعه است؛ «فكائّما قتل 
النّاس جميعاً اما كشتن به عنوان قصاصء حيات جامعه است. «ولكم فى القصاص حيوه؛ <//10> 


-١‏ تجاوز به حقوق يكك فرد» تهديد امتئت جامعه است. «فكائّما قتل الْنّاس كديا اناق كد كاركان نحات كان فسان عاسةه 
مانند يزشكان. يرستاران» مأموران آتش نشانىء امداد كران داروسازان و... بايد قدر خود وارزش كار خويش را بدانند. 


«فكائما فقتل اناس 0 
ايفان جانع فى زتده امدادرسان دنه كرفا زان واتبحات جاياسة: مون أشاها فكائنا اح الثانن حيها 


-١‏ عدم ايمان وعمل مردم به كفتار رسولان» در طول تاريخ بوده است. «و لقد جائتهم رسلنا بالبينات ثم انَّ كثيراً منهم بعد 
ذلكك فى الارض لمسرفون» 

-انسان مختار استء با آمدن ييامبران هم مى تواند راه خلااف برود. «و لقد جائتهم رسلنا بالبئنات... بعد ذلكك فى الارض 
لمسرفون» 

در شأن نزول آيه آمده است كه جمعى از مش ركان مكه به مدينه آمده» مسلمان شدند. ولى جون بيمار بودند به فرمان ييامبر 


اكرم صلى الله عليه وآله به منطقه ى خوش آب و هوايى در بيرون مدينه رفته و اجازه يافتند از شير شترهاى زكات بهره ببرند. 
اما 


جون سالم شدند» جويان هاى مسلمان را كرفته» دست و يايشان را بريدند و جشمانشان را كور كرده؛ شتران را به غارت بردند 


كرده بودند» بر سر خودشان آوردند. آيه ى فوق نازل شد. 


كيفرهايى كه در آيه آمده؛ «حقٌّ الله است و از جانب حكومت يا مردم قابل عفو و تبديل نيست. <01/4> ودر تفسير الميزان 
آمده است كه انتخاب يكى از جهار كيفرء با امام مسلمين است و اكر اولياى مقتول هم عفو كنندء بايد يكى از كيفرها اجرا 


شود. 
كلمه ى «جزاء» به معناى كيفر وياداش كافى است يعنى حدود و مجازات هاى جهار كانه براى مجرم عادلانه وكافى است. 


>< 


براى اصلاح جامعه. هم موعظه و ارشاد لازم است. هم 0 شمشير و برخورد قاطع و انقلابى. (آيه ى قبل» ييام وهشدار به قاتل 
بود» واين آيه عقوبت افراد محارب ومفسد را بيان مى كند) 


عقوبت بايد همراه با عدالت باشد. جون فسادها و خصوصيات مفسدان متفاوت استء كيفرها هم يكسان نيست. مثلا اكر فسادء 
فجيعانه بود.» كيفرش قتل است ولى اكر سطحى بود. كيفر آن تبعيد است. اين معنا از روايات فهميده مى شود. از جمله آنكه: 
كيفر قتل» اعدام استء كيفر ارعاب» تبعيد استء كيفر راهزنى و سرقتء قطع دست و يا است و كيفر قتل و راهزنى وسرقت 
مسلحانه» قطع دست و يا و به دار آويختن است. <1/> 


اجراى احكام و حدود الهى» در سايه ى بريايى نظام و حكومت اسلامى مير استء يس دين از سياست جدا 


طبق آيه 9 سورهى بقره» رباخوار» «محارب» نخدا و ييامبر است. «فأذنوا شردةنف اللو رتت لذه دوق اكيت لتساك زا ده 
هم مى زند. همجنين در روايات» توهين به مسلمان» محاربهى با خدا به حساب آمده است: «من أهان لى ولياً فقد بارزنى 
بالمحاريه). <7/> 


-١‏ وظيفهى نظام و حكومتء حفظ امتئت شهرهاء روستاهاء جاده ها و برخورد با متخلفان است. «انّما جزاء...» 
1- جنكك با خلق خداء جنكك با خداست وآنكه با مردم طرف شودء كويا با خداوند طرف است. «يحاربون الله 
3 تافوماتي اذ "دسعور كراهن دسا 4ن انهاه دك بأج ند اسع دجا ريون اللددو وو نا 


؟- براى آنان كه امتتت جامعه را بر هم مى زنند» جند نوع كيفر مقرر شده است: اعدام, تبعيد» قطع دست و ياء به دار آويختن. 
«يقتلوا اف ا اذا 


- عقوبت سخت براى ستم بيشكان استء نه آنان كه به ندرت مرتكب مى شوند. «يحاربون» يسعون» (فعل مضارعء نشان 


استمرار كار است) 
شوند.«يحاربون الن و وس لفان يقتلوا» 
جوق دز زؤاياتك بها كبدى كة مسلماتان را تهديد كد وبه رؤى انان اسلحه يكشدء كرعة قتلى,“صووك نكيرةائيز مسد ف 


الارض كفته شده. اين آيه توبه آنان را مطرح مى كند. بنابراين توبه ى محارب و مفسدء فقط كيفر تهديد و ارعاب را برمى 


داوق :كه كفن قبل :و سرفك واب قت قواته دن وكشن اللمواثن دار 


نه «حقٌّ الناس»» جون حق مردم مربوط به رضايت صاحبان حقّ است. عنوان محارب» حسابى دارد و عنوان قاتل و سارق» 
حسابى اد يكرد <85> يعنى اكر محارب مرتكب قتل شده و توبه كرد. حكم قصاص او باقى استء ولى اكر فقط به تهديد و 


ارعاب دست زده و توبه كرد» كيفر محارب از او برداشته مى شود. 


مجازات هاى الهى جنبه ى تربيتى و اصلاح فرد و جامعه دارد, نه انتقام. از اين رو كناهكار بايد توبه كند و توبه او هم مؤثّر 


است. 


در رفع عقوبت» احراز توبه ى واقعى لازم است. مثلا از طريق تغييرى كه در اخلاق و رفتار و كفتار مجرم هويدا مى شود يا به 
كواهى افراد عادل و مانند اينها توبه او ثابت شود. 


اخراة قود بشووع ههة رار أسقاه ككازيرق اللدرى رمجولسب الا الدري تانواة 


لاذتونةآقن اتددارى يكن اذ دستكيرق و كزقار شدن باشد. «من قبل ان تقدروا عليهم) (در ساير كناهان هم توبه تا قبل از 
مر كك مفيد است. <88> ) 


- مغفرت خدا را باور كنيم. «فاعلموا ان الله غفور رحيم) 
؟- مغفرت خداوند همراه با رحمت است نه توبيخ و تحقير. ١اغفور‏ رحيما 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: بهترين وسيله اى كه مى توان با آن به خحدا نزديكك شد ايمان به خداوند و ييامبرش و 
جهاد در راه او و كلمه ى اخلاص و اقامه ى نماز و يرداخت زكات و روزه كرفتن ماه رمضان و حج و عمره و صلهى رحم و 
انفاق هاى ينهانى و آشكار و كارهاى نيكك است. <8/> 


اهل بيت عليهم السلام همان ريسمان محكم و وسيلهى تقرّب به 


خداوند هستند. «هم العروه الوثقى والوسيله الى اللمه </10/> 


توسّل» موضوعى است كه در كتب بسيارى از اهل سنت مثل «صواعق» ابن حجرء «سنن» بيهقى» (اصحيحا دارمى و «وفاء الوفاء» 


ون نوق انك تقل كله اك كيدا #نالكفه ا عاقاين 30 برست 11 ندا مق كوائة سند تيع بأكنه 

١-ايمان‏ «آمنوا»» تقوا «اتقوا الله»» شفاعت «وابتغوا اليه الوسيله» و جهاد «وجاهدوا فى سبيله)» را متعادت: و واستتكا ر اضسة: 
«لغلكم تفلحون» 

-١‏ براى رسيدن به فلاح» هم بايد كناهان را تركك كردء «اتّقَوا الله) هم بايد طاعات را انجام داد.«وابتغوا اليه الوسيله) 


*- كارهاى خير همه زمينه و وسيله ى سعادتند. (البنّه اككر با كناه خود آن زمينه ها را از بين نبريم.) «لعلكم تفلحون» 


همه ى راه هاى نجات در قيامت بسته استء كافران نه از رحمت الهى بهره مند مى شوند» جون مخصوص اهل تقواست. 
وحم وسيت كل قن - فناكتنها للديق قوق <88> . ونه از شفاعت كامى مى كيرند» جون شفاعت مخصوص كسانى 
است كه خداوند از آنان راضى باشد. «لا تنفع الشفاعه الأض اذن له الحم زافق لد نز <4> » به علاوه از مركك 
خبرى نيستء زيرا ييوسته در آتشند و درخواست مركشان يذيرفته نيست. «نادوا يا مالكك ليقض علينا ربكك قال انكم ماكثون) 
وحلاءك 


اك كارا بى افوال تنها دن د تناس وض ارت ترويك اين كندل انتما تقبل .ددا 
3 روز قيامت ذ دستكاه عدل الهى. فديه يذيرفته نمى شود. «ليفتدوا... ما تقبل) 


"- عامل اصلى سعادت» در درون انسان است (ايمان» تقوا وجهاد). نه در بيرون (مال وثروت). «لهم ما فى الارض بي نا 


كافران؛ نه با فديه دفع مى شودء نه با كذشت زمان قطع مى كردد. «و ما هم بخارجين) 


ه - كسى كه در دنيا با آن همه برهان و ارشادء ازظلمت هاى شرك و جهل بيرون نيايد» در آخرت هم از دوزخ بيرون 


نخواهد آمد. «لهم عذاب مقيم) 


كلمه ى «نكال» به معناى امر بازدارنده است. قوانين جزايى اسلام براق بارذارثك كن استء نه انتقام جويى. «نكال» به عقوبتى 
كفته مى شود كه مايه ى عبرت ديكران باشد. < 91> 


دراين آيه ابتدا مرد دزد» سيس زن دزد مطرح شده استء ولى در آيه ى دوّم سوره ى نور كه حكم زنا بيان شده. ابتدا زن 
زناكار» سيس مرد زناكار ياد شده است»ء شايد به خاطر آن كه در سرقتء نقش مردٍ خلافكار بيشتر است و در زناء نقش زن 


از مرحوم سيد مرتضى علم الهدى (از علماى هزار سال قبل) يرسيدند: جرا دستى كه يانصد مثقال طلا ديه دارد» به خاطر يكك 


جهارم مثقال دزدى» قطع مى شود؟ ياسخ فرمود: «امانت»» قيمت دست را بالا مى برد و«خيانت»» ارزرش آن را مى كاهد. 


طبق روايات» مقدار قطع دستء جهار انككشت است و بايد انككشت شست و كف دست باقى بماند. مقدار مالى هم كه به خاطر 
آن دست دزد قطع مى شودء بايد حداقل به قيمت يكك جهارم دينار (يكك جهارم مثقال طلا) باشد. مال هم بايد در مكان 
حفاظت شده باشد, نه در مثل كاروانسراء حمّام» مسجد و اماكن عمومى. سارق نيز بايد از قانون قطع دست مطلع باشد» و كرنه 
دست او قطع نمى شود. همجنين اكر كسى در سال هاى قحطى از روى اضطرارء مواد غذايى را سرقت كند دستش قطع نمى 


شود. البثّه در 


تمام مواردى كه دست قطع نمى شود كيفرهاى ديكرى در كار است كه تفصيل آن در كتب فقهى آمده است. <97> 
اجراى اين احكام, نياز به حكومت و قدرت و نظام و تشكيلات دارد» يس اسلام» دين حكومت و سياست است. 


اسلام؛ قبل از بريدن دستء بر اهميّت و لزوم كار واداره ى زندكى فقرا از طريق بيت المال و بستككان نزديكك و قرض الحسنه 


و تعاون و... تأكيد مى كند. ولى با اين حال فقر بهانه و مجوّز سرقت نيست. <98> 

سيستم جزايى دنياء جون تنها به زندان و جريمه ى مالى تكيه دارد» از مقابله با سرقت عاجز است. 

قطع دستء براى مجرم عامل هشدار دائمى و مايه ى جل وكيرى از لغزش مجدّد او وديكران است. «فاقطعوا ايديهماا 
١‏ - كيفر زن و مرد دزد يكسان است. «السارق و السارقه) 

؟- بايد امت جامعه را با قاطعتّت حفظ كرد. «فاقطعوا) 

'- جريمه و كيفر سنكين» بازدارنده از دزدى است. «نكالا) 

ع- در قوانين كيفرى اسلام» علاوه بر تنبيه مجرم» عبرت ديكران هم مطرح است. «نكالاً» 

- در اجراى حدود الهىء نبايد تحت تأثير عواطف قرار كرفت. «فاقطعوا» 


*- با اينكه قطع دست از طرف قاضى وحاكم است, اما خداوند به همه مؤمنين خطاب مى كند. «فاقطعوا ايديهما» تا آنان زمينه 


اجراى حدود الهى را فراهم كنند. 
/ا- مالكيّت شخصى و امتّت اجتماعى به قدرى مهم است كه به خاطر آنء بايد دست دزد قطع شود. «فاقطعوا) 


8- اعمال 


قدرت. بايد حساب شده باشد. «عزيز حكيما 
4 فرمان قطع دست دزد» جلوه اى از عرّت وقدرت خداوند ا سشة: «فاقطعوا... عزيزر حكيما 


در اسلام» مجازات در كنار ارشاد و تربيت و رحمت است. در آيه ى قبل» كيفر سارق بيان شدء اينجا دعوت به توبه به دركاه 


خداى غفور واصلاح بدى هاست كه سبب مى شود تا خداوند لطفش را به بنده باز كرداند. 


اكر سارق بيش از دستكيرى توبه كند و مال رايس دهده هم در دنيا بخشيده مى شود وهم در آخرت» <948> ولى يس از 


ذشدة رشو عبن حراس .شوف ويقق اعريه عنها براق قناهت أست: 


در حديث آمده است: سارقى كه دستش قطع شده بودء از ييامبراكرم صلى الله عليه وآله يرسيد: آيا براى من راه توبه باز است؟ 


فوَمودة أزى! قن أمزو ل لكد جل را قرا عار شن كل همان ووزى كه ازامادو مو لل شدئى عن عو 
-١‏ براى انسان خطاكار» هميشه راه بازكشت و اصلاح, باز است. «فمن تاب» 

؟١-‏ توبه» تنها يكك ندامت درونى نيستهء بلكه بايد همراه با جبران مفاسد كذشته باشد. «واصلح» 

*-اكر انسان توبه كندء خداوند هم توبه او را مى يذيرد. ٠يتوب‏ عليه) 

؟- سرقتء ظلم به خود و جامعه و تجاوز به امنتئت جامعه است. «بعد ظلمه) 


ف - مجرمان را بايد به راه خدا دعوت و اميدوار كرد. «فانّ الله يتوب» غفور» رحيم) -١‏ كسى كه بر هستى حاكم استء حقّ 
دارد قوانين هستى را وضع كند. «السارق و السارقه... له ملكك السموات...») 


1- مجرمان بدانند كه راه فرارى ندارند و بايد به سوى خدا بازكردند. «الم تعلم 


ان اللهالهتتلكف السهزات والارض» 

9- نخخداوند نيازى به توبه ى بند كان ندارد» جون همه ى هستى از آن اوست. «له ملكك السماوات والارض» 
*- انسان بايد در حالتى ميان بيم و اميد باشد. «يعذّبٍ من يشاء و يغفر لمن يشاء) 

لداعي بااعذات »هزد و تموئة اق ال قندريف أوبنة: اعدى يقترن على كل شن فزن 


از آيه استفاده مى شود كه علماى يهود كروهى از يهوديان و منافقان را نزد ييامبر اسلام فرستادند و خودشان از مقابله و 
رويارويى دورى مى كردند «لم يأتوكك» و هدفشان اين بود كه شايد دستورات و احكام اسلام مطابق جيزى باشد كه آنان از 
تورات تحريف كرده اند و سفارش مى كردند اكر كفتار ييامبر اسلام مطابق حرف ما بود بككيريد وكرنه رها كنيد. منافقان و 


هيئت اعزامى نزد حضرت آمدند و با دقت كوش مى دادند تا بر سخنان حضرتء دروغ و شايعه اى ببندند. «سماعون للكذب» 
١-انبيا‏ نسبت به كمراهان دلسوزند. (يا ايها الّسول لايحزنكك) 

-١‏ كفرء ميدانى دارد كه كروهى در آن به سرعت بيش مى روند وهر لحظه به كفرشان اضافه مى شود. «يسارعون فى الكفر) 
“'- دشمنان» در كفر و نفاق شتاب دارند» جرا مسلمانان در راه حقٌّ بايد سستى كنند؟ «يسارعون فى الكفر) 

؟- نفاق» مايه ى افزايش كفر است. «يسارعون فى الكفر من الّذين... بافواههم) 

د - ايمان با يذيرش قلبى استء نه اظهار زبانى. «آمنّا بأفواههم و لم تؤمن قلوبهم'» 

#- ايمانى ارزش دارد كه در قلب» راسخ باشد. «و لم تؤمن قلوبهم'» 

/ا- قلب,. مركز ايمان است. «لم تؤمن قلوبهم) 


8 - منافقان ويهوديان» در كنار هم يك هدف را تعقيب 


مى كنند. «من الّذين قالوا آمنًا بافواههم... و من الّذين هادوا/ 
49 ول دادن مهم نيست» كه ى آن مهم است. «سماعون للكذب» 


دك كتارهواف] فودق وحاسوشن ان سان شمنيما نان دازتنه سلداة مي تناك ع ى قوتد كان اشر كن موتدا رقي 


«سماعون لقوم آخرين)» 

-١‏ تحريفء خيانت فرهنككى يهود است. «يحرّفون الكلم) 

-١١‏ كزارشكرى دور از تقواء يكى از شغل هاى خطرناكك است. «سمّاعون للكذب... يحرّفون...» 

)» كلمات آسمانى هر يكك جايكاه مخصوص دارد. «من بعد مواضعه‎ -١ 

>691< ما بايد تسليم اوامر خدا باشيم؛ نه آنكه احكام الهى مطابق خواسته هاى ما باشد. «فخذوه... فأحذروا»‎ -١ 
كناف إنسان رادان ليافت برا هذابت مئ الذازف وو من برد الله عه‎ 

-١‏ منافقاث» از شفاعت يبامير محرومنك. «فلن تملكك له من اللّه شيئاً 

-١١‏ حتّى رسول الله براى متعصّبان لجوج و هوسبازء نقشى ندارد. «فلن تملكك)» 

- قهر الهى بدنبال سوء رفتار انسان است. «سمماعون للكذب... لم يرد الله ان يطهّر قلوبهم) 

8 قلب سرسخت و لجوجء از دريافت الطاف حقٌّ محروم است. «لم يرد الله ان يطهّر قلوبهم؛ 

-٠١‏ عذاب دنيا نسبت به عذاب آخرت جيزى نيست. «فى الدّنيا خزى و لهم فى الاخره عذاب عظيم) 

١‏ منافقان» هم بدبختى دنيوى دارند» هم عذاب يزركك قيامت در انتظارشان است. «لهم فى الاخره عذاب عظيم) 


بعضى از يهود كه زناى محصنه كرده و نك نه ايل نجات ان كيفر ستكمان كدادواذين يهود نيز آمده است» <98> براى 
داورى نزد بيامبر آمدند. غافل از آنكه حكم اسلام هم سنكسار كردن زناكار است» جون ديدند حكم اسلام نيز همان 


«شرحت)») طبق روايات» رشوه وهدايايى اشتت كه براى انجام كارى داده شود. 44> سر حت» در لغت» كار حرامى است كه 


مايه ع ننكك صاحبش شود < >1١‏ 


«س ماعون للكذب» يا به معناى آن است كه سخنان را با دقت مى شنوند وتيت دروغ بستن و تحريضٍ آن را دارند ويا به معناى 


آن است كه عوام يهود با علم به دروغكويى و تحريف كرى علماى خود, باز هم سخن آنان را كوش مى دهند و مى يذ يرند. 


آيه خطاب به ييامبر مى فرمايد: كرجه علماى يهود در انديشه آسيب رسانى به تو هستند و تو براى مكتب و جامعه اسلامى 
دغدغه دارى ولى خداوند نويد مى دهد كه اككر مصلحت را در اعراض دانستى دغدغه اى نداشته باش. «وان تعرض عنهم فلن 
يضرّوك شيئاً 


-١‏ علماى يهود. رشوه خوار بودند» «أكالون للشّحت» وعوامشان مشتاق شنيدن دروغ. «سماعون للكذب» (تكرار «سماعون)»» 


در دو آيه يى دريى شايد اشاره باشد به اينكه اين روش» كم كم خصلت آنان شده است.) 

"- همزيستى مسلمانان با اهل كتاب, تا حدّى بود كه آنان براى قضاوت,. نزد ييامبر اسلام مى آمدند. «جاءوكك)» 

"- ييامبرصلى الله عليه وآله غير از مسئولت نبوّت» مسئوليت حكومت نيز داشت. «فاحكم بينهم أو أعرض عنهم) 

*- ييامبران» در امر حكومت و داورىء از طرف خداوند اختياراتى دارند كه طبق صلاحديد عمل كنند. «فاحكم ... أو أعرض» 
ه - شعاع حكومت اسلامى» اهل كتاب را نيز در برمى كيرد. «فاحكم بينهم بالقسط) 


#- اكْر حاكم استلات تزاف داورف كيم كشوزهاق عي الاي العشانة شنم رابد عدالكة حز ا كو عب زات :5 كاقل مراقاك 
كند. «فاحكم بينهم 


بالقسط» 


/- مسائل نزادى» منطقه اى» تعصب هاى كروهىء تمايلاات شخصى و تهديدها نبايد در قضاوت ها تأثير بككذارد. «فاحكم 
بينهم بالقسط) 


8 - عدالت هميشه و با هر كروه؛ يكك ارزش خدايسند است. «فاحكم بينهم بالقسط انّ الله حت المشمطين ا 


همان كونه كه در آيهى قبل كفتيم» دليل مراجعه يهوديان به ييامبر اسلام» يبدا كردن راهى براى تخفيف مجازات بود و آنان 
با اينكه به تورات دسترسى داشتند و ياسخكوى نيازهاى آنان بود» ولى دنبال قانون ساده ترى مى كشتند. 


-١‏ همه ى تورات تحريف نشده است. «عندهم التوراه فيها حكم اللّها 
7- كاش اهل كتاب» نسبت به احكام كتاب خودشان يايبند بودند. «و عندهم التوراه فيها حكم الله 


- آنجه براى كروهى مهم استء تخفيف در قانون است. نه ايمان به قانون و انجام وظيفه. (به همين دليل با داشتن قانون 


تورات براى بيدا كردن راه مجازات آسان ترى نزد بيامبرصلى الله عليه وآله مى آمدند). «ثمم يتولّون بعد ذلك)» 
علامت ايمان» تسليم بودن در برابر قانون است. «و ما اولئكك بالمؤمنين» 


«رئانى) از «رئان»» به معناى تربيت كننده است. به كفته بعضىء «ربّانى) كسى است كه با «ربٌ العالمين)» ييوند خورده. با علم 


وعمل» خدايى شده وتربيت مردم را بر عهده دارد. 


از حضرت على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «أنّا ربّانق هذه الأمّه؛ ربّانى اين امت من هستم. >1١1<‏ امام صادق عليه 


السلام نيز فرمود: ربّاتيون» اهل بيت ييامبرعليهم السلام مى باشند. >1١7<‏ 


«جثرا به معناى اثر نيكك است. جون عالمان در جامعه منشأ اثر نيكندء به آنان حر و أحبار كفته مى شود. به ابن عباس هم لقب 


«(حبر الامّه) داده اند. 


رسول خدا صلى 


الله عليه وآله فرمود: كسى كه حتّى به مقدار دو درهم قضاوت ناحقٌّ كند. مشمول جمله ى آخر اين آيه مى شود. <> 


اهم الكافرون) 
-١‏ ضمن توجه به تحريف تورات موجود. بايد از اصل كتب آسمانى تجليل كرد. «فيها هُدىٌ و نورًا 


-١‏ كرجه تورات بر موسى عليه السلام نازل شدء ولى همه ى انبيا و علماى يس از او مأمور بودند طبق آن حكم كنند. «يحكم 
بها النبتيون» 


'- قوانين مستند بر وحى را بايد يذيرفت. (لا-زمه ى وجوب قضاوت بر انبيا و علماء قبول كردن مردم است) «يحكم بها 
النيئون...» 


؟- انبياء از بيش خود حكمى ندارند» بلكه تسليم حكم خدايند. «أسلموا» 


- اسلام (تسليم خدا بودن)» دين همه ى موححّدان است» انبياى بنى اسرائيل هم با جمله ى «أسلموا» توصيف شله اند. «النييون 
الذيق :اسلمواا 


#- علماى هر امت» مسئول اجراى احكام الهى در ميان مردم هستند. (ولا-يت فقيه» ريشه در تمام اديان دارد) إيحكم بها 


السو والرتاقون والاحيان) 

لاد سلسلة مراتة بابد مز اغاتك ثنوة. اتذا اثنباء ميسن امامات و انكاه علمان «العوق والرتاقون و الاحان) 
8- يهودء انبياى متعدّد داشتند. «يحكم بها النبتيون...) 

9- تورات» قوانين قضايى و حكومتى دارد و محور قضاوت بوده است. «يحكم بها النبتيون...) 


-٠‏ نور و هدايت زمانى در جامعه جريان بيدا مى كند كه بر اساس كتاب آسمانى» قضاوت و حكومت شود. «فيها هدىٌّ و نور 


يحكم بهاء 


١‏ راه حفظ كتب آسمانى» عمل و قضاوت و حكومت بر طبق آن است. «يحكم بها... بما استحفظوا) (بنابر اينككه مراد از 
استحفاظ. حفاظت همه جانبه آن باشد) 


- علما بايد محافظ مكتب باشند. «بما 


استحفظوا من كتاب الله 

-١‏ قضاوت» مسئوليت عالمان است. «يحكم بها... الربّائيون و الاحبار بما استحفظوا من كتاب اللّه؛ 

-١‏ عالمان و قضات» دو رسالت بزركك بر دوش دارند: 

الف: حكم خدا رااز ترس مردم تغيير ندهند. «فلا تخشوا النّاس) 

ب: به طمع مال دنياء دجار كتمان و لغزش نشوند. «و لاتشتروا باياتى ثمناً قليلا؛ 

-١‏ انحراف در قضاوت» كفر است. «ومن لم يحكم بماانزل الله فاولتكك هم الكافرون» 

ددر قضاوت:ضراحة» جرارت وقاطعيّت لازم است ونبايد تحت تأثير تهديد و جوسازى ها قرار كرفت. «فلاتخشوا الْنّاس» 
-١١/‏ خشيت الهى» ضامن قضاوت عادلانه است. «يحكم... فلاتخشوا النّاس واخشون) 


4- تحريف» سكوتء كتمان و حكم به غير فرمان خداء اكرجه به قيمت بدست آوردن همه ى دنيا باشد خسارت است. 
«ولاتشتروا... ثمناً قليلا... فاولئكك هم الكافرون» (جون كل دنيا «متاع قليل» است) >١1١8<‏ 


5 با داشتن قانون آسمانى؛ سراغ قوانين شرق و غرب رفتن كفر است و جنين قوانينى اعتبارى ندارد. «و من لم يحكم بما 
أنزل الله فاولتكك هم الكافرون» 


-٠‏ كسى كه شرايط قضاوت به حقّ برايش فراهم شودء ولى خود را منزوى كند كفر ورزيده است. «و من لم يحكم بما انزل 
الله فاولتكك هم الكافرون) 


مى كند. «فلاتخشوا النّاس... و لاتشتروا...) 
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قلل" 


- درآمد حاصل از قضاوت ناحقٌء درا مدى نامشروع 


“ث5 .ل 


ست. «لاتشتروا باياتى...») 


5- ترس و حرص سبب انحراف در قضاوت وانحراف در قضاوت سبب كفر است. «فلاتخشوهم... ولاتشتروا....فاولكك هم 


الكافرون) 


در آيه ى قبل كفته شد كه تورات هدايت و نور استء در اين آيه» قانون قصاص مطرح شده و شايد نشان آن باشد كه قانون 
قصاص درجامعه» سبب نور وهدايت است. همان كونه كه در آيه ديكر مى خوانيم: «ولكم فى القصاص حيوه) >1١60<‏ براى 
كما دز قصاص حخبات وزند كى اسيث: 


نام بردن از جشم وكوش در قانون قصاص از باب نمونه است وكرنه آسيب به هر عضوى قصاص دارد. >١1١8<‏ 
امام صادق عليه السلام درباره ى اين آيه فرمود: خداوند به اندازه آنجه از قصاص عفو شودء از كناهان او مى بخشد. <1017> 
در تورات» «ديه) نيست» مجرم يا قصاص مى شود يا عفو. اما در اسلام» ديه به عنوان راه سوّم مطرح است. <م > 


-١‏ همهدى انسان هاء از هر نزاد و قبيله» فقير و غنى» در مقابل قانون يكسانند» و خون كسى رنكين تراز ديكرى نيست. 


>1١9<‏ «النّفس بالنفس» 
؟- قصاص. در اديان بيشين هم بوده است. >1١١١<‏ (كتبنا عليهم فيها») (اسلام واديان ديكر قوانين مشابهى دارند.) 
“ا- صدقه» تنها انفاق مالى نيستء عفو و كذشت از مجرم هم نوعى صدقه است. «فمن تصدّق بها 


؟- عفو ما از مجرم, عفو الهى را بدنبال دارد. «فهو كفاره له (شايد هم مراد اين باشد كه عفو ماء كفاره كناه مجرم باشد و او 
در قيامت» به خاطر عفو ما كرفتار عذاب نشود) >11١١<‏ 


6- در اسلام همراه مسائل كيفرىء مسائل اخلاقى هم مطرح است. «وكتبنا عليهم فيها... قصاص فمن تصذّق به) 


ع 


جريمه ى مالى و حبس, به تنهايى نمى تواند عاملى براى بازداشتن مجرم از جرم باشد. «النفس بالنفس"» 
- اككر حكم خدا جارى نشودء ظلم جامعه را فرا مى كيرد. «و من لم يحكم بما انزل الله فأولئكك هم الظالمون» 


هم قرآن» هدايت كننده متّقين است,ء «هدىٌ للمتقين» <؟١11>‏ هم انجيل مايه ى هدايت و موعظه اهل يرواست. «هدىٌّ و 
موعظه للمتقين» 


در اين آيه دو بار كلمهى «هدىّ) آمده استء» يكبار هدايت براى عموم و يكبار بهره كرفتن از هدايت كه مخصوص منّقين 


است. 
كلمه ى «قفينا» از «تقفيه)» به معناى جيزى را به دنبال جيزى آوردن است. 


ممكن است معناى «مصدّقاً» اين باشد كه خصوصيّات شخصى حضرت عيسى عليه السلام با نشانه هايى كه در تورات درباره 


عاق اعلاف منطيق استة: بق حووا محرت عسي وانشانه هاه يكد يكريرا تمتديق هئ كمسل 
در انجيل متّىء (فصل 0١‏ آيه 17) آمده است: كمان نكنيد كه آمده ام تا تورات يا صحف انبيا را باطل سازمء بلكه تا تمام كنم. 


توراتء انجيل و قرآن» هر سه «نور» به حساب آمده اند. خداوند در ايه 0 اين سوره. فرمود: قرآن نور است. «قد جائكم من 
الله نور) در ايه 56 فرمود: تورات» نور است «انّا انزلنا التوراه فيها هدىٌ و نور) و دراين آيه. انجيل را نور دانسته اقبت «آتيناه 


الانجيل فيه هدىٌ و نورا 
انناو كناك اها آثان اميه :اذ دك سر كمه و .براق بكم هدفة و مكدركر | تارق من كدر لمصدقا» 


-١‏ كرجه انبيا و كتاب هاى آسمانى براى هدايت همه مردمندء ولى تنها اهل يروا و تقوا در يرتواين نوره هدايت مى شوند. 


«هدىٌ ورحمه للمتقين» 


درباره 


كسانى كه طبق قانون الهى حكم نمى كنندء در جند آيه يبابى» تعبير «ظالمون»؛ «فاسقون» و «كافرون» به كار رفته است. جون 
جنين كسانىء از جهت زير يا كذاشتن قانون خدا كافرند» و به خاطر خروج از مرز مسئولتتشان فاسقند و به علت آنكه در حقٌّ 
آيه *© و58 خطاب به يهود است» كه جون قانون خدا را تحريف مى كنندء دين را به بهاى اندكك مى فروشند و به جاى 
خداترسىء از مردم مى ترسندء آنان را ظالم و كافر مى شمارد»ء «اولئكك هم الكافرون» و به حقوق افراد جامعه ظلم مى كنند. 
«اولئكك هم الظالمون) 


ولى اين آيه درباره نصارى است كه تنها طبق انجيل حكم نمى كردندء (نه سكوت در قصاص و نه دين فروشى») از اين رو 


-١‏ معيار شناخت 0 و باطل در اديان الهى. آن جيزى أشنت كه از جانب خدا نازل شده است. «وليحكم اهل الانجيل بماانزل 
الله فيه) 


”- در انجيل قوانين حكومتى وجود دارد. «وليحكم اهل الانجيل بماانزل اللّه فيه) 


"- هر كس به هر انككيزه اى بر اساس قانون الهى حكم نكند و يا از داورى حقٌّ كناره كيرى نمايد فاسق است. «من لم يحكم... 
فاؤلئك هم الفاسقون) 


«شرعه)» راهى است كه به نهر آب منتهى شود. «منهاج)» راه روشن است. ابن عباس م كونكة «شرعه)» احكامى است كه در 
قرآن آمده. و «منهاج» سنّت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اس >11١<‏ كلمه «مهيمن» به معناى مراقب و محافظ است. 


تعندرق [سماتق نيولان كنات غورات وكيا مه معفاي ارقا نهنا زرائ شهيفه بست بلك به معناق همسو :و هما هتكن 


محتواى همه 


"كنت آسمانى اسستة. امطدناً لما بين يديه» 


اصول همه اديان يكىء ولى «شرايع» آنها متعدّد استء مثل دريايى كه نهرهاى ورودى به آن متعدّد است. دين و شريعت» 


راهى است كه ما را به حيات واقعى و انسانى مى رساند» ولى در هر زمان تنها يكك شريعت يذيرفته است. 
-١‏ قرآن» سراسر حقّ و ييراسته از هر باطلى است. «الكتاب بالحقٌ» 

-١‏ قرآن در عصر بيامبر نيز به صورت مكتوب بوده است. «الكتاب» 

دقرا وحافظ:اصول كنان ها سيان درك انك هونا غلننة 

؟- مى توان ميان اهل كتابء طبق قرآن حكم كرد. «فاحكم بينهم بما انزل اللّه) 


ه - خطرى كه رهبران را تهديد مى كندء يبروى از تمايلات مردم و ناديده كرفتن حقٌ است. «ولا تتبع أهواءهم) 


ع- يكى از ابزار آزمايش الهى» آمدن شريعت جديد استء تا روشن شود جه كسى ايمان مى آورد وجه كسى كفر و تعضّب 


مى ورزد. «لكل جعلنا منكم شرعه... ليبلوكم) 

/- انسان در طول تاريخ به راهنمايى انبيا نيازمند بوده است. «لكل جعلنا منكم شرعه و منهاجاً 

8- به جاى سرسختى هاى منفى» و بيش از آنكه فرصت رااز دست بدهيم در كارهاى خير سبقت بجوييم. «فاستبقوا الخيرات» 
9- محور و هدف مسابقاتء بايد امور خير و معنوى باشد. «فاستبقوا الخيرات» 

٠-ايمان‏ به معاد» عامل رفع اختلافات و سبقت در نيكى هاست. «فاستبقوا الخيرات... فيتبئكم بماكنتم فيه تختلفون) 

مراد از فتنه در «يفتنوكك»» توطئه جينى براى انحراف يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله است. 


در شأن نزول آيه كفته اند: جمعى از دانشمندان يهودء به رسول خدا صلى الله عليه وآله كفتند: اكر در 


فلا-ن مسأله ى اختلافى ميان ما و ديكران» به نفع ما داورى كنىء ما ايمان مى آوريم و در يى ما همه ى يهود نيز ايمان خواهند 


آورد. اين آيه نازل شد و ييامبر را از اين توطئه آ كاه ساخت. 

-١‏ داورى و قضاوت از شئون ييامبرى است. «و ان احكم بينهم) 

ا اساس قضاوت و حكومت» قانون خذاست. «وان احكم بينهم يما اتزل الله 

-'٠‏ ييامبر اسلام علاوه بر مسلمانان» بر يهود ونصارى نيز ولايت دارد. «و ان احكم بينهم...) 


؟- در مسائل مهم وحياتى» تكرار تذكر ضرورى است. (تنها به حكم خدا داورى كن واز هوس هاى مردم ييروى مكن» در اين 
آيه وآيه قبل تكرار شده است) 


- توجه به خواسته هاى نفسانى مردم يكى از خطرهاى بز ركك براى قاضى و حاكم است. «و لاتتّبع اهواءهم) 
8- هشدارهاى الهى. عامل مصوئّت و عصمت انبياست. «واحذرهم) 
/ا- مراقب نفوذ فرهنككى دشمنان باشيم. «واحذرهم أن يفتنوكك) 


6 - وقتى رسول خدا صلى الله عليه وآله بايد از توطتئه هاى كار در بيم باشد. تكليف ديكران روشن است. «واحذرهم أن 


يفتنوكك» 
9- حتّى دست برداشتن از بتعضى احكام الهى نشانه ى بيروى از هوسهاى مردم است. «أن يفتنوكك عن بعض...) 


الله 


-١‏ بايد طبق وحى داورى كنيم» كرجه احتمال اعراض مردم را بدهيم. «وان احكم بينهم بما انزل الله... فان تولوا» 


-١١‏ هدف وسيله را توجيه نمى كند. نبايد به خاطر مسلمان شدن كروهىء از داورى و قضاوت ناروا كمكك كرفت. (با 


توبجه به شأن نزول) 


وكرنه كسى به خودش اين همه تند خطاب نمى كند. 

1- روى كردانى از داورى ييامبر» عامل سقوط و سبب عذاب الهى است. «ان يصيبهم ببعض ذنوبهم) 
- ريشه ى اعراض كافران فسق استء وكرنه در آيين الهى نقصى نيست. «فان تولُوا فاعلم... لفاسقون» 
بهترين قانون» آن است كه قانون كذار شرايط زير را داشته باشد: 

* از تمام اسرار هستى و انسان» در حال و آيئده 1 كاه باشد. 

* هيج هدف انتفاعى نداشته باشد. 

* هيج لغزش عمدى و سهوى نداشته باشد. 

* از هيج قدرتى نترسد. 

* خير خواه همه باشد. 


ادق شراط هيا كو كداوتة مال وجود داوف ذا قراةامى اند لواحن م اللدحكياة وزهر قائون شرئ كد تلات 
حكم خدا باشدء جاهلانه است. «أفحكم الجاهليه) (جون اين قانون هاغانا بر اناس هواو هوس.». ترس» طمعء جهلء. خطا 


وخيال و محدوديّت علمى وضع شده انينق) 
١‏ - بعضى از مردم (مشركانء. اهل كتاب) خواستار داورى ييامبر بر اساس قوانين جاهليّت بودند. «افحكم الجاهليه يبغون» 
ا شريق و كاف انبا قاراعة تترئ افر شكة اهل لوق هن .دهد اؤان كيرا مق التامر لفاسقون... افحكم الجاهليه) 


“- آنان كه با داشتن احكام الهى از آن روى مى كردانند و سراغ قوانين بشرى مى روند» در مسير جاهليّت كام يوه :قازتن: 
«فان تولّوا... أفحكم الجاهليه يبغون» 


- زمان جاهلهت». مخصوص يكك دوران نيست» ه ركاه كه مردم از خدا جدا شوند» دوران جاهلكت است. «افحكم الجاهليه...) 


ه - عقل و وجدان بهترين داور و دادكاه ا إواية كيدو مع اللهسكما 
#- آنان كه تنها جشم به قوانين بشرى دوخته اند و آن را راه كمال مى دانند» در ايمان و يقين خود شكك كنند. «لقوم يوقنون) 
ذكر يهود و نصارى در آيه. از باب نمونه استء وكرنه شكى نيست كه ولايت هيج كافرى را هم نبايد يذيرفت. 


از آيات ديكر قرآن استفاده مى شود كه بهره كيرى از غذاهاى غير كوشتى اهل كتابء يا ازدواج موقت با آنان» يا داد و ستد 
و زندكى مسالمت آميز با آنان جايز است. و هيج يكك از اين مسائل به معناى سلطه يذيرى آنان نيست. 


1ك هذ ولد ايند كان موقن اقظار سداق قارف زا أنها الذية أدوا لاشكدر ا 
دود ازحد مدن اتشواظ أنهاة لتخم زرا اكيا النون ارا لامهدو ابن 
اسلام» دين سياست است و تنها به احكام فردى نمى يردازد. «لا تتخذوا اليهود و النصارى اولياء» 


5ك وقكن تار كرقتى ذا كسان ورف تي قر لاست لطعاددى ووائط و عابت ا رخص مد ررقو ولا مت وستلظة امن كان 


وكفار ممنوع است. «لاتتخذوا» 
ودؤلانت كناو وشمطانزا نيذيريم» جون آنان تنها به فكر هم مسلكان خويشند. «بعضهم أولياء بعض» 
© - با وجود اختلافات شديد ميان يهود و نصارىء, بيوندشان به خاطر نابودى اسلام است. «بعضهم اولياء بعض') 


/ا- كفار تنها نسبت به تعهّ.دات ميان خودشان وفادارند» ولى نسبت به تعوَّدات با مسلمانان يايبند نيستند. «لاتتخذوا اليهود 


والنصارى اولياء... بعضهم اولياء بعض ...) 


4- آن دولت هاى اسلامى كه ولايت و سلطه كقار را يذيرفته اله إز كفار عسوتت شوتدء فاته منهم) 


(دوستى با هركس وكروه؛ انسان را جزو آنان مى سازد.) 

قحنة كنار انزوله اعرد كروانية و نفدي انان كد بولاينة. كفاوارا راي ققة تنه واسلة ولايف واكقه شين رقانه مني 
ررا«ولىئ) خو يك ونه , ولاب ذا بدي رابطه ولا باشي منهم 

-٠‏ نتيجهى يذيرش ولايت كفّاره قطع ولايت خداست. «فانّه منهم انَّ الله لايهدى القوم الظالمين» 

١‏ تكيه بر كفارء ظلم است. «لا يهدى القوم الظالمين) 


بيماردلان كسانى هستند كه نسبت به حقّاتِيت يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله و يا برخى از معارف دينى در شكك بوده و ايمانى 


ضعيف دارند. >21١62<‏ 
در مورد معناى آيه» سه احتمال وجود دارد: 


الف: در هنكام بيروزى مسلمين و رسوايى منافقان» مؤمنان با تعّجب مى كويند: آيا اين يهود و نصارى بودند كه سوكند جِدّى 


بر يارى كردن شما مؤمنين خوردند؟ 


“برخ از مومتيق واقعى يعد ازنيروزى به يكشيكر قفن كويكد: اباابق يمازدلآن:بودتد كدا را شو كد ىن كفعن ما نااشها 


هستيم و ديديد كه نبودند؟ 
ج: اين بيماردلان كه سوكند ياد كردند ما با يهود و نصارى هستيمء آيا توانستند به شما اهل كتاب كمكى كنند؟ 


-١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله شاهد تلاش هاى آشكار و شتابزده افراد سست ايمان براى يبوستن به يهود و نصارى است. 
«فترى الذين فى قلوبهم مرض يسارعون فيهم) 
الاتمؤنةا :ووش كسا كه هدادك الى تحروتده مار لان عند كدنا سوعت را موسق بيد كفان كلذك نس كقلد 


ان الله لايهدى القوم الظالمين... الذْين فى قلوبهم مرض» (حرف «فاء» نشانه آن است كه ظالمين ابه قبل. بيماردلان اين ابه 


ةة3) 


1 بيماردلان سست ايمان» با سرعت به سراغ طرح دوستى با دشمنان كافر 


مى روند. «فى قلوبهم مرض يسارعون فيهم) 

*- افراد سست ايمان و منافق» مى خواهند كه جزو كار باشند. «يسارعون فيهم)» نه «اليهم). 

ه- در برابر نص وفرمان صريح خداوند نبايد اجتهاد و مصلحت انديشى كرد. «لاتتخذوا اليهود... اولياء... يقولون نخشى») 
قحا كزوزق ل روطع اله ”د كار نافرك هاء معت ضاق وومف هر عدايثت لقرلوة مسي 

/- مسلمانان» به بيروزى و كسترش اسلام و افشاى منافقان اميدوار باشند. «فعسى اللّه أن يأتى بالفتح...» 

8 - عرّت سياسىء قدرت اقتصادى و ييروزى نظامى همه از طرف خدا ودر دست اوست. «أن يأتى بالفتح أو أمر من عنده» 


9- با كفار رابطه ولايت نداشته باشيد, تا امدادهاى غيبى خدا به سوى شما سرازير شود. الا تتّخذوا... يأتى بالفتح او امر من 


عنده)») 

ديانان تفاق و واستكن به كفار» حيظ: و.رسواين وشرهد كن اسثء اتادمين) 

-١‏ هر سوكندى نشانه ى صداقت نيست»ء فريب سوكندها را نخوريد. «أهؤلاء الّذين اقسموا باللّه انهم معكم» 
-١‏ وابستكى به بيكانكان» مورد ملامت مؤمنان است. «ويقول الّذين آمنواأهؤلاء... انهم معكم» 

-١‏ نشانه ى خسران انسانء از بين بردن كارهاى نيكك است. «حبطت اعمالكم فاصبحوا خاسرين» 


مصداق اين آيه اند. >11١8<‏ 


در آيات قبل» خطر سلطه كفار و منافقان مطرح بودء اينجا سخن از ارتداد است. شايد اشاره به اين باشد كه نفاق و دوستى و 


زائطة با كفاندو يليرش سلظه آناثة بةارتداذ مى الجامد. 


امام باقرعليه السلام درباره ى ١يحبهم‏ و 


يحبونه) فرمود: مراد على عليه السلام و شيعيان اويند. < >1١‏ 


در روايات شيعه و سنّى آمده است كه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله در جنكك خيبر» يس از ناكامى فرماندهان در فتح قلعه 
هاى دث 1 فرمود: به خدا سوكند فردا يرجم را به دست كسى مى دهم كه خدا و رسول او را دوست دارندء او هم خدا و 


رسول را دوست دارد و ييروزى را به ارمغان مى آورد. آنككاه يرجم را به دست على عليه السلام داد. <1117> 
-١‏ مؤمن بايد به فكر عاقبت خود باشدء جه بسا مؤمنانى كه مرتدٌ شوند. «يا ايها الّذين آمنوا مَن يرتدً» 

؟- رهبر روشن ضميرء بايد احتمال ارتداد و بركشت ييروان خود را بدهد. «مَن يرتدٌ منكما 

فد كين ا ارقناد كوه امنا فريده رافضدا ند تزننة كوف اع اللفية 

*- ارتداد» ثمرهى نداشتن معرفت و محبت نسبت به دين و خداست. «يأتى الله بقوم يحبهم و يحبونه) 
خذاوتنه نازع أنه احجان مااتدارة. رفسوف يأتن الله 


#- در راه ايمان و شكستن سنّت ها و عادات جاهلى نبايد از سرزنش ها و هوجى كرى ها و تبليغات سوء دشمن ترسى داشت 
ود تسليم جوٌ و محيط شد. «لا يخافون لومه لاثم 


/- رفتار مسلمان» نرمش با برادران دينى و سرسختى در برابر دشمن است و هيج يكك از خشونت و نرمشء مطلق نيست. «اذْلّه 


على المؤمنين أعزَّه على الكافرين) 


- فضل خدا تنها مال و مقام نيست» محبّت خدا و جهاد در راه او و قاطعتّت در دين هم از مظاهر لطف و فضل الهى است. 
«ذلك فضل اللّها 


9- دوستى متقابل ميان بنده و خداء از كماللات بشر است. ١يحبّهم‏ و يحبّونه) 

٠١‏ با نويد جايكزينى ديكران؛ جلو يأس و ترس را بكيريد. «من يرتدٌ... فسوف يأتى... و لايخافون) 
-١‏ مؤمن واقعى كسى است كه هم عاشق و هم محبوب خدا باشد. «يحبهم و يحبونها 

-١١‏ كسى كه ايمان واقعى دارد» هر كز در براير كافران احساس حقارت نمى كند. «اعرّه على الكافرين» 


«فى قلوبهم مرض يسارعون فيهم... يحهم و يحتونه... اعزّه على الكفارين» 
-١‏ اسلام رو به كسترش استء تنها به ريزش ها نكاه نكنيم به رويش ها نيز نككاه كنيم. «من يرتة... يأتى الله 


-١0‏ يرجم اسلام را در آينده كسانى بدست خواهند كرفت كه عاشق خدا و مجاهد و با صلابت باشند. «يأتى الله بقوم يحتهم 


و يحتونه... اعرّه على الكافرين يجاهدون فى سبيل الله 

-١5‏ جنكك روانى؛ در مؤمنين واقعى اثرى ندارد. «لا يخافون لومه لاثما 

-١١/‏ فضل خداوند» محدود نيست وبه هركس به قدر لياقتش عالمانه عطا مى كند. «واللّه واسع عليم) 
اكر خداوند به شخصى لطفى كردء آكاهانه است. «واسع عليم) 


در شأن نزول آيه آمده است: سائلى وارد مسجد رسول خدا صلى الله عليه وآله شد واز مردم درخواست كمكك كرد. كسى 
جيزى به او نداد. حضرت على عليه السلام در حالى كه به نماز مشغول بود. در حال ركوع. انككشتر خود را به سائل بخشيد. در 


تكريم اين بخششء اين آيه نازل شد. 


ماجراى 


فوق راده نفر از اصحاب وأفي انف انه هاس «كنا نايسن جارك تغنة ا للنهن ]وذو افون ب بالكقة بلال و... نقل كرده اند و 
شيعه و سنّى در اين شأن نزولء توافق دارند. >١1١8<‏ عمّار ياسر مى كويد: يس از انفاق انككشتر در نماز و نزول آيه بود كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «مَن كنتٌ مولاه فعليَ مولاه». >1١9<‏ 


على عليه السلام نيز براى حقّساتئيت خويشء بارها اين آيه را مى خواند. <151> ابوذر كه خود شاهد ماجرا بوده استء» در 


كلمهى «ولي» در اين آيه» به معناى دوست و ياور نيست» جون دوستى و يارى مربوط به همه مسلمانان استء نه آنان كه در 
حال ركوع انفاق مى كنند. 


امام صادق عليه السلام فرمودندك: منظور از «الذين آمنوا...)» على عليه السلام واولاد او ائمّه عليهم السلام تا روز قيامت هستند. 


يس هركس از اولاد او به جايكاه امامت رسيد با اين ويزكى مثل اوستء آنان صدقه مى دهند در حال ركوع. <177> 


فقرا صدقه داده اند كه اين عمل با جمع بودن كلمات «يقيمونء يؤتونء الراكعون» ساز كارتر است. 


امام باقرعليه السلام فرمود: خداوند ييامبرش را دستور داد كه ولايت على عليه السلام را مطرح كند و اين آيه را نازل كرد. 
<ع؟1> 


بهترين معرّفى آن است كه اوصاف وخصوصيات كسى كفته 


شود ومخاطبان» خودشان مصداق آن را بيدا كنلد. (آيه بدون نام بردن از على عليه السلام» اوصاف وافعال اورا برشمرده 


است) 


امام صادق عليه السلام فرمود: على عليه السلام هزاران شاهد در غدير خم داشتء ولى نتوانست حقٌّ خود را بككيرد» در حالى 
كه اكر يكك مسلمان دو شاهد داشته باشد. حقّ خود را مى كيرد! <170> 


ولايت فقيه در راستاى ولايت امام معصوم است. در مقبوله ى عمربن حنظله ازامام صادق عليه السلام مى خوانيم: بنكريد به آن 
كس كه حديث ما را روايت كند و در حلال وحرام ما نظر نمايد و احكام ما را بشناسد. يس به حكومت او راضى باشيد كه 
من او را بر شما حاكم قرار دادم. «فانّى قد جعلته عليكم حاكماً...). <118> 


-١‏ اسلام. هم دين ولايت است وهم دين برائت. هم جاذبه دارد و هم دافعه. آيات قبل» از يذيرش ولايت يهود و نصارى نهى 
كردء اين آيه مى فرمايد: خدا و رسول و كسى را كه در ركوع انككشتر داد» ولي خود قرار دهيد. «يا ايها لين آمنوا لا 
تتخذوا... انما وليكم الله...) 


؟-ازاينكه به جاى «اوليائكم)» «وليكما آمده ممكن است استفاده شود كه روح ولا-يت ييامبر و على عليهما السلام» شعاع 
ولايت الهى است. «وليكما 


01 نماز وزكات در كنار هم مطرح شده استء ولى در اين آيهء هر دو به هم آميخته اند. (دادن زكات در 
حال نماز) «الّذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون) 
*- كسانى كه اهل نماز و زكات نيستند» حقٌّ ولايت بر مردم را ندارند. «انّما وليكم اللكدره زرامااء تقانةى امتضار ولا كدر 


افراد خاصٌ 


- براى توبجه به محرومان» نماز هم مانع نيست. «يؤتون الزكاه و هم راكعون (آرىء فقير نبايد از جمع مسلمانان دست خالى 


ب ركردد.) 


ع- ولايت از آن كسانى است كه نسبت به اقامه ى نماز ويرداخت زكات يايدار باشد. «يقيمون الصلوه ويؤتون...» («يقيمون» 


و«يؤتون» نشانه دوام است) 


- هر كونه ولا-يت» حكومت و سريرستى كه از طريق خخدا و رسول و امام نباشدء باطل است. «انما ولتيكم الله...) (كلمه «انّما» 


علامت حصر است) 

8 - توججه به خلق براى خدا در حال نمازء با اقامه نماز منافات ندارد.«يؤتون الزكاه و هم راكعون) 

هذ كدى كه بيرت بدافقزا بى تقاوت 'باشد» تبايذ وهبر و ولق شمااياشد«اما وليكم اللهبدو يؤتون الرحاءة 
-٠‏ كارهاى جزئى (مثل انفاق انككشتر) نماز را باطل نمى كند. «يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون) 
-١‏ در فرهنكك قرآن؛ به صدقه مستحبى هم «زكات» كفته مى شود. «يؤتون الزكاه) 


7- ولايت ها در طول يكديكرند, نه در برابر يكديكر. ولايت بر مسلمين. ابتدا از آنِ خداستء سيس ييامبر» آنكاه امام. «انّما 


ولتيكم الله و رسوله و الْذِين آمنوا...) 


-١‏ حضرت على عليه السلام در زمان خود ييامبرصلى الله عليه وآله نيز ولايت داشته است. «انّما ولتيكم الله و رسوله» (ظاهر 
ولابت. ولا-يت بالفعل استء نه ولايت بالقوّه. زيرا ولايت در آيه يكبار بكار برده شده كه يا همه بالفعل است و يا همه بالقوٌه 


مى باشد) 
در آيهى قبل بيان شد كه مراد از «الّذين آمنواا» حضرت على عليه السلام و امامان معصوم عليهم السلام يس از او هستند. 


اوفتات كدب السو ستز ارهن تدا دل لد اا 


جنين بيان شده است: 
-١‏ به مبدأ و معاد ايمان دارند. 
؟- با دشمن خداء دوستى نمى كلند. 


اين آيه كه لزوم يذيرش ولايت خدا و رسول و امامان را بيان مى كندء مى فهماند كه مراد از «وليكم)» در آيه قبل» سريرست و 


حاكم است نه دوست و ياور» جون تعبير «حزب الله وغالب بودن آنان» اشاره به نظام قدرتمند و حكومت دارد. 
«حزب»» در لغت به معناى كروه با قدرت و با صلابت است. </1171> 


جون ييروزى» بدون تشكيلات» مديرئت» قدرت» وحدت» جرأت و... امكان ندارد» يس «حزب الله براى حاكمئّت وغلبه بايد 


اين صفات را داشته باشند. 
حزب اللعانه كي قال ود رزو وكذه رلكه رمدكا لل سكلل درن اللّه هم الغالبون»» «حزب اللّه هم المفلحون) 18> 


درآيه ى 7ه همين سوره خوانديم كه كروهى از ترس حوادثء كمّار را ولَى خود مى كيرند» در اين آيه مى فرمايد: حزب الله 
غالب است يعنى وابستكان به كفار مغلوبند» يس به سراع آنان نرويد. «فترى الذين... يسارعون فيهم...)» «ومن يتول الله... هم 
الغالبون» 


-١‏ حزب الله تنها كسانى اند كه ولايت خداء بيامبر و اهل بيت عليهم السلام را يذيرفته باشند. «ومّن يتول الله... فانٌ حزب اللّها 
-١‏ غلبه ى نهايى با كسانى است كه ولايت خداء ييامبر و اهل بيت عليهم السلام را بيذيرند. «ومّن يتولٌ... هم الغالبون» 
مين ضواوتو الت اسح الله غالب على أمره» <174> ., وابستكان به او هم غالبند. «حزب الله هم الغالبون) 


ع- با وعده هاى الهى» حزب اللي ] سدوض حوره مطمتن اسك هم الغالبون» -١‏ كيفر دنيوى توهين واستهزاى دين خدا و 


مقدّسات مذهبى» قطع رابطه است. «لا تتخذوا...) 


(در روابط با ديكران» احترام مقدّسات يكك شرط ضرورى است) 

ادتشرل انماةة واشت غيوطة :دفن عرق ان اهلان 'أسة انا انها الندين أمتوا لاتخدواة 

مد استهراق :درن (نا محدكف سود ورواق )"يكن الا شيوه هاى مبارزاتى دشمنان است. «اتخذوا دينكم هزوا؛ 

؟- تقواى الهى ايجاب مى كند از دشمنان نترسيم و آنان را ولي خود قرار ندهيم. «لا تتتخذوا... أولافو انرا للم 


در شأن نزول آيه ى فوق آمده است كه جمعى از يهود و بعضى از نصارىء صداى مؤْدْن را كه مى شنيدند و يا قيام مسلمانان 


را به نماز مى ديدند» شروع به مسخره و استهزاى آنان مى كردند. <:011> 
١-داز‏ رابطه و دوستى با كسانى كه اذان (وشعائر دينى) را مسخره مى كنند بيرهيزيلك. «لاتتخذوا... واذا ناد يتم...) 
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است) «اتّخذوا دينكم روا واذا ناديتم الى الصلوه انُخذوها هزوا/ 


"- براى نمازء بايد ندا سر داد تا همه جمع شوند.«ناديتم) (نماز بايد علنى باشد) 

؟- در جامعه ى اسلامىء بايد براى نمازء فرياد زد و تبليغ كرد و هيج كس نبايد مانع آن كردد. «ناديتم الى الصلوه» 
د - شيوهى عاقلان» برخورد منطقى است ولى بى خردان, اهل استهزا هستند. «ذلكك بانّهم قوم لا يعقلون) 
«تنقمون» از ماده «نقمت»». به معناى انكار جيزى است؛ با زبان باشد يا به وسيله ى قهر و كيفر و برخورد. <1171> 


اهل كتاب بة مضامين تورات وانجيل وقادار تمائدند» لذ شاستكى آن را تدارثد كد كنت اآسماك .به آنها السات:داده شوداو 


مانرل من قبل» 
-١‏ با مخالفان هم بايد جدالى نيكو داشت. استدلال آميخته با سؤال هاى عاطفى. «هل تنقمون مناا 
اوش متاق بامؤقنان» قط بد خاطن يمان ا نباك ره تشمو الا ان مثا بائله) 


”- ايمان مسلمانان به تمامى كتب آسمانىء از عوامل كينه و عداوت اهل كتاب با آنان است. «هل تتقمون :مثا الأ«ان امنا بائله 


وانزل الينا و مانزل من قبل» 

ع- دشمنى اهل كتاب با مسلمانان» تاريخى وبا سابقه است. «هل تنقمون منًا) 

دنر ابر سيك 1ر2 هاى دشمنء عدالت و انصاف را از كف ندهيم و همه را يكسان و فاسق مينداريم. «اكثركم فاسقون)» 
#- انكار حقٌ و آزار ييروان حَقٌء فسق است. «فاسقون» 


١مَنُوبها‏ واثواب» در اصل به معناى رجوع و بازكشت به حالت اوّل است و به هركونه سرنوشت يا جزا نيز كفته مى شود. ولى 
غانا دووف باذاشياق يكفاة كان من ارو << 


آنان كه دين و اسلام و نماز مسلمانان را مسخره مى كنند و مسلمين را به خاطر ايمانشان مى آزارند» جرا به كذشته تاريكك و 
ننكين خود نككاه نمى كنند كه با قهر الهى مسخ شدند و رسوا كشتند. كرجه يهودٍ زمان ييامبر» به صورت خوك و ميمون 


نبودند» ولى جون بنى اسرائيل خود را قوم واحد و داراى هويّت جمعى مى دانستند و افتخارات كذشته را به خود نسبت مى 


دادند» بيان رسوايى هاى ييشين» غرور آنان رامى شكند. 


بسيارى از مفسران معتقدند» يهوديانى كه با حيله هاى شرعى قداست روز شنبه را شكستند» به ميمون تبديل شدند و مسيحيانى 
كهائده اسماى عيسى يرا فنكز شدنده نه خ ركه ديل نين <> 


-١‏ كيفرهاى 


الهى عادلانه است و اكر كروهى به ميمون و خوكك تبديل مى شوند سزاى عملكردشان است. «مثوبةً) 

؟- اطاعت كنند كان از طاغوت» هم رديف مسخ شيك كاتنك» «و جعل منهم القرده و الخنازير و عبد الطاغوت» 
“- بيان سرنوشت شوم بدكاران تاريخ يكى از روش هاى ارشاد و تبليغ قرآن است. «جعل منهم...) 

؟- حرمت شكن» حرمت ندارد. «اولئكك اهكان واغلية 


عقوت سدكه ورا افد ادك امف رسقون تنكم نودي امد عن سواة لنب اع اظيان ا سانةاد انهه ا 
قريب هك تقالوا مناب واللد اعلم» اظهار ايمان با زبان» نشانه ى رسوخ ايمان در قلب نيست. 

-١‏ خداوند؛ از خود انسان ها هم به ضميرشان آكاه تر است. «اللّه أعلم) 

“- كسانى كه منافقانه اظهار ايمان مى كنندء بدانند كه خداوند از درون آنان آ كاه است. «قالوا آمنًا و قد دخلوا بالكفر... والله 


اعلم...) 


در آيه ى كذشته. سخن از روحيه ى كفر ونفاق اهل كتاب بودء در اينجا بيان فسادهاى اخلاقى و اجتماعى و اقتصادى آنان 


است. 


«شرحت» در اصل به معناى جدا كردن يوست و نيز به معناى شدّت كرسنكى استء سيس به هر مال نامشروع مخصوصاً رشوه 
كفته شده استء زيرا اين كونه اموال» صفا و طراوت و بركت را از اجتماع انسانى مى برد. همان طور كه كندن يوستٍ درخت 
باعث يمردكى يا خشكيدن آن مى كردد. بنابراين «سشحت)» معناى وسيعى دارد و اكر در بعضى روايات مصداق خاصّى از آن 
ذكر شده. دليل اختصاص نيست. <118> 


-١‏ در انتقاد از منحرفان؛ بايد انصاف داشت. «كثيراً منهم) (نه تمام آنها) 


ع سيماى جامعه اسلامى» سبقت در خيرات است» «يسارعون فى 


الخيرات» >١8<‏ ولى سيماى جامعه كفر و نفاق» سبقت در فساد است. «يسارعون فى الاثم والعدوان) 


''- بدتر از فساد اخلاقى «اثم) وفساد اجتماعى «عدوان» وفساد ادارى «شّرحت»». عادت به فساد وسرعت در آناست. 


«يسارعون فى الاثم...) («يسارعون»» دلالت بر استمرار دارد) 
*- جه بسا مدّعيان ايمان كه به كناه» تجاوز و حرام خوارى شتاب مى كنند. «ترى .. يسارعون...) 
- بدتراز آلودكّى به كنام غرق شدن در كناه است. «فى الآثم) 


*- با اينكه تجاوز و عدوان و حرام خوارى از نمونه هاى اثم و كناه استء ولى نام اين دو به خاطر اهميّت و خطر و يا به خاطر 
شيوع در ميان اهل كتاب» جداكانه آورده شده است. «يسارعون فى الاثم و العدوان و اكلهم الشحت» 


حضرت على عليه السلام در اواخر خطبه «قاصعه) <18> مى فرمايد: خداوند اقوام بيشين را مورد لعن قرار نداد مكر بخاطر 
تركك امر به معروف و نهى از منكر. خداوند عوام را به خاطر ارتكاب معاصى ودانشمندان را به خاطر تركك نهى از منكر لعنت 


كرد. 
منظور از «رانيون» علماى مسيحى و منظور از «احبار» علماى يهود است. 


امام حسين عليه السلام ذيل اين آيه فرمود: دليل سكوت علما و رها كردن امر به معروف و نهى از منكرء يا طمع به منافع 
ستمكران است و يا ترس از آنان «رغبه فيما كانوا ينالون منهم او رهبه مما يحذرون) </1> 


آيه ى قبل درباره كناهكاران» جمله ى «ما كانوا يعملون») را آورد»ء ولى اينجا درباره ى سكوت علما جمله ى «ما كانوايصنعون) 


را بكار مى برد. مرحوم فيض كاشانى مى كويد: فرق ميان «يعملون» و «يصنعون» اين است 


كه صانع؛ كسى است كه با تجربه و زبر دستى كارا زموده شده و كار براى او به صورت خصلت و ملكه در آمده باشد. 
١‏ - مسئوليت امر به معروف و نهى از منكرء در درجه اوّل متوجه علماست. «لولاينهاهم الربانيون...» 

-١‏ سكوت و بى تفاوتى علماء زمينه ى ترويج فساد است. «ترى .. يسارعون فى الاثم... لولا ينهاهم...) 

“- علما بايد قدرت داشته باشند تا بتوانند علاوه بر موعظه و دعوت» جلوى مفاسد را بككيرند. «لولا ينهاهم» 

#داكر نهئ ان ميكن جلوى كاه زا نكيرد» لااقل جلوى سرعت آن را مى كيرد. «يسارعون فى الاثم... لولا ينهاهم» 


ه - علماى اهل كتاب» حتّّى به حداقل وظيفه هم عمل نكردند. (در آيه قبل اثم و عدوان و حرام خوارىء به عنوان كناه آنان 
شمرده شد. در اينجا كلمه عدوان نيامده؛ شايد اشاره باشد به اينكه اكّر علماى اهل كتاب» قدرت جلو كيرى از عدوان را 


- زيبايى علم» در اظهار آن و زشتى اش در سكوت و كتمان است. «لبئس ما كانوا يصنعون)» 
/ا- سكوت عالمء بدتر از كناه خلافكار است. «لبئس ما كانوا يصنعون) 


8 - تظاهر به كناه كثرت كناهكار» سرعت در كناه» تنؤع در كناه و... هيج يكك دليل بر سكوت علما نيست. «ترى كثيراً منهم 
يسارعون فى الا-ثم و... لولا- ينهاهم» (كلمه «تّرى رمز تظاهر به كناه. كلمه «كثير» رمز جمعتّت زياد كلمه «يسارعون) رمز 


سرعت در كناه و كلمه «اثما» «عدوان» و «شحتثت)ا» رمز تنوع كناه است) 


آيه قبل» اشاره به سخنان خلاف و نامربوط يهود «و قولهم الاثم» و جلوكيرى نكردن 


علما از آنها بود. «لولا ينهاهم...) دراين آيه نمونه اى بيان شلةه كد يهوة عن كفتتك::ذست هذا سه اسك وديكر تمن تواندنه 


ما قدرت وشوكت بدهدء آن كونه كه در كذشته قدرت داشتيم. 


در روايات آمدهاست كه اين آيهء عقيدهى يهود را : نسبت به قضا و قدر و سرنوشت بيان مى كند. جون يهود مى ينداشتند در 


آغاز آفرينش دست خدا باز بودء اما يس از آنكه همه جيز را آفريد» دست او بسته شد. 


امام صادق عليه السلام در توضيح اين آيه فرمود: عقيده ى يهود اين بود كه خداوند بعد از آفرينشء از تدبير امور كناره كيرى 


كرده است و جيزى را كم يا زياد نمى كند. قد فرغ من الامر فلايزيد و لاينقص». <> 


در زبان عربى كلمه ى «,ّد) و در فارسى كلمه ى «دست»» كنايه از قدرت و نفوذ است. مثلاً مى كوييم: فلا-نى در منطقه يا 
اداره دست دارد. دست فلانى قطع شد. دست ما به فلانى نمى رسد. در روايات هم آمده است كه اولياى خدا دست خدايند. 


يعنى واسطه لطف او نسبت به مردمند. 


امام باقرعليه السلام درباره ى «كلمًا اوقدوا 5 فرمودندك: هر كاه جبارى بخواهد آل محمّدعليهم السلام را نابود كند» خداوند 
اورا درهم مى 7 شكنك: 19> 


به كفته علامه طباطبايى: ه ركاه فقرء كرسنككى و قحطى بيش مى آمدء يا آيات قرض دادن به خداوند نازل مى شدء مى كفتند: 


احوفنانة به كناد ديكرانة شرقة در آن است. «قالت اليهود» (كرجه بعضى از يهود. نسبت دست بسته بودن به خدا مى 


دادند» ولى جون ديكران هم راضى بودندء اين تفكر انحرافى به همه نسبت 


داده شده است.) 


؟- بى لياقتى و نااهلى خود را توجيه نكنيم. (شيطان» تكبر خود را به اغواى الهى نسبت داد). «ربٌ بما أغويتنى 6 ىك 


يهود هم محروميت هاى خود را با بخيل بودن خدا توجيه مى كردند. «يد اللّه مغلوله) 


'- ياسخ شبهه را بايد قوى تر از شبهه داد. «يد الله مغلوله» يداه مبسوطتان» (آنان كفتند: دست خدا بسته است. آيه مى فرمايد: 


بلكه هر دو دست خدا باز استء» يعنى كمال قدرت دارد) 
*- توبيخ بايد مناسب با عمل باشد. «يد اللّه مغلوله» غلّت أيديهم) 


ه- همان كونه كه قرآن براى افراد متّقى» نور و هدايت استء براى افراد لجوج طغيان و كفر مى آورد. «وليزيدنٌ... طغياناً و 
كفرا» 


ع- طغيان و كفر» زمينه ساز دشمنى و كينه اك «وألقينا بينهم العداوه...) 
#الدصوونة اذه شيو ار نوك كن ولي شكي ومن خر رقنا أكلما أرقنو قرا احرف أطناعا اللمة 
- هم القاى كينه و دشمنى به عنوان كيفر از جانب خداست»ء هم خاموش ساختن آتش جنكك از اوست. «ألقيناء أطفأها الله 


4- دست يابى به محبت يا قهر الهى» در اثر عملكرد مانس بزو[ لله الا ودعت المتسدد» -١‏ اهل كتاب در عصر ييامبر اكرم صلى 


الله عليه وآله مردمى بى ايمان و بى تقوى بودند. «و لو انْ اهل الكتاب آمنوا و اتّقوا» 


؟- ايمان و تقواء كيفر انحراف هاست و مسائل قبلى را محو مى كند. «لكقّرناا (در حديث آمده است: «الاسلام يبب ماقبله») 
<اع١1>‏ 


*- ايمان منهاى تقواء كارساز نيست. «آمنوا واتّقوا» 
*- براى دريافت الطاف الهىء بايد ابتدا از كناهان ياكك شد. «كفّرناء أدخلنا» 


ه - خداوند» علاوه بر 


عفو. لطف هم دارد. «كفرناء ادخلنا» 


در آيهى قبل» نقش ايمان در سعادت معنوى و اخروى مطرح بود دراين آيه نقش آن در سعادت دنيوى و رفاه اقتصادى بيان 


شكة اس 


عرب نمى ينداشتند و مى دانستند كه اصول تعاليم انبيا يكى است و ايمان به آنجه يس از تورات و انجيل نازل شده؛ راه يافتن 
به كلاس بالاتر است نه باطل ساختن دستورهاى بيشين» در اين صورتء علاوه بر بهره هاى اخروى در قيامت» در همين دنيا نيز 


انواع نعمت ها به سويشان سرازير مى شد. 


در آيهى قبل» از عقيده ى يهود در مورد بسته بودن دست خدا صحبت شدء در اين آيه مى فرمايد: شما به كتاب هاى أسمانى 
وومةه سنوي قا زرك كرو كه ادموكة خا يفف نيك اانه | 5د مظييت نكا بد لك قار قند )اط كترو وفتت 


كردن شما به دستورهاى آسمانى استء نه به خاطر عجز و دست بسته بودن خداوند. 


آآيه 98 سوره ى اعراف نيز مشابه اين آيه است: «و لو ان اهل القرى آمنوا و اتّقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء و الارض' و 
اكر ساكنان آبادى ها ايمان آورند و تقوا ييشه كنند» همانا درهاى بركات آسمان و زمين را بر آنها مى كشاييم. 


باسخ: يا خداوند به خاطر ياداش» رزق و روزى را توسعه مى دهد يا در خود كتب آسمانى راه هاى طبيعى توسعه ى رزق 
آفدّةاسنت كه ا كن انان كتاب اسمانى بزااير 


يا دارند به آن راه ها دست خواهند يافت. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: يهود ١‏ فرقه و نصارى 7/ فرقه مى شوند كه تنها يكك فرقه آنان بهشتى هستند» هركاه 
<1> 


-١‏ اهل كتاب. به همه ى كتب آسمانى ايمان ندارند. «و لو أنْهم) (كلمه «لوا براى امتناع است) 


-١‏ كتب آسمانى (تحريف نشده)» قانون اساسى و محور و راهنماى همه حركت هاست و مانند يرجم بايد همواره بريا داشته 


شود. «اقاموا» 
*- براى دعوت ديككران به اسلام» به اعتقادات و مقدّسات صحيح آنان لطمه نزنيم. «اقاموا التوراه ...) 
؟- تنها تلاوت كتاب آسمانى كافى نيستء اقامه ى آن نيز لازم است. «أقاموا التوراه و الانجيل» 

ه- همه ى كتب آسمانى» محترم است. «اقاموا التوراه والانجيل و ما انزل اليهم» 

*- قرآنء براى همه ى امّت هاست. نه فقط مسلمانان. «ما انزل اليهم من ربّهم» 

- اسلامء به رفاه مردم نيز توسجه دارد. «لأكلوا» 

8 - توجه به دستورهاى دينى» زندكى مادى را هم سروسامان مى دهد. «لو انّهم... لأكلوا...) 


9< در نظام هستىء ايمان افراد» در حاصلخيزى زمين و بارش باران و رشد كشاورزى و محصولا-تء. نقش دارد. 17> 
«اقاموا التوراه... لاكلوا» 


-٠‏ جامعه ى فاسدء انسان را مجبور به فساد نمى كند. در ميان انبوه بدكاران» كروهى هم معتدلند. «منهم أمّه مقتصده) 
١‏ در اقامه ى كتب آسمانىء اعتدال لازم است. نه افراط وتفريط. «مقتصده» 


-١١‏ هيج كاه همه ى افراد يكك مجموعه نزاده منطقه و مذهب را تخطثه نكنيم. «منهم أمّه 


مقتصده) 
1- كثرت جمعيّت» نشانه ى حاتت نيست. «كثير منهم ساء مايعملون) 


اين آيه به دلا-آيلى كه خواهد آمد مربوط به جانشينى حضرت على عليه السلام و نصب او به ولا-يت در غدير خم به هنكام 
بركشت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله از سفر حج در سال دهم هجرى است. جالب اينكه اين آيه در ميان دو آيه اى قرار 
كرفته كه مربوط به اقامه كتاب آسمانى است و شايد اشاره به اين باشد كه ميان رهبر معصوم و اقامه ى كتاب آسمانى» ييوند 


همه ى مفسّ ران شيعه به اتكاى روايات اهل بيت عليهم السلام و نيز بعضى از مفسران اهل سنت به عنوان يكى از مصاديق» آيه 
را مربوط به نصب حضرت على عليه السلام در غدير خم به ولايت و امامت دانسته اند. >١16<‏ جالب آنكه صاحب تفسير 
المنار از مسند احمد و ترمذى و نسائى و ابن ماجه. حديث «مَن كنتٌ مولاه فعليئ مولاه» را با سند صحيح و مونّق بيان كرده 
است و سيس با دو جمله به خيال خود در آن تشكيكك نموده است: اوّل اينكه مراد از ولا-يت» دوستى است. (غافل از آنكه 
دوستى نياز به بيعت كرفتن و تبريكك كفتن و آن همه تشريفات در غدير خم نداشت) دوّم آنكه اكر حضرت على عليه السلام 
امام و رهبر بعد از رسول اكرم صلى الله عليه وآله بود جرا فرياد نزد و ماجراى نصب خود را در غدير نككفت؟! (غافل از آنكه 
در سراسر نهج البلاغه و كلمات حضرت على عليه السلام ناله ها و فريادها 


مطرح استء ولى صاحب المنار كُويا آن ناله ها و فريادها را نشنيده است. >1١880<‏ 


در تمام قرآن تنها دراين آيه است كه يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله نسبت به كتمان بيام» تهديد شده كه اكر نككويى» تمام 


آنجه را كه در 77 سال رسالت كفته اى هدر مى رود. يس بايد ديد جه ييام مهمى است كه اين كونه بيان مى شود؟ 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله به حضرت على عليه السلام فرمود: «لو لم ابلغ ما أمرت به من ولايتكك لحبط عملى» اكر آنجه 


درباره ولايت تو است به مردم نرسانم تمام اعمال من محو مى شود. >١188<‏ 

دراين آيه جند نكته است كه جهت كيرى محتوايى آن را روشن مى كند: 

-١‏ سوره مائده» در اواخر عمر شريف ييامبر نازل شده است. 

؟١-‏ در اين آيهء بجاى «يا أيّها النَبِىا» تعبير «يا أيّها الرّسول» آمده استء كه نشانه ى يكك رسالت مهم است. 
- به جاى فرمان «أبلغ)» فرمان ابَلْْ) آمده كه نشانه ى ابلاغ قطعى ورسمى ومهم است. 

؟- ييامبر نسبت به نرساندن يكك ييام مهم تهديد شده كه اكر نكويد» همه ى زحماتش به هدر مى رود. 


ه - رسول خداصلى الله عليه وآله از عواقب كارى هراس دارد كه خداوند او را دلدارى مى دهد كه ما تو را از شر مردم نككه 
مى داريم. 
#- ييامبر» از جان خود نمى ترسد. زيرا در روزكار تنهايى كه با بت ها مبارزه مى كرد و در جنك ها كه با مش ركين در كيرى 


نظلا .داشك* ان خطرها من ترسية (درعدالك كه ستكباران من شدةنز براش شكتحه تى اشذقل خالا د ناوا شر عم ودر 


ميان اين همة يار بترسد؟!]) 


/- در آيهء ييامى است كه به لحاظ اهميّتء با همه ييام هاى دوران نبوّت و رسالتء برابر است كه اكر اين ييام به مردم نرسدء 


كُويا همه ى ييام ها محو مى شود. 
8 - محتواى بيام» نابل :مسألة اع اساسيع باشل و كرتة در مسائل جزئى و فردىء اين همه تهديد و دلدارى لازم نيست. 


9- ييام آيه» مربوط به توحيد و نبوّت و معاد نيست» جون اين اصولء در روزهاى اول بعثت در مكه بيان شده و نيازى به اين 


همه سفارش در اواخر عمر آن حضرت ندارد. 


-٠‏ ييام آيه» مربوط به نماز» روزه» حجء زكات» خمس وجهاد هم نيستء جون اينها در طول 71 سال دعوت ييامير بيان شده 


و مردم نيز به آن عمل كرده اند و هراسى در كار نبوده است. 
يسء محتواى اين ييام مهم كه در اواخر عمر شريف ييامبرصلى الله عليه وآله نازل شده جيست؟ 


روايات بسيارى از شيعه و سنّىء ما راااز تحر نجات داده و راه را نشان مى دهد. روايات مى كويد: آيه مربوط به هجدهم 
ذيحجه سال دهم هجرى در سفر حجهالوداع ييامبر اسلام استء كه آن حضرت در بازكشت به سوى مدينه؛ در مكانى به نام 
«غدير خم به امر الهى فرمان توقف داد و همه در اين منطقه جمع شدند. مكانى كه هم آب و درخت داشت ودر كرماى 
حجازء كارساز بود و هم محل جداشدن كاروان هاى زائران مكه بود و اهل يمنء عراق» شام مدينه و حبشه از هم جدا مى 


شدنك. 


دو انها باهر كدا دوساة انو واف هراز عفرف ال جهاة ران قران فقاو عطبدائ 


طولانى خواند. ابتداى خطبه؛ توحيد, نبوّت و معاد بود كه تازكى نداشت. سخن تازه از آنجا بود كه ييامير» خبر از رحلت خود 
داد و نظر مسلمانان را نسبت به خود جويا شد. همه نسبت به كرامت و عظمت و خدمت و رسالت او در حد اعلا اقرار كردند. 
وقتى مطمئن شد كه صدايش به همه ى مردم؛ در جهار طرف مى رسادء ييام مهم خود را نسبت به آينده بيان كرد. و فرمود: 
«من كنت مولاه فعلىٌ مولاه» هر كه من مولاى اويمء اين على مولاى اوست و بدين وسيله جانشينى حضرت على عليه السلام را 
براى يس از خود به صراحت اعلام داشت. اما يس از وفاتشء وقتى حضرت زهراعليها السلام به در خانه هاى مردم مى رفت و 
مى كفت: مككر نبوديد و نشنيديد كه رسول خدا در غدير خم جه فرمود؟ مى كفتند: ما در غدير خم در فاصله دورى بوديم و 


آرى» مردم با دو شاهد, حقٌّ خود را مى كيرند» ولى حضرت على عليه السلام با وجود ده ها هزار شاهد, نتوانست حقّ خود را 
بكيرد. امان از حبّ دنياء حسادت و كينه هاى بدر و خيبر و حنين كه نسبت به حضرت على عليه السلام در دل داشتند. 


امام باقرعليه السلام فرمودند: «بُنى الاسلام على خمس على الصلاه و الزّكاه و الصوم و الحج و الولايه و لم يناد بشىء كما 
نودى بالولايه فاخذ الناس باربع و تركوا هذه اسلام بر ينج جيز استوار است: بر نمازء زكات» روزه» زكات وولايت اهل بيت 


و جيزرى به 


اندازه ى ولايت مورد توججه نبود, اما مردم جهارتاى آن را يذيرفتند و ولايت را تركك كردند! ج/اع 11> 


من الْنّاس) ييامبر هر نوع تقبّه را از خود دور كرد. 15> 
-١‏ نوع خطاب» بايد با نوع هدفئء هماهنكك باشد. جون هدفء رسالت و ييام رسانى است» خطاب هم ديا أيّها الدآسول» است. 
-١‏ انتخاب رهبر اسلامى (امام معصوم) بايد از سوى خداوند باشد. «بلغ ما انزل اليكك من ربكك) 


“- كاهى ابلاغ بيام الهى بايد در حضور مردم و مراسم عمومى و با بيعت كرفتن باشدء ابلاغ ولايت با سخن كافى نيستء بلكه 


بايد با عمل باشد. «و ان لم تفعل) به جاى «ان لم تبلغ ) 


*- احكام و ييام هاى الهى» همه در يكك سطح نيست. كاهى كتمان يكك حقيقتء با كتمان تمام حقايق برابر است. «و ان لم 
تفعل فما بلغت رسالته) 


د - اكر رهبرى صحيح نباشدء مكتب نابود و امت كمراه مى شود. «فمابلّغتَ رسالته) 
*- ركن اصلى اسلام» امامت و حكومت است. «وان لم تفعل فما بِلَغتَ رسالته) 
- انكار ولايت» نوعى كفر است. «انّ الله لايهدى القوم الكافرين» 


- عنصر زمان و مكانء دو اصل مهم در تبليغ است. (با توجه به اينكه اين آيه در هجدهم ذى الحتجه ودر محل جدا شدن 


كرجه كتاب آسمانى قرآن وسيله ى هدايت استء ولى كروهى به خاطر روحيه ى لجاجت و عناد هرجه قرآن بيشتر بر آنان 


خوانده مى شود. يليدى باطنى آنان بيشتر ظاهر مى شود. 


امام باقرعليه السلام درباره «ليزيدنٌ كثيراً منهم...) فرمود: آنجه موجب طغيان و كفر بسيارى مى كرددء ولايت اميرالمؤمنين 
حضرت على عليه السلام است. <184> 


-١‏ اهل كتاب بايد به همه ى كتب آسمانى ايمان داشته باشند. «تقيموا التوراه والانجيل و ما انزل اليكم) 
؟- ادّعاى ايمان كافى نيستء قيام و اقدام عملى لازم است. «حتّى تقيموا/ 

“- قوانين آسمانى بايد محور عمل باشد و بر كرسى قدرت بنشيند. «تقيمواا 

؟- شخصيّت و ارزش افراد» به ميزان تعهّدات مذهبى آنان بستكى دارد. «لستم على شىء حتّى تقيمواا 


ه - در شليغ» ابتدا به معتقدات درست ديكران احترام بكذاريم» سيس راه خود را نشان دهيم. «تقيموا التوراه والانجيا وما انزل 
واططيع ابس اياك . خبرام دارم ميسن واء حو كار هيع (اتعيمو! التوراة: واه دجيل وما ابر 


اليكم من رتكم...) 

2- طغيان» زمينه و مقدّمه ى كفر است. «طغياناً و كفراً 

/- طغيان و كفر قابل كم و زياد شدن است. «ليزيدن...) 

8 - كروه كمى از اهل كتاب» در خط صحيح هستند. اليزيدنٌ كثيراً منهم) 

9- غضّه خوردن براى افراد لجوج و كافران روا نيست. «ليزيدنٌ...فلا تأس على القوم الكافرين» 


كلمه ى «صابئين» كه سه بار در قرآن و در كنار يهود و نصارى آمده استء به كسانى كفته مى شود كه يرو يكى از اديان 
آسمانى بوده؛ ولى به مرور زمان انحرافاتى در آنان ييدا شده استء از جمله اعتقاد به تأثير ستا ركان و كناره كيرى از معاشرت 


با مردم و داشتن آداب مخصوصى زنك كن 


بيروان اديان مختلفء يس از آمدن دين جديدء بايد به آن ايمان آورند» وكرنه بعثت انبياى بعدى بيهوده خواهد بود. يهود و 


صالح انجام دهند, بيم واندوهى نخواهند داشت. 


از ميان همه ى اديان كذشته نام يهود و نصارى و صابئين برده شده. جون از اديان الهى هستند كه از سايرين براى قبول 


دعوت ححقٌّ سزاوارثرنك. 

لجان اصول مقع هيه اوناك اماق اابشاة خد ا قانع ورتالة اننا افيه كن امم للضي 

-١‏ ملاكك سعادت در همه اديان آسمانى» ايمان و عمل صالح استء نه ادّعا و نام. «مَن آمن باللّه و اليوم الاخر...» 
"- ايمان از عمل جدا نيست. «آمن ... وعمل») 

ع- آرامش واقعى» در سايهى ايمان و عمل صالح است. «مَن آمن... و عمل صالحا فلاخوف عليهم و لا هم يحزنون» 


شايد مراد از ميثاق بنى اسرائيل» همان محتواى آيه ى قبل يعنى ايمان به خدا و معاد و عمل صالح باشد و شايد مراد يبروى از 
انبيايى باشد كه در خود اين آيه با كلمه «رُسلل» مطرح شده و شايد همان بيمانى باشد كه در آيات 917 سورهى بقره و /١‏ 


سوره آل عمران كذشت. يعنى عمل به آنجه خدا بر آنها نازل كرده بود. 


در آيه ى قبل كفتيم كه صرف وابستكى به اديان آسمانى براى نجات از قهر خدا كافى نيست بلكه ايمان و عمل صالح لازم 
است. اين آيه نمونه اى براى آيه ى قبل است كه بنى اسراثيل با اينكه وابسته به دين آسمانى بودند جه كارها كه نكردند؟! 


اينكه اين سوره با جمله ى «اوفوا بالعقود» آغاز شده و ماجراى غدير در آيه ات مطرح شده و دراين آيه ييمان شكنى و كشتن 


اولياى خدا و تكذيب آنان مطرح شده؛ مى تواند ضمن افشاكرى از حالات بنى اسرائيل» مايه ى عبرت 


وزنكك خطرى براى مسلمين باشد تا بيام و ييمان غدير خم را ناديده نكي ر ند. 

-١‏ بنى اسرائيل» علاوه بر حضرت موسىء يبامبران ديككرى نيز داشتند. «ارسلنا اليهم رسال» 

1- راه انبيا مطابق تمايلات نفسانى نيست. «جاءهم رسول بما لاتهوى انفسهم) 

“- ريشه ى تككذديب و كشتن انبياء هواى نفس بنى اسرائيل است. «بما لا تهوى انفسهم فريقاً كذّبوا 

؟ديشمان شكتى, امبر كقق : تكذيب ولجاجته از:ضفات بت اسرائيل اسك «فريقا كذيوا وفريقاً يقنلون» 

لاحاور عاش فانين» را تتعمية وردان عدا تروو مح وه تكد )زا كين انان (ققل )«نونا كديزاو فرينا بقتلوية)ا 
8د انبا در زاه خدا نا ياى جان بيقن مى. رفتتد. افريقاً يفتلوث» 


«فتنه) در آيهء يا به معناى آزمون ويا به معناى عذاب است. 


بنى اسرائيل مى ينداشتند آزمايش ها يا قهر و عذاب الهى, مربوط به دوران حضرت موسى عليه السلام بوده و شامل آنان نمى 


شود. ازاين رو سركرم زندكى مادّىء رفاه طلبى و بى تفاوتى نسبت به آيات الهى شدند. 


امام صادق عليه السلام درباره ى «وحسبوا ان لا تكون فتنه) فرمود: مقصود زمانى است كه ييامبر در بين آنان نبود» «فعموا و 
صمّوا» زمانى است كه بيامبر از دنيا رفت «ثم تاب الله زمانى است كه اميرالمؤمنين عليه السلام به خلافت رسيد و «ثم عموا و 


صمّوا» تا روز قيامت ا >١0.‏ 
-١‏ آزمايش الهى عمومى استء هركز از فتنه ها غافل نشويم. «حسبوا ألاتكون فتنه) 
7د غقاكة تبابة ابر اشاس عفسن و كيان باشل امي .ا 


براى مدذتى در خط مستقيم بودن مهم نيست,ء مهم حسن عاقبت است. ١نم‏ تاب الله عليهم ثم عموا وصمّوا/ ١نم‏ عموا») نشان 


بعد از بازكشت لطف خداوندء تا مدّتى در خط صحيح بودند» ولى دوباره منحرف شدند. 

*- غرور و خودبرتربينى و كمان و وهمء انسان را كور و كر واز شناخت صحيح. محروم مى سازد. «و حسبوا... فعموا و صمّواا 
ه - كسى توقّع نداشته باشد كه بى امتحانء به جايى برسد. «حسبوا ألا تكون فتنها 

#دالقلت الى :ا تحدى: اميك كد يق :تو عد وخرافقن انا فه لهسو سر اررض شوتف لقص اءو عنو الع قانع لله 

- خداوند مهربان استء ولى انسان ها لجوج اند. «تاب الله عليهم ثم عموا/ 

4- كثرت رهرو نشانه حقّائيت راه نيست. «ثم عموا و صمّوا كثير منهم) 

كد مان ب للا ررق داوق فى ون كر انار فى جيم دازف ورا لهي 


در تفسير مجمع البيان آمده است: فرقه ى يعقويبه از مسيحيان مى كويند: خداوند با مسيح در ذات متّحد شد و يكك جيز 
كه 5 


اين آيه عقيده بعضى از مسيحيان را بيان مى كند كه خداوند را همان مسيح مى دانند و آيه بعد عقيده كروه ديكرى را نقل 
ذغوت كزده و مى قزماند» دا هااخذاوثة واخد است: در الجبل مثى دير (بان © آيه )١6‏ نين آمدةااسث؛ محال:استث كه 


انسان دو آقا و دو محبوب داشته باشد. هم خدا را خدمت كندء هم ديكرى را. 


امام صادق عليه السلام در بيان كناهان كبيره فرمودند: بزركك ترين كناهان كبيره» شرك به خداست و سيس اين آيه را تلاوت 


فرمودند. <101> 


١-در‏ برابر انحرافات بز ركك» 


بايد قاطعيّت نشان داد. «لقد كفر) 

؟- عقيده به حلول خداوند در افراد حتّى در بهترين انسان هاء كفر است. «لقد كفر) 

*- كسى كه از مادر متولّد شده استء جكونه مى تواند خدا باشد؟ «مسيح ابن مريم) 

- درباره ى اولياى خدا و ياكان و نيكان غلوٌ نكنيم. خود عيسى به خدايرستى دعوت مى كرد. «وقال المسيح ...) 
ه - مشرككء ه ركز به بهشت نمى رود. «فقد حرّم الله م 


#- آنان كه حضرت عيسى را خدا مى دانند» كافر» مشرككء ظالم و از بهشت محرومند. «لقد كفر... و من يشركك... مأواه 
النار... ما للظالمين من انصار» 


لا- شركك به خداء ظلم است. «للظالمين» 
/- در قيامت شفاعت هست» ولى براى مش ركين نيست. «ماللظالمين من انصار» 


آيهى قبل» اعتقاد انحرافى حلول خداوند در مسيح را ردٌ كردء اين آيه انحراف عقيده به تثليث را بيان مى كند» جون هر دو 


شركك است و بايد با آن مبارزه شود. 


ار 


در عقيده به تثليث» خداء مسيح و روح القدس (أب و ابن و روح القدس)» هر سه خدا محسوب مى شوندء البنّه اخير كروهى 
از" ذاتشمنذان مسيحى من كوشل:عقيدة به تثليث» اقتبان غلمى دار 017 >1١‏ 


-١‏ اسلام در برابر انحراف بيروان ديكّر اديان آسمانى» بى تفاوت نيست. «لقد كفر الّذين قالوا...» 
-١‏ شركك واجند خدايى (تثليث)» كفر است. «لقد كفر» 


“- همه ى كسانى كه قائل به تثليث بوده اند» كرفتار عذاب الهى نخواهند شد. «كفروا منهم) (مى توان كفت: آنها كه بر 


عقيده به تثليث باقى ماندند و بعد از دعوت قرآنء به توحيد بازنكشتند» در عذاب خواهند بود) 


ع- قبل از عذاب» هشدار لازم است. «وان لم 


ينتهوا» 

د - ييامد كفر و شرك عذاب است. «عذاب اليم» -١‏ از عقايد انحرافى بايد توبه كرد. «أفلا يتوبون» 

"- منحرفان را با بيان عفو ورحمت الهىء به راه صحيح دعوت كنيم. «والله غفور رحيم) 

*- حّّى كفر و شركك» با توبه و اعتقاد به توحيدء بخشيده مى شود. القد كفر... واللّه غفور رحيما 

*- خداوند هم كذشته را مى بخشد وهم مورد رحمت قرار مى دهد. ١غفور‏ رحيما 

الول كنان عذات در آيدى قبل وحنعت برائ توبه كني د كان مطرح انبك :ان لم ينتهوا...عذات البج:. والله غقور رحيهة 
دراين آيهء خداوند سه دليل مى آورد كه عيسى عليه السلام خدا نيست: 

-١‏ از مادر متولد شده و يسر مريم است. 

؟- ييامبرانى مثل او نيز بوده اند و او بى همتا نيست. 


*- او هم مانند ديكران نياز به غذا داشته و قدرتش را از لقمه نانى به دست مى آورده؛ يس از خود قدرت ندارد تا خدا باشد. 


آرى» آنكه نياز به غذا دارد» نمى تواند خالق باشد. اينها بيان روشن و عمومى و همه فهم قرآن است. 
اضديق) كن "اسك كه سيان راستكواشدو راستكويئ خوهاؤانا كزدان دوستقن: ثايتك كند: 


در آيه ى ديكر» صدّيقه بودن حضرت مريم جنين بيان شده است كه او كلمات الهى را تصديق مى كرد و ازعابدان بود. 
«صدقت بكلمات ربّها و كتبه و كانت من القانتين» <1817> 


-١‏ داشتن برخى امتيازات و امور استثنايى» دليل بر الوهيّت نيست. حضرت آدم هم بدون يدر و مادر بود و كسى او راخدا 
نينداشت. «قد خلت من قبله الرسل» 


'- مريم» 


از اولياى خداست. قرآن از او تجليل مى كند واو را «صدّيقه) مى شمارد. «امّه صدّيقه) 

'- مركك» برانى همه ى انبيا قطعى است. «قد خلت من قبله الرسل» بنابراين عيسى فنايذير است و خدا نيست. 
لاد | كر عياه بعدميات اذ روشق ترين برهان ها و دلايل هم كارساز نخواهد بود. ١كيف‏ نبّين ... أَنْى يؤفكون)» 
قادت قاس دز التكره الاتدو بد وجاك مطر :زتريه ٠:‏ تجا كه خداوند فا كويكن قود نلو اندعيد ننه 

#- آشنايى با تاريخ كذشته وريشه يابى آنء براى آيندكان مفيد است. «ثمٌ انظر...) 


دراين آيه» كروهى از مسيحيان به خاطر شرك و غلوٌ درباره ى عيسى عليه السلام مورد توبيخ خدا قرار كرفته اند. «قل 


أتعبدون من دون الله...» 
-١‏ در بطلان راه ش ركث» به عقل و وجدان خود مراجعه كنيد. «أتعبدون)» 


"- محور و ريشه يرستشء جلب منفعت و يا دفع ضرر است و غير خداوند نمى تواند ضررى را دفع و منفعتى را جلب كند. «لا 
يملك لكم ضراً و لانفعاً...) 


*"'- تنها خداوند» شنواى درخواست ها و آكاه به سود و زيان انسان هاستء. نه معبودهاى ديكر. «و الله هو السميع العليم) 


شايد بتوان از اين آيه استفاده كرد كه خدا دانستن مسيح. نوعى غلوٌ بركرفته از افكار شرك آلود جمعتّت هاى قبلى است. 
اكه دن اد “١‏ سوره ى توبه مى خوانيم: «و قالت اليهود عُزِيرٌ ابن الله و قالت التُصارى المسيح ابن الله ذلك قولهم بافواههم 
يضاهؤن قول الّذين كفروا من قبل» يهود كفتند: عزير فرزند خداست و نصارى كفتند: مسيح فرزند خداستء اين غلوٌ و سخنان 


-١‏ در همه ى اديان» بايد مرزهاى فكرى و عقيدتى حفظ شود 


و درباره شخصيّت ها غلوٌ ممنوع است. «يا اهل الكتاب لاتغلوا) 

"- غلوٌ درباره رهبران الهى» غلوٌ در دين است. (با توه به آيات قبل كه مسيح را خدا مى دانستند) «لاتغلوا فى دينكم) 
*- اككر در دين خدا و نسبت به اولياى الهى غلوٌ ممنوع است,ء درباره ديكران هم مبالغه روا نيست. «لاتغلوا... غير الحقً) 
*- تقليد كو ركورانه ممنوع است. «ولاتتبعوا اهواء قوم) 


ه -غلوٌء تنها درباره عيسى عليه السلام نبود. بعضى از يهود هم درباره «عرّيرا غلوٌ كرده. او را يسر خدا مى دانستند. «ضلوا من 
قبل» 


8- علوم و هنرهاى باستانى ارزش دارد» ولى افكار و عقايد كهن نياكان كه بر اساس هوس هاست و يايه اى ندارد» بى ارزش 


است و نبايد ييروى نمود. «ولاشعوا....ضلوا من قبل» 


- كمراهى مراحلى دارد: ابتدا انسان خود كمراه مى شود؛ «ضلوا» سبس ديكران را كمراه مى كندء «اضلوا؛ كم كم از هدايت 


به 0 براى هميشه باز مى ماند. اموا ا شلواة 


السلام بدان جهت كه بنى اسرائيل يس از خوردن مائده ى آسمانى كه با دعاى آن حضرت و براى اطميئان قلبى آنها نازل 
شده بودء باز كفر ورزيدندء آنان را لعنت كرد. <188> 


امام باقرعليه السلام فرمود: نفرين حضرت داودء آنان را خوك و نفرين حضرت عيسىء آنان را ميمون كرد. <100> 
أ كزوهن :زان رايا موه لعن بباقيرنان تود قران كرشفده الغن الذية كفرواا 
؟- عصيان وتجاوز» انسان رابه كفر مى كشاند. «كفروا... بما عصوا و كانوا يعتدون) 


*- انبياء هميشه شفيع ستلمة كاه 


هم لوق انف الدون عن لسان داود و...») 
ع- كناه و تجاوزء لعنت ييامبران را به دنبال دارد. «لعن... بما عصوا و كانوا يعتدون» 
ه - تجاوز و قانون شكنى» شيوه ى بنى اسراثيل است. «كانوا يعتدون» 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: اين دسته از بنى اسرائيل كه خداوند از آنها در اين آيه مذمّت كرده استء كسانى بودند كه 


در جلسات كناه وارد نمى شدندء ليكن در برخورد با كنهكاران با لبخند و انس برخورد مى كردند. <188> 

در روايت ديكرى از حضرت على عليه السلام جنين آمده است: جون بنى اسرائيل از ظالمان» منكر را مى ديدند ولى به جهت 
منافعى كه از آنان مى بردند» نهى از منكر نمى كردندء (تا منافعشان به خطر نيافتد و يا خطرى متوبجّه آنان نشود.) خداوند از 
آنان به بدى ياد كرده است. </181 > 

-١‏ كسى كه نسبت به فساد» بى تفاوت باشدء ملعون انبياست. «لعن ...لايتناهون) 

-١‏ نهى از منكرء مخصوص دين اسلام نيست. «كانوا لايتناهون) 

"- نهى از منكرء يكك وظيفه ى همكانى و عمومى است. «لايتناهون» 

*- در جامعه ى بنى اسرائيل و يهود» فساد رواج داشته است. «منكر فعلوه) 

عع ك2 اث سمفروق» ومته اد كقر اعيت لحن الددين كقريراي كافرا الاضا هون 


در اين ابه دليل ديكر نفرين شدن بنى اسرائيل بيان شده است كه آنان با كافران» طرح دوستى دائمى و آشكارا داشتند. 
(كلمدى اترئ شائكز ا شكار بودن و كمدق ايتولون» تشانكر داتمى مدن 31 اسق) 


امام باقرعليه السلام در توضيح اين آيه فرمود: اين دسته كسانى بودند كه: «يتولّون الملوك الجبارين و يزيّنون لهم اهوائهم 
ليصيبوا من دنياهم» جتاران را دوست داشتند و اعمال هوس آلود آنان را در 


نظرشان زيبا جلوه مى دادند تا از دنيايشان بهره كيرند. >1١88<‏ 
-١‏ دوستى با كفاره عامل خشم وغضب الهئ اسك وهر لون الّذِين كفروا... سخط الله عليهم) 
لداعل كنات مبلطة وفوسيى كافزاق ومن بز ند ولك با مسلمانان كنان تن امد «فرلوة الديق كفرواا 


اترى كثيراً منهم يتولُون) 


يكن اذ متكرانك ميق كه دو يق استرائيل ان آذ ني تك ند رابطة ع ولانتى أبنا كفار (ومشي ركان مك بود الا اعون 
عن منكر فعلوه... ترى 


ه-هر كنا مقدّمهى انجام كناهان ور كر من ود (در آيات قبل سه كناه «عصوا... يعتدون... لايتناهون» مطرح شد و اينها 


مقلفه فول سالط كماردمئ شود لكر مسد لوقا 

در معناى اين آيه؛ جند احتمال داده اند از جمله: 

الفق: اكر يهود مسلمان مى شدنده كثاررا ولي خود قرار نمى دادنن. >1١85<‏ 

ب: اكر يهود به موسى عليه السلام وتورات ايمان داشتند» هركز مش ركان را ولي خود نمى كرفتند. <18.0> 
ج: اكر كار و مش ركان مسلمان مى شدندء؛ يهود آنان را دوست خود انتخاب نمى كرد. >18١1<‏ 

ظاهر آيه با توججه به آيات قبل» احتمال اول را تقويت مى كند. 


-١‏ ايمان آوردن اهل كتاب» جنان بعيد است كه به يكك آرزو مى ماند. «ولو كانوا يؤمنون...) (كلمهى «لوا» در موردى به كار 


-١‏ كسى كه به خمدا و ييامبر ايمان قلبى داشته باشدء حاضر نيست ولايت غير الهى را بيذيرد. «لو كانوا يؤمنون... مااتتخذوهم 
اولياء) (راة رسيدن به'استقلال واقعى و رهائق از سلظهءى كفازء ايمان 


اقبي وني اسان يتور رق ةباعد كنان اسم الو كانوا يؤمنون... ما انَخذوهم اولياء» 

*- ايمانء با ولا-يت كفار سازكار نيست. سلطه يذير سازشكارء بى دين و فاسق است. «لو كانوا ومنو زولك كديرا متيب 
فاسقون» 

ه - فسقء با ايمان در تعارض است. «لو كانوا يؤمنون... ولكن ... فاسقون» 

«قسّه يس»» به معناى كشيش است و به عالمان دينى كه عهده دار رياست مذهبى مسيحيان هستند» كفته مى شود. و «زُهبان) به 
شأن نزول اين آيه تا آيه ى هلى خوشرفتارى نجاشىء. يادشاه حبشه و مسيحيان آن كشور را با مسلمانان مهاجرى كفته اند كه به 
مش ركان و فرستاد كانشان به حبشه مصون ماندند. در همان حال كه يهوديان مدينه با ديدن معجزات واخلاق والاى يبامير» 
امعان شى اوروثك ودر ترفك هااعله مسلمانان :سركت من 333:5 بماة م شكبقل اسار من الكتعشنه روحانيون 
مسيحى در حبشه با شنيدن آيات سورهى مريم» كريستند واز مسلمانان جانبدارى كردند. <185> 

وآله» اين علماى مسيحى و راهبان كروهى بودند كه در زمانى ميان حضرت عيسى عليه السلام و حضرت محمّدصلى الله عليه 


-١‏ دشمنى يهود با مسلمانان» تاريخى و ريشه دار است. «لتجدنّ شك النّاس عداوه... اليهود» 


-١‏ با دشمنان اسلام و غير مسلمانان» بايد با هر يكك برخوردى مناسب با رفتار خودشان 


شود. «اشدّ النّاس عداوه... اقربهم مودّه) 


''- دوستان ودشمنان خود را همراه با تحليل صحيح و عوامل روحى واجتماعى آنان بشناسيم. «اشدكٌ الناس عذاوه... اقربهم 


مودة...) 


- زمينه هاى رشد در جامعه» سه جيز است: دانشمند بودن» خداترسى و نداشتن روحيّه ى استكبارى. «قسشيسين و رهباناً و انهم 


لاستكبرون)» 


ف - عالمان دينى و عابدان خداترس در اصلاح عقائد و اخلاق جامعه. نقش مؤثر دارند. «ذلك بان منهم قسيسين و رهباناً و 


انهم لايستكبرون)» 


#-اكر علم و عبادت و اخلاءق به هم ييوند خورد انسان حقٌّ كرا مى شود و تعصب را كنار مى كذارد. «ذلك بان منهم 


قسيسين و رهبانا و انهم لاستكبرون) 


- اسلام تعضّب نابجا ندارد واز علماى ساير اديان كه خدا ترس و با انصاف باشندء منصفانه تمجيد مى كند. «ذلك بان منهم 


قسيسين و رهبانا و انهم لايستكبرون) 
8- تبليغ اسلام در بين مسيحيان مؤترتر است. «انّهم لايستكبرون)» 
(با آنكه مسيحيان» عقيده ى انحرافى «تثليث» دارند» ولى به خاطر روحيه سالم ترء آمادكى بيشترى براى حقٌّ يذيرى دارند.) 


نمونه ى اشكك شوق مسيحيان. يكى هنكامى بود كه جعفربن ابى طالب عليهما السلام آيات سوره ى «مريم) را در حبشه براى 


نجاشى خواند» يكى هم آنكاه كه جمعى از مسيحيان همراه جعفرء به مدينه آمدند و آيات سوره ى «٠يس»‏ را شنيدند. <اع12> 


-١‏ نشان افراد دل آماده و متواضع آن است كه به مجرد شنيدن حقّء منقلب مى شوند. (ولى نااهلان» با ديدن حقٌّ هم تكان 


نمى خورند.) الايستكبرون و اذا سمعوا... تفيض من الدمع... يقولون ربّنا آمناا 
لا اشكك» اكر همراه معرفت باشدء نشانه ى كمال است. «تفيض من الدمع مما عرفوا) 


"روخ 


و فطرت انسان» شيفته ى حقيقت است و جون به معشوق رسيد؛ اشكك شوق مى ريزد. «تفيض من الدمع" 

#داضماة واقزان نايك بر اسامن شتات باشد. وما عرفوا من الحق: يقولون ركنا امنا 

ه- در دعاء از كلمه ى مقدّس «رئنا» استمداد كنيم. «رئنا آمنًا...) 

8- شناخت و معرفت» اشكك و اعتراف به نواقص خود. نشانه ى رشد و تربيت معنوى است. «عرفوا... يقولون ربنا آمنّا» 
/ا- دعاء در كنار اقرار و ايمان اثر دارد. «آمنا فاكتبنا» 

#خااضان موقت كارنار تسف كانه دان ريت شومو ا سن عافيت :حفراه كردق افا كنا 


4- ره صد ساله را يكك شبه رفتن» ارزش است. شنيدن «سمعوا»» شناختن «عرفوا»» اقرار كردن «آمئا)» ملحق شدن. ١مع‏ 


الشاهدين» 


الشاهدين» 


كسانى كه يس از فهميدن حقٌ» شجاعانه وصريح وبا صداقت به آن اقرار كنند و از جو وهم كيشان نهراسندء از بهترين 
نيك وكارانند. جون هم به خود نيكى كرده و خويشتن رااز عذاب دوزخ رهانده اند هم با اقرارشان. راه را براى ديكران 


كشوده اند. 

ابعل آز شتات حن)» «مماعرفوا» هيج عذرى براى رد آن نيست. «ومالنا...) 

"- هم نشينى با صالحانء آرمانى مقدّس است. «مع القوم الصالحين» 

*- نشانه ى آرزوى صحيح.ء ايمان و اقدام عملى است. «و ما لنا لانؤمن... و نطمع» 
دصاق ودر تنه 1 عجان نه وس حول اعدف رنود الله وقامكاء امن لعن 


ه - ياداش ايمان» بهشت است. «ان يدخلنا ربّنا مع القوم 


الصالحين» (بنابر اينكه مفعول محذوف در «يدخلنا» كلمه «الجنّه» باشد) 


*- يكى از راه هاى كمال بازكشت به وجدان خويش وسؤال از خود است. «وما لنا... فاثابهم الله بماقالوا» در آيه ديكر مى 


خوانيم: «ومالى لاأعبد اذى فطرنى...» >١80<‏ 
- اقرار زبانى به توحيد» رسالت بيامبر و حقّائيت قرآنء امرى ضرورى است. «فاثابهم الله نما قالوابة 


روزى رسول خدا صلى الله عليه وآله از قيامت و صحنه هاى محشر سخن مى كفت. مردم جنان منقلب شده و كريستند كه 
بعضى تصميم كرفتند ديكر غذاى خوب نخورند و آسايش را بر خود حرام سازند» روزه بككيرند» همسران خود را ترك كنند 
شبها كمتر بخوابند و براين تصميمء سوكند خوردند. يبامبر صلى الله عليه وآله كه مطلع شدء مردم را در مسجد جمع كرد و 
فرمود: من غذا مى خورم؛ شبها مى خوابم و همسرانم را رها نمى كنم. دين ما آيين انزوا و رهباتئيت نيستء رهباتت امت من 
جهاد است» هر كس بر خلاف روش من برود مسلمان نيست. >1١88<‏ 


ون كد ف به سوكندهايى كه خورديم جه كنيم؟ آيات بعدى نازل شد. 


حرام دانستن حلاال ها يا همراه با اعتقاد به حرمت است كه بدعت وحرام مى باشد ويا بدون عقيده به حرمت است كه تنها 


خود بهره نمى كيرد كه باز هم مورد نهى است. 
مسلمان» تسليم فرمان الهى استء نه حلال ها را از بيش خود حرام مى سازد, نه نسبت به حرام ها جنين است. 
-١‏ اهل ايمان بايد از جيزهاى ياكيزه و طبيّبات استفاده كنند. (يا ايها الْذين آمنوا» به جاى «يا ايها النْاس) 


1- ايمان» با تغيير و دست بردن در احكام الهى سا زكار نيست. «يا ايها 


الذرن: 21 الكتس د 


“- اسلام» آيين فطرت است و فطرت كشى ممنوع است. «لا تحرّموا طبثبات» (كلمه ى «طبّب» در جايى بكار مى رود كه مطابق 
طبع و فطرت انسان باشد) 


ع- خوردنى هاء يوشيدنى ها و لذايذ حلال» براى انسان آفريده شده است. «لكما 

4 راقن انذاظا ووتفويظ جار كار لمعه ناض الجر الاج بادا 

#- در مكتب اسلام, انزواء رهباتت» افراط و تفريط ممنوع است. «لا تحرّموا طيبات... و لاتعتدوا) 
-١‏ محروم كردن خود از طتبات» يكك تعدّى و تجاوز است. «لاتعتدوا») 

4- در بهره كيرى از حلال هاء اسراف و زياده روى نكنيم. «لا تعتدوا) 

4- افراط و تفريط» سبب محروم شدن از محتبت خداست. «انّ الله لايحبٌ المعتدين) 
تكولا قزمنا نا كلو اوقو قر افع هم مسرن« كر لقنم ايف ابت 

«كلوا . . . واشكروا» >١81/<‏ بخوريد و شكر كنيد. 

«كلوا . . . ولاتطغوا» >١28<‏ بخوريد و طغيان نكنيد. 

«كلوا . . . واعملوا» >١894<‏ بخوريد و كار شايسته انجام دهيد. 

«كلوا . . . وأطعموا» >١1/١<‏ بخوريد و بخورانيد. 

«كلوا . . . ولاتسرفوا» >1١11/١<‏ بخوريد و اسراف نكنيد. 

«كلوا . . . ولاتتبعوا خطوات الشيطان» >1١17/7<‏ بخوريد و دنباله رو شيطان مباشيد. 


در حديث آمده است: خدواند» رزق مردم را از حلال معين كرده است. هر كس كه به حرام روى آوردء از سهم حلال او كم 
خزاهة قى خه/ا> 


ادير كيرى "از امكانات مادق تناكل ناآ اتنا هنافات تدارة: دنا انها الدين آمنوا..دو كلواا كتنان كه تقو زائرها كردن 


ماذيات مى دانند در توهّم به سر مى برند. 


-_ 


در مسائل تغذيه دقت كنيم. «حلالاء طيباًء واتّقوا» (هم شيوه ى كسبء حلال باشد و هم شيوه ى مصرف آن) 
'- رزق همه به دست اوست» يبس عجله و حرص و حرام خوارى نداشته باشيم. «رزقكم الله حلالا طيبا» 
#تدمتواء لاومه مر اومان اسيك انقو الله الذاق أنتم به مؤمنون) 


سوكندهاى لغوء آنهاست كه بدون قصد و توججه يا بى هدف واز روى عادت يا در حال هيجان وغضب. يا بر يايه ى مطالب 
نادرستء يا براى انجام كارهاى خلاف باشد. اينها كفاره ندارد. ولى سوكند از روى قصد و براى كار مفيد, الزام آور است و 


بايد طبق آن عمل كردء وكرنه كفاره دارد. 


امام صادق عليه السلام در تفسير وازه «لغوا در بو كنل فرمود: كفتن رلا والله) و«بلى والله» بدون آنكه قصد جدّى داشته باشد» 
سوكند لغو است. <ع/11> 


كلمهى «اوسط را برخى به بهترين نوع غذا تفسير كرده اند. نظير آيه ى سوره ى قلم كه «قال أوسطهم)» يعنى بهترين و 
برترينشان جنين كفت. 


لباس يوشاندن به محرومان كه در كفّاره ى قسم استء شامل هر نوع يوشش زمستانىء تابستانى» زنانه و مردانه مى شود. 


يكك آثين جهانى وهميشكى بايد مقرّرات ومجازاتش قابل توسعه باشد مثل آزادكردن برده؛ يا اطعام فقير» يا يوشاندن بينوا كه 


هر زمان براى هر فردى در هر جا قابل عمل است. 


امام صادق عليه السلام فرمود: بعضى بيش از ده سير غذا مى خورند و بعضى كمتر از ده سير بنايراين حد وسط براى مقدار 
يكك غذا را ده سير (يكك مّد) حساب كنيد. <011/0> 


امام كاظم عليه السلام در توضيح آيه فوق فرمود: كسى كه بيش از قوت عيال خود ندارد مصداق 


جمله «لم يجد) است. 11/2 > 


-١‏ برداشتن جريمه از س وكندهاى بى هدفء يكك تفضّل و لطف الهى است. الايؤاخذكم اندها للقودي) رقا فق راع كما وت 
هاى مردم كه در حال عصباتيِت به ما مى كنند حسابى باز نكنيم) 


؟'- اسلام ذنى اسان اسك واف مو كدقاف غتر عدي كساره قرار نداده است. «لايؤاخذكم...) (ملاءك در كفته هاو 


كردارها قصد و نت است) 
دادر اسلام» جريمه ى مالى هم وجود دارد. «اطعام... أو كسوتهم...) 


؟- قوانين اسلام در مسير فقرزدايى است و احكام فردى اسلام با مصالح جامعه هماهنكك است. (اطعام يا يوشاندن يا برده آزاد 
كردن) «فكفارته اطعام عشره مسكين...) 


ه - ميانه روى وعدالت» در همه جا حتّى در نوع جريمه؛ يكك ارزش است. «من أوسط...) (بناير اينككه مراد از «اوسط» متوسط 


باشد نه بهترين) 
*- جريمه بايد با وضع مالى افراد متناسب باشد. «ما تطعمون أهليكم) 
- انجام تكليف منوط به توان و قدرت است. «فمن لم يجد...) 


- در جريمه و كفاره.؛ بايد حد وسط زندكى روزمرّه و معمولى افراد را به حساب آوردء نه روزهاى استثنايى. «من أوسط» 
(بناير اينكه مراد از «اوسط» متوسّط باشد) 


4- در يرداخت كفاره» روحتيه و شخصيت فقرا را نشكنيم و آنان را مانند خانواده ى خود حساب كنيم. «تطعمون أهليكم) 


-٠‏ جرأت سوكند شكنى خود رابا سختى روزه يا يرداخت جريمه؛ جبران كنيد. (يرداخت جريمه وكفاره در اسلام» يكك 


برنامه ى خودسازى است.) «فكفارته...) 


١-اسلام‏ از هر فرصتى براى آزادى بردكّان استفاده كرده است. «تحرير رقبه) (حتَى براى جبران و كمّاره ى برخى اعمالء 


دستور به آزادى برده داده 


7- براى نام مقدّس خداوندء حريم قائل شويم. يا سوكند نخوريم؛ يا حتماً عمل كنيم يا با يرداخت كقّاره جبران كنيم. 
«واحفظوا أيمانكم) 


1- بعضى خيال نكنند كه حقّ دارند هر لحظه قسم بخورند و جريمه بيردازند. «واحفظوا أيمانكم» (ما در برابر سوكندهايمان 


-١*6‏ كسى كه توان مالى ندارد» بايد از توانابى جسمى خود مايه بككذارد. «فصيام ثلاثه أيام) 


0- باز بودن راه جبران كوتاهى هاء نعمتى الهى و شايسته سباسكزارى است. «ذلكك كمّماره ايمانكم... يبن الله... لعلكم 


تشكرون) 
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21 ضي]: نه انكام يتوت شكز انية» العلكن تشك ون (ان ا فكة بها ادق الله لكب إداقة لعلكو ملو افرمزةة رلا 
عمل به احكام بهترين ينكه ب يبتّن 3 تعملون)» فرمو 
تشكرون:» استفاده مى شود كه عمل بهترين شكر است.) 


عرب به شعر و شرابء علاقه ى شديد داشت»ء به همين جهت تحريم شراب به صورت تدريجى انجام كرفت. در ابتدا آيه آمد 
كه از خرما و انككور مى توان هم رزق خوب تهيه كرد هم شرابى مست كننده. </107> در آيه اى ديكر به منافع قمارو 
ترات و مشقر ردق كناد 1ن ان سافن شاوه كرد 01> هذا انه ]متو كدر حال شي كان كرتن عزيةرا1 > سيق 
آيه ى فوق نازل شد كه آن را يليد و عملى شيطان دانسته و دستور اجتناب از آن را صادر كرد. 

«جمراء به معناى يوشاندن با كلمه ى «خمار) از يكك ريشه است. به مقنعه ى زنان خمار مى كويند» جون موى سر رامى 


يوشاند. شراب را هم حمر مى كويند» جون عقل را مى يوشاند. 
«ميسر) از «يسراء به معناى آسانى است. جون در قمارء افراد بدون زحمت» يول به دست مى آورندء به آن مَيسر كويند. 


كلمه 


«انصاب» جمع «نُصضُب)» به معناى سنكك هايى بوده كه اطراف كعبه نصب كرده و روى آن قربانى مى كردند و به آنها تبزركك 
الله عليه وآله در معناى انصاب فرمود: جيزى است كه مش ركان براى بت ها قربانى مى كنند. «ما ذبحوه لآلهتهم) <181> 


«ازلام)» نوعى قرعه كشى و قمار با جوب بوده كه در جاهليت رواج داشته اع 


امام باقرعليه السلام درباره ى خمر فرمود: «كل مسكر... اذا اخمر فهو حرام» >١187<‏ هر جيزى كه انسان را مست كندء حرام 


افنت. 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: قمار به هر وسيله اى باشد حتّى كردوء حرام است. <1/8 > 
در حديث هله است: «شارب الخمر كعايد الوثن» <عم/1> شرابخوار» مثل بت يرست الس 


در شرابء هر نوع همكارى در توليد» توزيع ومصرف آن حرام است. امام باقرعليه السلام از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل مى 
كند كه آن حضرت ده كروه را كه به نحوى در شرابخوارى مؤْثّرند» لعنت كرد: «غارسها و حارسها و عاصرها و شاربها و 
ساقيها و حاملها و المحمول اليه؛ بايعها و مشتريها و آكل ثمنها» >١80<‏ آنكه نهال انككور را مى كاردء آنكه به ثمر مى 
رساند» سازنده» نوشنده؛ ساقى» حمل كننده» دريافت كننده» فروشنده و خريدار و هر كس كه به نحوى از درآمد آن بهره مند 


اماف اقوات روعي قار نار سان كارق ذا وكوارتنا نينا القجرى دتو الما الشغروو اللجيوب كشوي 


"- شراب و قمار» در رديف بت يرستى است. «الخمر والميسر والانصاب» (بنابر اينكه مراد از انصاب» بت ها باشد) 


اسلام از يليدى ها نهى مى كند. «رجس... فاجتنبوه) 
*- نه تنها شراب نخوريد» كرد آن هم نرويد. «فاجتنبوه)» به جاى آنكه بككويد: «لاتشربوا الخمرا. 
ف - لقمه ى حلال و دورى از حرام خوارى» در سعادت و رستكارى انسان مؤثّر است. «فاجتنبوه لعلكم تفلحون)» 


با آن كه طبق آمارى كه ارائه مى شود بسيارى از قتل هاء جرائم» تصادفات» طلاق هاء امراض روانى» كليوى و... ناشى از 
شراب استء اما قرآن در اين آيه بيان فلسفه ى تحريم» روى دو نكته تأكيد دارد: يكى ضرر اجتماعى يعنى كينه و عداوت» و 


ديكّرى ضرر معنوى يعنى غفلت از نماز و ياد خدا. 


اين آنه برجسته ترين اثر شراب.و قمار را بازداشتن از ناد خدا و-نماز دانستة است» اكتون جاى اين سؤال است كه اكر كازهائ 
عادّى مثل تجارت» ورزش» تحصيل و مطالعه و امثال آن نيز ما را سركرم كرده و از ياد خدا و نماز بازدارد» آيا مانند شراب و 
قمار است؟ آرىء» هرجه ما را از خدا غافل كند» مانند شراب و قمار نايسند است» كرجه اسلام به خاطر لطف و آسان كرفتن» 


آن را حرام نكرده باشد. 

-١‏ هر كس كه عامل كينه و عداوت در ميان مردم شود. مانند شيطان است. «انمّا يريد الشيطان...» 

-١‏ تحريكات شيطان دائمى است. «انّما يريد الشيطان» (فعل مضارع.» رمز دوام و استمرار است.) 

“- جامعه اى كه در آن عداوت باشد» شيطانى است. «انّما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه...) 

*- از الفت و وحدت ياسدارى كنيم و با هر جه آنها را از بين مى برد مبارزه كنيم. «انّما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه» 
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الفت و مهربانى بين اهل ايمان» مورد عنايت خاص خداوند است. «انْما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه» 
ع- قمار و شرابء ابزار كار شيطان براى ايجاد كينه و دشمنى است. «انْما يريد الشيطان... فى الخمر و الميسر) 
لك انازور ؤي سكل باداعداسك» ذا اندكه نما ة كر عدااسته نام ؟ن جد كانه هده اندك) دعن ذ كر اللدو عن الصلوءة 
8 - بيان فلسفه ى احكامء يكى از عوامل تأثير كلام در ديكران است. «العداوه و البغضاء... فهل انتم منتهون') 


4- با تمام عواملى كه باعث ايجاد كينه و دشمنى مى شود بايد مبارزه كرد. «يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء... 


فهل انتم منتهون») 


-٠‏ برخى از مسلمانان در صدر اسلام كه على رغم تحريم شراب و قمارء باز بدان مشغول بودند» مورد توبيخ خداوند قرار 
كرفتند. «فهل انتم منتهون» -١‏ فرمان هاى حكومتى رسول خدا صلى الله عليه وآله همانند فرمان هاى الهى؛ اطاعتش واجب 
است. «اطيعوا الفددق اطيجيا الرسول» (تكرار كلمهى «أطيعوا»» نشانهى دو نوع دستور مى باشد؛ دستورات ثابت الهى و 
دستورات حكومتى ييامبرصلى الله عليه وآله) 


؟-از خطر سرييجى فرمان خدا و رسول بترسيم. «واحذروا» 

دانسا در انعحات زاما ]زد اسك فاك تولّيتم) 

*- با تخلف و روى كردانى» به كسى جز خود لطمه نمى زنيم. «فان توليتم... انّما على رسولنا البلاغ المبين» 

- شرط ابلاغ احكام الهى يذيرش مردم نيست. ما بايد اتمام حيجت كنيم. «فان توليتم... على رسولنا البلاغ المبين» 
8- وظيفهى ييامبر» تنها ابلاغ رسالت استء نه اجبار و تحميل. «انما على رسولنا البلاغ المبين» 


يس از نزول آيه ى تحريم 


شراب» بعضى از مسلمانان نسبت به كيفر شرابخوارى كسانى كه ييش از آن از دنيا رفته بودند يرسيدند» آيه ى فوق نازل شد. 


در اين آيه» دوبار ايمان و عمل صالح. دو بار تقوا وايمان و يكك بار تقوا و احسان مطرح شده است. به كفته ى بعضى 
مفسّران» جون موارد و مراحل و درجات ايمان و تقوا و عمل صالح متفاوت استء تكرار شده است. <188> بعضى مى 
كونتكة تكرازرة يزان اسعمراو ايمان وتقوا من جاشن؛ <1417> وبعضى تكرار را براى تأكيد دانسته اند» نظير «كلا سيعلمون. ثم 
كلاسيعلمون» <188> 


تقواء در امور مختلف زند كى انسان نقش دارد: 
در مصرف و رفتار. «طعموا اذا ما اتقوا» 

در مكتب و اعتقاد. «ثمٌ اتقوا و آمنوا/ 

در خدمت و اخلاق. ١ثمٌ‏ اثقوا و أحسنوا» 


-١‏ خلاف هاى يبشين مؤمنان به شرط عدم تكرار و رعايت تقوا در آينده. قابل عفو و بخشش است. «ليس... جناح... اذا ما 


اثَقوا» 


؟- اكر بعد از شنيدن حكم الهى باز هم كناه كنند خداوند بر كناهان قبلى هم مؤاخذه مى كند. «ليس... جناح فيما طعموا اذا 


مااتقوا» 


“- احسان ونيك و كارى» بالاترين مرحله ى كمال و سبب محبويّت نزد خداوند است. كلمه ى «احسنوا» بعد از «آمنوا و عملوا... 


ثم انقوا...) وبه دنبال آن محبويّت نزد خداوند مطرح شدة اسيتةة «(و الله يحت المحسنين» 


در ايَام حج و حالت احرام» حاجى حقّ شكار ندارد. همان ايام كاهى شكار تا نزديكى انسان مى آيد و مى توان به راحتّى به 
آن دست يافت» ولى آزمايش الهى به اين است كه دست به شكار نزنيم. در حديث مى خوانيم: در عمره ى عد يبيه حيوانات 
شكارى فراوانى براى مسلمانان 


ظاهر شدند كه مسلمانان مى توانستند به راحتى آنان را صيد كنند. 19> 

در قرآنء مسأله ى شكم و غذاء به عنوان يكى از اسباب آزمايش الهى مطرح شده استء به نمونه هاى زير توججه كنيد: 
الف: آدم و حوا در مسأله ى غذا شكست خوردند. «لا تقربا هذه الشجره») <19.:0> 

يلات اسرائيل كر تحعريم يد ناه در شنبه هاء شكست خوردند. «ولقد علمتم الّذين اعتدوا منكم فى السبت» <191> 


ج: يكى از فرماندهان بنى اسرائيل هنكام عبور سربازانش از يكك منطقه و رسيدن به نهر. فرمان داد كه از آب آن ننوشند» ولى 


يارانش جز اندكى» خوردند. «فشربوا منه الآ قليلا» <197> 
د: روزه كرفتن» خود يكك آزمايش تروك انمث 
ه: نزديكك آمدن شكار به حجاج در حالت احرام» كه حقّ صيد ندارند. «تناله أيديكم) 


سؤال: انسان كه جيزى را آزمايش مى كندء. براى اطلا-ع و علم استء اما خداوند كه همه جيز را مى داند جرا آزمايش مى 
كند؟ 


كيفر و ياداش مى دهد نه بر اساس علم خودء همان كونه كه ما نيز به خاطر علم به هنر و كارآيى فردى به او ياداش نمى دهيم 
بلكه بابد ترا ما كارى ان'خود تشان 'دهك ثاموة بكيرة. 


ماله اوماق وزائر كانه ضداء باط شكا ضاق ناذه ماف قراؤنا كف كزفنا شو 


ياسخ: خود شكاركردن» عذاب دردناكك ندارد» بلكه عذاب 


به خاطر شكستن قداست حرم و احرام و قانون شكنى اوست. «مَن اعتدى بعد ذلكك فله عذاب اليم) 


]رماي موشانه سات تطفى روووة كان لسكب :ونا كينا الذات: امتوا ليبلوتكم» (حرف «لام) و فعل مضارع و نون تأكيد. 


-١‏ خداترسى آنجا آشكار مى شود كه زمينه ى كناه فراهم باشد و انسان خطا نكند. «تناله أيديكم) 
*- نعمت هاى در دسترسء وسيله ى آزمايشند. اليبلونّكم الله بشى ... تناله ايديكم) 

؟- هر جيزى كه دست ما به آن مى رسدء رزق و حلال نيست. «تناله أيديكم) 

« - ملاكك تقواء خوف باطنى استء نه تنها حياى ظاهرى. «يخافه بالغيب» 

8- تكليف و مسئولتت, بعد از ابلاغ است. «بعد ذلك)» 


/ا- حاجى كه فرسنكك ها در بيابان ها به عشق حقّ مى رود» كاهى يكك شكا ركو جكك او رااز يا در مى آورد و به نافرمانى مى 


كشد كه نتيجه ى آن عذاب الهى است. «مَن اعتدى بعد ذلكك فله عذاب اليم) 
كلمهى «خَرّم) به معناى كسى است كه براى حج يا عمره؛ مُحرم شده است. 
كلمه ى انَعَم) كه جمع آن «أنعام) استء به شتر» كاو و كوسفند كفته مى شود. 


كلمهى «مسكين» از «سكن,» به كسى كفته مى شود كه به خاطر تهى دستى و فقرء از مسكن خود خارج نمى شود وبه 


اصطلاح فقر او راازيا در آورده و خانه نشين كرده است. 


امام صادق عليه السلام فرمود: كفاره ى شترمرغ» شتر و كفاره ى الاغ وحشى. كَاو و كفاره ى آهوء كوسفند و كفاره ى كاو 


وحشىء كاو اهلى است. <198> 
-١‏ خداوندء از مؤمنان انتظار ويه اى دارد. (يا ايها الذين آمنوا لاتقتلوا...) 


-١‏ امتتيت در حال احرام حتّى براى حيوانات نيز بايد 


حفظ شود. «لاتقتلوا الصيد و انتم خَرّم) 


-١‏ فلسفه ى تحريم يا حلال ساختن» هميشه ذاتى و مربوط به خود موارد نيستء بلكه كاهى به اقتضاى شرايط زمانى و مكانى 


استء يس زمان و مكانء تاريخ و جغرافياء در حكم الهى تأثير دارد. «و انتم خُرُما 

1 اسلام براى حالاات خاصء دستورات ويزه اى دارد. ١و‏ انتم خَرّما 

6- قوانين اسلام براى همه است. «و من قتله منكما 

د - خطرناكتر از عمل و تخلّفء انكيزه و هدف و سوء قصد آكاهانه است. «من قتله منكم متعمّداً 
*- كيفر» بايد عادلانه باشد. «مثل ما قتل» 

- يرداخت كيفر و جريمه بايد دقيق باشد. «يحكم به ذوا عدل) 

8 - اسلام به عدالت در همه جا توجّه دارد. «ذوا عدل منكما 

4- اسلام به هر مناسبتى به مسئله ى كرستئكان و فقرزدايى توه دارد. «طعام مسكين» 

حيواناتى كه در مكه ذبح مى شوند» هديه هستند. «هدياً بالغ الكعبه) 


-١١‏ دست مجرم را در انتخاب نوع جريمه (قربانى؛ اطعام؛ روزه) باز بككذاريم و شرايط مالى و توان جسمى او را ناديده 
نكيريم. «فجزاء مثل ما قتل... او عدل ذلكك صياماً 


7- كيفر قانون شكنى به قدرى سكين است كه اطعام شصت فقير يا كرفتن شصت روزه تنها كوشه اى از آن استء نه تمام 
آن. «ليذوق» 


-١‏ اجراى قوانين» يس از ابلاغ رسمى آنهاست. «عفى الله عما سلق» قانون موارد قبلى را شامل نمى شود. 
؟١-‏ در تكرار شكار؛ علاوه بر جريمه» انتقام و قهر الهى نيز وجود دارد. «و من عاد فينتقم الله 


-١‏ اصرار بر كناه و 


تكرار آن» بسيار خطرناكك وعقوبت سختى در بى دارد. «و من عاد فينتقم الله منه و الله عزيز ذو انتقام 
- تهديدات الهى را جدّى بككيريم. «فينتقم اللّه... عزيز ذو انتقام) 


تفسير مجمع البيان وبرخى تفاسير ديكر و كتب فقهىء از اين آيه استفاده كرده اند كه در حال احرام» صيد حيوانات دريايى و 


مصرف آن حلال استء اما حيوانات صحرايى» شكار و مصرفشان حرام است. 
البتّه مراد از حيوان دريايىء آبزيان و حيواناتى است كه در آب زندكى مى كنند» كرجه در رودخانه باشد. 


امام صادق عليه السلام دربارهى «وطعامه متاعاً لكم و للسّدياره فرمودند: ماود شاف تمكقا دااع اك داس كور تله 


<190> (كه براى مدّت طولانى و در سفرها به وسيله ى نمكك زدن مانع فاسد شدن آن مى شدند.) 


-١‏ براى افراد محرم» همه ى راه ها بسته نيست. (خداوند در كنار منع شكار صحرايى» شكار دريايى را جايز دانسته است.) 


«احل... حرم) 

-١‏ شكار آنكاه حلال است كه براى تغذيه باشد نه تفريح و لغو. «متاعاً لكم) 

1- منافع و فرآورده هاى دريايى» تنها مخصوص ساحل نشينان نيست. «متاعاً لكم و للشياره» 

- ساحل نشينان» در بهره كيرى از دريا اولوئت دارنك. «لكم وللسياره» (كلمه «لكما قبل از كلمه «للسياره» آمده است) 

© - صيد حيوانات صحرايى يا خوردن آن در حال احرام؛ بى تقوايى است. حرم عليكم صيد لبر ما دمتم حرماً و اتُقواللّه) 
ع به متخلّفان بايد هشدار داد. «واتقوالله اذى اليه تحشرون» 

يمان ينك بع وق سق اسان عام رارك ايقدة إن كته امسا بوواتقرا الله الدى اله سجفرون 

«قيام)» وسيله ى يايدار بودن استء مانند ستون ساختمان و عمود خيمه. <198> 


فرمود: خانه ى خدا را بيت الحرام مى نامندء به خاطر آن كه ورود كفّار به آنجا حرام است. </191> 
«هدى»» قربانى بى نشان است و «قلائد»» قربانى هاى نشاندار. 


م ركزيّت. امتيّت» قداست» عبادت» قدمت» وحدت» سياست و براثت» معرفت» ساد كن صفاء خلوص و دورى از جدال» شهوت 
و فسوق در حج است. 

ماههاى حرام عبار تند از: رجب» ذيقعده» ذيحيجه و محرّم كه جنكك در آنها ممنوع است. 

اجتماع ميليونى مسلمانان در مكه. بدون تشريفات وامتيازات وبدون جدال لفظى و نزاع عملى در مكانى مقدّسء از امتيازات 
اسلام است و اكر به منافع كوناكونى كه در يرتو مراسم حج حاصل مى شود از قبيل: حلالت طلبيدن هنكام رفتن» ديد و 
بازديد» رونق تجارى» يرداخت خمس و زكاتء آشنايى با معارف و امّت هاء قرار كرفتن در قديمى ترين مركز توحيدء هم ناله 
شدن با انبيا و يا جاى ياى آنها قرار دادن» توبه كردن در صحراى عرفات و مشعرء به ياد قيامت افتادن» مانور سياسى و برائت از 


جيز هستى آكاه است و هركز علم محدود نمى تواند دستورى به اين جامعئت و جدذَّابيت صادر كند. 
-١‏ حجء مايه ى ثبات و قوام است. «قياماً للناس) 


؟- سامان بخشى امورء نياز به تجترع. وحدت,ء عبادت» احترام وحرمت» («بسيت الحرام) و آرامش وامثّت «الشهرالحرام)»» و 
كارهاى ينهان و بى نشان و با نشان «الهدى و القلائد» و تأمين غذاى مورد نياز دارد. «قياماً للناس» 


“- كسى حقّ قانونكذارى دارد كه از تمام هستى آكاه باشد. «يعلم ما فى السماوات و ما 


0 الارض» 


*- مسجد و مسلخ, وسيله ى قوام دين و دنياى مردم اسث. «الكعيه... الهدى و القلائد» امام صادق عليه السلام فرمود: «جَعَلها 


الله لدينهم و معيشتهم) 19> 
- حيبى كه سبب قوام جامعه نباشد حج واقعى نيست. «الكعبه... قياماً للناس) 


]© "امه كتاك د اقع راشم :زينه ان جد اشاسى »در اذا رسن دن كنب ذقنايا.تتعلموا اق المي 


اكر اين آيه را در ادامه ى آيه ى قبل بدانيم» مى توان كفت كه شكستن احترام كعبه و ماه هاى حرام و مخالفت با قربانى 


واحكام حج و بى هدف ينداشتن مناسكك حجء عقاب شديد به دنبال دارد» جنانكه احترام كعبه و ماه هاى حرام و انجام دادن 


كرد كه همان ترجمه مى شود). 


-١‏ تشويق و تهديد بايد در كنار هم باشد. «شديدالعقاب» غفور رحيم) (انسان بايد ميان بيم و اميد باشد و به خاطر خلاف يا 


شكستن حرمت ععبه به كلى مأيوس نشود و به خاطر رفتار و كردار خوب نيز مغرور نشود) 
-١‏ وظيفه ى ييامبر» تنها ابلاغ دين استء نه اجبار و تحميل به آن. «ما على الرّسول الآ البلاغ) 


- استقبال يا اعراض مردم؛ ضررى به بيامبر نمى زند. «ما على الرسول الآ البلاغ» جنانكه در آيه 9 سورهدى آل عمران مى 
خوانيم: «فان تولّوا فانتما عليكك البلاغ) 


*- جون علم الهى فراكير استء يس كتمان يا آشكار سازى, نزد او يكسان است. «يعلم ما تبدون و ما تكتمون...) 


طيب و خبيث» شامل هر نوع ياكى و يليدى در انسان هاء اموال» در آمدهاء غذاها و 


اشياى كونا كون مى شود. 

اتملاكك' دو ازؤش :هاه حن وباطل :عه ثه كرك واقلت ولو مجك كثرة اسيك 

-١‏ «اكثريّت» و فراوانى» فريب دهنده استء مواظب باشيم. (اعج رك (اكت ترك تدا تا ند عع ععدا فت اسك ولد تفاش ع 
“- منطق «خواهى نشوى رسواء همرنكك جماعت شوا قرآنى نيست. «و لو اعجبكك كثره الخبيث' 

جر غتوا في فقان د تردق اسع زفاتقوا اللهكنا اول :الآليانة 


ه - شناخت ياكك از ناياكك و تقوا داشتن وتسليم موج و هياهوى جمعيّت نشدن.ء تنها كار خردمندان است. «فاتقوالله يا اولى 
الالباب» 


#- رستكارى علاوه بر عقل و خردء به تقواى الهى نياز دارد. «فاتقوالله يا اولى الالباب لعلكم تفلحون)» 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله با مردم درباره ى حج سخن مى كفت. كسى يرسيد: آيا حج؛ همه ساله واجب است يا در تمام 
عمر تنها يكبار؟ يبامبر ياسخ نداد. او جند بار يرسيد» رسول خدا فرمود: اين همه اصرار براى جيست؟ اكر بككُويم هر سالء كار 
بر شما سخت مى شودء >١194<‏ تا موضوعى را مطرح نكرده ام شما هم نيرسيدء يكى از عوامل هلاكت امت هاى كذشته 
سوال هاق تابجاف أثاق وف 2 


كرجه آنجه را نمى دانيم» بايد از اهلش ببرسيمء «فاسئلوا اهل الذّكر ان كنتم لاتعلمون» <701> ء اما برخى سؤال هاست كه 


اكر جوابش روشن شود به زيان فرد يا جامعه استء مثل سؤال از عيوب ديكران» يا اسرار نظامى. 

نمونه ها و مصاديق 

* مسئولين» بعضى از مطالبى را كه مى دانند» نبايد در اختيار عموم بككذارند. نظير مسائل اقتصادى مانند كمبود كندم ويا... 
* صداقت خوب استء ولى صراحت,ء همه جا مفيد نيست. 


03 غبار و تافاته 


بايد رده بندى و طبقه بندى شود. (جابر جعفى» هزاران حديث از امام باقرعليه السلام مى دانست كه حقٌ كفتن آن را براى همه 


* برخى از اخبار» نبايد از رسانه ها و جرايد» يخش شود. جون به زيان مردم است (كاهى سكوت و بيان نكردن, عاقلانه لازم 
است) «ان تبدلكم تسؤكم) 

+ معلماق و كود كا امه دو نتف لدت وين كان زرا باب كنند 

* در برخى مواردء بايد به شيوه ى تقيّهه عقايد را كتمان كرد و برخى سؤال ها را جواب نداد. «ان تبدلكم تسؤكم) 

* انسان حقٌ ندارد اسرار مردم و اسرار نظامى را فاش سازد. 


-١‏ دانستن هر جيزىء نه لازم استء نه مفيدء بلكه بايد سراغ دانش هاى مفيد رفت. «لاتسألوا» (حسٌ كنجكاوى بايد تعديل 


شود ونبايد در يى اطلاعاتى رفت كه سبب ايجاد كدورت» مشكلات واختلال نظام جامعه مى شود.) 
١ك‏ مكلف عاق مردم به ياره اى از احكام, نوتوف از عفوو كنقت الى افك الأسالوا بعتي الله عنها» 
*- خداوند به بندكان مهلت توبه مى دهد. «غفور حليم) 


*- اكر مردم ظرفييت نداشته باشندء بيان ياره اى حقايق» سبب كفر آنها مى شود. «قد سألها قوم من قبلكم ثم اصبحوا بها 


كافرين» 
قرب به خداوند بايد از راه هاى صحيح و معقول باشد. با هر نذرى يا از هر راهى نمى توان به خدا نزديكك شد. 


مردم جاهلى مى ينداشتند با رها كردن حيوانات ياد شده. به خدا يا بتان نزديكك مى شوند. نظير اين احترام به حيوانات را هنوز 
در كشور هند درباره ى كاو مشاهده مى كنيم. 


در روايت آمده است كه «بحيره) به شترى مى كويند كه ينج شكم زاييده باشد» اكر 


ينجمى ماده بود» كوشش را جاك مى زدند و خوردن كوشت آن را حرام مى دانستند. <.17> 


امام صادق عليه السلام فرمود: در زمان جاهليت اكر شتر دو قلو مى زاييد مى كفتند: «وصليه) و ذبح و خوردن كوشت آن شتر 
را حرام مى دانستند و اككر شتر ده شكم مى زاييد مى كفتند: «سائبه» است و در اين صورت سوار شدن و خوردنش را حرام مى 
دانستند و «حام»» شترى بود كه به عنوان «فحل») از آن استفاده مى كردند كه ذبح آن رانيز حلال نمى دانستند. >4١‏ 


ديق وباك أرخرافاك و بدعت مابياكك تنود :ما عمل اللدا 
”- تا از سوى خداء قانونى نسبت به تحريم حيوانات وضع نشدهء اصل حلال بودن آنهاست. «ما جعل اللّها 


*- اتلاف مال و رها كردن حيوان نوعى افترا به خدا و حرام است. «يفترون على اللّه الكذب» (رها كردن و بلا استفاده كذاردن 


6د يتدعك فر كنيةن كل اسع رلكن الدون كفرو ا متزوديه كتاف فيا فننى ثبع كه سكير هذا اشنه كباتن جنا 


قبول دارند وبه او افترا مى بندند نيز كافرند. 
ه - ريشهى احكام الهى مصالح واقعى است. اما خرافات» ريشه در جهل و بى عقلى دارد. «لايعقلون) 
*- اكر اكثريّت جامعه اهل تعمّل باشند» بدعت ها رشد نمى كند. «اكثرهم لايعقلون) 


شايد آيه مربوط به خرافه هايى باشد كه در آيه ى قبل آمده بود كه هركاه به آنان كفته شود دست از اين خرافات برداريد مى 
كويند: «وجدنا عليه اباءنا» 


-١‏ قرآن؛ مردم را به ييروى از دستورات خدا و رسول فرامى خواند. «تعالوا الى...» 


"- يذيرفتن دعوت اسلام» سبب تعالى و رشد 


كاه كلمة بعال ]بج سونام لير خا ادق لق ول انلك 

*- اصلء فرهنكك الهى استء نه فرهنكك ييشينيان. «ما أنزل الله 

*- قرآن به تنهايى كافى نيستء سنّت وسيره و حكومت رسول الله هم ملاكك عمل است. «تعالوا الى ما انزل اللّه و الى الرسول» 
د - اهل خرافات و افراد مرتجع و وايسكراء حاضر به شنيدن حقٌّ نيستند. «قالوا حسبناا 

- نه سنّت كرايى اصل است و نه نوكرايى» اصلء علم و هدايت است. «لايعلمون. لايهتدون)» 

/ا- وجدان خود را حاكم كنيم. «أولو كان آباؤهم...) 

8 - ادب و احترام به كذشتكان آرىء ييروى از افكار جاهلانه ى آنان و وفادارى نابجا خير. «او لو كان آباؤهم لا يعلمون) 

4- تقليد كو ركورانه» نشانه ى بى عقلى است. «لايعقلون» در آيه ى قبل» و تعصب روى نياكان در اين آيه. 

-٠‏ تقليد جاهل از جاهل بى معناست. «وجدنا عليه آباءنا... آباؤهم لايعلمون) 

١‏ جاهل هدايت يذير» بى خطر است. خطر آنجاست كه جاهلان» هدايت يذير نباشند. «لايعلمون, لايهتدون)» 


بعضى اين آيه را دستاويز قرار داده و مى كويند: وظيفه ى هر كس تنها حفظ خود استء و ما مسئول كناه ديككران و امر و نهى 
آنان نيستيم! در ياسخ آنان مى كوييم: با وجود آيات و روايات متعدّد كه همه نشان از وجوب امر به معروف و نهى از منكر 
دارد» بايد كفت: مراد اين آيه رها كردن اين دو وظيفه نيست,ء بلكه مراد آن است كه اككر امر و نهى صورت كرفتء ولى اثر 
نكرد شما ديكر وظيفه اى جز حفظ خود نداريد. >7١8<‏ علاوه بر آنكه حفظ جامعه از كناه به وسيله ى امر به معروف و نهى 


از منكر» يكى از مصاديق «حفظ خويشتن» است. 

-١‏ در راه حقٌء از تنهايى نترسيم. «عليكم أنفسكم لايضركم) 

-١‏ اككر حريف ديككران نمى شويم» حريف نفس خود باشيم. ١عليكم‏ أنفسكم...) 

*- انحراف جامعه, مجوز كناه كردن افراد نيست. «عليكم انفسكم لايضرٌكم...) 

*- در قيامت» هر كس مسئول كار خويش است. «عليكم أنفسكم) 

دور ى كفت إن افشائ غيوت. 5 يكران نباشيم. <708> «عليكم انفسكم) 

ع-اوّل خودسازى» سيس جامعه سازى. «عليكم انفسكما 

7- اهل ايمان بر رفتار و كردار نارواى كمراهان و عقائد باطل آنان مؤاخذه نخواهند شد. «عليكم انفسكم) 

8 - در راه نجات ديككران» خودتان غرق نشويد. «عليكم أنفسكم لايضرٌكما 

9- جنان بايد تربيت شويم كه فساد محيط و جامعه در ما تأثير نكذارد. «لايضرٌكما 

٠-از‏ خارج» كسى به شما آسيب نمى زند. اكر شكست بخوريدء از خودتان أشننا: ١عليكم‏ انفسكم لايضرّكم من ضل) 
-١‏ روحيه ى خود را به خاطر انحراف ديكران از دست ندهيم. «عليكم انفسكم لايض ركم من ضل) 

7 راه اسلام جنان منطقى و استوار است كه شبهه و انحراف ديكران به آن خلل نمى رساند. «لايضرّكم من ضل اذا اهتد يتم) 
-١‏ كرجه منحرفان در كمين هستندء اما راه مصونيت يافتن» هدايت يذيرى است. «لا يضرّكم من ضل اذا اهتديتم) 

15- ايمان به معاد عامل خودسازى است. «الى الله مرجعكم) 


-١‏ يبروى از نياكان و تقليد كوركورانه از ديكران» در قيامت نجات بخش انسان نيستء بلكه هر كس بايد ياسخككوى راه و 
عمل خويش باشد. «عليكم انفسكم... فيتبئكما 


2- رفتار و كردار انسان در دنياء فرجام او را در 


قيامت روشن مى كند. «فيتبئكم بما كنتم تعملون) 


مسلمانى به نام «ابن ابى ماريه» همراه دو مسيحى به نام هاى تميم و عدى كه برادر بودند» به سفر تجارى رفتند. مسلمان بيمار 
شدء وصيّت نامه اى نوشت و آن را ميان وسايل خود ينهان كرد واموال خود را به آن دو مسيحى داد كه به وارثان بدهند. يبس 
از مركشء آن دو نفر در ميان اثاثيه ى او اجناس كرانبهايى ديده؛ و برداشتند» يس از مراجعت به مدينه» باقى آنها را به وارثان 
دادند. ورثه» وصيت نامه را در ميان وسايل ديدند كه صورت همه ى اثاثيه در آن ثبت شده بود. جون مطالبه كردند» أن دو 


مسيحى انكار كردند» شكايت را نزد بيامبر بردند» در اين هنكام بود كه آيه ى فوق نازل شد. >27١17/<‏ 


طبق حديثى از اصول كافى» ييامبر از آن دو سوكند كرفت و تبرئه شان كردء ولى جون دروغشان از طريق نامه كشف شدء 


حشرت بار ديكر آن دو را احضار كرد. وارثان سوكند ياد كردند كه اجناس ديكرى هم بوده و آنها را يمس كرفتند. حل > 
-١‏ آستانه ى مركك» آخرين فرصت براى وصيّت كردن است. «اذا حضر أحدكم الموت حين الوصيه) 

1 - م ركك» براى همه ى مردم يكسان است. «حضر أحدكم الموت» 

'- هنكام وصيئّت؛ مؤمن بايد دقّتَ هاى لازم رابه كار بندد. «حين الوصيه اثنان ذوا عدل منكما 

؟- براى اداى حقّ مردم؛ دو شاهد عادل بككيريد. «اثنان ذوا عدل» 


- براى اداى حقٌّ مردم» اكر مسلمان حضور نداشتء با غير مسلمان كار را محكم كنيد. «غيركم) (لكن غير مسلمانى كه 


خداوند را قبول داشته باشد تا بتواند به نام مقدّس او 


س وكند ياد كند) «فيقسمان باللّه) 

- مراعات حقوق مردم همه جا مهم است ومكان بردار نيست. «ضربتم فى الاارض'» 
- براى يرداخت حقء هركونه شكك را دفع كنيد. «تحبسونهما... ان ارتبتم) 

8 - سوكند. يكى از راه هاى شكك زدايى است. «فيقسمان» 

9- تنها سوكند به نام «اللّه؛ ارزشمند و معتبر است. «فيقسمان بالله) 


-٠‏ براى اداى حقّ از صحنه هاى مذهبى و ملكوتى و مكان ها و زمان هاى مقدّس كمكك بكيريم. >7١4<‏ «من بعد الصلوه 


فيقسمان بالله) 

-١‏ از بهترين فرصت ها براى اداى حقٌ بايد بهره كرفت. «بعدالصلاه) (نماز در ياكى و يرهيز از دروغ نقش دارد) 
-١‏ يكى از عوامل انحراف» رسيدن به يول است. «لانشترى به ثمناً) 

#اع يكن عامل الراك تحت و علاقة بحا اميل :ست الاتشترى .به تمن ولو كاق ذافري) 

)... تنها موردى كه متن (سوكندنامه) از طريق وحىء ديكته شده استء «حقّ الناس» است. «لانشترى‎ -١5 


-١‏ كتمان حقٌّ و خيانت در كواهى» عادل را فاسق مى كند و در همه اديان الهى,» حرام شمرده شده است. («ذواعدل)؛ مى 


شود «من الآثمين») 


كلمه ى «عثور» به معناى 1 كاهى بدون تجشس است. >2071١١<‏ 


مخفى نماند كه كواهى و سوكند اولياى ميّتء بر اساس اطلاعى است كه از قبل» درباره ى اموال او هنكام سفر يا غير سفر 


داشته اند. 
براى كلمه «آؤليان)» در آيه دو معنا مى توان كرد: 
الف: دو نفر وارث كه كواهى بر ضررشان داده شده ولى بخاطر وارث بودن به مت نزديكك تر و اولى هستند. 


ب: مراد همان دو كواهى هستند كه ميت از آنان درخواست كواه شدن كرده و لحظه مركك حاضر بوده اند 


وبه خاطر همين حضور يا درخواست,. اولويّت بيدا كرده اند. بنابراين ترجمه جنين مى شود: اكر معلوم شد كه دو نفر اوّل 
مرتكب كناه شدند يس دو نفر ديكر به جاى آنان به كواهى دادن قيام كنند كه آن دو نفر از كسانى باشند كه دو شاهد 
تخت )عليه انان مرتكب» كاه:شده اند. 


شهادت و كواهى بايد از هر دو نفر و با اسم مباركك اللّهِ باشد و محتواى سوكند همان باشد كه در آيه آمده است كه اولاً 
سوكند ما راست است و ما قصد تجاوز به حقوق مردم را نداريم ثانياً اكر سوكند ما دروغ بود اقرار به ستمكرى خود داريم. 
اد شما حق تتحسن وكتحكاوفق نداريد. ولى اكر اطلاعى بيدا شد. وظيفه عوض مى شود. «فان عُثر...» 


-١‏ شهادت دروغ» نوعى تجاوز وظلم به حقوق مردم است. «اعتدينا... لمن الظالمين» 


اين آيه» فلسفه سختكيرى و دقّت در امر شهادت و شاهد كرفتن را كه در آيات قبل مطرح بود بيان مى كند و اينكه سوكند 
بعد از نماز در حضور مردم» سبب مى شود كه شهادت ها واقعى باشد» جون اكر سوكند و شهادت آنان يذيرفته نشود» آبروى 


آنان در جامعه مى رود. 
-١‏ مراسم و تشريفاتى كه عامل حفظ و تثبيت حقٌّ مردم شود ارزشمند است. «ذلكك أدنى أن ...» 
؟- يكى از عوامل بازدارنده از كناه» نكرانى از رسوايى در جامعه است. «أو يخافوا أن ترد ايمان» 


“- جنان زندكى كنيم كه نااهلان عادل نما نتوانند با سوكند دروغ» زحمات ما را هدر دهند و بدانند كه اظهارات بادرسكتان 


توسط كروه بهترى ردٌ مى شود. «أن تردٌ ايمان بعد ايمانهم) 


5- در امر وصيّت» س وكند و شهادت» 


تقوا داشته باشيم. «واتقوا اللّها 
ه - شهادت ناحقٌ» نشانه ى فسق است. «واللّه لا يهدى القوم الفاسقين» 


امام باقرعليه السلام در باره ى تأويل اين آيه فرمود: يرسش خداوند از ييامبران» يرسش درباره ى اوصياى آنهاست كه جانشين 


انبيا بودند» رسولان الهى نيز ياسخ مى دهند: ما درباره آنجه يس از ما درباره ى اوصياى ما كردند» خبر نداريم. >1511١<‏ 


علم حقيقى از آنِ خداست و هر كه علمى دارد از او دارد» همان كونه كه غيب را تنها او مى داند و علم آن را به هر كس 


بخواهد مى دهد. 

-١‏ در قيامت از انبيا سؤال مى شود كه رفتار مردم نسبت به آنان جككونه بوده است. «ماذا اجبتم) 

"- علم انبيا نسبت به علم الهى هيج است. «لا علم لنا» 

از اين آيه تا آخر سوره؛ درباره حضرت عيسى عليه السلام است. 

دراين آيه» انواع لطف الهىء و در آغاز همه تأييد به روح القدس درباره حضرت مسيح بيان شده است. 


در آغاز آيه مى فرمايد: اى عيسى! ياد كن از نعمت هايى كه به تو و به مادرت دادم ولى آنجه از نعمت ها در آيه به جشم 
مى خورد همه ى نعمت ها مربوط به حضرت عيسى است (نه مادرش)» شايد به خاطر آن كه نعمت به فرزند در حقيقت نعمت 


به مادر است. شايد هم مراد آيه» نعمت هايى باشد كه در سوره آل عمران درباره ى حضرت مريم آمده است. <01511> 


شايد مراد از كتاب» كتب غير تورات و انجيل باشد و نام تورات و انجيل با آنكه آن دو نيز كتابند به خاطر اهميدّت برده شده 


است. 


از حضرت على عليه السلام يرسيدند: آن حيوانى كه بدون قرار 


كرفتن در رحم (يا تخم) بيدا شد جيست؟ فرمود: يرنده اى كه حضرت عيسى با دميدن در مجسمه به وجود آورد. <71-> 
-١‏ ياد الطاف خدا به اوليايش» مايه ى دلكرمى براى رهروان حقٌّ است. «اذ) 
-١‏ ييامبران هم نبايد از ياد نعمت هاى خدا غافل شوند. (يا عيسى ابن مريم اذكر...) 


- زن به مقامى مى رسد كه دوش به دوش يبامبر مطرح مى شود. «عليك و على والدتك», بلكه يكك زن و فرزند ييامبرشء با 
هم يكك آيه شمرده مى شوند. «و جعلناها وابنها آيه» <518> 


؟- حضرت عيسىء با تكلم در كهواره» هم نبوّت خويش وهم عفت وعصمت مادرش را ثابت كرد. «تكلم النّاس فى المهد) 
- سخنان عيسى در كهواره نمايى از وحى بود. «اتدتكك 0 القدس تكلم...) 


*- ارادهى الهى» نياز به تجربه» قدرت و كذشت زمان را حل مى كند و حضرت عيسىء بدون تجربه و تمرين و صرف زمان» 
در كودكى همان حرف هاى صحيح را مى كويد كه در بيرى مى زند؛ نه حرف كودكانه. «فى المهد وكها» 


- ييامبران» هم بايد علم داشته باشند «الكتاب)»» هم بينش «الحكمه)» هم كفته هاى يبشينيان را بدانند «التوراه)» و هم ييام 


جديد داشته باشند. «الانجيل») 

8- تعبير آفريئنش وخلق, به غير خدا هم نسبت داده مى شود. «اذ تخلق» 

51-6 كد وده معو ماف شه يزنك كان رده السك تلن من الطين كيك الطير ذف 

٠-اولياى‏ خاص خداء ولايت تكوينى دارند. (جملات «تخلق» تنفخ» تبرء و تخرج» به حضرت عيسى خطاب شده است). 


-١‏ در اعجاز عيسى عليه السلام» هم نفس مسيحايى او و هم هنر مجسمه ساختن نقش 


داشته است. «كهيئه الطير ... فتنفخ) 
7- نفس مسيحايى» جماد را يرواز داد» ولى دلهاى بنى اسرائيل را نه. «فتنفخ فيها فتكون طيراً» 
-١7‏ آنجا كه خطر شركك زياد استء تكرار توحيد لازم است. (تكرار «تخلق... باذنى... تبرء... باذنى... تخرخ الموتى باذنى) 


-١5‏ وقتى خداوند» قدرت احياكرى و شفا دادن را به انبيا مى دهدء. توسّل و استمداد مردم نيز بايد جايز باشد. «تخلق من 


الطين... فتكون طيرا باذنى و تبرء الا-كمه و الا-برص باذنى و اذ تخرج الموتى باذنى» (مكر مى شود خداوند به كسى قدرت 


6- زنده شدن مرد كان و «رجعت)» در همين دنيا صورت كرفته است. «تخرج الموتى» 
-١2‏ سوء قصد بنى اسرائيل به حضرت عيسى عليه السلام» از سوى خدا دفع شد. «كففت بنى اسرائيل عنكك'» 


مراد از وحى به حواريّون» ممكن است الهام به قلب خود آنها باشد نه ييام وحى از طريق حضرت عيسى عليه السلام. جنانكه 
امام صادق عليه السلام دربارهى اين وحى فرمود: «ألهموا» يعنى به آنان الهام شد. <1710> 


تعداد حواريّون به فرموده امام رضاعليه السلام دوازده نفر يود و سبب نامكذارى آنان به حواريون» ياكك بودن آنان از درون و 
ناكف كردق جاطعه إن كناغان ارتطر يق موعظةه وذ كراروق اع اوه 


-١‏ كاهى خداوند به دل هاى آماده الهام مى كند. «اوحيت الى الحوارئّين» 
؟- ايمان به خداء از ايمان به رسول جدا نيست. «آمنوا بى و برسولى» 
تت وقتى هدايت» باطنى و الهى شد عميق و سريع اثر مى كنك. «اوحيت 1 قالواآمنا» 


*- ارشاد بدون نورالهى از درون يا بى اثرء يا كم اثر يا نايايدار 


ست. «اوحيت...امنا واشهد بانّنا مسلمون» 
ذ - الهامات الهى به مردم» در مسير تأييد وحى انبياستء نه در برابر آنها. «اوحيت... آمنوا بى و برسولى) 


#- نشان ايمان باطنى» اظهار و اقرار زبانى استء آن كونه كه ايمان قلبى» يشتوانه ى شعارهاى ظاهرى است. «واشهد بأنْنا 
مسلمون)») 


نام كذارى اين سوره به «مائده)»» به خاطر همين درخواست مائده ى آسمانى است. 
«مائده») هم به معناى غذاست» هم سفره اى كه در آن غذا باشد. 


جون حواريّون شيوهى سؤالشان از عيسى عليه السلام كمى بى ادبانه بود به جاى «يا رسول الله)» كفتند: «يا عيسى» و به جاى 
«آيا خدا لطف مى كند» كفتند: «آيا مى تواند؟» و به جاى «يرورد كار ما)ء» كفتند: «يرورد كارت»» جواب «اتقوا الله شنيدنك. 


١-اى‏ بيامبر! از مردم خيلى توقّع نداشته باش! حواريّون عيسى هم با آنكه به آنان الهام مى شد و اقرار به ايمان و اسلام 


داشتند» باز معجزهاى دلخواهشان را مى خواستند. «اذ قال الحواربيّون...» 


؟- ترديد در قدرت خداوند «هل يستطيع ربّكك» با ديدن آن همه معجزه از حضرت عيسى در كهواره و زنده كردن مرده و 


درخواست معجزه ى مجدّد. دز شأن ححوار نون نبود. «انقوا الله 

*- اكر سوء نيت هم نداشته باشيمء بايد در خطاب ها و كفتكوها حريم افراد را حفظ كنيم. «انّقوا اللّه) 
؟- مؤمن» نبايد خدا را آزمايش كند. «هل يستطيع ربّكك... انّقوا اللّهِ ان كنتم مؤمنين» 

ه - تقواء نشانه ى ايمان است. «اتقوا الله ان كنتم مؤمنين» 


- اطمينان قلبى» مرحله اى بالا-تر از ايمان است. «اتّقوالله ان كنتم مؤمنين قالوا نريد أن نأكل منها و تطمئنٌ قلوبناه حضرت 


ابراهيم نيز در ياسخ سؤال خداوند 


كه فرمود: «أولم تؤمن)» مى فرمايد: «بلى و لكن ليطمئنّ قلبى) >0171١1/<‏ 


معمولاً دعاهاى قرآن با اسم «ربٌ» آغاز مى شود» ولى دراين آيه با دو كلمهى «الّلهم رئنا» آمده است. شايد به خاطر اهميّت 


ايخ عاد ثه وا ونام ها ١‏ 1ن باضه 

( توسّل به اولياى خداوند براى قضاى حوائج؛ جايز است. «قال الحواريون يا عيسى.... قال عيسى ابن مريم اللهم...‎ -١ 
براى بيامبران» مردم تاريخ و نسل ها مطرح اند. الاوّلنا و آخرنا»‎ -" 

“- از نشانه هاى الهىء بايد براى هميشه درس كرفت. «و آيه منكك» 


از نزول مائده آسمانى نيست) 


ه - حضرت عيسىء در دعا به جاى مسأله ى خوردن. به الهى بودن مائده توججه مى كند. ١آيهٌ‏ منكك) 


#- تعبيرات موهن ديكران را به صورت اصلاح شده نقل كنيم. (سؤال آنان جنين بود كه «هل يستطيع ربكك؛؟ ولى در دعا 
حضرت عيسى عليه السلام قاطعانه و براى هدفى والاتر مائده خواست و آنجه را نشانه ى شكك و وهن بودء حذف كرد). 


/ا- در دعاء خدا را با ادب كامل و با صفت مناسب با خواسته.» صدا بزنيم . ابتداى 7 يه «اللهم ربناه و آخر آيه «خير الرّازقين) 


- به درخواست هاى مادى جهت معنوى دهيم. (حواريّون اوّلين هدف خود را خوردن و سيس اطمينان داشتن «نأكل منها و 
خداوند «وآايه منكك)و در مرحله سوّم مسثئله رزق را مطرح فرمود«وارزقنا وانت 


خير الرّازقين» و بدين كونه به همه فهماند كه مسائل معنوى و اجتماعى بر مسائل كروهى و اقتصادى مقدّم است. 
9- به خدا توه كنيم و به سراغ ديككران نرويم. «وانت خير الرّازقين) 
داستان نزول مائده به صورتى كه در قرآن امتلاة اميت در انجيل نيامده اسنت. 11> 


بعضى كفته اند حواريون با شنيدن تهديد الهى» تقاضاى خويش را يس كرفتند و مائده نازل نشدء ولى اين» بر خلاف ظاهر 


آبه و كفته ى روايات أاستة. عبارت «أنْى منزّلها) نزول حتمى است نه وعده ى نزول. <؟9١17>‏ 


در روايات آمده است: يس از نزول مائده» برخى كافر شده و به صورت خوكك درا مدنكد. <> در بعضى روايات مى 
خوانيم كه آنجه نازل شد نان و ككوشت بود. <17171> 


اكر براى ياران عيسى عليه السلام غذاى آسمانى نازل شدء طبق روايات» براى رسول خدا صلى الله عليه وآله هم ميوه بهشتى 
نازل كرديد كه منشأ بيدايش فاطمه ى زهرا عليها السلام شد. <17717> 


-١‏ دعاى ييامبران مستجاب مى شود. «ربنا انزل علينا... انّى منرّلها» 


"- آنان كه به علم و يقين و شهود مى رسندء مسئوليت سنكين ترى دارند و كيفر تخلفشان هم سخت تر است. «فمن يكفر بعد 


منكم...) يس كسانى كه به مقام علم و شهود دست نيافته اند از قهر خداوند دورترند. 
مدان خد اوقد دوجا 'ذازى:زعذايا لأ اعدله عدا 


ع- آن كه توقع بيشترى دارد ومائده ى آسمانى مى خواهد. بايد تعهّد بيشترى هم داشته باشد. «مائده من السماء... عذاياً لا 


أعذة احدا 


در آيه 8 همين سوره خوانديم كه خداوند بييامبران را در قيامت جمع كرده واز آنان مى يرسد: از مردم جه ياسخى 


شنيديك؟ اين ابه 


كفتكوى خدا و حضرت عيسى را در آن روز بيان مى كند. 


كرجه مسيحيان امروز مريم را خدا نمى دانند» ولى جون كروهى از آنان در آن زمان عقيده به خدا بودن مريم داشتند و يا به 


خاطر آنكه عبادت در برابر مجسّمه او به منزله ى معبود قرار دادن اوست. تعبير به «اله) شده است. «اتخذونى 0 الهين» 


«دون الله نشانه ى شرك استء نه نفى خداء يعنى علاوه بر خداء عيسى و مريم را معبود دانستن شركك است. البنّه تثليث فعلى 


مسيحيان» اب و ابن و روح القدس 7 


امام رضا عليه السلام فرمود: درباره ى من دو كروه هلاكك مى شوند و من تقصيرى ندارم: يكى علاقمندان افراطى» ديكرى 
كينه توزان بى جهت. 7 


تسبيح حضرت مسيح, خود نشانه ديكرى است كه خداوند منّه از هركونه شريكى است. در آيات ديكر آمده است: «وقالوا 
الخلا التكم ولد يتاقيم 2995 هارو يهار ف لله البقات سستدانب 36> كه هد انا ادن اشع بغر كونه ور ود دتمي 


جه يسرء منزِّه مى شمارد. 

-١‏ كاهى سؤال و توبيخ يكك بى كناه براى هشدار به ديكران است. «ءأنت قلت» كاهى به در مى كويند نا ديوار بشنود. 
؟- ادّعاى الوهيّت براى انسان» كرجه بيامبر باشدء ادّعايى باطل است. «ما يكون لى ان اقول ما ليس لى بحقٌ)» 

*- انبيا معصومند. «مايكون لى أن أقول ما ليس لى بحقٌ» 

ع انبيا از غلوٌ ييروان خود بيزارند. «ان كنت قلته فقد علمته» 

ه - همه ى كفته هاى انسان و اسرار درونش براى خداوند روشن و معلوم است. «فقد علمته تعلم ما فى نفسى) 


8- تسبيح و تنزيه خدا از هر نسبت 


نارواء لازم است. «سبحانكك) 

/- علم انبيا محدود است. «لا اعلم ما فى نفسك» و كسى كه علمش محدود استء شايسته ى خدايى نيست. 

8 - افكار و اسرار مردم از امور غيبى است كه خدا بدان آكاه است. «تعلم ما فى نفسى... انكك انت علام الغيوب) 
4- آكاهى كامل و كسترده بر همه ى حقايق مخصوص خداست. «انْكك انت علام الغيوب» 


ميان قومشان برداشته و تا زمان قيام امام زمان عليه السلام زنده نكه مى دارد و همراه آن حضرت ظهور خواهد كرد. 


-١‏ ييامبران معصومند و جز فرمان خداء كارى را انجام نمى دهند و در وحى هيج تغيير و تصرّفى نمى كنند. «ما قلت لهم الا ما 


أمرتنى به) 
؟- حضرت عيسى» خود را همجون ديككران» دست يرورده ى خدا مى داند. «ربّى و ربكم 
*- انبياء ناظر بر افعال مردمند. «كنت عليهم شهيداً 


؟- دعوت به يكتايرستى» مهم ترين وظيفه ى انبياست. «ان اكوا اللعاة(يا أشكه مأ وق عزيت :نتيا رسي وده :11 هقط 
توحيد را مطرح مى كند) 


د - دليل و ملك يرستش خداء ربويبت اوست. «ان اعبدوالله ربى و ربكم 


حضرت عيسى در ياسخ خداوند كه فرمود: آيا تو به مردم كفتى من و مادرم را خدا بككيرد؟ با جدا كردن خود از مرد و اينكه 
تنها خداوند مالكك آنان استء فرمود: در كرايشهاى شركك آلود انّت خود نقشى نداشته است. 


به روايت ابوذرء ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله شبى تا صبح در ركوع و سجود اين آيه را تلاوت مى نمود. 


در روايتى ديكر آمده است وقتى حضرت اين آيه را تلاوت فرمود؛ دستان مبارك را بلند كرده و با حال كريه فرمود: «اللّهِم 
امّتى» وبه ات خود دعا مى كرد. خداوند جبرئيل را بر حضرت فرستاد و فرمود: «انّا سنرضيكك فى امّتكك و لا نسوئكك» ما تورا 


خشنود خواهيم كرد و نمى كذاريم ناراحت شوى. </17171> 
١-انبيا»‏ تسليم يرورد كارند. «ان تعد بهم... وان تغفر لهم) از كار خدا نمى توان سؤال كرد: «لايسئل عمّا يفعل) 71> 
1- عذاب ويا آمرزش مشركان بدست خداست. «ان تعذّبهم...و ان تغفر لهم) 


“- انبياء مقام شفاعت دارند» ولى كاهى كناه و جرم در حدّى است كه آنان نيز ياى خود را كنار مى كشند. «ان تعذّبهم فانّهم 
عبادكك» 


*- قهر يا مهر خداوند؛ بر اساس عزّْت و حكمت است. «انت العزيز الحكيم) 

در آيات قبل» سخنان عيسى عليه السلام در محضر خداوند مطرح شد كه: 

-١‏ من جز حقٌ نمى كويم. «ما يكون لى ان اقول ما ليس بحقٌ)» 

١-اكر‏ ناحقّى كفته ام تو مى دانى. «ان كنت قلته فقد علمته) 

"- جز يكتايرستى كه مرا امر كردىء به مردم جيزى نككفتم. «ما قلت لهم الآ ما امرتنى به أن اعبدوا اللّها 
؟- تا بودم مراقب و ناظر مردم بودم كه منحرف نشوند. «كنت عليهم شهيداً 


دراين آيه خداوند مى فرمايد: همه ى 


-١‏ مؤمنان» اكر به خاطر صداقتشان» مشكلاتى را در دنيا تحمّلى كنند» اين راستى و صداقت در آخرت براى آنان كارساز 


افسث: ١إينفع‏ الصادقين صدقهم) 
؟- تنها صادقان نفع مى برندء نه مدّعيان» شعاردهند كان ورياكاران. «ينفع الصادقين...) 
اك روش تددو كنان وفا نك هلا واقدة قوق ور كن رمسكارى انض وعناكة وف اللدي ذلك الفوز العظيم» 


- عبادت كسى شايسته است كه سلطنت عالم و قدرت مطلقه ى هستى در اختيار اوست» نه ديكران» كرجه ومين بالطل زلله 
ملكك السموات و الارض» 

تفسير انكليسى 

115 , ك5أ03اع/ا60 لقع لإقمط ا عمعط7آ (اقأاناام) 0ناونا .؛عطأاعوم1 ووا/ كمقعمطم لإالهععغذا 800 


01 ,ركأعلامم/م ؤ5ألا 05 /ام3) 014 600 300 قلطا عع لقاع6-دع ادع ركع 15 امام ,كأمممطعع30 
5ط لاقصالاط عع نتتاع0. 


.151310 لإ 0ع5زأ0زمع ومععط كقط ل0لاونا 01 أمعمطاا؟ان؟ 10نملنا كأطا مأ لإممصضقط 0مق عمدعم ما 
لعأدع م73 اأأللا عمالاأل عط مغ ووأوداطاطناد 0مة “علرمع!ناد عغأعاملامه كصضقع (0اقا5]آ1 
05 >اقعم5 غ20 5م00 ع1" عدنباقععط ,أعطممءط /إاملا عط 05 5و5 أ00 300 دومالاج5 عط طاوباماطاا 
أطكةآ |3 ]0 لا ع5اع/ا 300 :" ,؟ :لطزول) "0ع1دع/اء ممتأواع/اء؟ أنام أاوباقتط ذأ عأ :الأننا مناه كلط 
20 :| أمعع360 ناملا دع/اأو أعطممطط لاملا عط ععلاعأمطينى" ب:ورعناعزاعط عط رمملا كوأمزمء 
أ ممع 5أتغأك36 ,كلأطغه؟ عط ععناع حجانلا " 


رطقةالخة مأ ؟عأاعط_طقاله 0 دمأوناعء عط 1ه كتكقط عط عانا تأكممء طعتطننا كأمومعلامه عمق عرعل [ 
/لإا10لا عط لام معات أمتمع/ام2 عط 300 زعء ا أدناز ألا ,بع10302ناو 5لا ,5كا00ط ذألا ,كاعام0]م وألا 
عمأ/األ عط1 .اع :ط3ل113-1 |3 0 لإا ع7 الام عع5) لاباطكا ألقط0 05 /ل03 عط مه أعرطممعم 
1 لطع أط لاا أناوط للا ,(ع0136 0ق لإعاعمم كاتا ممع لطاأكاصقم مغ عاط3|أه/اح 30م ععم 03لاو 


لإلتقعء مععط كتط ,أنا0ام» |53أو01 300 عباك كأ مأ 00نا0؟ مععط غأمم عناقط لاناملنا ذالم ]0 مأل 
اج طغأأل3قط 35 لاللامطا أطع7اعع7انا00مام غ]35| كتلط ما غأعطممطط /زاملا عط لإط ومللامكك>ا 30 
م/[ 030313 


لإط مععاق عدمط ع3 عو5اع/ كأطا مأامة لعلاعأع] كأمومعنامه عط أ/ا83 اب اطثظ عط ما ومأل:م0ع6م 
لإامط عط لإعط0 300 نلثاه1ا0؟ مغ 06635105 كنا0أ3/ا مه 5اع/لا0|ا0؟ دلط لمنمع] أعطممءط /زامط عط 
53131 كاط 05 نوأونااعممك عط ,ع3 ألاح8 ابا اطث عط 01 035اة1!!1. 


"0300 ؤاأ قط ونال اناآ/ثاقامنا" 101 عدا :530313 3١‏ ]0 /إاقاداء الام عط مأ عع عووع]إ|م 
11030لأأم دنه ذأ عم0 معطنكا عمقو لكا 0غ غ00 لاجد 50ا3 ط3الاد دأطآ 0 ده عو5مع/ا. 


ات -3ط5 101 هذا :85303123 3١‏ ]0 لإأقأمع الام عع5. 


اللا ,ع536116 10 لعلااعوع 300 لاعدومطك داقلطاصة عطغآ 506 05 م53 0313-10 300 3/إ30ك 
0 35 ]01 ماعط اقم م1 كاععم تغط مآ 0313005. 


عنعط 1 .|3 05 لأأه 53660 عط مآ ممأودوع3001 مغ 30ع! عاممعم لم3 05 ل0عقط غأمم أعا 
طة3-6كا 0غ ومألعع206م عق لإعطا عالطنكا كمطأءواأم عط مأ الت أ ععصقلصاط مدمعط لانامراد. 


10 300 ع(تاككه مأ أ5أ355 غ701 00 ألاط (ط11/3||3ة) 5ددع دلامع طاو مآ عأجاعم00-0) 
ع5]16ناز 05 كل!أ 73 [|53اع/اأطنا عط ع3 كأاع301اطامه وللنا عدعط] -(303113]). 


040 3 ]0 ع5م01ع) انلقع 556 ١7١‏ :530323 31 ]0 لإأقأمعمطاطامه عط مغ ععمعء عووعء]إم 
13ا ةلا ةط0 3 عطقم عط لعامل/اما كا طعلطنةا أعلاه أقط 0مة ,عصانلاد أه طدعا؟ 000لط ,(لقصامة 
الا0ل0 وعاأت؟ عط ,نهل معأدعط عط ,لعا وصقت نه عط ع3 معللططنه؟ وكام .اذالم مقطا غعطا0) 
مععط كقط طأعاطنلا أقطغا 300 ,لإعام 06 كأدقع٠ط‏ لإط لعانام/لاع0 ومععط كقط لأعاطلكا أقطا ,لم002 عط 
5 6351150 لإط أ3ع7 عط ورألأ/ أل 3150 300 :31315 غ31 0ع1ع]017ناةا5 


معلل طناه]؟ ذا 5نخام 3 طأأأللا. 


5 م /إل50 ع0 مأغخهعط عط ولأنكاهااة عكووعاكن مغ كموعمم طقلإلكاط30]-نابنطل/اة| 03 ١3‏ 1113 
عأط0لا 3 05 /إقللا عأمم3ة|ا15 عط لاونام اط لإجللاة). 


أ3 0ع76نا0لمة أعطممءط /زأوملا عط معطنها لعادعل/اء 5قللا 03103 303ا15 مغ لاللادلزاجة ممع 
."(1ع2©27356) 3الخاقم دلط ذا ألم (معغ035©) 3الثاخمط عط ماق 1 ععلاع0كصطصطنها 01" :مطنطكا 6أ30ا0 
كناد كأطا أ0 /اء ع5اع/ 01 لاقع الام عط مأ مطاناطكا (0830 ]0 أمعلاء ع5ا لإلناأ5د عكقعام. 


0 الاع( 3 31 30نكباللا كاط صما دعغ] للا بأمع5 الحطم3لا 0 زع0انام؟ عط ,لقطمولا ملط 0تمصططم 
دااع عط ,لأعباع أ وأمعط عط مأ هق 3اعع0 3اأمماد 3 معنا ععنعط 11" :امااقه لوضمعع؟5 عط 10م 
اةل/اتأوع] أ2ع0 3 35 /إ03 عط لعغ3معاع» عناقط لانامنلا " 


ع35ع21 .0نق|5]آ 05 دماوااع عط 05 ومتتاعع عم عط مغ لإممموملادوعغ زدعاه ج وواق ذأ عد5ازع/ا كلط 1 
/ا نط 3غ ا3 ]0 لإلقأمع مامامه عط مذ رعأ]ع١.‏ 


1 113-10) للقصطمطهم ذلط أعلانا رمعطنةا لزامه حطخقاكآ لعأاعع عم 300 لعأعامصم كقط طذقاام 
15313 01 ممأ 3ماصاع عط ع3 اذم 01 غأ03ط3مأأ عط لع 7انامصممة 0خط أعطممطط /إزملا علطا ,مع 
أعطمم2 لاوطا عط أقط 5310 كقط 321 مأللبنكاوط .طأقالة 05 )عودعددعم غ5قا عط وماعط عم 
-للاة| 0ص أقطا عع301 كع مطاباق الم .ع5اع/ا كتلط 05 مملأقاعلاء) عط ,م31 د5لاقل0 ١م‏ 0 الى لم01 
ع3ألع لاطا عط 35 ألث مأ وطالاء1اع5 أنامط ألا 50 .ع5اع/ا دأطا ,ع3 لع1نع/اء) 5ق/لا ع5ازع/ا ولرأ/اأ0 
عأعام مامه اعطنأاعم ذا طألة؟ عط رعدوازع/ا دأطا مآ 36000159 بأعطممءط برام عط 05 م0ووع0علاد 
01 00نلا أقخطة عط أمعهاما مععءا م10 /ازمتودعع»5 ذأ أ3لاقلطاأ 01 اه اأناتاكما ع1 .امع عم غم 
عع أالاوع؟ 0 /إ03 عط اانا ادم غطوء عط مغأصب لمكاصقم علو م10 0ق (م03 عط) طداامط 


ع5زع/ كاطا ألا لععأععصصم لإألطهأ/اعص!] ذا ط ةلاد دلط ]0 بع عوازع/ا كلل 


باقعأ لط عط أ ,نامأاأعمع: 010/ا3 10 الإاأنااعق6 لااع/ا لهاع الام 5غ لإلللنأد ©35ع1ام 
05 أقلامةمطأ عط مأ وطتمتأه اعم دعممعرعأع) عا امعط اناق طأأننا كأمعم]اناو3 اقده31 300 أوعأوها 
0عأ3اع؛ مععط أمم7 عناقط طأقاأناد كأطا 01 ل/اء ع5اع/ا مأ لعمهمتأمعم كامقلمععدع0 ذلط 0مق ألم 
]اناك دلطا أ0 /اء ع5زع/ا 01 /10||319م» ع]013»ة7اماا 30 35 30م عط لالامطد ع5اع/ا كلط! .عرعا. 


لإ3 ]أ رع 0ع عط ,15 3امطع5 3أطك-ممم 05 نأعطلابام ع360| 3 لاط أ0ع طلز أمم» 5380505 غ130 كلط 1 
0 0ع355٠6‏ ,لالادنالا 320 أأتككانا8 لإط 0ع]323م ذا 536 اط مغ لنقناممه ه6301 
300 5قأط عط 0 غطونا عطا مأ لعنلاعأ/اع عط لانامطد ,رد5عاناددوع1م ١انتع]أامم‏ 300 /إ6قمامامأل 
عم 01 كأأمعم عط طعاننا اجع0 لإعط ععناعمعطننا /لقامذأل0 معط عانا ممعم لصق ,لإعط بط [اتادمط 
لاط لعرؤذاطيام 2ا0هط اللامكا-ااعنلا 3 ,كغاطوالا عولتاوطدء0 مغ عععع, عووع]|م .الإج8 أب اطظط 
5 اطنط 3ئ1ط23 300 غأكناآ ممتطواطع لمعمصمطومرععمم. 


ع1 إع/اع 350 طلكا 30705قتاطامه طوالق لإاأمعلا" :5310 ذا غأ طأقالاد 5لطا ]0 عواع/ا غ15 عط لآ 
05 كعاولامطءعاما عط ]أ طدااخ 0 الألنا عط وصاحصهأدعنا0 مأ عدمع؟5 مم ذأ عععط] مك . "5لمعاما 
5 ا روع15ع/ 0لعأع عنام لإاع6©105 0/ل 01 برعو5اع/ا 00 لمأ 0 بأعغأمقطكء لامق مآ دعلاودا 
مأاأعطممطط /إأمذا عط لإط 7306 كق3للا أماعطماع36300 كلط! .أعطأه طعوع لمزمع] لإقللاج 0ع36ام عاق 
ما (ولاناط ألطة/ا 403 لإط) "30نا0 عط 01 كددعومعلآأراصمع" مغ عع عووعأ|ط .عماتاع]1| ماللاه كلا 
©2201 كالا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


ع5لا3ةا لام أأطأط0:م عط مغ عكلا3اكء وأنخاه|ا0؟ 5ئأأ كاع 10م ,1310310 مآ ,3] ,.53أل 3ممقاذا ,عم 
3 203قاؤ5أ 0 03ا/ثاةلاا3 ذا دع5نا3اء 0/ث عط وكات ,3مأل 03 ذقاذا 0غ تمالخاولااج ومألعععم 
لإاعغأ3أالعصصا عط طااننا لعأععصصم عط لإقم 13 ععنمقء]1 أمواد عأمزعأمدء 5أ]أ م1 .اوعتاء طامع :3م 
مأ ماق|5] غأ3ط مهعم مغ دعودباقاه ومألعععم 


/اء ٠/15‏ 01 ع36لا5 الام أ لاناطكا 6013011 ]3 (اللامطكا 030 كقلثا لأعلطنكا أقطا ذأ مازه؟ عنانا كأ 
الاك 5أطا ]0. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


عط مغ اقمطتاصة عط كأاء أ ناودع 223ا32053 03اطملاأطما لاط ,اقلمطااصة 0ومتأطباط لامج كمع أطا لاحل 
لإامه 0005 مغ 5اع؟ع لأطأااةكاةم طعع/ا30 عط 1 .ع غ35 5ئأأ ,0 لإعام عط لامط ضقء مالقا أةطاا. 


9 05 علطلا عط أ3 0ع0مم لمعم عط لالامطد عملمطقصط كطقالم ألاح8 ابا اطظ عط 0غ ومألمع6م/ 
0 مأععاع.؛ واتهاءع0 مط . لإعام عط لاعأقه مغ و00 ع1اا. 


7730 000 دع ]املأ ققخ 00لا عطةا 53010 3١‏ 30لماصطقطاباالا ملط 13132 لماقم] مغ ومألمء6م 
3/5 لع انعم 0 طدع!ا؟ وسماتامأاة غضم غمص كط أة01 ]0. 


عط وماءعاطوناةا5 07 لم0طغاعم لعطأودعام عط ننامااه؟ غ00 0ل كمقكا نط عط 0مق كلنلاعز عط[ 
أده مأ رع عع ,اقصامة عط وصللالكا عمأعط عنباددعام كطقاله عاعع5 لإعطا 00 غمص ,دا ةصطامة 
5لا اكنال عط 0؟ انا/11ة| 20 ذأ معط للم لعمع01 | 3تلطاصة لم3 0 لادع1]. 


"اننال كلقا لإلمقعاه "5د5عاعك5نا لععلرع؟؛ عط الأللا 5لعع0 لط بطعاتة؟ عط دعامعل ععناعموملانلا 
15ا ,طوالم مأ د5علاعزاعط 00 و5د5ع|ثانلا عونا لإم3 05 عط أمضضقه 5لعع0 0000 أهط عاماعمائم عط 
01 00ناز 01 و03 ع 300 ,متنا بلط 0ع1أ0مم3 د5ع10ناو 300 ك5اعورع72»55. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


لإط 0لع2ع]01 (كم 03 05 ع2030) 56000 عط أدء مغ كدرل أادنالا عط مأ مه|كدأطم عم 5م017 عد5اعلا وأط 1[ 
ع3 001ط عط 0 عاممعم عط 05 معلاملةا عأدقطه عط هداق 320 ب1م00ط عط 6ه عاممعم عط 
10 ععمعيععع طتاأللا 000ئو5ع0انا عط لالامطد أ303كطنامط أقللا .كط ]أاكنالا عط 506 أنا]للاتا 
عاأطنقا دذألاا م3 015 ء؟ عواع/ا مأ لعكنا صععط علاقط 005لا عدعطةا طأ0ط عكباقعع٠5‏ ,3لاطنكاة ]لازنا 
أاعط3طاءعم 05 30عذأكطا ,عمأععط1 .(ع30 قط 0131م لاع 3ؤذال لال تعلاط ولأنثامااج 
3 ١الاأ3‏ لالط 0غ دع أ3اع؟ مم1 كد اتططاعم ذكلطا بكاعمالعللا. 


نالنالانا 


معع5 علاقط ,5313 و7األإةام 1506 وطأكمقعاء 01 005طأع مقط عط ,نمام اقلا13 لاج 
ع5اع/ كأطا مأ لعطأنعدوعام. 


/3]01وأاطه0 (اكناط0) وطاط 3ط 3165م ,معع|ك مأ 06 عضكاقنكا مأ عع طعع للها ,بلعه5 05 مرمزأوداماء ع( ١‏ . 


©7أنامع0 3 ذا عنعطأ 06 رعاط3|أة/ا3 أ00 ذا /1عغأللا 11 .1عغأقنلا طازنلا عممل ذأ (ممتأبااطة) نالنانلا 
معع56 كقط (عو5وضقع© م1 غ5ئال 05 عونلا 7الاالاةلإ3] ماعط ,لعكنا ؟آ طأاجعط مغ ععومول0 
05 15أ00ط طاع08]5 لمق تأقطكاناظ طنط تك صأ اع ألا 5أ غ1 .طوأ؟ مأ ععععء واأهغاع0 ,مغ .لعط1 مدع 1م 
5 عط أقطا طعلاط 50 ععط 3صالنه عم انأل كاطا لعغ!|ادأل طملاقءه لورمعع5 عط أهط لأزمأكلط 
5 5ع علااع05 قط عطاق ااه غ3 /إةام 10غ700 لع31معام. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


مألا 05 30عأكطأ أعع؟ عط 35لا 300 ل0مقط أعلنا 3 طعأأننا لقعط عامطنكا عط عمأنقا مانلا عكمط [ 
ناءأط مأ قط عط طعتطننا أقطا مملأقععلأكممه مغأما عاق غأمم 0ل 5لصقط غعننا عطا طاانا معطا 
5 املا اناك اأكلنا. 


600 3 /إ1 00 ,اناا مانا زنا لالط ذا 03 ع31161م ع/اأود5ع055م ع5 10 علال 30311 ,اناما ماةلا3] 1 
ما لعطكقننا ع0 مغ عناقط طعلطنكا 3115م عطغ-لعمآلننا ع0 مغ عنلاقط كلصقط عط 300 ع136 عط أه 
مأ لع01ان0 ع3 بالناللا مأ لعم لقا ع3 علطلا 3115م عط 300 ,انام امماةلإ13 مآ لعمأللا 316 بالناللا 
الا ةلا0ا. 


]1 .ع/اناأ3اداوعا ذأ ع5اع/ا كتلط 1 .أنام/اق1 5ألا عأعام لام لاق لإلأكنام مغ ذأ طقدااىم ؟0 مهمتأمعاما عط[ 
]0 أأألنا عط !ا .د5وطاودعأاط ذألا أعو |األلا 0للمقصصم كطؤوالمة مغ كأأمطبد ععناعوطلنا أجط دع أاممما 
5 ]أ لصة زع" كطقعطا طعتطلكةا علانأهعى وزع" :وعطم مز كة طدالم". 


53/5 3لإناط ألعط13ا 303: 


لإ 300 ,انط أات؟ عط لضنامط كقط طقاام حااألفاعفع الها بع5اع/ا كاطا مآ 100 لمعم بأمومعنام ع[ 
مععط كقط طعتلطنكا أقطا ذا معط مه لع نثامأادعط مععط كقط انام/اة؟ 5ألا أعاطلةا 01 عننازألا 


0301 غ3 واناآط 13 عط رمع دعاق أمومع/امه غ35ا عطغا-لأةالاد ولط ]0 ؟ عوزع/ا مأزمآ لعمرمع]ع) 
[ بإ003غ" مغ ولاأماة زعم ةلاد دأطا ]0 ؟ عوزع/ 07 لإا قلاع اطامه عط مأ ععغعء عدوعام) ماناطكا 
لاملا 001لا 131/0101 لإلا 0عأع1م لامك عناقط 300 لمأوناعء؟ انامل ناملا 01] لعأاعع زعم علاقط "). 


"معط 10مغ عط معط نلا أعطممعط /إزهلا عط ما علاوو لإعطا لإامع عط مغ دزععع2 "5310 ناملا معطللا 
مأ ععأع: عكوعأاط ".(3اللاقم) عأكقم ذلط ذأ الثم (13/خاة) (عغ035ط عط ماق 1 زإعلاع0كمام انها 0" 
55 عط امآ د5ع0رمعاع]ع؟ امعط اناق 50 طأقوالاد 5أطا ]0 /اء عوزع/ا /0 لإلقأمعمامرم علطا 
عط 05 ك5ع(نقم عط نلامكا مغ لمق :5 ق3اماء5 (3أطك-ممم) (مالادناكا ملتامصكا-ااعنلا لاط صع نلا 
ع 05 05و7ألعع0:م عط لعممع.؟ علاقط وطالنا 3015 داع مامه 300 ك5أ5أا 3010 ,35م أكاا 
(ماناطكا 613011 غ3 أمعلاء ع لماكلا 


(ك5أزقع0) كأوقع؟طط الاملز مأ (معللطاط) ذا طعلطنلا أقط كلنامكا طذاام لامعلا زطواام عحجع؟ لمحم 
ع3 53-1036 8301 53013 مأ ؟اعكا! لعأدع011 تم غ35ا أت طأعلطلكا ,غأامن/اعء 0 لامك عط مأ ورع]ع) 
أعطموطط /إامل عط 01 عضن ئقمع0 علا 


ه١٠‏ :53ألا مق 05 إلا قاع اام عط مشأ مرع]ع]. 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطتقا اة/3 بإ تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق أت /إض تمع ملم 0م) 


50 مائط أأأكا ما أعطممءط /زأهلا عط لمق طواله غ0 دعاممعمع ع5 بإط 30م عععنلا كأم ماع36 /لموالا 
قالخ أناط ,/إأع5061 3030م عط 10أ00زمنا 35لا لأعأطلكا منقا5] 0 عنقم عط أمعناع)م م1 5ج 
5أ 0ثاللا رطأاق! أطق لطا أاث ,أأهلكا دالا ونام اط 351005ع06 |أ3 نه امأوزاعء ؤ5أنا 300 مطلط 0ع/ا53 
قالخ ]0 لصقط ع5 ط3|ان301/ا 35 ث0 ا). 


عط مآ 000ل لمعم ١/١‏ لصة ١١‏ :١؟‏ ألاعما مغ معأع/ وربلاع[ عطغا ملمعة وعاهة أمومعن/ا0» عط مع 
مأ غعأع] رصقها /إا0000 عط 10 لم3 زعع :530366 ا ]0 لإاقأمع مامه 


١‏ ك5اعطمانالاا ما نزعأع؛ ر5مع30ع) علاأعلقة عط 101 0قق زوء؟ :530316 3١‏ ]0 لإالمامع ممصم علطا 
3١ 530313: ١/15‏ مأ 0ق عداع/ا كاطا مآ لعطقع0 35) ددع اكنامع ]وأ ١١: ١10 ١١.1]‏ 300 زذا 10 
ب5 ]0/13 إع/اع050]للا ألاط ,5رأد دلط 05 30ل د5ع7٠أ3650‏ اذالم 3616م ا ألام 300 0م300 
05 مللقه عط مغما للإقنأ35 0و اأقطد ,طقااىة 01 مملأونااعء عط 0 5010 عط مغأما وصتصم عاج 
أعطممطط /زاماط عط لزإط معاق] أم معام عط معامطط 0قط اننا ع5مط ما ومامءةللا هدم هالإ جمد 
معع ناودع ]0 /إ3ل عط اانا داع /ثا0|اه؟ اأعط 300 ,مالاطكا ,(630 ]3. 


لإا0لا عط أمعع36 مغ ١أة15‏ أمة8 للمءع؟ معاها أمومعل/ام»ك عط م6 .ع :830363 انح مشأ رمعا 
عم لامعل مغ 00مق :زالآابا؟ غمص 010 لإعطغ طعاطلظا ,أعطمم)م لعؤأاممم:م عط 35 أعزرممعم 
كأعام0غم أأعط مذ أمع؟5 5كاه0ط عط لعأم نا امه لإعطا مه [كدامط عم ألا أل ولط 05 كدعرعأنامع0. 


|3 لالنامطد كمأ أاكبالا عط 50 .عول0عام غأعط عاوعءط مطننا عاممعم عط كعدانه 6ذقاام 
مأةماع؟ مأ كلىا اكنال عط 0منا أضع اناعم 5ا غ1 . ك5لثاع( عط عءاذا غ30 10 31/010 300 نما أناوعع ام 
لاع 1 .لاناطكا 601301 غ3 طعأأنللا معط لقبامط أعطممءعط /زأهتا عط أمومعنامه عط عابنا لعاء ةج 
معع»ا مغ مم00 ذأ مولا عط وواعأع ماع أماكتم لنامع] د5عل/ااعدصماعط] 360باوع53 ووا3 أكلاما 
015011 , ك5نتلاع( عط عاذ! ,لإعط ]1 معطا مممبا عط /إلمأوغاعه ااأنقا مطعلطنطا طواام ]0 عكاناه عط لإجنلاج 
كأدعاع امأ لإال1 ملا اأعط علارعد مغ طوااذ 04 !0ط عط 01 كوصامقعم عنانا علا 


اج 05 319 لاع الام عطا مآ 000ل مصعم ١١‏ م720 ١2:‏ 0ق :١؟‏ :ذا (لادر بعد :علا مطهل( مأ زعمعم عووءإ|م 
مانالا 05 نامك عط 300 ع3017/063 عط ,أعارم ]امه عط طعاطلةا مغ ومأل م360 ١5١,‏ :830323 
ا لألنا وأعطممءط بام عا 


ع5لاقععط ,(3105ل1 لإلمط علاأع قط عط) 5أم03معع5ع0 كاط طاونامناطا -نعناء 01] لطاأكاصةمم انلا عم 
30 أعطممءط /إأهلا ع0ا]: 


5أ كلا 05 ]35| عط 030الالقطنالا 5ا دنا 015 ع01ل0آم عط ,030امطقطبالا 5ا كنا 05 ]غ15 ع5[ 
30130 انالا 5أ دنا 07 ©006لإاع/اء ,30لطامطةلاناالا. 


بة 10 :5303131 أق زلارء نطأقطاج" |3 ]0 لإ تأطع طاطم عط 300 ,“ا م10 ١‏ 5ع30م مش معأع2 عووع]إ|م 
اع اول :1131 الخ 1١32, ؟١ا/, 58/0 ١01]‏ مأ عا ور لو وك 10 ١لارلا؟.‏ 


0 305 دااط) عط 300 ,3كنالا 10 0مع1اندع/اء: 6أ00ط لاع] انلا اأعطا لععأم نمه 0خط كلخاع[ ع[ 
3 ]0 كأع عع انا وطمة أقطزع/ا عط مع 101906 


"مما قاع ماع لماكتم 01 01500 300 أمعمماقهع006» 01 لامأودوعمملاد طأأ0ط د5عذامما "ع10ن 
لإأه10ا عط 05 ل00وطغأعلامم)م عط لامعل مغ لعلإوامصاع كص قوائطت عط لمق كنتاعل عطغ طعتطانهةا 
عع اأعط 300 نعط مغ وععع/ "ناملا" 300 زأعطامممط. 


أعطممءط /أولا عط 0 غأمع/ال3 عط 05 دعأععامم/م غنوعاء لإمممم عمعننا معط كامصط أأعط] مآ 
0 ع0 ,د اناا أعطغأه0 هوا عنعننا عنعط7 [ .5اع0 لع5أناوذ5أ0 300 500 0ع3090طه لإعطا أنام 
ماأعاطنلا ع05ط 00100 ,رطة نا عطغا ما لعاعن/اء ملهو مععط عناقط طعاطلظا معط لام 
]10 0علع»5 أمص ماعنلا لم3 ,كأعلم20م ععلانقء عأعط 05 ع3 6قاباه6 32م عط مغ لعرأوارزعم 
ع 01ل لق لطأكاصوتا. 


310 30ط أعطممءط /زأهتا عط لأعاطنثا أنامطق3 غأطاوذا 2ط 10 05ص 53 "أراوذا" عر ١‏ : 
"مقع غ5 ئا؟ عط 35 0لعأدعك0 طأقااخ طاأعاطنكا غطوطا 530 عط 300 عمه ]0 ع2عق3 أام 300 1 " 


-01310ا00 (50كاهعم5) قم عط ااعننا 35 معازك أأمدد معطا مغ د5رعأع لأطباامط ناطقألا 
/إا10ا عط طاونامغط 1 .؟:530323 3١‏ ]0 لإأقامع مامه عع5 .30لطامتقطبالا أاج لمق 0تمطاممقخطنالا 
عالاكقعام ذألا //ا0||0؟ عالقا ع05ط] دعل1ناو ط3اام 30لا عط 300 غلإ83 ابا اطث كتلط 300 أعامم)م 
ع36عم 05 35م عا 10, 


أطتصطلا-تط) الأنطا وتلا لإط رغطوذا مغأما ددعم !03 ]0 غأنا0). 
"لا نط قط |3 لت ادع طمامامه عط مأ نعأع١-‏ 305 300 نااناط0 دع أامممأ "7255| 03ا. 
(ه١‏ ع5اع/ا 101 /9 3 ألاعم الام عع5) 


10 دن رذة 10 ”ع ,م ,؟ ,؟ :للقطالط1 ألم زذة؟ 3١ 5303131: ١0,‏ ]0 ا تاداع الام عط مأ عرعأع, عووع]إ|م 
ع 06 5أعزاعط ع5315 عط 300 اذام ما ةلإلإ03 ا5ةلإلإخط ع أنا360 نثامهكا ١17,10‏ :3ؤألاا اج 300 'مع 
اذا بوطاعط ل0عأ3قع0 3 ,ضقط 3 كقللا 153 .لاأأماتتا ]0 مطامط عطأا مأ 153 ومأل قوع كصقاءأكائنطت 
600 ]0 عأ3طنقعما-انا50 عط نعطأاعم كقلذا علا .أعلامم/م غ06 لزمق 06 (ذة :مقام] أآى) 03م 
3 أ لاكأاط 313 ]ألأعا غ13 م[ .لمكاصقط ]0 كماد عط 05 غعمرمععلعم.) عط :0م ,000 0 مهمد عط مد 
5 مقع ؤألا 300 000 عع /قطاعط مأطكصهت3اع عط 1 .لممداعط لاامم 06 بطع اقلا .م1303 
01م ععلاء رم اننا ردع/5|31 5لا 300 /1عآ735 عط 07 ,لطقلم113 ]0 ؟و مغ ١و‏ دعواع/ا اعم 35 ,ذا 
بمأطكل6ه| دالا مغ 0ضأوؤواماطناد ذأ أقنا0مء ع3 ماعط 360000 أدعللاما عط 0مة أدعطولط عط 
77051 عط 300 ,ع56مع01ع05 أأق مضأ 10ما أمعهلأعمعط عط عمماعط عمرمه أاأح لإعطا عكدناوعء0 
لتنا مأ غأدع3ع02 ذأ أمعألع00. 


اننأ عع[017» أنا]أ1306 3 ذأ 153 لاط كماد 0 أراعلمعمم]3 05 لبزمعط] ع ١‏ . 


5 لإعاعمط ذؤألا .ل0أناطأاتاع؟ 05 نثاقا عط عونطقطء غ70 د5ع00 300 أ0قطضق غ1 .أمع؟؟ء م0 كوط 11 
5 انلام 360 ذاأأأننا علا ععل/اءع0وتروطللا 5ع/اأوم؟ ع1 .د5وواعط 0غعأدعى ذال مغ عا6ذااةل/اج 
ع5اع/األنا عأوطلفا عط 05 (لأمواعع/501) 0زول0ومكا ع1 .أكباز ذا عل .5ااانا عل ععناعمكصملالكا 
اتا مغ كا 3ط من أأأننا ومتطعالقزعنلاء لمق ,متخا مغ دوصماءم. 


7/010 300 أأنام أمعصطاعموم3 0 عصاتاء0ل عط تعلمع؟ ١أنجا2‏ أ3 +١01‏ لمق ا وعومزع/١.‏ 


05 أطأواع/لا 31015 30 (معلاع) عمه0ل قط ععلاعهكمولا نالا 


0أمطعط الأأننا األاء 05 أطواعنلا 30105 مق (معلاع) 000 كقط معلا 050 اللا 300 :]أ لأمطعط الأللا 0000 
110 3< 300 5دع0 طاو" ,عع أكناز 05 ممأوذاعء 3 15 1]5|30 .11 


53/5 3لإناط ألط13/ا 303: 


01 3]10لااأ لم015 ]750 ,للأطعوعام ]0 ووع1060م عطغا ذأ اولااعاما 30 كووعط ملأت 6و 
عط مغ ععقعظ8 لاردء علا وه طواام 06 لإعمعنعوععانا 01 درماأبلتأكما عط 0 مللاملكاحء 
:55011 31 ]0 لق راع مامام». 


05 أواع/301 عط مأ لع!لأآانا؟ كةنلا 600 05 لامك عط 01 اع زه مامه عط ومالمع؟ 05 عدامرزه:م عط[ 
لاط مأ لع/اعزاع156ل0 5م3 لوط عط 300 كنقاع[ عط غأباط أعطممءط /إزمل عراا. 


40 5الا0/ا13 عط للامككا مآ ١/‏ 10 .ع :85303131 أ3 ]0 لإا تأدطعطامامه عط مغ ععاع, عووعء]إم 
أ303105 لعااعاع.؟ كلقنثااج لإعطغ للامط 300 ,|أ153 أوظة زه لعللامأدعط 0قط طأذاام دعتأاناه0ط 
عالادقع| م015 ذ5ذلا (عرعبا0ع05» 5أ) ولاأصاقء ,داع ومعددعم ذألا 0مق طذاام 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


(3اطأو 06 عوضقطع) 1ع5أ0م3 مغ ممااعم 1ل ع0 لمرمطةآ مانن غ0 ,لوقا لإلمط ج ععامع مغ ععلهه ع5[ 
عع01ع0 عط أدعغ مغ م0107 35لا ,(30طالنا 01 631 ع36ام مأقنااع»0 33 5131000 متأقمطع؟؛ 10 :0 
اقللا مآ د5ع8076أكطأ لأعناد مآ داعأع لقالا ع1 .7305 لامك عوأناأل عط مغ زه أوداطاطلاد 01 
5 ا 31|أمطأد مأ 5للاع( عط لإط 0ع/[3|م5أل ععمع01ع01506 31/010 0غ كم] أاوناالا ©اا. 


كللاع( عط 0 زم ذلا كطةقصط ]للا مرمعة مع/اأو ذأ عغ636ثلاء ور أنكاه|ام0؟ ع 1 :- 


"1 .كلل لصذا لعواممام عط آه معتاممع]ة لمعطانه5 عطا مه لعلطمة مملغهه عط طاغأومعا غم 
عطا له كضه]3/اثاع065 316 مآ أناه أمعد5 ع3 ,عطلنا طعقعء لمآ عمه ,5عأم5 علااع رلا 
اأعط 05 لطأوصع ند عط 300 كامة]أأطقطما عط 0 ععأعق قط عط ,لصقا عط 0 ددع انا ألما 
300 03ل 05 عطأن عط 1ه معاجه عاق لع ادأالاوط ذال أكمم عط عكعط] وصمصطق .كمم1أقء1انه] 
1م أ امع 01 3ناطدهل 


أ35/ا ©0061900لا 30ط 32330 :لإ01أ53]15136 ]505 أ ممع أأعطا أمعموع) عمه 
ما كاع10؟ ؛أعط] لع 35م 530 15336 360 لنقطة طم معطنها عمات عط عمماد ,كأمعمرع/ام0 ممما 
10 ,رععمعوااأعاما عط رلصمقط ععطهأه علطا مه أباظ .5ط أقام 0عأمنلءع0طنا 0مة معمه عط 
أأعط[ .ملاع عابنا عاممعم عط كمطاعطفلاع/ا0 ركعأم5 علااع باط عط 0 غأدع؟ عط 0 ك5نزقع؟ عط لام 
/أ3ط طأعط 363500 مغ لإاعاذا غ70 مكعطء ع]31/ثا 300 ععنع] لإ 013100 عاعل/ذا دع الادقع1] 
0 ,0ع01؟ لإأوام 5 عاعنلا دعتأك أأعط 1 .أدعباودم» /إل00اط ع03اأ005 داق أنامط أنثا كد أةام 
010553١‏ ]0 صعم عط لالنامللا اع لانامعوء مأ علاقط لاناملكا لإعط كعالمرعمع غ15 عط ااح ع/امطج 
مقط لإالمقع أعطا ما لعغ3اعاع»ه ,عاممعم عأأموو91 عط 05 كأمولمعءنو5ع0 عط ,ع الأ اك 
عط (؟؟ عويع/ا 5اعمم01:35580 ع5 لآلامللا لإعطا لنوطنلا عمعط عاممعم ,كصه]301] 
اقعأولالام 05 عدمع؟ أأعط] عنزمأعص5 ع006 غ3 لإقلنا ع/ا03 امتأعع]10م عمأن/األ عط ما عمعمصعل ممه 
لا أقاعمع0 عط ذا أملاوع 10 83616 ,ع30انامه |0113 ]0 لإعوع مم0 اهغامغ عط 300 ,ممع اما 
اأعط :ل عوزع/ل اأمناصق||أكنام أهاعمع0 عط ع/امامعء؟ مأولا مأ مطعاج 300 3ناط105 علاقزط ع0 [ 
5/أع 0ع أء/7أو-لثاقا أهع01 عط أمع تا أمأاممم 0153 تعلط مأ لمق جاع0309 مأ عمق دعناأا ماللاه 
عط طأعاطلقا ممع 1نأاع ]3م ع عط أمم عق ,طغقاط عأعط صمع؟ بمع/اقاد مغ لعاناماً -عاممعم 0363 
ه؟ ع15ع/١0)‏ .031017 أمع0نماعمع0ض1 300 ومأءعناومم» 10امط ج غع با نكمم داقهع) 


)351 30 |أ3553 001 أملاوع م0 لاالاع؟ مغ أعطأأاعم عمق لإعطعغ-لعمءه؟ لإاأمقاكما ممأواعع0 ع5[ 
مأ رداقعلا ب101 05 100نعم عاأأملقع0 3 10١‏ غمع300/لا مآ لع علطم م32 لإعط غألاط :غأد5ع0010م6 
؟؟ عوزع/ا لع لطع اقم لقط لإعطا طعلطنقا لاأوباماط كممأوع؟ 1 تمداذأل 360 مععرقةط عط " 


للاواعط معنأو ع3 أمع مر هادع 1 010 عط ممع 5 ]00108 5011: 


0 عط أنامط3 دع ]أاع15:3 عط م10 غممع؟ اأعطا كلاط [ 


اأألقا" 5310 لإعطغ , "لع 0امعاء عننا نامك عط ! " :30150انامء015 35ئذا لع01أاملاء قط لإعطع عانقا 
0193011 05 طعم ع3 معطا لاجد علذا عاممعم عط الحم .]ا مأ ع/ااا ما 90 اللا لامج منا نثاوأاة/لاك 
ام :1 كزعطمانالا) ".ع512) 


01 507 طعا31ق) 300 ثانالا 01 5017 قلاط205 ,320ا عط لع:مامكاء 30ط مطلكا عكمط 05 منلطا عحظ 
ع للا لإاتألانامء عط ! " :أ انام مامه عأمطالها عط لع5دع300 300 كعطأماء اأعط غمعء ,طعصصبنطمعل 
35©0عام 5أ 010 ا عط 15 .لعع0 5ض[ 0م3ا 0000 لزاع/ا ذأ" ,5310 لإعط , "لع2مامكاء 300 ل0ع]أ2 ممعم 
10 1 ع7 أو 0ق ,لإعصمط لمق علألمم طاانةا كنقاها؟ طعاطنلا لصذا دلطا مغأما كنا وصاءط اأأنقا علا ركنا طأأنقا 
3060| عط 05 عاممعم عط نقع5 غ701 لعع7 ناملا .010 ا عط أكطأ303 اعاعء؟ غ701 أكناما نامل ألاة .5لا 
5 010ا عط :0خط لإعط أهط مملاععغ0ام عط غأ5ما عناقط لإعط 1 .5000 لذأ القطد علها عنعط 10 
٠١: 49‏ 5اعط(انالا) .كنا طاأألن) 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


05 15ع/لاو!!0؟ أقاع/اء5 عآا 337010 لنامع؟ ,(طعات 300 3لاط005 معطا ووافقع-0600 ملخط /لأم 
١30‏ 3 /إ ةلماك .عط وممبا لعزاع 300 غعطممءط دلط لمق طوالة مأ لعل/اعزاعط ,د5نالا 
أ3مع/ا0» عط 0غ 1 هلإ5|0أل 0عكن 3/50 لماناطكا ,[60130 غ3 أمعدع]م ,كما أادنالا عط 05 لزه زقمم 
عط 01 ع3306عم(30) الاط3ةج 0 /إ3ل عط اانا لمق /ز3ل أقطا نه ططتاأنهةا كعلااعد ماعط لضنامط لإعرا 
لاللا0 اأعطا 300 5لثاع[ ع5 35 00 مغ علامتاصضم الأقطد 5اع/ثا0|ا0؟ عأعطا (153 لم3 لطقمط]آ وداأناا 
0 5/ع630). 


5م 0/0 ناملا أط10؟) 130313 ع50عط قانامط30١‏ أةط] 0م53 ذأ غا مأ53010 كنا زقطأطأالا 0آ 
ع5اع/ مأعقعك ع030 مععط كقط علطلا , 53ناالا آه ععطعامءط نزعلاء عط 5هللا عط عكناوععط منءرولا 
05 ع لاوط عط كمه معد دكناللاا معطنها و١‏ 


مالا 131 ا. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط3لا 303: 


مغ أعطممطط بام عط ]0 ععل20ه0 عط مغ د5لسأادبالا عط 01 ععمعأالع1506ل أمعمتضعمما عطل 
ماع00 ذ5أط م0 60110311105 عأ 01 5017 07 014 ,3م 53لا 05 ةلطم عط علدب طععقمم 
كا نلض0| 50 عط 05 أعنالمم» عط مغ /ب168 3 اماد داقع ,(5ةغ أن |3 63016 دعم لمق ععم3م ووائط 
0100 70 5قللا أعطممءط /إأهلا عط لإط 0ع030مع0 وعم مق عم 3م عط /زامه غ0ل8 .53نالا 01 
اناا أاع0 3 مأ 35لا أعطممطط /إزه0) صقم 010 عط أقطا لع/ااع065 5قلذا غأ 0ك5ا لاط لطأط 0غ 
310 أعطممءظ2 لزهلا عط توبال/ا عكانا .عكصعدكممط وللماعاانا: 


3100 عم علاقع ا .لإق/لاج 60. 


5 كوم 3ط أذ 10 50أ0 1م36 ,لم135 الت 15 أمت8 عط أ0 ووائع50ق3لنا داقعلا بزه؟ ع7[ 
8 ١.ع1‏ مغ .)8 ٠عع1‏ لمع ,ه30 نام مام». 


ع" 510 ١٠:‏ وزعطمانالا مأ مرع]ع. 
ك/ا[53 3لإناط ألط3لا 303: 


1505 05 وطأءع300نلا عا أنام ,كداقعلا /ب101 101 35/لا |[ت151 05 معأ لالاء عط 0 ووائعلمقللا عط 1 
ع31326عمم3عم] عط اانا غ35| الخطد لاناطكا 08306 غ3 30م أضومعنامه عط معكامءط علاقط محاللا 
أعطممءط /إأولا عط 0 عكبامط عط 0 مقط[ غ5 ذا عط 01. 


"عط اا 05 عأأمكطا ,3كبالا أقطا كنثامط5 ".عاممعم كناو|ااعمع (عدع5!) 506 عل/اء001 أ0م مدنا 
31 7017/0 35لا 300 ,عاممعم كبام!اأاعطع؟ ذ5لط 0ع1]أم ,لطاط للممبا لعم3عط 513005 300 دع أانازدا 
دمع وام طأعراا. 


٠‏ عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
٠٠‏ عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
٠‏ عواعل/ا 101 لقاعم الام عع5) 
٠‏ عؤواعل/ا 101 / قاعم الام عع5) 


٠‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


٠٠‏ عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 


عط 0ع]3لأصمصة لقط منمولقم .80001 ]0 ذ5ذه5 منخطا عط معنلا رماه) اأطج0 لمق (اعطم) اأطون 
5 ع8 لط ل0عألامذأ0 ,|أط03 ,مهد 6عل0اء عط[ ./0ود5عععناد 5أط 35 أأطو مه5 /ع09لاملا 
الم 0غ 5361156 3 غع]]0 مغ ماعط 0 طاعوء 0م35 80310 لاممباعنعط 1 .أمعممع09از 


10 ولألازاعوع0 ل ذاناه؟ عا منمطانكا عه 0 ع536116 عط أمعع36 أطوام طدوالم غ023 50 لإاعأ313مع5 
أدعط ع0اغ أطاونامطط اأطقلا .|أ50 عط 06 ععااتا ج اأطج0 300 لعطامع55 3 35لا انطجلا .مطاط 0لعع660نا5 
اام .01» ]0 5اقء مبا 0110 50072 أاوباهئط |أط03 300 :0:0 ا عط مغ 15و 3 35 >اءع0!؟ د5اط 6ه 
لاعلا 35للا |(ط03) .915 دازط03 علااععع: أ0م 010 عل أناط زكنام/ات؟ طأأآننا أو واأطنلا لعم/ااعمع) 
5 اط كث .لالط 0عنزع0انالط 300 أأطنلا عتعطامطط كلط 0عاع33 علط .ااع؟ ع32؟ ولط 300 لإأزومة 
عط طأأللا 00 مغ غأقطلكا لامكا أ0ى 010 اأطج0 ,طغأندع0 لاقطناط غأ15؟ ,غ30 مأ رععلالاممط أ25ا؟ عط 
0 3 لإالاط 10 نلامط لالط نلامطك 0غ ىألم لإا أماع5 35/لا مع/اق 4 .0ع221ئام 55000 300 ع5م601© 
ع36آم ذأ بلاطك بمهك اأعطغاومة علاط لمعم 9:3 0خط طوالحى .لعطان ندال لإلأهع:0 35لذا 0320م . 000 
عاعنةا 5أم703رع6و5ع0 5اأط03 .40300 0عم0ععععناد ,لقالم 0 أعام0م 3 ,طألطكد .انطوت ]6ه 
لبالا 01 5ل/إ03 عط ما طازقع علطا همصب عاق 1000] غأدعو عط 0 داع غ]3نكا عط معطلا لع انلام 01. 


5ع 30لا0ع535 300 5لامام ع3 وطللا عكمط]ا لصضمع؟ م116 530 كأمععع3 لإامه طقاام 
عط مغ معنأو 30عءط 05 د5ع/اق0| ععغط 1 .كلثاقا كطق3الم 05 5دعمع:31/3 أاانة طأأننا األاع 5م303 
اج 05 /إلتأمعصامطمه عع5 لوقاام مامءع؟ عذ5أقام أدعطوطاط لعصققء عناقط معممط عبد لإم لإلمععم 
١310‏ ل0وعم5 وطلنا ع505] د5ضلمعل0لمه 830365 أق ]0 + ١‏ عوياعن/ا عاأطنها :0 مأ ه :اونا 
0/5 /إ0001نانا طأأألظا 011115 3لا0. 


3 5 501اعم 0ع(ع0الالمط عط 15 .مأواد كقط عط مم5اعم عط 0 كماد عط كنقعط ,عنعلالام عط[ 
مععط علاقط أطوامط وطلفا عكمطغ 05 كصأد عط 5ناقعط زعنزع0الاط عط ,5قلكا |زط3لا 35 ,أعام0م 
هم غأطوكء عط مغ 0ع10لا0, 


لإلاعلاع . تامع ]لاوع؟ 06 /إ3ل عط اانا رطدالم لإمط 0ع56أ0مم3 ع10نو عط 0 أعلامم:م مأواد عط لإ 
عاممعم عط 05 كماد عط 300 ,عاممعم لط كاأمعدعامعء؟ ,معدكمطك لإأعم ااال ,ع10ناو 06 أعام0م 
مع5مل ؤألا ]0 أالامع36 02 لاعط 3000م لإقمط طاقاام غأ3ط 50 ,000 ذأط غ3 1310| عاج 
لوط |3 ]0 ؟ ع5اع/ا مأ 0ع]162لما مععط كقط 35 ,ع/ الأ هأمعدعء زمع). 


101 أأع5قطاط كناتاع00»© 300 مق أمعمع؟! أ00) ععمقهمصوا كاط )ه؟ /[1زه5 ذا |ز(ط03) م موزعلا 10 
لقاع كا معلاق 3 طعلط نكا أجط معلاء ومألقامككا أ00ا. 


70 عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
70 عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
70 عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 
0 عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 


لاا 10 مم00 ما ,"لاأمقخصباط الج ودغاالكا" مغ 0ع1تمصرمه ومععط كقط اقبالأ/األطا م3 06 ععل )نالا 
انلقع علا نه لإممصطءقط لمق عع30عم ]0 أدع صطذأاط ةغأدع عطغا مه دأكقطامماع. 


لعااقع-50 عط ]0 أعنالصم عط للاعالا مآ ع5اعلا وومألععع:م عط 0مة عو5اع/ا كلطا وومامعع»ا 
لإا 1703لا ,عالقا ,لع5ئألاه 300 لعمطعلمم ع6 مغ كقط أعطممءط /زأملا عط عه دععنلزوااه] 
00 ]أ أع5 300 3035 لمق ألخى ]0 عدبامط عط 0ع210 ,10ملذا كأطا ملم عالط قمع0 ذلط ,ع3 
ماللا أعجااع00] لالاتكبالا لاقمط]آ لماعل انام 300 ,م353 لمطاقم]آ 10 لكا 05 3للااع]3 0مق :م١]‏ 
الج طأجع0 مغ غنام 330 ,5اع/101!01 300 كلصعن] ؛أعط] لم3 عكبامط لإامط عط 06 كنعط ممعم ععلطغأه 
اج 30لاطملقطنالا منقمط] غ5ذا عط اانا أعطممعط لام عط 05 لإمعومم عط مأ كصضقم] /اامط عط 
عط د5لطا د5ع10و5ع5 .لأوالمط 05 320صطاصطمه عط لإط عط وضمممة مم5 00و مغ ل0قط ألطنلا 
الأ3ا كا عط لإط ل0عمع0الامط 3060 لعأنعع15عم قضعع5 30ط كططاقم1] لزامط عط 6ه دععنلزوااه] 
علامأ ممه وص ذاانكا 00مة ده أناععء15عم عط اانأد 300 ,ع30 لمعناء ما كأمع30 اأعط 30 لاطا أاكناطا. 


لاملاقء غ5 عط 0 عمماتا عط لل, 


اعمط عط أأجت لعنع0 انام 0نة ,ع]أنلا كاط 0عم3: ,ةالزةنثانالا مط عاناة1/! 0م لكا 10اقلالا ملط لذتاحطكا 
0016© 0غ 5ع6001 كأعطةا 0ع0اناط 300 غأطولم عاوماد عمه مصأ عطاتنا كتلط 6ه معفلااطء 0صة معممنلا 
5 عودعط] اا دعد5اع/ا عدعل مأ م3230اعع0 عمأ/األ عط عابه أل 10 .لإممق 5أط غ10 1000 
عل أع5 م1 35 50 (أقعتاعو0ناز أ0 نمناع) أ30طتازا اج هأقطا 01 غاباوع» عط 35 لعطأءعوع0 عمعلنا 
/إا0لا عط 01 كأ 3لمعع5ع0 عط عغ3الطتصصة مغ لع/1ا0!|0؟ أممدع0 )ع3 أممدعل طعاطلها معع اوم 
كاع نثاو| اه اأعط لمق أعطامممط 


اع0اناام لصق 5نع/اءأاعط عط االكا ,أعطممعم ألا 0مق طأواام غأ105أ303 3ئلا 1/30 مطاللا 1105 
عط مأ 00010 ابل3ع:0 3 ذا معط 10 300 ,10نملكا كاطا مأ لع236وذأل عط اأقط5 بطئعمم)/م مأعطا 
أعأأقعاع/ا. 


/01 ا 10 ع5اع/ا ولألععع1م عط 300 هد 320 /او رمع :53031231 31 01 لقالاع م اطامه عط مغ وع5عا 
01 عكدباوط لإأمط عط غ05أ303 36لا 1/300 أعطممءط لإاملط عط 05 ئاعن/ثاواام؟ لعماأقع-50 عط ناما 
10 ضام لإأونا لأعط] غأناه ومالإللقك عالطنلا دكعملاته كبامطاعط 0ع مامه لمق أعطممءط /زاملا عط 
عط أأق) 10نمنلا كأطا مأ 0لع0159:36 مععط عناقط لإعط غأطبنهل لظا .معنلاء 101 صعطا عادص أمطلاع 
مه لعطكاصنام لإأععناع5 عط اأقطد لإغط 300 ,ماعط مصعلمم لمق عكذانه 5نزعناع1اعط عمرع0 راد 
داع اع و0ناز 01 /إ3ل 0. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


معدمطك ذألا غأ105أ303 /إأاتأومط كمقع72 أعطمم)م ذألا لمق لقالىم غأ5مأ303 36لا ودمأوة/لا 
م01 3100| دكع00311نا0ط علطا ومأممعغ5مع/ا0 لإط ك5/ناق| 5أا مامغة لزه130لاء0 01 زدع/الأهأمعوع مع 
مأ عاممعم أمععمصصا معغطوء؟ 0صق عأنامعواعم مغ ملاع 05 مواعء ج ع1005| ووااعا ,0 زمماألا لام 
15|310 ]0 عولاقه ع5 عطأمازع0انا مغ كأملاع]3 06 زكأاطوء اأعطا أ0 معط عنارمعل مغ ععله 
0 دع/اناع3 06 زكم]أادنالا عط 0 كأدع(زعام] الهععناه عط لطة 


65 لاقماناط لإ10أدع0 300 أأ0امكاء ,علا قادومع. 


01 /األاو 00م ع3 لإعطا عممأعط متنا مغ أمتأمعمع؟ صابن مالكلا عكمطا /زامه دعل/ازوه؟ طجاام 
عمالك علا. 


مم عواع/٠‏ 101 / 3 اعم الام عع5) 
0أ»5 013 وطاأطا ج مأ ودوعع36 05 كمقعم 3 ذأ ط3|أ5ق/الا. 


ا أناط ,301 أأمكطاأ طأونامطط لإناعع1أل 0مكاصقم 0ع10ناو علاقط لاناك ع1ا لع|اأننا 0قط طذااخ 1١‏ 
5لا 0ع5أ0مم3 360 لعأععاع5 ع1 .عاطقأوع0 غ1 0م(زمعع0 غمص لقط عل ,نهلذانلا عاأأمااما وأنا 
اأعطغ عأواصمام30 320 عاممعم مغ كلناقا 360 ع5530ع7 ألا لإع/امم© مغ د5ع/الأ م أمعوعمع] 
؟ :53033 |3 ]0 لإأقأطع تلام عط 300 ,/ م1 ١‏ 5ع30م مغ عع عودع|ط .ع3 لإزعناء مأ 313115 
لإأمه عط ع3 ألزجة ابا اطخ كتلط 300 أعطممءط /إاه1ا عط أقط ننامما ١١١10‏ 300 ,مع بنك مغ ١٠اره‏ 10 
طقال 10 1اع03مم3 05 كطقع]. 


0 غأعطموطط /زاملا عط نثاوااه؟ لإاأناآط]غأة5 مغ ذا طدالم 0 دد5عع0ع3 05 كصوعم 06 3|أ35ئلا كلاط [ 
:6230 اذالم لإط 0ع انام لإأأونام 0ط مععط عناقط طالكا ,عكنامط لإأمط كاط 06 كطمطاقمم] لإلمط عط 
عم 


310 غأعطموطط لإاملا ع0 !: 
"أطوا! عمأ/ا أل عمه مرمءع] ععق الث 300 1. " 


"30210 ,لطاطعط علاقع| 1 أناط ,ناملا 10م]] لإقللات 00 0غ ع/اقط |األلا 1[ 50 ب>كاع3ط لعاأته عط م500 |أأللا 1 
01 أ00ط عط ,(دكع70111أأنات |3 أمعباامما عا 3دمعمؤاألطا لأطواعنلا 0للا) لالإ303|3ط] عط ,ناملا 
لاملا اأقطك ملاع رزعلاع0 ,ملل عد5ع5آ] 10 38610 عط ناملا لانامطك .الإ83 انا اطخ لام 0م3 طاحخَاام 
30 زاعط6ه0 طأعقء لمامع] 0ع323مع5 عط زعلاعل |أألنا ملقط عكعطغ] لإأأزعلا 101 رعمم ع3 ,لإه تتأو 00 
3ط أللاة>ا 01 وواام5 عط غ3 عص غأععم الأهطك لإعط ,عيعطخاعوم] لعمأهز" 


"531 عط الاأللاعا مه ذ5اأة5 مطلقا علا .طبالا هعاق عط ع]اا ع3 نامل غ05 مم3 الإح8 آنا اطظ لإإلاار 


أ105 0ق لعانثام ل عط الأقطد >اعقط 05امط مطلخا عط غألاط. ". 


5اعل/اعأاع050 عط ]1 عكنا مم 06 عط اأقطد ,ع0 كع لال ملل 300 ,لانملا عط 01 كعطعء عط اام 
اباآمأ3ةم عط لامعة دعلا عد معط ع/ا53 مغ أضع7ماع00ناز 05 /إ3ل0 عطا مه لامكمة؟ 35 غ] ع0 
إعناء 01] علأ36 القطد لإعط متعععط نه عم]؟ عط 01 أمعصطكاصيام. 


(عم عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 


01 )3ع أ غ1 ,20أولأملطمنا كلامأوذاع) معع0 320 (0مأوعبالهء أق'مط طواط 10 على 
0 أنعغ5 مغ لإعمعلوعغ عط “اععطء مأ 5مععا أقطا ردع/ا0ام ععمعأماعم<”© 35 ,ر5ع06علا 6050© 
300 ع36عم عط ععلتاناكة كلمع 320 عأ36اقطء ]0 لإأأآلام 5لإمأدع0 لإعآانالم .عناءاطا 
ع 05 عالانأع لاد 701012م0» 300 |5063 ع5 كأعكمنا لإإع/لاعاط 1 .لأعأ506 اقلطاناط 05 لإمممسئخط 
65 300 ©ا1م0عم ع5 لزمغ؟ ددع أمم3طآ /إ3/لا3ة 5عاء531 غ1 ./إآلانا امام 3 ]0 ع]1| 5001 
]50 لع أاقع0طانا لإلمقاناء 3م مععط عناقط كعللاته ملل عكعط ,عمأعععط 1 .للعدواما مغ طع3اا 
أ270 15 300 ,عآل5]3 عرأناال 3 ذأ ع5اع/ا دتطا ما لعطاءعدعام لإااتمعم عط ١!‏ .أمعصاطدادنام عمع/اع5 
(1©0ا3ع-50 مععلمم 0ه “ان تمااقط" عط ععة لمعناعاط لطة لإإعابالقة .لإاأطوذا معاجا ع0 مغ 
20 00 لإعط عكدناوعع6 >اععتلك مأ كعماتك عكعط معع!| مغ 0م111 عناقط لإعط آ .كم30م لعذاألاه 
لإ لعلإ0أوع0 عط |أألقا لإعطغ و03 00 .30قا5آ1 لإ 0عط1عدع1م 5نمتعلانازما عط انلا ععاوج 
75 ا نعأعنباط اأعطا لط أمم ]1 لبمعناع اط لمق لع ا301. 


الاك كوأاطا 01 ع" عوزع/ا مغ زع1ع. 


300 د5ندع/اقعط عط 01 لماصامممل كطقاام 50 ذه؟ :530366 3١‏ ]0 لإأقأمع الام عط 0غ رعأ5عما 
مقع علا 


"ع36مأناه 10 معأكقط 300 كققعط نأعطا مأ علاعأاعط غ70 0ل غناط رعلاعأاعط عل/الا :لاجد مطنلا 1105 
ما طأناممط كلط طأاللا طغأاج؟ عط لعددع]20م وطنذا علا .دعأ عمملاط عط عمق "لزاع لما ما دعطغأه 
لإاه0لا عط أه عممعوع/م عط 


دأ لعأناعع5اعم بأعطممءط لاملا عط ع3 ,دع ]أ عمملاط اعباك .معل/اع1اع6 3 غ00 5قلثا أعامم)م 
ع اللا 0عم0001 مععط عناقط لإعط 1[ .معط 0م1١الكا‏ 300 ,كأطوء أعط] لعم ناكلا ,الا83 آنا اطظ 
00 05 0105لا عط 1م غ015 300 ك5اعط]0 ]0 ااقطعط مه لامك ردعغ|! 0غ 3)6ء ع37أ0 10 لعكنا 0لالقا ونلاعل 
متأأللا لعع301 لزأمه لإعط 1 ٠١١١.‏ 300 نل مغ م“ :530313 31 05 لطاع مامه عع5) أالاع ]لامك ]0 ألاه0 
5 لمن 0ه اأعطا مأ عه لمعم كقلكا لاأعاطلةا 03]. 


30 اأطل3لظا اصمو8) 1130103 01 كعط اتنا مادانقاع[ ملخط عط عع نعط أمممرعع 30 صق مغ ومألمع6م 
لاجم لإأمه لانامل/ثا ع ,9/23إ13نا0 8301 01 مقط 3 10لا أط30لا أموظ أ0 نمم 3 ]أ (13[/23نا0 أمج8 
ماللا أعطماقه 3 00 اتلد كأعع 50 عط مآ 3300م عط لانامنثا 300 لإعمهم-لمهاط عط أه كاه 
010 3/23 انال أمطوظ عط ملمع] نعمعل اناما عط لضقط ععطغأه عط م0 الها كأ 1/3205ام ©1360 كلا 
"أط30لظا امت عط 0 عمه لإصق لع 1انكا عط ]أ طأهع0 ع136 هوا لئاملا 300 لإعم0-لمهالط اانا باجم 
05 ماعط عط طغانلا 9/23إ03ا0© أ830 0 700050 35للا أطع7اع311300 أكلازمنا كلط1آ .ع1 
ع0 الام 05 635 1130103,3 مأ غأعطممءعط /وأملا عط 0 اولالمق عم ععأكلم .لإلاجط0 مأط طحداانالطم 
0حالقا أعاع0انامط عط عكباوقععط دعطا عط طغامط لاط مق غأطاق 106 عاط مغ لعرععع؛ 5دلنا 
ألا 27اع3016 أونازانا عط 01 ولائعغ عط اللا لإأملامك مغ لعكباآء! ,013[9/23ا0 أم83 مغ لعودرماء0 
لعأ أأط30لظا أمت8 0 عط عط ! . تكبالا 0 ناا عط أكمض 303 5ق3لذا بلع: 3اعع0 عطلما كتلط بطعلطانكا 
أطاع ماع 00ناز كاط ولاتأطأوغطه0 6ه؟ لإجط0 راط طذاانالطق أونامءط أعطممطط /إامط عط ععمعبااما 0غ 
8/0110 ألاع127ع00ناز كاط ماعط عوطأاطه غأ0ص0 010 عط ]| أقطغ ممأ و/معدع؟ عط طأأللا , أناملات] تعلطا ما 
501 


لعانع/اء! 35للا ع5داء/ وأطا 06635101 ]3ط دنه أقط 0ل0ع11م0مع/ 5 غ1 .ل0معأمع300 ع6. 


أعطموطط /زأهلا عط أمعصمع ولناز عط مك "١‏ :مم1 أاذ ]0 لإأقأمع امم عط مغ عع عووع]إ|م 
5 36 مغ اأعطعاعطاننا ععامطهء عط ! .53ناالا 0 ثانا عط مغ ونأل مع36 لإماعغال301 05 6356 3 مأ ع/031 
100 55أ03 05 5إاعالاملاع0 ,وللاع[ عط 05 د5عأنا مدال 300 كناد عط مأ مغأة أطت مق 
اأعطا مغ عبمنا ,ك5لتاع[ عئ]أم1أ0ل13ا ع1 .أعطممطط /زاملا عط طاغانلا بها لإلع امع ,كصوعم أنأنخناخاصنا 
101 أعطممءعط /زأولا عط مغ دعأنامذأل اأعطغ لع المطاطناد كعماتاع ه50 ,كع أطءدامط 0 كدمه3016] 
للاق| تأعط 05 عولعالثامما كتلط لإا 300 أدعغ] مغ مرمأواعع0. 


3 701175 أدع هط لإق طأألاا ,ع0 1أكلاز 05 5إعكاعع5 ع023110ط 35 لطالط لاع103مم3 غ0م 10ل لاعط [ 
عط مآ 30م بأعطممطط لاملا عط 05 مرماواعع0 عط لإ ع3610 مغ لعدزاعع0 لإعط عدباوععط رااج 
لعا 30315 أمعنلا غأ )ملاع لعنلا , 53نالا أ0 نلاقا عط 01 غأاوذا. 


(١ء‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم مامه عع5) 
(١ء‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 


عط اعمذأ0 مغ مع00 دمأ (كانام) غطوذا 300 (03لام ع306ل10ناو لعلأقغامم» غأقأللاة! أقمأوئه ع١[‏ 
0ط وطالنا ركأعلام10م عأزاع15:3 عط طعاطنكا طتااللا ع36600306 طا ,ععم3ة1مصوا 05 دوكعصاء 03 
0 أططق عط 010 35 ,كلثاعز عط 0غ كطه تعبا تاكطا ع/ا03 ,(لامنقةا5ة) ذالم م50 0ع01اطلاد 
7201 5م00 عواع/ ولط 1 .5001 اتصأو01 عط 06 5و5 00لا عنانا عط لععطسعممعء مطالها كأدء| م 
لعانعل/اء) أأعطا 35 مغ ععأع2 الثامم كلثاعل عط ١أ00ط‏ ل0ع]أم نمه عط 0 لطاأزوعاما عط لإأأنأوع] 
.(13-103!-ا3 01 لمع عط غ3 "غ31نلاق! ع١"‏ مغ زعاع)) أمعمروادع1 010 عطأا 35 طللامطا ,0016م 
01150 0قط لإعطا عدناقععط غأأنننا كطخقالم 01 د5ع5دع5 ]ألا عط عنعللا كأدع ام 300 د5أططق عط[ 
2001 3531أ0119 عط 06 غ6 اع عبمنا عط راط ملمع؟ بدا /أطهأ5ل ع531 غأمعا 00ة. 


1 501010 


5017 لاط 5لثاع[ عط لام لمعم امه صععط 30ط غ3للاق! أتوأوانه عط طوباهطاة هط لعغأمم عم 
أدكع لوط اأعط 05 500 05 لماعم عط مأ ع536 أمععا عععلنا دواقا أمعودء ع أ5قط 300 غأ030م ملا 
مأ صقن عط ومتمععا 06 /طزانطتكمممكدع؟ عط معءاق كقط ؟اععصاط طدالم كنع عطلها :3:5امداء5 
لإأه0لا عط 015 مم3 3اعع0 ع1 .٠و‏ :زا كده50دامهه0 016 3001005 لاصمق أنامط ألا مط اأجصاواءئه 
معد5ملك لإاأعم نالل عط م1 كأرأمم (ء ع30م ذه ملإ303|3ط 3١‏ طغألقط مغ معقغع) أعزمممم 
قااخ 01 001ط عط 01 5001305لا6. 


"0غ 50ا3 دعأامم3 "لعع00] 5ازع/اء اع طؤأل ع3 كدم]3اع/اع] كطق|اام لإمط ©0000( غ701 00 مطلنا 1505 
0018013ل-3ؤ5ألاا م3 0 دع عد5ازع/ا مأ مع/اأو أمألعع/ا عط نثاهااه؟ أمم هل عالقا كما أادنالا ع05آ] 
دأ مأ ع1ع305 مغ 0م1311 معط 6ه لإمها"ا . لعلاعع0 أعطموطط /إاما عط نعناع هلللا مأ عممعأالعء00 
0أمأقمطعء" 05 ع16/ا30 كلط مغ لعممعذأدنا تعطالعم لإعط1 .لاطعا 606301 غ36 ممنأقعقاعءع0 
عط 00 501د5عع6لنا5 كأط 35 ألم 0ع]مع366 001 ,"ةنا عط 300 غأل/ا83 ابا اطث د5أط 10 363610 
لإ مأطا55015ععع6لا5 د5لط ]0 علناوذا عطا زه د5ع/ااعد ماعط وومممق لعاأع قبن لإعطغ بموخادمه 
عن كأط 010 3كط 20/1 ,53-103 أضطقط 53013 نأ كأطعنا3:0 لالثاه اأعطغا 310نلاه1 اكلام 
الاناطك>ا 30[11ط0 غ3 عنمك1ع0 كلاهلا للاعغ؟ 3 معط مغ مع/اأو ع10300لا0. 


53/5 3لإناط ألط13/ا 303: 


0عأكنا تامع عاعلنا ,طوالم 0 0ع]أماطناد 30ط 0لالثا د5ع0الاأل كنامام عط 300 كأعطمم/م عط /إامون 
0ط عاممعم ع15 .غةللاة1 عط مغ و5مأل 1م366 كأادع داع ولباز ومأنلاأو 06 /ضذ|أطاكمممدعء عط حاكنلا 
عط مغ 36300050 غ705 كقللا 30لا عط عواأنلاعءانا .ممتاع :ه015 أأعطا عكنا م10 غطو؛ مم 
3 لإم 0ع0نبااعصم» لإأوممنلا 35 عاممعم تامصطامامه 05 نمه10أ3بااقناء عاطوأاعءضنا 300 عنتامععمء 
أمعنء 1 نا5) آ3اأناط3! 3اناطكقط مأ لع/اعأاعط ولاللا 3101015م010»© كأعطاموطط /زاهلا عط 01 منام و 
عط ذا 5لا 101 


نال عط طأأننا ألاج8 ابا اطخ ذلط 0عرأ0[ أعطممءط /زاملا عط للق نادمه عط م0 .«طوالظ ؟ه 6اهمهمط 
اج ط301ط) 0م10أ3ء1امم3 360 ك5وطاأصقعم ,لأأروعاما 5ئغا 07 301305ناو عاطأااةاما عط 5ه 
00]؟ ع5356 أمع»ا مععط 5قط غ1 .5دع27مع0أنامع0 5أا أنا0ط3 أطنا00 مم ذأ ععط! .(ملإجاة030] 
10 لأا تمأو1 0 5أأ لعلازعوع:م علاقط غألإ8 أطخ كتلط 300 أعطممطط /زاملا عط بطقااه .متأم نكامه6 
ع0 عط تنا عط لطأونامغط! .لملا عط 0 لمع عط اانا لمكاصتم 0 عممضولأنو علطا 
كألاع] علانا 300 اقطأوكه تأعطارعمأععط 1 .لعللمعوع]م مععط هداق علاقط دع انام ع5 لإأمع/اجعا 
ع ع05م<اء مغ م00 ذأ لطقمط] لزامط 0عغ]أقللات عط لإط عاممعم عط مغ ملحامصكعا ع30مم عط اننا 
نط عط لصخ كنناع( عط ,كامهط لإأمط مقط عدعطغ] 015 كدها الع 0م0150 لمق لعأمن كام 
000 05 10ملذا عط 35 10منكا عط عنمأعط أمعوع ام 


"لضقط ,لأ0مغ 101 5أ0م] ,ملاع )م6 علازء رعغ]| ,60 ع][ا ع/اأو الهطاد ناملا بعم00 ذأ غاباط ععععرع ]انلا 
010110 1501 0170ا0لالا ,ع 5انائط 101 ع و5انااط ,ناطناط 101 ناآناط , أ100 101 غ100 ,لمقط 101 " 


(ه؟ 10" 7١١١‏ 5لا00<ط) 


اأعاطنلا ؟؟ مغ 1١‏ :؟؟ كلاء لاع ا 300 ٠١:‏ م1 ١١: ١‏ 5لا0ل8»0 :ع" م1 5١١ ١‏ 5لال6»00 مغ ععأع, عووء]إ|م 
أ3 35017ع 20 101 ,كط 3ق وطن ع( أناط ,30زقا|15آ لإ ل0عطأعدكع1م املاط أناع؟ 0 نكاقا عط نادمه 
لإلمقع1» 830 153 أقط غ130 عط 01 عام كما ,كعامع 30010 الام عم أ/األ عط أمعع36 م10 عدرأع! رااج 
[ زكأعطام0:م عط 01 3/لاة1) /ثاقا عط مادأاه36 مغ عمام عناقط 1 531 ع05مملاد 701 100 :563160 
١‏ نه لاع 113) عغأع|محام» مذ أغباط ,ادأامط3 مغ عمرم غ00 010). 


أ35ط عط لإأأاع/ا 300 مانأاممك مغ أمع5 5قللا 153 كأعام0:م عأزاعة150 عط 0 ملو عط لآ 
امأاوناع؟ اتد5اع/اأمنا عط أه كعداناء00 


015 5000آ215آ1م0م 300 ,كأاعلام0:م عط ال 01 5ددع( اباط اناما ,طدالهة غ0 ععتتأدناز 300 لإاأصبا-طؤواام 06 
أعطموطط /إأهلا عط رطوالظ 06 أعامم)/م غ5ذا عا 


ع مغ ع10306ناو 3 5قلذا طالخ 0 2ا0ه0ط لإزعلاء أقط] 0لع]5]2 ذأ غا عواعل/ا كأطا 01 لدع عططا1 لآ 
,(كللا3| كط3الم 05 ددع(مع1/3ا3 أأنا؟ طعاننا األاء أكمأ303 دع/اا عد ماعط 310لاوع53 عطالخئا أ0 ةناما 
131 ]3 ]0 ؟ عواع/ا مأ 5310 مععط 835 35. 


مع/أل ,أأزمآ أقماأوائه عط لاط ل0عمء صم مععط كقط , 3كبالا 0غ لع1انع/اع) ,غ3/لاق! أتمأواءه عط[ 
معع5 غمص علاقط ك موقط عط 60ق كنثاع[ عط 05 5لصضقط عط مآ كامهط م515 عط ١‏ .153 مغ 
عنزعط مغ لمعمزعأ]ء ١‏ 


ع5لا 10 701 0ع3125لنلا مععط علاقط ,طقكالاد كأطا 01 عء عونع/ا مأ 5لقاعز عط 35 ,كطة كط ع1[ 
05 لع31ع/اع] ع 01 غطوذا عط ما عو0ناز مأ علاط ملاع عذال حاللاه طأعراا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط3لا 303: 


5 ل0عطنمعدوع0 مععط عناقط 0عا31عناع) مععط كقط تاعاطلا أقطا لإم غ36 أمم 00 مطاللا عدمط 1 
.(طةكلاذ لطا ]0) لاع ع5زعلا مآ 130501255015 300 ,دء ع5اع/ا مأ أولازطلا ,عع عواع/ا مأ واع10ما 
دللاعل عط مغ كط0 ام 1نعدع0 عدعط 05 لاقع أامم3 عط ومتاء ندع مآ مهلاأقع]1 ]داز مم ذ5أ عيع0 [ 
]طناك 701 0025 0 اللا , لا أأكنا ال-0 01 طلز[ أأدناا/ا ,ع0 لامق عدباقععط ,لإامه كمقأ كط عط لاج 
,(اع0250) 311 3 دع7امععط ع010306ا0 300 73005اطام»ء كط قاالىم 06 بأ ابا عأناامدط3 عط 0غ 
ع20ع01ع050 05 عع2نوع0 عط مغ 3620101350 (5501ع132501]) 13510 3 01 ,(أكلازطن) لمأأاة2 3 :0 
5 لط مأ لعلإهاممع كقط عم 


"3 300 ل/إقللا 3 300 نثاقا 3 مع/اأو كقط خنالم (/3أدانامألام» 06 عاممعم لإزعلاع) لاملا 01 لاعقء 10 
ع كطأ قمع لاعاطلةا رقنا عط ,/كاذا اقم عط اه مملأواعناعء عط عممععط ,"ع]1| أ0 ممع اوم 
ماعط دعلاإعدعزم 300 كمه داعن/اعء زع[ااحجء 


عط 501 لعكنا لإاع/اأونااعلاء مععط كقط "30130ناو" 0أملنا ع1 .متأم بام لمق عوصقطك مآ 
ع5اع/ 05 قالمع طاطم عط مأ عععع8 .0ط لعانعناع: أعطغأه عط طأألنا ممأأععصصم مأ ةنا 
عط مغ معأع, عووعأاط .رزواأوزاعء ا١وذ5اع/اأمنا‏ 3 ذأ 0زقاكآ عمآععط1 .لأقالاد كلطا 05 عء 
١‏ :3ؤ5ألاا اق زهم؟ 300 أ ١‏ ,ع :853036 3١‏ ]0 لإقأمع مط ام». 


53/5 3لإناط ألعط3لا 303: 


ع مغ دعأنامذأل0 اأعطا زععع؛ أممط عط 01 عاممعم عط©ا ؟] رب طة اناد ولط 06 ,ع عوا)ع/ا مأ ومألمع6م 
مأ06 5كامهط كأعط] 06 غطوذا عط ما 0ع00ناز عط قلق غ ,/0ودوعععناد دلط 01 /إ30 06 أعطممطط رامت 
كأوأ ناز اللا اأعط مغ >اع3ط لعنعأع: عط دلق ]أ 01 ,لثاقا عام ق|كآ1 عط طأأنها ع00م3620103. 


دااع( ع1 .أقالاد دأطا 05 مع مغ ,ع دعواع/ا 07 ألاوذا عط مآ لعألبن5 ع0 لالامطد دع5)ع/ا عوع( [ 
دأط لعأناه!؟ كلإ3ل/ثااة لاط 3185م 20100ع00»© 35 أعطممطط لاما عط م10 عمزمه مغ لعدنا 
300 زكأدعاع]اطا /إأل1ملنا نأعط أ55أ303 5قلذا ]أ ]أ أمعممعولناز 5اط ومكاعع5 ,ع3 /أأنمطاناج 
200 عط مغ /ثلا0و| 0م500 ,ولام ءنقعا-ع انلام ك5 عط 0 ااه ودألدنامكطولط نأعط 0 عأزمكما 
511510 ]0 0175أكلاح 300 310/5| عط لإط. 


ك/ا[53 3لإناط أعطقلا 303:. 


نعط ]0 لإلطصطع355 عط مغ 5دع:300 ععط ما قنطتت طأقمطاغأج؟ أطأ8 لإط 0م0006 35ل/لا ١ه‏ عوزع/١‏ 
0ط علد عع رقأ معطم عط أه ععط وموانلازمعل0 ,طملاقه غ5؟ا؟ عط معطنةا كمماص3قممم كععاأج] 
مأ 3205| ععط ل0غعأ2ع5 لمم لإأأباأوصمننثا ,بوعطممطط امك عطغ ععطغهة؟ ععط م6 لعن/اعمع, 
05 علاوذا عط /ثا0مكا 0غ أكناط! اناه لإط لعلاوأأطيام لم003 ععط مغ ععقعء عووع|ط ا5303 
05 م535 عط نوعاء دعاقم طعاطلةا و :ط530323 3١‏ ]0 لإلتأمع صاصم عط لإلبلأد 0مق 53031 
عط 0ع5دع1مم0 300 لعلإممم3 0ع355اقط ماللا 705 


(وع عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


كلثاع[ عط[ 


ةا صق لعططكهم؟ لإاألقع؟ عنمأعقعط 300 ,تامصصطم صا طعباط لفط كصمقأكائط عط لمة 
05 55اأ0م 5010 علاقط أكبامط كلمطع6؟ كلط لطعط دعاقم وواللا عمملاصمق 50 .5|300]آ أ5ماة30 
01 ع6تعباااما عط مرمغة ع53 ااأعكصلط معععا مغ مع0620 ما ,ععلاعأاعط قم .سعط طغأنلا بإاأتاأمعل! 
00ألإ3]أ5) 13ا3للاة1 05 دع0أناء00 عط 1 .5اع/اءأاع01506 05 لاقم لامك عط 3/010 أدنام ,00مطءوا3] 
لإا0ل عط رطقالم ]0 دعأماعمع عطغا و5مألأ0/ا3) 13633 300 (الاق8 ابا اطظ عط طاانلا 366360 
01 50110115 لتاعطة 07 طكغلة؟ عط 05 د5علع3:0 عط م30 الاح8 آبا الث كلط لمق أعرممعم 
0لة انالا ألج 300 30مطامطخطاناالا. 


10 غأعطاممط9ط /إاملا ع0 !: 


5 ل0ع0025106» عط /[03 ناملا أدع| ردعاراعرء لمر 01 لادأاع 30 0ق عالا5 عط غم300 غ00 مدا 
عم/ قط 01 35 لم1 أأمع10 عط اأقطد عمل متأوناعه جع ]ذا 5 أاجعمم3 ملكا علا .معط أه عمه. 


"ع5زع/اع] 3 غأوع| 1قع] علا :لو لألإت5 ماعط 3105ثثام] لاعأدقط لامه ع5قع015 3 5أ كأاجعط ع05 اللا 1[ 
300 كما اناالا عط 106 لامعالا .5عغ]1عمصلاط عط مغ ومعأه "كنا اأواعط لزقممط (عابنائه]كامم) 
ع5اع/ا كتطا مآ لع5أمامام مععط عناقط كعأمسعمع اأعط 10 أمعصططكاصنام. 


القط5 لإعط !ا .5دعاعكنا لعمع0معء عط |لأللا دع]أ ع 0ملاط عط 05 دعع 3011 0مة دع 36 أمكصضمه ع[ 
5 عع اأأعطا مآ لعع600لا5 01 


عط طتأأللا مملأداع؛ مم علاقط لإعط أقط د5ع]3ع1لطا ده 360 عه كعو5اع/ 01 لإلنننأد الااعنقه م 
5أعة ع5اع/ 05 1ع3مط أعع زطباك عط 1 .5اع0110!ا عالقا متطكلمع؟ ومأتطتطمام دعويعل/ا ومألعععم 
015 ع 300 أقءأامم مغ نه0لأةصتاصمم ذلط ألامطق ,ألظط 0 ع5أ3]ام مأ ذا غ1 .أمععع]01 ع]ألا0 
ألا0|ة/ا 300 أطاوامط كلط 05 0ع0قلكا مععط عناقط د5ع30وعمعء عط متأعععطنكا 0مة زمتطىمع30عا 
ع6رعباأآأطأ ومأمطاعطلفاطع/ا0 أجع1ن دلط 0 لعمعغأطوم1 00اة. 


10 غأعطاممط9ط لإاملا ع0 !: 


"قاام ددعادانا ]3م0551 غ020 الأللا لادلا ةنا ع5 300010 101أ1:3عم0-0©» عأناامدع) عط[ 


ع1 .طغأ 13 01 31أنا عنع/اع5 أوناماط لع أدع] كقط طذوالم أنخعط ع05آنذا 20310 3 ناملا ؛/01 5أأ0مم3 
مععا5 0عدرع لوأ 35 مطائط 01 312310 35 عط |األثا ناملا لمق ككاععم نامل عاك |اأنما " 


3ط 5قلثا عط ؟أ لعأناولطأ 31مانا 300 ضقما أقطا كقلثا عط ]أ لعأأباومما >ا83 باطخ زممنعمع]انلا 
عط علأكطأا د5ع580 وطألضع ذأ مطننا مكاعم عط أباظ .0ل8" بلعنامعء أعطممطط بإأامط عط .صقم 
10 ونأ أهمع؟ 5قلثا عط لأعاطلقا لمقط كتلط مأ كع560 طأآنثا صنا لعم اب آلثم لمم ".لاقم أقطأ ذأ 0010 
أعطممءط /إاملا عا. 


دأط طأ أقطصقلا لطأ 30لططخظ-كمه313]0/ا أطوذاد طاانلا غا 0ل0ع0معع., علاقط كأوام 830160 /لمتالا 
أ 02قكا كتلط مآ |30نالا 300 ,30دكنالا كاط مأ 3اهلا نامث ,ا ة301]كنالا كتلط مأ مككاجلا ,30مدنالا 
3امانا. 


01 3ط عط 05 /إقل عط حه ؟اأعدصطاط لإط 0ع310امعكاء 35 ,غأطوام ذألث أنا0ط3 وطأم3/لا 3 5 غ1 
5 53/30 |3 3مطزة1 0 عع!أمطامء عط 300 2أ315! ذلط صاعأ لعمم لمعم كقط أطدادهط 1 .3031ل 
عنقع دع7امعع٠5‏ ولط ! .كقططم لاط1 300 ط3ت]/ط3 لبالا ,قحك /إم 0ع]3اع 35 غ 0ل0ع26ل01ل0امء! 
ماأععطنها ,عواع/ ولط 5/ئا10ا0؟ (لالككالالإأ اللا 3اةططل ذه ع5اعل/ا أهط غأ30؟ عط عم امم علذنا معانلا 
5دألم ]0 لتأأودععع2 عط ]3 لعألاط لضة لأ أمطلاناة 'مالأعملاد ؤألا 0ع]5ع00نا5 كقط طحذاام 
عن ع5اع/ا ماأعءعمعنعع؛ عط ودع ]1 3اك 300 كلأقامكاء ذه ع5اع/١‏ .مقطأ مأمطىمعل30ع). 


"0011© مغ 0م21 (01005 3م لامك أعطغه عءاذ) طأمااقه لومعع5 عط نوطلاقككا 01 م0360 عط لآ 
56101 .أمعوطامم ذلط لعاعنلامماع/01 5010115 لقاع عط معطلا طون م1 01م عباط بغأزه؟ عط 
0 عط ما ع3016/لام»ه ولالقامطك 1016 ع0 حطاعقع 0ع من قاط لإعط أعطممطط بإامط عم " 


)1 30م :5 .املا 3011 [آ كا‎ ٠ 
:! غأعطممطط لإاملط ع0‎ 310 


"إع/اعر |أألقا طواام نعطلا صقم عط لمع؟ |اأأنقا 1 (ومتاص مم غععاعم عط /إامأهطاعن 


15 300 قالخ لإط لع/١0!‏ /إاأدناوء 5أ 300 اأعومع5دع7 ذأتا 300 طحالىم دع/ا0| 0لالقا ,بعقط5 10 كلام 
لمع وعم" 


دأطا 506 لعطنقعلا وللئا 301017م010© 3 لإمطقط 08 غ10 عط 5قللا أمعمءأمأاممم 0153 ,)علا 
5 ,"ممالا ع/ا0! القطد مطالنا 0م30 عئ/او! الأقطد علا مزمطنكا عاممعم 3 وصاءط الهطد طحوالم" - مهتاعم ندال 
.م .أملا ,30نكناللا كتلط مأ اقطمقلطا صضط٠طأ‏ 0تملطحطظ .ع5اع/ا كأطا مأ عغأناه لعأمامم لرلمدعاه مععط كهطا 
0مة ١١١:‏ .م ,؟ .املا بكاة801أكناالا دتط صأ مككاقاط زء .م ب,طولإلإأللاحام اج 5ا-تكقطكا مآ أ-وؤألاز .عم 
آام 01 "كأاعم أمعااععءء مع" عط ما مه301] دلطا 0لع0معع.: عناقط كأطكااقج! كاط مآ أطحطهجاما 
ع5اء /إ00طلم3 لإ 00556550 601. 


"3115 عطغ ااأت صا رعطلكا ,الثم أناط 00 00 مغ د5نعع, ,"ذضقالم ]0 لزقلنا عط صا لنقط ومالا ناك 
10 ناعأع-5ا1ع0]5 300 نقطلإقطكا ,030صمقطكا ,30قطلا ,8630) أعطممءطط بلزامط عط لإ أاوناه] 
0ع3ع]ع 0 لإأمه غ0ص ,(1315مدء5 ما أاكناا/ا حاللامصكا-ااعنلا لاط حاع لقا لإزمغأولط 05 كاموط عأومع اناج 
0نملاع0 ع35ط أعللامم اأعطا لعرذأاممع0 غبط طواام ]0 د5عأمعمع عط لعلامندوع0 لماج 
لإاع لامعع ]. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


-ااعناا مغ وومأل:مع36) طاأوط ا ]0 ١١‏ عواعلا 0مقة عواعلا ولط مأ 0عدم أ أمعم ركع](ا3لا0 ع1 
أناط 0 00 لاط 011/50 عاع/لا ,(5أ1315 300 0305كناال/ا بكطلط 3ك طآا معنلا كطه830160 مللامطكا 
عط ,طوالمة 0 دع أداعمعء عط أكدمأق30 أعطممءط /املا عط لإط غأطاوبام؟ د5ع31ط عط أاأت م1 ١أام‏ 
لإ30 مأ م01 عل/اأوأعع0 3 لعل/إقام ععلاعم (أاملاقه لرمعع5 عط 00مة طملاقء غأ5؟أ؟ عطغ) مالإحطالاةطك 
/00119» عط ذه :00100831005» أوزعمع0 06 كأقطططامه عأاومأد مأ لإلماءأ/ا نملا أمط ,ع3م 
1101 .30 ]0 عوعء5 عط مامع؟ /زقللات 130 01 لعأعللامم0زع/ا0 أعطاتاء دلإقلثااحج معنلا لإعطا 
لام ماعطا مغ مع/ زو ك5مع020 عط أناه لإالقء غأ00 010 لإعطا معك]اه 


50 ,30055315 30 35لا لا ولإلإ5301 1 -ط اما أهطا نلاعصا أعطممءط /إزهلنا عط 1 .أعطممطط لاملا عط 
5" ]أ 300 زع؟]!! داط 0ع31م5 300 لعلإع01506 لإعطا أناط ,لطاط ااا مغ مالإحطالاةط5 عط 0لعاوج عا 
عط 0 عمع30ع)! عط عمزوععط ,دكاعل]0 300 أأقطكاناظ طنط جك مغ و35أ0ل3660 ,ماللا ع30وعمعء دلطا 
“خا 1ط 01 عط عط مأ الث لإط 0ع1الكا لإالقم؟ كقللا 300 , زأءةلقاقطكا. 


انا اأطظ عط غأ5مأ303 لنقط 300 عاإع/اء5 ماعلا كأمعنع305 أعط لم3 مقط الاجطك عط غطنهل ملىر 
داع نلا0ااه0؟ اأعط 0ق الاه8. 


"اعضضقط عط علطن لعنع5 3و ,مه ع3 ,مطلها عدمط مغ دواععع, ,"عاممعم 3 وصائط القطد طقاام 
]8ط اق 05 ١١‏ ع5اع/ 300 عو5اع/ا كاطا مأ معط أمعدع0 لإأنقعاكه مععط علاقط دع3|]1لاو ع5مطنةا ألم 01 
5 35160 35لا 1أ5قلا لاطأ 31 لماططظم معطلانا .ةلاق طنط 3لا 320 مأ ]اك ,اقمم13 05 دع3ط عط صارجط 
أطوا؟ علا" :لع ذامعء عط ,منقا5آ 0لع5دع]0:م وطلننا عاممعم عط غأدمأة30 غطوة عط لانامه نلامط 0] 
ما ,لا ولإأللاة-باالا 05 أعصضصوط عط ععلطانا ع3 وطلنا عدمط] أكماقو3 الم 01 نعصوقط عط ععلانا 
ركألقعط اأعطا مآ لأأاع ما 0ع1ا3ع0206 أناط 20ق|15 0لع5دع]0:م لإعط 1 .ةنا عط طاغأأننا ومتمععا 
أنا0 6017 لالامط علاقط 300 


701 ب طخقالم ]0 /زقلنا عط مأ قط م187 ناو أام 06 ئاع/ثا0|أ0؟ عط ١‏ ".لا35أ05م3 ]0 الامامء عنام تعلطا ما 
ألا83 ابا أطظ 05 كقلاةلم] /أع5غأه عط 06 د5عع]0/مء0 ع1 .5ع0531م3 عط 01 لاداء لتك عط وماوء] 
015 70015لك؟ (|3 ]0 53]05ع01717© لإللقطا م50 36600350 300 ,/ل0019ع]3© اط مأ عمرمه وداج 
|1130 |3 1310 01 ع3306عمم3ع) عط أ0 عمماتا عط غ3 (مولإح8 أبا 3مز113) 130ق|5آ مأ غأطونامطا] 
نال ع5 01 دع35 ]لام عدعط] أ0 مهاعم زعام عباعتا عط دكعم]أنكا |اأنلها 10مللا عاا. 


أ 5كع]05]3م3 عط غ05 أ303 معا3] 361005 عط ع05مم0 غ70 010 كما أادنالا عط[ 


م 30315 ولأغطو؟ :10 طلاق1 أطق ص٠طأ‏ الى لع5اءتاتككء لإعط غناط ,ملإقطالاةطك عط أه كعمراتا عط 
5ع ذأط 300 الم مغ لإامه 5اع]ع؟ عد5اع/ ولط بع مع عط زط ولإأللاة-دالا 300 3نادا. 


لام3 مغ لعمممع]ع/ نعناء أعرطممءط /لاملا عط أقطا ع/امام مغ عممعلانلاء أوعءأرمأولط 0م ذأ عرعل [ 
5أل4 0عأءألع1م 530 ع5 نام ,305215 ع5 3031051 ل3لاطانا :0 مانا ,كات8 ناطق لإط غاو؟ 
-1010/) نأ035 ,(5اعكاقع:ط-ط]03) طاطغ كاة0-دع]05]3م3 05 دعملا ععاطا غأدماة30 غطوا؟ 
ع5 نانثا 1أك3/ ا تمامطلة خط مطتط لإ 0امغأع0؟ 3150 35ئ/خا غ1 .(5كع026 0ع/إ13أ5) 313015 ,(واع00 
كأناع ل ]ناكما 01 ملام01 3 لإط 1160كا. 


00 13210 |3 طنقطك عط مأ 5م301 1ز3ط05 35 ,7010 لإأدنا0أ30انا 8015 أمع ممصم عط”طغ اام 
20031 3 مآ وول كتط علاقو عط معطنها ألم 0غ د5زعأعم؛ عوزع/ا كاطا 3ط ,أ3 لاوما 02 مع زطباد علطا 
280 ذاطا 0لع0معم؟: هوا كقط أ-1353ظا .5اع/ا3ام كاط 05 ع5 أنامك عط مآ منخاهل ووأنخامط عالاننا 
51 |3 لأقطاد أ مالاة8 13003 ام 05 70لاناة ع5 كقط 50 300 ,353-1لا ات طقطاط3ك5 كلط ما 
-113 اق مه /إق لاع م اطامء عط 01 ممأوكنءذأل ضا (5ك001ط ع امعط اناق <اأد عط 01 00030 مه) 
أ لعأمه0ك كقط أطقصقلا كاط مأ أطاةاق8 |3 0ق , كأطهقكا أ1315 ذ5أط مأ أطجادقط! 0025 30050 ,ط3ل1 
عط مغ ععأع: عووعأاط ١‏ .م ]0 لأواة ره .املا ,30ددبلا كاقطصوت ضأط 30مططظ لامآ 
01 5ع75]356الاعه ع5آ)) انادلالا اج اقطكم 1م500 ذألتأطقلالا مأ عداعنا كأطا مه لإلقأمع طاطم 
عط لع0معع.) كقط ماأأقطكا ام .35ططقم م10 لإم ل0ع36اع؟ 8301100 عط كمتأهاصم طعلطنلا 6أمععوع0 
5 غ1 .305اكنالا اأعط] صا طكالإخطك باطخ 300 «الإق/ثانال:13! 10 300 ,10تأبالا ام مأ 630110 
لا 1313 3١‏ قلإ3ط6 0[ ١'كحذة‏ .50 3010 "5١,‏ .م بع .آمل بلقمضملنا ا مقا مأ لعدهم تامع 
عام قط 


أأة بالات8 ابا أطذم عط مقط ع0 د5عع]نا50 لم1 83018005 أناه؟ لإأمعلخط علق عرعلا 
ع5اع/ وأط 05 أمع56ع0 ع ألا300 أراع ماع52 ع/3601 ع1 0119م ملاد. 


لعاعقع. أطقادقط! 3١‏ أاناط3ك5ئ/إا3لا مأطةئط]1 لطا 30(طاقطبالا مطأ لقتصطخى نهط15 أطخ معانلا 
لاما ناطث 05 /0116 اناق عط مه اأطمكا اج أ1315] ذ5أط مأ ومأنخامااه؟ عط 0ع0معم., عط عورع/ا ولط 
©01عع2 لولم د5علاع لإم 0ط 300 31ع0 لاكنا /[3مم 315ء لامر 06 غ80" 5310 ملكا ,أت ]أط0 اج 
5ا0ع لأ عط 05 عل10ناو عط ذا اام ,0لاألا53 أعطملطط /إامل عم لمقعط 1 .عا جه >اهعم؟ 1 أ للاام 
5 وطلنا عط 300 5نا0!منءأنا ذأ مطالط لعماعط كقط عطلذا علا .5اع10؟ما عط أه ععلزواد عط لمج 
لإأ0اا عط 05 /[30م 7مك عط مأ كاع/إ3م لمم 5310 1 لاقل 00 .مععاحئ1هم؟ ذؤأ مطأط 36300000 
مطاأط ع/ا03 /إ50600 أنباط ,5مماة 506 0ع090ع5 300 لأزكقط عط م10 عماقه 32قووع٠ط‏ 3 زأعزاممم 
52031 عط 10 ووأ كاط أنا0 0ع]أزأمم ع1 .نعلاقم عط مأ كاله 01 عآ568 3 مأ كقلكا آلثم . ولط الامج 
لإأ10ا عط لاممبعئعط! .أعومة ذلط لمممع]ة ومكء عط لعناملرعء لصمة طلط لعطعومعمم3 ملالنا 
010 ا لإلاا :ومالا53 ناملا 0ع00ع5 3كناالا تعطامطط /لإلا إطواام 0 :ومالات5 ,طدالم لعه0اممنا أعامم)م 
لاع 3ط 50 ع1ا0ام] لامر مأ غأ0 كا عط 0لانا 300 لزدقء 351] لام |23 0ق غأنهعط لام غأطوناع0 
ل 35 ,27071 لؤلم انار 13 ,لاع كط كا لاما 300119 للمغ؟ أمأممم3 300 ,عم لصضقغأدمعلرانا لزهمم 
50 07أ55الا لإ مأ ع31مأء31م لطاط عكاقطمط 0مق علط طعأننا كاعقط لمم معطأ ومع 5 لمق ,ععادا/ا 
-كلا عع5 لاملا لإاأمأقامعن .لإأمعباومع] ع0 ناملا أعطلاعممع؟ 300 ناملا ماو لإقم علنا أقطا 
ع2 دعع6 علاقط كأدعناوع! اناملإ اام !53نا ا 0 :مطاأاط لع أمكدأ ناملا 30. 


(7أ0مم3 300 لادقء |35 لاما ©7731 360 نوعط لاما غأطوناءما (لعبامتاصم أعطممعط /زامط ع5[ 
قاما ناطظ) .لمطاط طأألكا عاعقط لام معط ومع 5 لمق عع أدانا لمم 35 ألم معمطكصمكءا لاما وط0طلاة ماه] 
عط معنلا موتاأقء|اممباد 5ط لعلاكتطة؟ أعلا أمم 30ط غأعطممءط /إزاملط عط ,طضوالة لإ8 (5لععع0م 
-163 ام أقط] 5/إة5 حصق]!ااةطكا مط]) ."عداع/ كتلط طاألقا عاط مغ لعلمععدع0 النطأل لإنااه/تأولاتا 
الت 0 :0أنعمناك ذا أطقكا |3 أ1315 ذ5أط 300 3ن عط 01 301 راع امام 3 35 عباواطنا 35لا أطجا 
3515 [ أعط]0). 


01 2735151 01 01310130 05 ل”تأطقع7 عطأا ما لعكنا صععط كقط أأقلذا 00لا عط عواع/ا كاطا لآ 
مأ أأةللا 0ؤأملثا عط 01 طأوائنه عط مغ عععء, عووعاط .5نزعط 0 مغ وأنعمناد /إأأأم اناق 5لامط محالنا 
علاقط 15ع0م013معلاع| عط[ ./19ةم0ء01 0000 ع0 لاصمق عه طأقطاك 3١‏ نأقأطككابالا عه طاقطاك 
300 ه10 لأ أوطاناة د5ع5عاعلاء 300 05 313355 عط 730305 مطلذا عط أقطا لعمادامك/اء 
0كاللا ع05ط] أقط كصضقع ,ع مأععط] ,عواعلا كلطا .وعم غأقطأآ ]0 أأقللا عط ذأ دزمئزعم 
لإعط لإلمأقأاع»6 300 رمعم الح مغ ؛مانعمناك ع3 (لمكاصقم) عاممعم عط أه ئئغأه؟3 عط عوتصمهقم 
عط لأ دعوو5ع055م وطلنا ,الط 320 ,أعطممع2 لاملا عطغا ب نعومعددعم دلط ,طوالم عاج 
15 0ع7الأأضمك لإأدنامع80]الاطأد كقط طقالم .ع5اعل/ا 5أطا صا 0ع]3ع(7انلامء كممنأقع3|16نا0 
اعكاه0اططنا طأ (أاذم) أأقلثا كلط 360 أعلام0)م دللا 0 غأوط] ,دلا نمطاباقت عمأقعمنكت) 6ضنلإداأنلا 
أعطممطط بلول عط 06 طقلإةاأنلا عط رعوانناعءانا 50 ,ات5اع/اأمنا ذأ طقلإ3األلا كطخق|لى .55100ع66ا5 
ع15ع/ كأطا مأ أأقللا 010لا عط مغ موأودة 0غ عا5أ055م غ750 5ا غ1 .50 عط أكلامط (أاث) أاحللا دأط الاج 
00 0م عاق مأطكلصع1؟ 0لقق ماعط 06 ,جعاعماء ,لمعك نه تعماعط 3 0 ومتموعم عط 
عط الث لإامه ععاط عدعط] 0غ 


00 ]0 5نعماعط 360 كلدعء؟ ع3 بكاموط لإامط عط مغ و5أ0 م366 ,معصاملةا لمق وعم الاأطاأأاة] 
0-1011 ,735 ع5اع/ا دأطا مآ أأقلثا 010لا عط غأجط ع5 داق 35 كلامالا060 35 5 غ1 .أعأ0ا 
مععط كقط أأقلنا 00لا عط أقطا عدمع؟ ذأطا مآ 5أ غ1 ./016طكناة 01أاعملاد 05 501دع55مم ,أعانا' 
دأط مأ أطوادقط! ام لإط 0ع36اع 8301100 0ع5ممع/3601 عط مأ أعطممءط بام عط لإط لعدنا 
0 أعطممء2 /زاماط عط لحمطنكا ت]أط0 أق عأاقانا ناطط 05 لأ مطاناة عط مه أأطهقكا اج ١أ1315:‏ 
عأ ,3018005 عاأمعطاناة نعطأه علق عنعط! ١‏ «الاأطابانا عط 51001 7ه ع عط مع/زن 
210 3ع علانا كأ 5ع أقع ألما أأقلثا لكأملا عط طأعتطنقا مآ ,للاماع0: 


( 0ثاللا بكقططم 10 05 ل1 0 اناق عط مه 15-36 مآ 0ع0معم: 5تط7 أؤأالاق13 3١‏ للاللا03ا نامث (أ 
عم ع3 اباط أأت؟ عط 0 (1ات/ن0 35م عط ع3 بال ,ألم 531010 أعطممءط /إزمل عط 1" :5310." 


(لاتأأللا أمعنلا عالقا بصعم عط 0 عمراه؟ ,ألم 05 370لططام عط ععلكانا ,مه العم اء مج عم ا 
ع1 .لإا طقئنام/ا3؟ ماعط 00119 مغ |تدبااء؟ ذأاث أنا0ط3 أعطممءط /إام عط مغ لمعم 3امطامه ,علط 
00 غقطلالا" :5310 300 م136 كأط نه عالاكقع|مذأل 05 كدموأد طأننا ماعط مغ لع لانن أعطمممط /زامنا 
عط ذأ عط عمط ع3 300 ,لطلط منمع؟ للق 1 للق عم ملمع] ذا أام لإاعئنك 12ام 10 00 10 ئلا ناملا 
اناكأطأأة؟ عط اا عه (أأقنله عع أكه م" 


دأط دأ أقطصق3ظلا ضطأ 30مططظ ,لا .م بط ولإلإ لاقام اج ذا-ةكقككا د5لط صا غأ 0ع0معع؟ كقط ١-3ج5قل"ا‏ 
أت كتطااقة! كتلط مأ اطقطقطما ام ١١:‏ .م ١١١‏ .املا ,»|ة301أكبالا ما مكاكاتل زممع .م ,ء .املا ,30مدنالا 
3 ]05 أ0قنالا منمطاننا منمع؟ غ1 0لع0معع.؟ عناقط طامط 1326 300 طوطلإقطك مط1 ن30131غ]د5نالا 
35 


650313 لامع غأ 0لع0معم؟ كقط أطالآامطتكااً! ز..ء .م بع .املا رلاقصضملا ات 2ضقكا ولط مأاغ 0ع1م60 
مأ أطلأمطاءا! منمع] غأ لعأمم» كقط 13010 ضط1 زطقط153 كتلط مأ ألظ 01 ألانامعع36 كتلط مأ لعمم مصعم 
٠نع‏ .م ,7 .أ0/ا ,531303 ا رطقلا اق طعقطد كلط. 


(03/إ3أاناظ 531010 أعلطممءطط /إأولا عط | ([أأ: 


"عط مقطا القط ته عط أه دعنازا عط 0 (ألهلنا ه 3الخاقخم) عأكقم لعوع!أ/اأام عملم 3 غمم 1 مم 
عط مغ عم عناءأاعط وطلنا 05 ]0 (3الخاقخط 06 أأنلكا “اعأكقم عط ذا آلثم *د5ع/ااعدمراعط”ا] أن أطاأأاج؟ 
معوومر اأعط " 


ماع لع20معع.؟ كقط لطأكا تا ,ءه؟ .م ره .املا ,30 دكد اللا كاط صاعا 0ل0ع20معم؛ كقط أقطمقلا مط[ 30مططم 
3015 071 لإلاقممط دع510ع  ١٠١١‏ .م .املا ,>اة5301ناالا كلط. 


(5310 أعطممءط بألا عط[ (نا: 
"انا اات؟ عط اأح أ0 معغأ5 متم عط ع3 ناملا عمم عم ألم 0 " 


.م" .املا ,»ا ة301]كناالا كاط مأ 5 ططق 10 لإط 0ع011مع؟ 35 83011015 دأطا 0ع0 ممعم كقط مكاحلا 
اقطصمةلا لطأ 30مططكم زء .م طهلإ/إأ/1اةا4 ا ذ5ا-3ك3طكا مآ أ-353لا زكتطااقة1! كتلط ما أطقط لما لمق ١١‏ 
"١‏ .م ١,‏ .آمل 30كناالا زا. 


"عط 05 تعأكقم عط عط اأأننا عداع عممم لمق الم أقط كمقعم ,"عم )ع3 أأوننا نامل 5أ أام 
05 5أ3]]3 عط 213030 مغ بالأمطاناة عط الثم ذا دعأ لام غ1 .أعطممءط /إزمل عط معئ]3 الكطناة] 
عط مغ نأض قع7 عمن3ه5 عط 336 مغ لإنتددععع7 ,ع ]عع ,ذا غ1 .عالط ع3 طحصصن عط 
.3601 أنلا0 0ع55أ0م دمععط5 كقط 35 عد5درع5 53200 عط مأ غا 0مقأ5ئاع0انا مغ 0م30 أأدلذا 0أملنا 
ناعم الاقط]1 13 الثم .501اعم عه /إ30 0غ 0ع00115» غأمص ع3 مأطكلصعر؟ ,رع/اما ممتاعع]36 ,ماعن 
05 1150 قع0 عط ]1 .1ع 320 عه ]0 دلمعاء] ع3 لمق ع/اا معمامللا لاج 


لأ أدع زعأ تأعباط 50 امم أعطممءط /زأهتا عط لإطننا معط ,لمعلل عه ععماعط 5ق معءاها ذأ أاجللا 
30 5ئلا0أ/ا06 35لا لكا لإأاهع3طمطاع ووا/1 3ك ,ما عم نهم ممما عباط 50 0علع33 لاج 
كاط ,لل0لؤاأنةا امع زعم ذؤذألا 067 300 016 مم3 3اعع0 عط أهجعمم؟ م1 35 50 ,أمعلألاء 
عط ع/ا360 132 مطلط عكاقمط 000طأعطمم)ام عط 0ه مطتط طغللا مهتأقصتمع لمق /ذااتطهعععمما 
9 300 5نامألاط0 عطآا 59أ5أا35آأمطاع بأمعلناع_]اع5 عط وملام أواملاء 0# عممعوابلما 
عط ااانا ,0 ذا ألم أقطغ لإأرتقعاكن ملخامل /إ3| 8301105 عط ركعلأدع8 .ك0 أعمع) لإاجووعع هلالا 
/ا531د5ع06»0 ع1مم عط اأة غأا د5عا3 ذاطا 300 ,أعطممطط /إاهمن عط ع3 مماغأهم عط أه عع غأكهممم 
5 35 3150© 530 عط غأ :10 12 300 عدمع؟ عن 533 عط مأ ألتللا لملا عط 300غأ5اع0انا 10 
3150 1365مأواط 360 2]015أاع0707» ,كأدأ 30180 0ع]050ع/3601 ع1 .ع/ام0ط3 0م513 مععم 
عط 06 5عغ/ااا عط 0 معغأكق3ممط لعوعاالالام ععمم" عط 35 واللاقم غه أأقللا 0ملثا عط طأاننا اهع0 
5علاع 5 ماعطا الاكطأات؟ عط مقط الاكأطاأاج؟ " 


"7101031 لمأ 30 مغ عامقءأامم3 عط غأ مقء ناهأ .منه؟ [تاناام عط مز دا "علاعزاعط مانلا 2105 


اج 0للا-دةال/ا مطأ مطادقلا 35لا غأ خط عع301 5ن 13 مأذاط 300 كأدأام 30180 ,5امأ2أمصصةق عط اام 
1ع 0غ 5310 ,لا أأكنالا عطا ونطأوةنامءذ5أ0 :101 5اع27 23 داع ع/1ا03 0 ولإأناك ناطخث لام الها ,أ-3 ركم 
10 15اع75آالاط ع30| مأ 031210 300 ناملا 30315 لع ]آنا عنلاقط وطالنا دعاماعمع اناملا نجعع" 
5 (0110؟ [3اناام 3) "ماعط مغ 5310 عاممعم" ع5اع/ كاطا مأ غأناط ,17 نطقام] أام) "نامل »366361 
0ع5نا معع0. 


لإ53 085715 عالقا ,لزاة5 56101315 5017 بطأقط113! نام83 05 عطاما عط ممع أت للاخط0 35لا غ1[ 
0كالنا 31ل عأوطأك رطقم عاوطاد 3) ,301لا نام83 01 عطأن عط 01 طأكقط13 مطأ 3مانا 35لا غ١‏ ةط 
لاع 0 


5 ]أ د5ع065611 113-103 |3 01 ١١‏ ع5اع/ ألاط بأعطممءط للهلا عط عاد 10 58/00 كاأط أناه 
انام ما-"ناملا 10 05لضمقط طأعط] اعخاع 56 مغ 35 10هط 50 ©3277ععط 005ؤ5اعم ]0 ملام01 3 معان" 
أقاام مأ غأمعألع06 عاممعم 3 لإامتأهامعه كقللا مملطقعط1" :53/5 اطقلةا اح 07 ١١٠١‏ عديعلا . دمره]". 


الأ مق 10 ماه؟ [تاناام عط ولأكنا 01 دعام 0م قلاء )ع0 05 للأمعام عماج عيع | . 


هط |3كناام عط" :53/5 رضقل/إ853 ا 3م0طزة1ا دتط صا ع5اعلا كتطا نه ومغاصع صاصم عاأطنهقا ,ا5ة:ط13: 
ععماع اماع لطة /ازماو دلتط ددع/ملاء مغ زع020 مأ ألظ :10 لعكنا مععط كعقط. " 


53/5 ,5131ا35كا |3 6أ5أ3 !آ كلط ما ,رأ ةطكطاا3ة2310: 


"/[53 [|3ا5 1 ,7101031 لطأ م3 ذأ مطلنا ,الثم 0غ عاط قء1امم3 5 8/00 |3اناام كأطا نلامط عاأناودأ ناملا )1 
10 )م00 لآ لعكنا ذا لاه أقاناام عط ,| 1001710103 مق ,ألذة أنامط3 ذا ع5اع/ا دأطا اوبامط] غ31ط]ا 
0 الث 35 /إاأل)3خع: 35 5(ز|3 976 300 /[311|أممأد غ36 م1 5اعط]0 ع30ناو5اعم." 


05 0065م 3 35 ع5اع/ دأطا مغ لعلرعأع2 لإالأمعباوع] عناقط ألإح8 أآبا اطث عط 009(اة كماقم[ ع٠[‏ 
علا 35 11أ3للا 00لا عط 10 ولمأاصقعم عمطذد عط 0ع0وأود5ة علاقط 300 غأ3لطمما الاطوك عأعطا 
0ع عل/اقلا. 


3100 أأث 300 أعطممءظ2 لاملا عط رعلا أهط) طوالك 05 ممأواعع0 عط دعاقم 3تلطاقصما 0ؤمللا عط[ 
ععمعامع؟5 عط 07 وملنأم نا نتاكممه عط 1 .ع/اأو0ع0 300 اقم (5نعناعأاعط عط 07 5ع غأ35م علطأ عاج 
عط اال 01 طقلإةاانثا أقطا كصضقعم ,ععاطا عط الج 102 36اباوماد مآ لعكنا ,أأقللا 0ملثلا عطغا لاج 
لإأه0لا عط مغ عممعأألع00 رع مأعنعط ١‏ عمعتأء مز 35 ااأعللا 35 عالنأقةم مأ عمه لإالجتامعودء ذا ععالا 
© 55015عععلناد كط 300 أآذم 10 ععمعأل0ع06 300 ,طقاام 0غ عط لانامط5 غ 35 عط أكنااط أعامم)م 
370110 173135 


أعطممطط /إا0لا عط مغ ع0 لانامط5 أ 35 عط أكنامط (ألا8 ابا اطث عا 


عاعللا كمطاة عط طعتطنقا ما نعصصخم عط وما أادباو عكناتاء اةأطئع/301 مق ذأ مبا- كات ماباط 3ل/الا 
عكلاةاء 5أطا 01 ]5313 035لا أأولالا ماعط ,عكلاةاه ع/اأأعلالاز00© 3 35 معءاتة ذا ١)‏ 11 .مع/أاو0 
0 أاعمع] 13 52دعع6انا 3 دع 7امعع0. 


مأ لعط3650 لإأأناآ- امع مام 33 أقننأأم5 ]0 غ531 أدعطواط عط أناه كأمأمم عو5اع/ واطا غ130 11 
05 كلع56 عط مغ ع/اأاج عماتا ع0 53 عط غ31 300 00ا عأنامكط3 عط أه لماو عطغا ووادودعم]أنلا 
5 © تامع عمه!3 طعاطنكا -ممتء53]1513 انظ عأعط مغ عممه غ3 معط ع/اا50 ما 35 50 كام قلازع5 وألا 
15 303لا ع1 .طضالىم لأاوامطاة عط رءعغأدك3تم أجمععغهء عط”©ا عانا يعغأدكدم ج عط مغ مجم 3 
معع2 عناقط لإعطا عكباوععط و5اع/ثا0اا0؟ عط ال 506 غ70 ,مقط 3 عبد 106 /ؤزاتطأودمم كلطا 
مأ 3001550 


عط علباعما مغ لعكنا ذأ "عناعأاعط وطننا ع5م" معط أقغنام ع1 .(لابكا) 500اعم 0امعع5 
ألم ]0 ١ع‏ ع5اعل/ا مأ 000 وععط كقط 35 ل/إ3لثا 5320 عط ما الاج ابا اطاط عط 3000 1315 
ةلط ةط نل مقاحط]). 


عط عنعطننا ماناطكا [30قط0 0 غأمعناء عط م5 طواناد د5لطا ]0 /اء عواع/ا مغ زعأع) وواحج عووء|م 
/إا0لا عط 35 أكناز كانا أ أاة؟ عط 05 3اللاقم غ0 أأقننا عط 35 أام 0ع 3اعع0 لإامعم0 أعطممطط /زامنا 
عط ]0 دع5اع/ا عط معلالةا غ03 5نا 20 أم3لانا 5أ 2301 طلاأاكبا/ا ع تامع عط ! .ذأ /لعكعصطاط أعدطممعم 
لإعطا طعتلطنلا صا مم00 عمم53 عط ضآا 0م3300 غمم معلل بإعطا لعأمع|امه معنلا مونا0 
© ,رع كما 101 ,لاع امك أمقن/اعاع مأ م3 مأ وملا نناعع0 ع5اع/ 3 لإمطقم ذأ عزعط 1 .لعل0معءوعء0 
أناط أعطممءط لإأهاا عط 01 كع/األلا عط ]0 أالامعع3 عط مأ كاناعع0 لأعاطللا رب نهلأقع1 انام 05 عواء/١‏ 
5 لإااقلاناع3 


5 اكنا/ا اام .0ع301015 لإاأتئاع/اأمنا مصععط كقط 35 ,53لا اأ3 05 05اه5اعم ع/ا؟ عط 05 ع15قام مأ 
عط أعلاعصعطانلا 300 بالاعأ رمه عط مغ لع رعغع:م عط مغ ع3 كأراع0الا310 أةطآا 0عع30 عاج 
0 لإعط كأمع م اناو:3 0 مهنأقءعأاممما عط 10 0ع05مم0 5قلذا ألاعغأممه عط 05 ممتأقء|اممما 
ع غأنام36 ابأطنا00 ماعنا لإعطا عدلاقعع05 ,كأدعمالا0:ة عط مغ ل0عل0اعالا لمة ع «عغأممه علطا 
5آلاع06 ع5اع/ا لاأقازعءع 3 طأعاط نكا مأ اع 0م6. 


عط صا لم25 3اباءة3م) "علاعزاعط وطالنا ع05ط]" لصمة 'عومعددعم ذأتا ,طواام دعاج ععاعم ]انلا 
الاآودعععناك عط |أألنا ب36م كط قالى /إام0-/3م كط خقالم ك5أ0[ .]35م ذأط 35 (ع5نع/ا ومألعععم 
ع5اع/ ورألععع:م عط 01 زه أ3لامااصمه مأ ذا ع5اعلا كلط] .لمع عطآا دا 


الاك دأطأ 01 ١ن‏ ع5اع/ ]0 لإأقأطع الام عع5. 


عط طضآ مصعم ,5اع70ضا عط 0مة عاممط عط 06 عاممعم للمننأد 300 أمقعمصوا عط[ 
ع6 701 أكباما لإعطاع ,ع معط ,(ئاعل/إةام مغ اأقع) 3230 عط 0 دابا؟ 31م ,ع5زع/ا ومألعععم 
عل عع 


مأ 50ا3 300 أعطممءط /زاملط عط مغ منلامل أمع؟5 >اموط عط لمق طدالخ مأ لع/اءذاعط كلم ادنلا عط[ 
اج ونااعع زع ,35وانط) عط 300 لقاع[ عط أنام ,كأعلام0]م نع 1أا3ء مغ منلامل أمع5 5كاممط عا 
لع/اعزاعط كص ى] أاكباا/ا عط طأعاطنلا 3ط طاأألئا أاناج؟ 10انا0؟ د5لإقنثاا ,0015 ©]. 


505 6017031170 ,رذن ع5اعل/ا مآ 7306 أمعطاعغه5 عطغ مغ ونععع, .ع عورعنا مز 3أاجداما 
.الاعطا مقطآ ع5امللا ع3 عطلخما ,ءء عواعلا ما لعمم لمعم عكمطا طأأنلا دهن عونع/ا مآ لمعصممأاصعم 
االلاوصماقة 30م عط لالامطد ,مغ لعمرعاع مععط عناقط دع ]أعمملاط عط متأعععطيه ,عع عورع/ا 
الألقا طاعاطنةا عع قطء اأاأعطا مغ معأع؟ لإقمم كع لاد 300 د5عم3 105ملكا ع1 .دعوزع/ا عدوعا] 
قمعل عط 0 عغ]| عط مز طاعباد 35 /)قعمم3 ملطعطا 31لا 


©1315 300 (0130353) 5عم3 101 ء5١؟‏ طق دع :530323 |3 05 /إا تاداع مامه ع566 


361 /إ1ل00 3 ذا لماع اننا عطا ونأكانه أقطا عأ0م ع35ع 1ط .با ط30) 0005. 
(ذه ع5اع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
(دهن ع5اع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


71/7 :و0 ز1ل :عن 1١:78‏ 5131[ مأ أعأع) عدقع|ط .كمصقعما معلل0أطغاه؟ لإط 0ع327ء عمامعم! للج ذا ألاناك 
20 ]0 ع أأمكطا بأضعمنوادع1 010 عط متأعععطنة ,عد ١١‏ وطععناماظ 300 زحد ,ل :" طوءعألاا لمج 
كللاعل عط ألامط3 ع5ازع/ا كاطا مأ 0م581 ذأ لاأعاطنخا قط كماءأ ممه ,لع أم نم لإاعدونا 0 ام. 


"عواع/ ولزق5 "ع1 3 101 االتاع؟ مأ كمم10اعع01 137و كأدوع1ام اأعط ,عم أندباز ااع5 5رعانام أعط [ 
5 07 لإزعناء ماعط 05 أدعأدع02 عط مغأصنا معناء عط ]0 غأدع ناما عطغا صمعط .طوء 1ل ]0 ١١‏ 
5 00 10 لاع/010. 


ألم 10 مع1ع) أقاطناما أأضة ولإطقط 300 آنم-قطم ألط نلق 05 ذ5أكقط عط لللامل كلجا عم عورع/١‏ 
1:1 1111). 


(”عء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 


دللاع عط ,ععمعغعع0 أعطا 60 كللانا؟ عذ5أق؛ مغ 30ط كصرأأاوناالا عط معطننا أهطا 0ع1زممعء: 15 11 
136 10 .0ع555-ع105© ع(زامعع5 830 000 أأعطا أقط وموالاج5 لإم كص( أاكباالا عط 05 طلم 30 
عط ,طوالم .د5عأطاعام5ق3اط لعععئأآن لإاألقبأأطقط لإعط1 ./إ1 70030 عععننا د5ع/ااأعدمطعط لإعطاا 
30 لل0لذأنلا عأأمأكما ؤ5أتا مغ 36600359 5لمعم؟ م1 .)عل/اء 35 وكلاماع0ع0 35 15 ,لإأطوأا طاح 
ما مأممقاة 3663 لطة علطت المقخصطت 0 لإأماأمع ممم عط مغ مع7ع5©) .كضقام ١دواع/اانا‏ 
اأعط نلامطد 0غ 0نانا؟ ععمععع0 عط مغ لعاناط ا تاصم لإأوص|ااأنلا كلم أادبالا ع1 .(طقطنوط اج طقالاكد 
اأعط كأوع] ,ردع75]30ا نااك (أعناد تألنام اط ,للا بطقواام ]0 للدللا عط مأ ع5361156 ]0 ]أأم5 
انا مأ لاج 


0 طواااعطع؟ (ونلاع( عط عأعط لعك5معتعما أعطممطط ب/إامن عط مغ 0لع1ادع/اء كممأأداع/اعء عا[ 
بك أأكناا/ا ع غأ5أ303 3لكا 01 ع عط عالمكا م لاأمناامممه لمعناء لعأأهناح لإعط | .أ (إأعطصنا 
الى لإط 0عا5أنا ولا لاء 35لا غ! 066351005 || مه لاط 


عط 10 لإأمنام ألا 0م013 لاط نه ,ردع/ااع75اعآ] 320000 5اع3ناو 300 كلباع؟ ودمأداة؟ للم ععطأاء 
0ع م1 0م57 لإعط ,لإلوصاصطبه لزعلا معئأأه0 ,لااأطأاهع غ5 لمق لإاأعمع5 غأعلز ,دمر أادنالا 
0ق عط مأ مه امن ام». 


ع 300 طقالخ ]0 دوأوناءء اقم 300 عبت عط ما لع/اعءأاعط 0قط >اممط عط 05 عاممعم ع )1 
5 ,لأ5 300 معألا لم1 لعرأقأع؟ 300 ,لعلإع/اامع 35لا غ1 لملمطلةا لأوناماط ,أعطممءط برزام نك 
35م أأعطا مع/اأن0؟ عناقط لإاع اناك لانامنثا [3اام ,/ااةا عام قا15 01 ع00» عط مأ 0ع250ة مامه 
505 


أ35م عط أأت :50 3000م كقاقء طعتطلثا مه وملكااة/لا ,بطأدم غطوك عط مغ عاممعم دع ]ناما م خا5]آ1 
55 


300 أأزمآ عط 300 غوأللاق! عط 01 دوطاطعوع عط لع نثاهاام؟ 30ط >اموط عط 015 عاممعم ع5 11 
]0 لئاع لإتاع/ لإألزه عباط :0105نثا عط طأمط مأ كو”أددعاط لعلإمزمع عناقط لانامللا لإعطا 30نا0 عا 
عاأ/ا ع3 معط 01 غ05 300 ,كصط ادنلا عمزمععط معلا 


ع5اع/ كأطا أقطا اأهامعه عأأبان ع3 "030اممطقطنالا أأت 300 30صلمتصقطنلا" ]0 دععلنامااه؟ ع1 
ع 300 ,لاباطكا 6أ0قط6 05 /إ3ل عطغ مه أآاخم 06 (لإعمعوع2) طقلإ3اأنلا عط أنامط لعلمعءءو5ع0 
0ع لاكطة] لإاع/اتأناعع05»© 300 5لا7!0الام ع3 أمع زطلاد عط اه 105معع] اناه مأ 6301105 
5 110م0مع؟ ع05لاللا بأعطممءع2 لام عط 06 /لأألنعغ5مم لإامط عط 06 كطاقم]1 عط طوبماطا 
عط ع3 عضماق لإعط عكناقعع! ,كوى أادنالا عط 506 50 عط وؤا3 لالامط5 300 ,كنا 501 دأوناممءع 
3530 ثانالا زمالاة-بالاا ناطث 13117 مغ نعأع) انطللاق] |3 05 ذذدع5اع/ا اعم 35 (أ53010) انا ]انان 
.30 ,3ل طبالا أت 10-ة/خاة5 دلط 131361١‏ مط[ 300 :30مططم لنطأ). 


31أنالط4 دعغ]0نان لالزةنثانا11310 طط1 :313غآمم 300 أاألناطكا 53-10 ناطث دع]آ0ا0 لمأتلا أ داطآ 
أالناطكا 5310 ناطث دع0]5بنا0 1لا تكظ 10 زا ألباطكا 53-10 ناطث 300 13510 لاأطر 


ع106لا0 30[1لم ةلك 3١‏ الث لالإلاة5 360 أط315ة0 3طا13! لاط 30صاممقطنالا ,أدةتطك كات8 بطم 
53-0 نا!طث ,5ةطط3, طأط آق|أنالط4 د5ع]00ا0 أننام3طكل/إ3لا 35أل0بام123لظا زكقخططم ولط طذاانالطم 
ألم 01 ق/إ3األلا عط ألا360 0ع31عل/اء: 35للا ع5اع/ دأطا أهطا لإج5 0غ ,طاعحظ مأط 8313 30 أألناطكا 
003لا مآ أملإثم 85301001 :3(ناماتطبالا اج الادبط مأ أكاناة/!ا 5366360 300 زطلاق1 أطة مما 
:|0313 اق طأ0ل/لاق1 مآ 30لططم 35أ00باطقطقطك زصادقطعكة اج متكا مز أدةأطك غ001 3طانللا 03 
أ ممصم هداق غ3زلا أت طهأالا ما امقخطكطا 8303 صقككا 30ماقغا-بالا 00ة. 


ع ونأ انال قط 11350 طأط طخاانالطق دعغأ0نان 3016مة1ا مأ طالإق/ثابال:13/ا ماط كا3ت8 باطخ 3112 
أت 3القاة/ا مولالإأام 10103 طأأأنلا عداع/ دوأطا عأأمع؟ مغ لعكنا لإعطا أعطممءط /زاملا عط أه عمطت ع]1ا 
اباط أأج؟ عط 0 عأكهم عط ذأ ألظ) لمأطاصا-نام). 


للاماعط معزو ذأ أل قط 0 أمعناء عط 01 مس3 قط أدع]زمطد ع0 ! : 


علاط عط نم30 ,أعطممءعط لاملا عط ,قءزاك ٠١‏ مط ,ززقط غ35ا كتلط ملمءع؟ وصتمعبنعم عاأطللا 
3 ,لالناطكا 686301 غ3 أاقط 3 ع230 ,كطط اكنال 360كنامط] لع70باط عمه لإلنجعم 05 مقنلاة 63 
لمق تلاتلا مععقطاعط ممأك /إخنثالأما. 


تألم منامع] ع5اع/ا ووأنلاهاا0؟ عط لعلالععع) لقط م1 ا: 


30017 :00 ا اأناملا 5010 ناملا مأنانا لاللا0ل أمعد ومععط كقط أقطلنا عنازاعنا معومعودع11 لان 0 
لاملا أعع]0ام اأألنا طذااخ لإلعناد 360 زع30د5د5ع11 دالا لعزع/ أاع0 غأ0ص علاقط ناملا ماعط ,أمط 00 ناملا 
لمعم مطلمم]. " 


(/ع :10411-للمال/ا) 


5 10 7انامعع؟] ,لأمطءع5 ومها 3 لعئنع/أاء0 300 غأمايام ااا 3 ل0ع]انامم أعطممءط بإامط عط[ 
عط لع!35 عل .طقالة 0 ؛عومع5دع7 عط”ط 35 زم1[دداطا كلط 05 أمعمم ال انظ عط 3605للام دعن ألااع5 
7©0الامء ,طأقالذ 05 ك05نا3قق0اصمامء عط معط مغ لعلزع/اممه قط عط عأعطعغعطنلا عمعمعألناةج 
اعطاأممة )ع3 عمه معلا 


[ 00" ."دوعلا" 5310 ,عع01/ا 00 مأ روصائعط03 عوباط ع1[ 


لع351 ع1 "002 نامل مقط 01لا 5اأنا50 اناملا أ/01 /011 را أناة ل0اءذللا. 
"لعزامعء بإعط 1 ."طقالخ 05 زعومعودع1! 0 ,50 دزا لإامأةامع). 


تأعناما 50 ,ولط لطاط 3150 ,كلصقط كتلط طغمط مأ مطلط لاعط عذا .من عمرم مغ الم 0م35 عط معة [ 
لإقعاكء لالط نناة5 ناعمللا لمق معمم ]0 لإلطدمعد355 عامطلكا عط 136لا 


ماعط لع5دع300 30315 م1 ا: 


".وان أطأ3؟ عط 01 3اللاقم عط مق 1 .(معغ35ا-ل0ا) 3الخلة/! بم ذأ طنالم إمعصامنلا لم3 معم 0 
ألم (دأط) 3الثاقمط عط ماق 1 إع/اع01750طلكا 01 للم ,كاناه50 أأعط] عع/ا0 لأ زولااناة أقع© ج ع/اجا 1 
ألم 5ع]3ط طلخا مطاط عأقط ,الثم دع/ا0| مطالخا مطأط ع/ا0 ا إطوالقة 0 . دالخا خم داط 5" 


0ع31ع/اع] 5قئلا عداع/ا و أ/ثا0|0؟ عط مم31 3اعع0 داط 0 لمع عط©طا غلم 


"01 1نا0/ا3؟ لما ل0عأعاملامه علاقط 300 ,رماأولاعء؟ الاملا ,ناملا ,10 لععع زعم علاقط 1 /ا3ل0 كلط 1 
مااع 35 ,15130 ناملا 101 ماعكمطلك عناقط 300 ,لاملا" 


(:8-1|2411ملا) 


عط لإط كاقعلا عط نزع/ا0 لعأقع0 كأطناهل عط طتاأنلا 0ع0نماه ع3 كلطام عدمطلها عدمط ,مع 
مأادع76عاعأع] أمع ع1 آباد ع3 معط ,الاج8 ابا اطث لإامط دأط 300 أعطممءط /زاملا عط أه دع أمرعمع 
016ل ع0 طاأأللا ماأداعع3 لإعطا منمطلها 315امطاع5 طلثاه اأأعط لام واع انلا 5ك>كام0ط علا. 


5 1331 م0[ معناع .علأبامعو ع0 مغ لع]ه5 لإلندعك عناقط كأدا م3010 أمعصلمعء أممعن/اء5 
136363١ 30‏ لامآ طه80أ830 عط لعأأمم» كقط عط عتعطاننا عمألامعو عط مغ غ١‏ 0ع ملق 
١٠١. "0‏ .م03 ,ره .56 ,5311/3-10 مأ زواع ا]0. 


مطأ للا28 لإط 0ع]3اع؟ 35 301800 ودانلاماام؟ عط 0ع20ممعم؟ عناقط كاعطأه 300 أمقنةط13 
.عاطوذأاعء ع0 مغ 0ع701/1600كاء3 /إأ5نا0 !031لا 5ع012ا50 ولام اط 0ع كدصق لطة 0م 
0ك 3 مع0انا لاناطكا 683016 غ3 ناممطنع؟5 3 لععع/ازاع0 أعطممءط /زأملا عط أهط د5لإج5 0/إ2 
1/0 01 لإم300© 3 35 30ع1م5 


10 غأعطممطط برامط ع1 .دوعع] عو قا: 


"ع0 ااأقطاد 1 .لإأامامك أكنام 1 300 لإاغمطد لعااقعع: عط مغ و15أ00 متاق 1 إعاممعم للم 0 
عاأأمعء عط[ "بمعط /[3ك ناملا الأأللا أحطلالا .0ع]3وم2معغمأ عط ااقطد ه5ا3 ناملا 300 0ع0031(عادما 
01 7655306 ع5 كنا 0 لإع/601 010 ناملا 36 ددعجأننا أقعط اأقطد عللا" بلععع/لاكمة ععمع ]للا 
0 كلا 0317 5لإ3/ثااة 3060 35م أطوء عطغا نه كنا ع10ناو مغ أدعط الامل 10 لمق ,طدواام 
لإطلالا" :لعلععع0:م أعطموطط /زاهلا عط 1 ".30نلاع 0000 3 طأأآنثا ناملا ددعاط طاذاام /(3/! .اع5انام© 
5131 ذلا 5آا 311730آنال! 6ط 3060 طأخنالى غناط 000 00 ذأ عععط غهط ددعم ألا )جع غأ00 ناملا 00 
ع3 ناماناعع : الادع؟ رعناكا ذأ طأأدجع0 ,عبتا ذأ أأعط ,عناتنا دا ع313015م غأ3تطغ 300 بأعودمع5دعا لاق 
ع5أ3 |أألنا طقالى غ36 300 عمام لإأاددع1أطنا00 |أألثا غمع7اع090نز 05 /زقل عط قط ,عنمن ذا طأجع0 
".وأط اأاج 10 ددعم]اننا نقعط عللا إوعلا 0" :5310 لإعط 1 "2وع/0131 اأعطا ملمع؟ 30ع0 عط ع][ا 0غ 
لام 5أ طخضالم إعاممعم لام 0" :5310 عط معط©ط 1 ".ددعم ]آنا بإخمم 50ا3 ناملا إطأقالم 0" :5310 عط مع”ط [ 
ع0 |0010» 300 لله غطوء لأنعمناك علاقط 1 300 النآط31؟ عط 01 انلاقم ماق 1 لمق ذالحاتالا 
مطاط عنام ا إطقااذم 0 .311/13 ماق 1 مامطنها 0 عكهمط] اأح 01 والخاخم عط ذأ ألم دتطا لصكق .كع/اا »أعط] 
الأللا 1 إعاممعم لالم )" :5310 ععططتاوب؟ عط ".مطلط كعغأقط مطلفقا علط عغأقط لصة ملط دعن/اها مالقا 
عط مقط ععل]نثا ام0مم عط ,أقطكلااقكا 05 (أ0مم عط غج ع/امم3 اأاقطد 50ا3 ناملا ,لاملا 6ع0عععم 
05 5أع|006 /9إ31 35 [00م عطأا مه ع3 عنعط 300 ,5303 لطة 83535 معع ناعم عمعروأدأال 
معطلالا .5315 35 معاد 


0لا عط 011/305 الاما/ا3طاع5 الامل ألا360 ناملا ع]003 معطأ اأقطد 1 عم لاعقع؟ اأقطد ناملا 
05 لوعء عضه ,طقاام 0 2ام0ط عط ذا غأع355 0زقم ع5! .طأدع0 للم ع3 5أغأع355 عا36نااجلاما 
00 300 919 غا م035 .3205ط الاملا مآ لدع ععط06 عط لمق ,طوالقة أه لصقط عط مز ذا طعتطنها 
31 0 الفا ,لإلاع00م لمم كا أع355 ع0 ع1 .غ] لمعمم 3 ,0 عوومقطء غ700 00 0ق /(ةأ35 00 أ0 
أعطأ0 طعقعء منرمعة عنقم غ20 اأألنا علط عط أقطا عم لعمممكما كقط طدالم .الاج اح اطخ /امم 
امم عط غ3 عم طعوعء لإعمط عرمأع6. " 


2 35" كط 1 .10361150مم3 ]135 35ئثلا لأأهع0 ذلط 05 عماتا عط أقطةا لععصنامصصة عط ااأق أه أىمك 
عمأ/األ كلط 01 معام لامك عط 106 عمامه 0خط عمطلا عط أمطا عاممعم عط مغ ومامعدللا 
5 10 أاأممم3 لإط ئنزع/ا0!!0؟ ذ5اط 0 ع3]اعنلا اننأ ؟أم5 عالأن؟ عطغا ود أكبادمء 300 ع530دع 
ع ]ع5 ع/ 311 أطوام طأدع0 ذلط غأدع| ,/لإجاعل 0م 0ع2001ط ع3 غ0 ]ممما كلط! .501و5ع660لا5 
0116 لأ 01ودوعععناك كاط وطأطدأاط هادع لإأزعممام. 


ب15ع>اععك_أاع5 506 0313801 انا لإاع/ا 35للا (اأدلامع) أعطامطاط داللاه كلط 05 أطع 7 أمأممم3 عط كم 
؟أعط ع35عمم3 مغ غ11 غ١‏ ألأونامطا عط ,دع عمصلاط عط 300 ,كدمه25عم كنامكء |03 300 دناماجع[ 
[" اننا أطع رمم أممم3 ]0 مس23 3اعع0 عط وماعواأع:م لاط كأزهعط تغط لماه 10 300 كوطااعء] 
مأ 5قللا أعطممعه2 /زأولا عط أغقط للامككا غطواط لإعط أغأوطأ 50 ",لع36ومممعاما ع5 اأدذاد 
أل301 0ع220035ع]طأ عط لالاملثا 320 طه3)30اءع0 كأطا عكاقمط مغ طوالط مممءغة ل0مقخصطصمه 
ع/ ا ع3 م0 35لا ع اع خط ,30 لازال أطقممممأ كتلط ومأونخطء5أ0. 


لمألل ولأ ةطاصنانه دع2نا50 عاط 3زذاعء لاوناه اط انالا اج م تطكخ ١ا0هط‏ ذنط مأ 0م586 كقط ألأط للا 
طأةاء0/م 0ل زع ومعودده11 0 "بع عواع/ا ره .مقط أقط 1الناطكا-اة 5310 ناطم 


آمل 3501 7الاطكا 30([1آ6 غ3 0ع20ع56ع0 ٠010"‏ الامل 010] ناملا لمملا 0ع0مع56ع0 كقط غأ3خلالنا 
ما ! ناطم داطا. 


5311/3-0 لمأ 55310 35 300 5310 باطخ لإط 0ع]3اع, 35 0ع0مععم), عناقط داعلطغأ0 300 الزلةالإجنا 
ع أنا0ط3 0ع20035نع اما عط الأننا بإعط 1 .أاقط ج مغ معط اله" :5310 أعطممطط /زامك عط أهطا 
عط اأألنا لإعطا" :دلاج5 الأطقللا لمث "ام 0 «اأأكم3013لاو 360 لأ 0لاناجة 0أزعملاك 
أ/[53 |3 اطث عط 300 ألم 01 مأط5 010431013 300 /16أ01 اناق :0أاعمناك عط أنا360 0ع315و0م0مع مز " 


قط طأأناكا عط أقعناع؟ ااأللا غأ 01 اتكباءعم النااع:63 م .ممتأمع3 أوأععم؟ 106 ذااقهء مامططاع؟5 دلط 1 
0371131ن؟ عطغآ 0 عمه ذا أآذمط 01 مأط011301305 300 /أ لتنا 0أأعملاد عط مآ /عزاعم 
عط 3510 غ5 1؟ أعطممءط /زاملا عط[ .عناع1اعط 5ق-لطك عط أقطلنا ذا كاطا لمق طغتة؟ أه كعامأعمائم 
300 ع/اقاد 5ألا 5أ 312130لأناال/ا غ2طغ ,600 امه عط ذا طوالم خط ددعم ]ألا :3ع مغ عمعمعألناج 
ع]| 0غ ع5أقغ ااألذا طقاام غ3 300 0110© 50 10الا0ط ذأ أمع7اع00ناز 06 /ل3ل عط أقط ,نع ومعوددعمم 
ع5ع5] اا 0غ ددعم أننا أقعط مغ لع ذ5ألمرمام قط لإعطا معطننا لمم .5ع/١13و‏ اأعط مطلمءع؟ 30ع0 علطا 
.ا ,أاةنلا عط مغ ألقل" عناعأاعط مغ معط 0عا35 عط ,متعععط أعذاعط عأعط لعودع/مناء 300 دوصاطا 
50 ",أقاام ]0 ع011ا0/ا13 300 الاك أأت؟ عط 01 اع30 الام عمراعامناد ,طغالة؟ عط 0 ععلمععع0 
5 35لا أآذم 05 طتقلإةاأنا عط مأ ؟أعزناعط 07 ولتدكعم] آنا أقط نتامكا غطولمط لزلمطلمعناء أوطا 
01 7000غعاممام عط ,طوالم ]0 لتأأصبا عط ما أعزاعط 35 طغزهة؟ 06 ع328601 مق أمه ممما 
الألقا عط قط 300 ,أصعماعو0ناز 05 /زقل عط 300 ,30ع0 عط 015 هلامع إنادوعء عط , لقمام قخطنالا 
لطاع عط 01 عالد عط كنثاه|أه0؟ عالقا عمملإصق .100 ]أ ألامط3 0م0036 إزعاما عط 


عط طعقع؟ |أأللا 605ملثا عط ]0 غأنممما عط لصق مأعععط] دعممعأامع5 05 مه516مم3ئ]'اناز عط 
ىناعم عاط31/0103الا 530. 


ل011نا3 01أاعمنا5 01 والتاعدع0 م01 00 :303لاو :0ه! ززع غأو3ممط كطقعمم دالخاة ل/ا. 


..ع.! ,3اللات كضطقع7 3اللاةط 0ملثا عط أهط عأ3ع1لما (لاعمناد ماق 1) 3اللات 3مة 5ل أملنا ع[ 
أطولة مأءمارعمناك ذا طقواام" ,5ةلخنا ععمعاأمع؟ ذ5لطا لإط أموعمم أعطموءط /إأهتا عط أجطلالا.:0أزعملاد 
لأاعمناك ذأ ألم 300 اناقأطأ 13 عط مغ أطواطم 300 غطوت مأ م قعمناد ذأ عط لمق علط مأ غطوام لمق 
0أاعمناك 5أ أعطممعظ لإأهاا عط منهطنكا ما عكمطغ] الج مغ وام لصق غطوك مل" 


311ل لط٠ط]1‏ ,أم136313 .8301800 عط 0لع]أ3اع؟ مالقا نوكم مأ 0لإ23 05 105مللا علطا ع3 عدع( [ 
5 1331 لاط[ .005لا أقعأمعل0 مأ 830180 عط لع20معع.؛ عناقط أل أطألامططاًا لصة مكاجن 
عط أقطآ 0ع5]5 كقط 300 ١5,‏ .م ,10-ة/لا3د كلط مآ أم136313 للمع؟ ه6301 عط 0ع1م6»0 
مه أعأمقطكء عط مأ لع20معع؟ كقط كاقلا .كمأ ادبا ااج لإط عمأباصع9 35 0مأمعع362 ذأ 3010 
لاط للقت لإط 0ع36اع؟ 35 30100 5لطا ٠١5(‏ .م ,ع .ام/ة عاة30دنالا مز "ألم 0 دعرنا/ا" عط 
عط نأمط غأقطغ 0م58 كقط 300 ,دع12لا50 أمعزع0175 للحا لأوناماطا 0ع لماكصةنا لدمة مدوم 
5 لاكاة1]! .لاأادبالا 300 أأقطكانا8 لإ أع5 56360310 عط 10 ومألمع36 عاطوااعء عاج وع0 نم50 
لاعط 0ق ,ره .م ,؟ .آلا ,ب301316كنال/ا مأ هوكم رطأ 0/ل22 ]0 أانامع36 عط مأ هداق غأ ل0ع0معهء! 
مأ عام قطك كاطا لامع غ١‏ 0ع1م0» كتط أطقطقلما ,/14 06000 ذ5اط 05 غعغ]أم5 10 .عوانامع9 عط مغ ١)‏ 
23[/0 05 أانامعع3 عط لمع كلطكااة 1آ كلط. 


دأط ط) لطلقوءث4 صط٠طا‏ 0ل/ا28 لإط 0مع]3اع 5301600 عط لع20معع؟ كقط أقطصولا صطا 0قمصططم 
تلإ/ط/11 613 اج ذ5ا-353١طكا‏ م1 "0/١.‏ .م ,ع .01لا ,5030لا الا, 


مهتم ضطأ للل23 لإط 0ع36اع 35 230180 داطا لع0معع) كقط |-8/353 ,١؟‏ .م 


0عنا أعطممءظ لاملا عط لنقعط لإأأقكمه5عم 0قط عط ]1 للاقتث 35160 1" :كلإ53 الإةآنا! ناطم 
لإا0لا عط نلاج5 7010© عوناط عط مأ عمملضع/ط" :لعأامع؟ للزهت ".مطتط لاط لعغ36اع, ه8301 عط 
5 لالثا0 كلط طأأأللا ه31 3اعع0 عط وماكاقم؟) مطلط لنقعط 300 كملاع منثاه كلط طأأنلا أعطمممم " 


7000 طلا أأكناالا عط 01 36100 عط غ3 عذأام اناد دأط 5ع]150123 0/إ23 50 100 ]دعبال دالإ3آناا ناطم 
مأ ,أالمط مآ أمعمدعم؟ ما أعطممطط /زاملا عط 05 كرمأ أعباءاكما ع/اأةزعممما عط عومأل دوع :ذال دما 
05 /[03 عطا مه ع30م أعطموءطط /زاملا عط ممق 3اعع0 عط ومامئاعءمم كازممعء عط 0 غغأم5 
عط 06 5ع/اا عط عع/ا0 لأ اناق لأأعملاكد كلط 300 ألم 0 أطوء :5زم عط غأبامطة 12أل030ه 
الاأطأأت؟ عط ]0 د5ع/ اا عط عع/اه اناق ا0لاعمباد 300 غطوك مانم عط مغ 2 ذاأماك ,اناأطاأأة] 
ع آنامط3 الاأطناه0 لإأعصمعئتلاء تعطئاء كقلنا عل .أاعكملط أعطممءط لامك عط لإط ناعم 
05 ل أدعنان عط لم5 0قط ملقم عط عكباقععط ,301ط6 05 130100 عط 0 ددعمعأنلامع0 
عط 05 0م301 نتأممك وماأءقاو ما عمعضوأوعااق 0 عأم/ لإط أعطممءط لاهلا عط 01 ممأووع0علاك 
عط 05 5اع/لا0|ا0؟ عط لإط 310وع:5أ0 اعغانا عط غ3 لعدأمم 35 01 ,مم3 3اعع0 كأعطممءط بزاملنا 
لاقع ااأعكصضطاط 30قط 0لإ23 ]أ لعأنالطأ عمأعععط علا .م30 3اعع0 غة ممما كأعطممءط بإزم نا 
عاعط] 05 عغأأم5 مأ غأقط] لعذامعء مجعم مط للزهتث .مم31 3اعع0 عط ومتكاهم أعطموطط /زاملا عا 
انام وتالنا م50اعم عاأوطأ5 3 أ70 35للا ماعطا 06635100 ع5 نه عمط 05 لللامك عوباط 3 ومأعم 
.كاقء طثللاه كلط طتأأللا 105ملكا دلط أقعط 300 كعلء مللاه كلط طعأننا أعطممطط بأامط عط عع5 غأمم 
05 طتأناكا عط 05 علط لععص نادمه لإامعء 5للاج2 


أ 1715 06م 0105© وكالثا أع0م أطعراطمامام 3 ,الإقلطبكا لإمط 0عووع:2م)اء مععط كقط غ3لالنا 
كعمذا ودانلاهاام؟ عط مز ألظ 06 ع15أ3ام: 


".66065501ن؟ ولط عط مغ ألم 0ع36اعع0 0خط أعطممءط /زأولا عط ماباطكا عألقخط0 أ لإعااقن/ا عط مآ 
ناعم عط طعأأ/نا لع أامصمه لفط مملأوم عط غأقط لابامنالا. 


أعلاعم عناقط 1 زع6ض3أوع||ا3 05 عأم/ا لإمط 0مأودع6060ا5 05 عق عط ل0عملاعع0 لإعطا أن8 
1311 01310م لأ م3 لاعباد ألامط3 ع0( خ3أوع!|!3 05 عأ0/ 3 وناتأدقه 0ع5د5ع]أنلا. 


00305 ]0 /إ03 عط 35 غأ130ممممطأ 50 و03 3001 ل0ع5كدع0 ]آنا عط اعم علاوط ل 
1 01 نانع لاتتادع0 3 كنامأاع5 50 لاعع5 زعلاء [ عنلاقط ولق" 


لالط تك كتلط ما ألم +0 كعننءأ/ا عط مه عام قطء عط ما صه3016] دلطا لع20معع, هولاق كقط ماأادنالا 
.501015 ا3اع/اع5 01لا 0لا 35110 300 10زقو:ئ3 لاطأ 0/ل22 لإط 0ع]3اع 35 (هى .م .0/01 
00 م1 غم3 ع3 355اء كاط 05 وعم 35 ننه ل0عا31غاناه 3 مأ لإاأعائط غآ 0ع0مععم: كقط عط غ8 
15 (أعناد ألا300. 


530كنالا ولط مأ طأعظى م6أ 8323 لإط 0ع]3اع؟ 830160 عط لع20معع.؟ كقط أقخطصمقلا لطأ 30مطاطم 
05 األاعمع]017 للا أولا0 اط 0ع1115ك 13 ,حم ؟ .م رع .أملا. 


لاناطكا 6أ30آ0 ]3 لعغطولات علالا" .طوالم 0 عومعددع1/ا عط طاأنا معنن علا" :ولإجد 8326 
0ع 300 أمع/لاد 35لا دعع1] 0للأ 1ع0انا قع]3 لقث .0101 مأ 35لا اع/[13م 31م030ع001) 
300 ألخث 05 لضقط ع5 0عم0:35 عط 300 5اعل/إ13م /إ1003ل2 لعمع06 علا .أعطممءطط /زاملا عط 6ه] 
مقط اباط أة؟ عط أه دع/اأا عط عع/ا0 لأ أوطاباة عأدع02 علاقط 1 أدط نقامكك>ا 701 ناملا 100 :5310 
أ70 ناملا 00ا" :لع اأنالطأ مأة30 عللآ .لع ذامعء بإعط "رعناقط باملاوع/ا" "مروع/ااع د ماعط اباآط1 13 عط 
أعناعأاعط عط©ا مقطا تعناعأاعط لمعناء أو ع]زا عط ماعطو تعأدعاو عامط 1 أهطا لامكا 


0 آلثم 05 ل0ضقط عط 0عم0135 عط معط 1 .لعنعنثاكمة لإعطا "رعناقط ناملا ,لإاعنبنك" "2 ]إعووصاط 
5 وواللا لالط عنام ا اطحالث 0 .8/13ا ةم 300 1 لطمطننا 05 عكمطغ الج 01 3القاقمط عط ذأ ألم" :5310 
0 ام مغ ع(دمقهك غقمانا معط ١‏ " :لاجد ماحذث ضطأا 8323 '".لطلط كعأقط طلخا مطلط عأقط لصة طلط 
31/3 ع5 ع(امععط علاقط ناملا .6زاق1] ناطث 06 500 ع5 0 ناملا 10 000130131005 :5310 
لماع 8301800 3 0ع10مععم) كقط 1|-353ل ".عمللا 30 ومعم الكطئأة؟ عط ااج 0 مع 35م 
01 /إ03 عط نمه أقط] ومالزتد أع5طغاة؟ ععط لنقعط عاد أقطأ د5لإ53د ولاللا ,530 غأماط طقطوا م لإم 
ع .ألث 01 لمقط عط ونالامط عاأطنلا ممصطمع؟ 3 وصاءعل ا أاعل أعطممءط /زامل عط لنقعط عط 6ز30ط0 
عنام " ".3511لا ألاملا 310 1 إعأممعم لمم 0" :5310 عط معط لمق طذااى لع5أوماباء 300 3150م 
:5310 300 ألخث 01 لصضقط عط لع5اأق؟ عط معطا .ل0ع0صممدع2 بإعطا "رطواله ]0 ع)عوصعودع7 0 ,ذا ١)‏ 
30 320 ططاط كع/ا0| عحانئا مطلط 01 لصعق؟ 3 ملق 1 .كغأطع0 لام لإهمع؟ الأنلا عط 300 ,أأقنكا بام كز عم" 
مطاط كعأقط عالقا مطاط 06 لاممرعمع. " 


لأعطممءط /زأولا عط ولا/ا30م36600 عاممعم عطا ونمماة3 35لا عط أهط د5غغداء) وواج 530 
0 وطالنا ع05ط] >اع3ط لعأااقه 300 أاقط 3 لعاع0:0 عط طعا ألقط6 لعطعوعء عط معلاللا 
عاممعم عط اا معطنالا .لمتطعط ووأووذا عنعننا مطنكا عكمط 506 ل0غعغ]31للا 0مة مطلط 0علعمع 1م 
اا لمق طوالم" "2(ع22356) أأقلنا اناملا 5أ وطلالا إعاممعم لام 0" :5310 عط عععط لعععطأت0 
40 5800 مغ لطاط لعكنباق» 300 أآخم 01 لصضقط ع5 لعم035 عط معط 1 .5310 لإعط "رمع ومعودعمم 
ع3 أعووع ددعم ذؤألا لمق طقالخم مزه طننا 01 أاقلها وأ ع1" :5310 


مطاط كعأقط عطننا مطتلط عأقط 0ق مطتط دع/او| مانلا مطتط علام ا إطحااظة 0 ١‏ أاجننا " 
5ع /301لظ تمالإ3اباك 0الإلا53 لإط لعغأعامطامع) أطخلا اننأك مأ أطةمم- بلا اأطلطك: 


05311015 كلط 3001/15 , ززقط غأ35ا عط ,ع3 ,1130103 مغ مكاكاة/ا! مرمعة ووامضبذاعء عاأطللا 
5أ |3 |1 3مك 3 .773آنال 010غ] لزقلثاق دعاأم * رعاةا 3 غ3 لإعط نامز عط عامط أعطممءط بإامك علطا 
أعطممءظ2 لإأهاا عط رعيعط 1 .لاباطكا [30قط0 35 لالتامطها دأ ع36ام كاأطا 50 ,ع أطوم مز 6أل3طو لعااقه 
10 300 301005م لام د5لط 0ع55ع3001: 


[ .لإأمتلامك أكناطط 1 300 لإلأمطد لعأااقعع؟ عط /إ3م2 1 .وطأعط نقلاناط 3 ممق 1 .طقوااةط م ع0 /ززها 
حالم 0 ١ا00ط‏ عط ذا معط 06 عم0 .كوصاطا لأطواعنةا ملل علا ,ناملا 300060 ,للتاطعط عناوعا 
انا أطث لاما ذأ وطاطا ,عط]غ0 ع1 .ام0ط عط مغ غ135 لامط زغطوذا 0م عع6م3لأناو ذا عععط مأعععطنكا 
أ/إ83 آنا الث /زمطا 0 1عأقم عط مذطواالم م ممتامع 36 أناملا ااه 1 .ألإج8. " 


لاأأكبالا طنط تك صأ ع0 ضع ذا م3010 كتلط 1 .عء قط عمعمعامع؟ غ35ا عط لمع أدعمع., ع1 ا. 


عط 0ع00 مضعم عناقط كاقلا 300 ,11ةط13 ,أصقغطأ! ,أطلتلمطةا! ,لقطصولا مطا 30محطم ,أ-ودالدح 
350 0105لا 0نأ/01|011]: 


"لاط 3انثاةطم دالالإلإأام 13 ناط13/خا ةل ناأاناكا تالا 
303 3ط أ30 قثا لاطا ةاةنثا ملقم أأقننا تمنصطناطق الم " 
(للاماعط معل/اأن 5أ ع/ا360 عط 01 100غأ3اكم3ئ] نال نا دأاطتطك 05 حمأدمع/ا طدااوصع عط 1): 


"300 أأث دع/١0|‏ عانقا مطاط ع/اما طداام 0 .0ع/١0اعط‏ ذ5اط 5 ألم 0ع/ا0اعط عط ماق 1 إع/اع0كم ام نلا 01 
آم 0غ /إااتأكمط كنلامط5 وحالقا مطأط 0غ عاتأومط عط" 


(630 87310 ,ددعم 3115-لناالا غ3 3 زاكا ١١0١‏ ما لعأمأكم زأء ١‏ روء ١‏ .م أطقلاا حاننأةأ5). 


مناز1 1303 طآأ طه80أ830 كأطا 0عممتصعم كقط الالقطعما طغأ00قطنلا 830 انالطظة طاقطك 
نلالثاناط3[ا: 


"5310 أعطممع2 /إأهاا عا ,ماناطكا ,01301 غ3 كضمام قم مم كاط وصأاددع300 عا أطانالا: 


أ70 لاملا 00آ 


5 لامعلا ع3 لإعطا مقط اباط أ عط مأ عع دعص ملق 1[ خهط نمطا" 


ع]3 لإعطا لقط الكأطاج؟ عطأا مغ ععنوعم ذا غأعامم1م عط أقطغأ دلاجد 3150 ةنا 156 
ء 236ط46) د5ع/ااعدطاعا]). 


أعطممءط /زاهلا عط م3010 أعطامصة مغ وواألمعءقم .عط ]0 أأج لع ذامعء ,ع3 ناملا ,وعلا 
عا 20: 


705 0//ا نامل 3170110 ,لطأطعط ودألاخع| لاق 1 .لاأمثام» أكبام 1 300 لعأاأدععء؟: مععط0 علاهط 1 
للامط اناآعءق ع5 .ألزق8 اب اطذط عط 300 ةنال عط بنعطغأه عط مقطا ماعط ذا طعاطنها أه طمحء 
ملاعل الأقطاد لإعط 1 .لاعط 01 طعقء مانا 0011931010 انامل عو قطء015 لمق معط آنا اهع0 ناملا 
1 300 3انلاة/ا لام كأ طقواام .1 ةطالثاقكا أج عم طعوعء لإعط اانا تعطغأه اعقء مرمع] 0ع323معء5 عم 
0 :5310 300 لصضقط كاط ما ألظط 01 لضقط ع5 امم عط معط٠ط‏ 1) .اناكطزة؟ عط الح 2ه والخاخم عط مرج 
5ع/ | ولانلا مطالط عل/ام ا إطحدالم لام 0 . 3اللاقم كلط ذأ ألم 311/13 310 1 إع/اع 50 طم امطلها 01 إطحاام لام 
0 أآاخ كماعط عطننا عاط ماعط بطوااذة لام 0 .ألم 0غ عاتأكمط ذا عمطلا مطتلط مغ عاتأومط ع لمق ألم 
5ن اام 510 اع لاعراء تاللا 10 طاأناتا مائنا 0دة :تام دعكا ج1015 مطالنخا مطتط عا ة015]. 


0 ناملا 10 © 705لأعع61 :5310 300 ألم 0غ عطاق 31مانا ,5دع3001 اط ع3 ,أقطأ 0لع]د3اء): 15 غ1 
0لألاعااعط 300 مضعم ومالاعأاعط عط ااج 0 3اللاقم عط ع3 نامل /ثاملا إطأاج! ناطط ]0 همك 
011 لالا. 


0 0ع 5أل ,/01019 ,الامصضمط عط آنامط3 كاقعم5 8301100 ذأطا أقط الج ناملا /قامككا 
بلاط طتاأأنلا 0علع3]3 متقمطعء ألم ع/اه| 0غ 5زعل/اءأاعط عط اا 7305اطام» غ1 .ألم 01 دد5عم3]6جع0 
ماععط كقط ]أ 830160 اع 300 10 .لطلط ع05مم0 غ061 علاط موتاخم مأ ععناعم لج 


3 531 أأم 05م00 غ208 اأألئا 300 ععلاءذاعط عنما ج عناقد ألم ع/ا0| غ00 ااأللا ":أخهط لعنجقاعع0 
0611م لاط أدعم مذ أل " 


(لال]نا-ما.8 ؟/ام1 ,انام اقكا , الاطاكتكا انثالا أ3 0ع]201أام ,70 320 ١ن/‏ .م طاقثثالثالاط 3لا اج [حطاصأالا 
أ/اا لاما 1ل30 طبالا 130 الالطم طأخطك لإط أقث/ثالثاناط 3لا اج 11303 05 ملأ 3اكدة]). 


آم 05 لقالاع الام عط مأ لع/امام مععط كقط طلاق! أطق صط٠طأ‏ ألة 0 طق/إ3اأنثا نه طقممطمممأ عط[ 
دن 320 عه :13-103 300 ١ن‏ 300 ١ه‏ نطة اللاآ. 


عكانا .أل قط 05 م3010 عط 01 ددعرع/الأناعع25م» عأ كماكط امك ع1ل03 لنةلطاناط ,ب زعلامع 0 إلا 
ماق عط ]0 ااه عط عمرمععط طاعاطللا ع00 3 ممما أقمه 3م 05 كأاأمعناء أوءأءمأداط نعطأ0 ااحج 
أعلاء كقط 013011 05 30100 عط ,أت عمعو مغ م30 عمعو لرمع]ة 0ع لمكصق] ع3 لمج 
لإاع/ااتأناعع025© (طاععط كقط 320 3200م (مالادنالاا ع قمع عطغا 06 اها علطا مععم عمماد 
150 كألاع 336017 /0319أ300تالاء ع730 أعطملطط لامك عط1 .لاقل ذ5أطا مغ 0ع أمكمة 
أ35| كتلط 7ز0غ]؟ لإع الاوز اننع عط 5قللا 35101ع06 ع1 .8301801 دلطا 05 105كدأطاكطة] 
معناقط ]0 غ30 ع510ل/إة/لا 3 مأ /إ1003م غ3 لعأاقط عا .لمقطعء معط لع الامصمة ع30ملأءواام 
علاط عط 50 د5عع8 3603603 /ثاع؟ 3 لإ 0ع10/ا0ام أقط مقطا ععطهأه ع0خط5 ممص طأأنلا لمذا 
0531 300 أمعنع017 سرمءع؟ لععاءه!؟ ئاع/3ا0|ا0؟ ذلط 05 5305نا0ط 01 5لع01طالاط 01 ععموعألناة 
اجاع/اع5 5010 د5عأنام) ]0 ععرعنا ممه عط 35لا 100أ3نع1وطمه عط ]0 ععقام ع1 .5ع36ام 
لاط 0ملععع1م لقط وطلكا ع05طغ أقطا عاباكدقء مغ الكأععقه /إةابا30م 35لا عل .كممأتمعأ0 
أ5ع130 ع قط 50 ,قلاط م0 منا عللقكع لطلاطعط عععنلا مطلها عكمط لمق دمعأ5 أعط لعم6 هنع 
0م غ30 ممما عط ددعم ]ألا لصة عنقعط غطوتم كمالاكدنلا 0# ععطصانام عاطأودمم 
لإعط] ردعل1دع5 .دعأنام؟ أمععع01 تغط وصماق لع5نعم5أ0 لإغعطا عمقأعط ع30م ك5قلنلا طاعاطانكا 
عط لإع امه مغ معان ناكما ماعنلا 


مطاأادناالاا عط عع/ا0 اا 30ع1م5 غأ ,50 .5ع36ام عل/اتأمعمكدع2 أأعطا ما ئنإعطغأه مغ ممتأهمرمواءهم 
أطوط! 30عم؟5 اناد 70أوأء عط 06 دلق عط 35 لإأدلا0ع05]3013! ,5أ035»© 300 3050| نه ,لمنلا 
علا 300 صقا مه عدعطا نلا لمع/اء. 


عع ج23 ) .قالخ 05 ع3016ام عط مأ عومقطء 3 لم ععلاعم |األلا نام/ا) 


رطقاام 0 طاععدم» 350 ععمعل10/ا0ام عط 101١‏ أمععوع0 05 ع36ام 3 ذأ األقط0 06 مه30161] ع5[ 
عط طعتاطنلا ,تنا عط صأاغا لعداممنامء علا 300 ,أعلمممم اتا مغ غ| لعماوعنيعء علط معانلا 
0 5اعل/إ3ام ,كونأئع03]5 ذأ 30م ,ع0ل 501 ما لإلبنأد بأطوأاه لمق لإ03 عأاعع كوم أاونالا 
00 5اعلإقام 606 أأقه عط ضما 3200 كأأمانام نه كضهمطفع5 مأ غأ أمصقطه 300 ,كمم3ع1اممناك 
530 ,ركاع13]: 


الآ نامل ؟ للم .010 ا اناملا 010؟آ ناملا 0 0ع0اع56ع06 5قط غأ3لاللا مأأجاء0]م مما اإعومعووء1/ا 0 
ع50ع1»55/ 35 /إتأنال اأنامل 05 01567310 عط مأ ععطااع0م3|60 لعاأ13 عناقط ناملا معط لإاممامه 0غ 
عام معم عط”ا منمع] نامل أعع مام الألنا طقالة 0ا3. 


]0 /[03 عط مه أام ]0 لإعمعوعة؟ عط ألامط3 0ع70معع5ع0 عداع/ دأطا أقطا متقهامعه عأآنان ع6 علا 
300 5لا7»10الاط ع3 أعع(طلاد كلطا 00 105مععم] اناه طآ 8301805 عط 300 ,ماناطكا 0301 
لإاهلا عط 0 لأأقعغأ5مم لإلمط عط 0 كصطقم]1 عط طوبامعط 0ع]أمكصمقعط لإاعل/ ا أامع5مم»ه 
لام 0ع10معع: 300 0ع الممكصقط ,لم ئأ3اء: مععط دكقط غ3طنلا ما ععأع: وواق عللا ألا8 .أعامممم 
دأط ما بطةل113-1! اج ]0 عد5اع/ا دتطا مه لإ تأصعصاصطم ذألأطقوللا ما معععم؛ عووع|ط .و5ععاناه5 أعأ0 
0ل لظ 61301 05 8301800 عط 0لع0مععم؟؛ كقط عط عنعطالةا ,١ن‏ .م ,ادنلا اج مطحطكظ »امهم 
53/9 /ع3| عط لنقعط ؛أعصاه؟ عط[ .ناكا اج 53-10 ناطث 360 طأقل/إأ4_دعع]ناه5 عاطذأاع؛ 
0 835 أقطلنا ماأداء0م 0ل ,اع ومعددعم 0" رعواع/ا عط أجطا 


2 .|13 ناطث لطأ أام ]3601 683015 ]0 /إ03 عط نه 0ع70مع56ع0 ",010 ا ناملا لامآ ناملا 00 
0 0ع ك5قط ,ةنال |3 الناعنالاا »ا00ط كتلط مأ ع5اع/ا عطا ده ولأ مع صاصم عاتطننا ,مالاج-دلا بطم 
لاطأ لمأأطقط1 .5311 ناطثة 300 53-10 ناطم ,كع]701لاباة علط لإ 0عغ32اع) 35 30100 علطا 
301 عط 0لع0معم: كقط ,233-10 اخ 6ا00ط كاط مأ ,أحاآقطك 3١‏ أملإقلخاصةط اج 30ت قطنلا 
اج 15630 ناطق .5عع]نا50 ا3اع/اء5 أونام اط 351120 300 طأقالاةانالا نامث لإط 0مع36اع] 35 
مه اأطككا-اق 6أ1315 كتلط مأ دكعكئمزع/ا عط وصتمتأقامعاء عاأطنقا مهأل 63 عط لع20مععم.؛ كقط أمداقط 1 
30 53136 3ط لمتلص صا مععءعا 0انامطد علثا ر5عل1دع8 .5ع011 اناق عاطذذاعء؟ منن 01 د5أكقط علا 
مععط /إلقع)ا3 0قط غ3ا23 زل0لع70مع50ع0 دنمأأدعنالن مأ عونع/ا عط عرمأعط لعداذااطهأدوء مععم 
0ع/ااع065 و(اأعط عاإعللا 535155 85303030 :310م و5أع5 35نثلا 300 لزمأةوذاطه ع30 
مأأة؟ عط 05 كأمه0ل 300 005 عط 300 ل0عمط نم اعم لإالقناصصضة وماعط كقلننا قهاكا 1 0 ع0 3ملثلءواأم 
عط آمل ك5قللا ]أ 15 .0عط1كه5 صععط 0قط كأضع32500 لصم 0صضة لعمأوامكاء مععط 0ثها 
ع0 عط 5قللا 31النا بأعمطممءط /إأولا عط 01 01ودع660لا5 300 أمعوعم؟ عط أنامط3 ه31 منطقاء0 م 
لإأه0لا عط 0ع30نامامه لإلدنامائعصمما طأوالىم اعاطلةا لعلإعلاممه ع6 م1 |انأد 5306دعم عوان/اال 
9 أعممنطا عط اننا , لاجاعل مص صطاط ومانلامااج 300 حمتغاصمه مط مطلط ووألاخع!| ,لإع/اممه مخ أعاممعم 
عط 5قللا أقطللا لمث .أقعط 3 مآ 0ع]انامطاة غأ5ملطاأة طعاطنةا لإع/اام م1 مم3 مطلاء 
أعطممءط لإاملط عط طعلطنةا 01 عع ملزع/امك نه لاوأودععع6لا5 مقطا أعآغأ0 ع530دع أم 3 ممما 
اام 01 نمتعع]10م 300 ماعط ل0عل0عع5 300 ,عممعابطابط 0م30 أعأطعكام لعلمعطعمم3 
5 ألم 0ع10أ3اع10م 0قط أعطممءط /زأملا عط معطينا لمحم لعاممعم عطغا منمعة مقط أكم أ 303 
لمعع5ع0 مغ لعولناتقه ذأضوالقى , 501د5ع620لا5 كأط 300 ئ5اع/10||0131؟ دلط 01 تآ 


ع5اع/ عط و03 5330 عط مطلط مله: 


"300 نامل 0017لا 13١/0101‏ لاما 0ع1©5م017© 300 طأأ13 نامل ناملا 1501 لعأععمعم عناقط 1 /إ1003 
* :ط113-103) "زمماوااعء عط رعط 6غ من قا5] ناملا :50 مع05لاء). 


عط 01 كأنممع؟ 0ع ماكصقعط لإاع/ااتأناعع05» 300 عتأطعط انا لإمقمم 5ل10معع.؟ أآناه ماع36 عرعل [ 
اماما 01 طغامذ عطا مه لعلمععدع0 عويع/ا عط أقطا أمعماع 52 اناه وطأمطءأآمم الاج اج اطم 
3ط 51315 311 طكاناظ دقعزعط للا .أنا00 ع/ا360 ع3 كأاممع؟ عط 300 ,لماناطكا ,0130 غ3 طدززن 
3 ]0 دع]أ73اطاأ عط !1 .طورززألا ألما 05 طغامام عط ,أوأكوعة أه /زدل علطا مه لعلمععوع0 عورع/ا عا 
9 مأ اعم 5 أ313 عط 0 عولعانخقامكها امع نم عأممم ق علاقط كأم3ل0اعع5ع0 اأعطغ 300 عكناما 
عل أكاناه 3 مقط معط 10. 


.5ع)!ا| ع1 إع/اع01250آللا لمملا كللامأدعط ع1ا اعاطلنا طحالى 05 أناملاة؟ /ا1031أ300لاء 30 ذا كأط 1 
ا3أ6عم؟5 عط وذ5أولع]النثامماء3 ماعط أمصمقه دعدويرع/ا عدعطا دتعلأكمم لااأباآعنقه وطلنكا عا 
حالم 01 15نا31/0). 


عط أقطا مع00منلا مم ذا معط ,مم أ3منقاعمام عط أنامط3 32اله32م 50 5قلذا طدااظ معانلا 
31 ,35/لا أ 50 للم .أعطممءطظ /إأهلا عط ]0 دعلاء عط مآ عمع مق مم(مطا أجع01 0ع7الاد5ة 1ع3ما 
10 ,طأوالى +0 030اثام»ه عط غ3 ,0ع0عع0 عط ,نقعط كقلذا طأأهعل دلط 01 عمماتا عط غاعع عط معطانهىا 
3730 غأواأم غأهع0 عط 01 لممأدقءع06 ع5 00 0مأووعععناك ام أل3501 3203]101اع0:م عط عاتم 
لإادلامالاع1م 0قط عط لأونامط معلاء 5زعنثاواا0؟ دلط ]0 لثلام كه عونباط 3 05 عممعوعزم عط ما 
دألط 05 5م3231اعع0 عط 0 (زمأوقعع0 عطا زه /0و5دعععناد د5لط عط مآ ألم ل0ع6انامطلاة 
مأ |3 مأ كم30اع؟ أدع31قعط لط مغ وطاط ةللا 01 830100 عط ما ومألمعع3) 000لاغاعام0 م 
105 الال 0 300 ,*ة 3260 ١ن‏ :المآ ألاىم ]0 /اأتأمعماصرامء عع13|156-5 ناطث 05 عكبامط عا 
5 06035105 (اعنال0ع5طلا5 


063510131 عود5عطآ طأأللا 5311510 غ20 و5قللا عط ألا .0م58 لإلقعئاج علاوط عمللا 
31 301/306 مأ أاعنا م30 3اعع0 عاأطيام 3 506 3230900 ,ع معطا ,عل .كأمعماعءلانامططة 
مأ لعانامم الاأط 131 عط ,لإاتأمعباوعكمم .ع30مكواام اأعنقاع 3 كتلط مانم نعم مغ ودأه90 5ثقلثا عا 
قلاط عطه طقطا عمط طلط طعأنلها عععلها معط 300 ,أصهأذأل 0ضمق عوعهم د5عء3ام أأة امآ 
311 10 103أ130ظ أأعا عط معطنها عاممعم 050خكنا0لاا. 


0016 كلط ما عوقصءوائط اأعنلعروط عطا مه نعأمقطء عطا ما ,تمخقاطناما أملاهت 30ممحطظ لالإلاجك 
05310 للأعرام عنعننا عععطةا ع0نا0د عضمه م1 و5أل:معع8" :ولإق5 أ ولإأللاةط3١ا‏ |3 غأ3أدك 
0 36600350 عالطاننا ,1130103 ]0 أناه عمصمقء عط معطنها أعمممءعط لامك عط طعأنلا كدمئزعم 
10 366010150 300 بلطاط طأأللا كطهدئاعم 370كنامطا لع1لطناط عمه عععننا معط عم اناهك أع اما 
متأألقا ماعنلا عالقا ع05ط 01 أعطماناه عط ذأ كلط! .أقطا مقطا عغمم معلا ععاناهد أعطغامم3 |النأد 
0 ,لإقننا عط ننه مطلط لعرأوز كاعط]0 .1130303 مسمءع؟ لم532 عط معطنها أعمممعط برام عط 
05 6255© 6[ 131 35للا لطاط طأأنلا ع0 3مطاكرواام لع ممعم وطللا 5005اعم ]0 عط قانامط عا ,كلاطا 
0305 مغ صنا مطالط طأأللا لعصابااعء عطلفنا كمطاءواتم 05 تعطوصابامه عط غأهط دع أهءع1الما عالطا ".ولط 
5©0ك5عأننا لاعطنكا 01 1أ3 ,320كنامطا 0ع701اناط عمه مقطا عغممم وصادمماعع: احج 0غ 5قللا ماناطكا 
6130/1 05 301800 عط وماءعغان أعطممءط /إزمل علا 


للق 1 360 عمط للمءع؟ ذا الم :5310 عط ط3[زألا اأطما و مه غ433 غ3 5ممأءواام عط مغ ودع3001 30 1 
مه عع5) الثم 06 أاعدلم أمععا© أعم0م 3 35 لإتأنال لمم 0150310 للقء عمط لمق ,أاط ماه] 
25 نوع" عط صارة١‏ 3138م ,نه؟ ع30م"). 


لاط عالقا ماعنلا 0ن خكبامط لعالصضبط عط الج ع30ماثءواام عط علج لإعصنباوز مالاعء 5أط م0 
عط معطنالا 


ل 0؟؟ 313101اء0ام ]0 عد5اع/ عط مطاط مأ غأطاونامطط اأعوصةق عط لاطعا 5ه لإعااهن/ا عط غ3 لع/اأراج 
منا عممقهء لطاط لصماطعط وصاااع/ات] عععنها مطننا عكمط] اانا ل عقنلا لمق معط مللامل غأمن علط .حالم 
لم035 قط معطا 06 أأق معطنالا .عاط مغ عاعقط عصاقه مطتط 0علععع:م قط مطالقا عدمط] 0م 
أأصانام عط لامع عط 0لع5دع300 معط 300 5اعل/إةام /إ21003 |03]003ع50م6» عط لعا عا 
/إااةع0/ألاوعانا ,طأوالثم لإط 0ع30قناصامء /إأأم0أمصضاععم 35 300 ,داعا اعمماقه ]0 م30 
عط اأج لمظ .أمعئناء عماه؟5 مغ 0لعط11ع5ع0 لإأونامالاع]م 35 /550عععلا5 5أط عط م ألم 0ع(]أ3اء10م 
لالط لملمعة 8301860 عط لنقعط /(03 أقط أعطممطط /زاملا عط طعأأنها عععط عنعننا مطاننا عاممعم 
30 كا 0ع01اناط 3 قط عنممر لعزعطلانام لإعطغا 300 ,معطا اننا دنتاعم عط لعصمقه للج 
308131 أاق 0 عل/اأأعع مدعا ,أ30ط6 01 8301600 عط١!‏ .د5ع36ام كنامأ:ة/ا مآ وصأوصدماعم 
لإاع/ اا أنامع025© 300 لإاع/اأووعع6لاد (اعع5 835 ,1017كدأطاكط ةق مآ دع01]الاط 360 كععمقة لطا 
عط ,اع /امع1/101! .01315اء5 071 0ق 15ع ام 20013 ,كم 13 مأداط ,كأوأم 230180 لإ 0ع أماكمة 1 
3010 عط 0ع003035م 3200 ل0عك5ل016 عناقط أالاج8 ألا اطذط عط 32000 1315 
/لإاع]113م10مم3 0ق لإأدناه بارأ م©. 


300 علاأودعععلاد عط 05 طأناتا 05 6عاعع5 عط ععواألامضمء مغ لاوناممعء ا أمعناء عمه /زامن 
015 1عط7اناهة م130 3 ععمعأداكما د5ذام غ3 معطلالا .8301600 عط 05 زه أكدكاأصاكط3ق] عل/الأنامءع6005 
[" :ومالا53 لاعطة 0عو5د5ع3001 عط ,طوألكا مأ طقططج؟ه 06 مأقام عط ما لععع035و عاممعم 
أعطممءه لاملا عط لنقعط 35 دلأ أأكنالا تأعباد الج 20 طقالى 06 عممقم عط مآ طغأ3ه حنج نع غأكامامل3 
لإعطا قطانلا لدع 300 ميا 56830 مغ ,لاناطكا ,(0830 ]0 /إ03 عط دنه م10 غ03نقاءم)/م 3 ومكاكم 
0 كعلازء لئاه اأعطا طأأللا بإ03 أقط أعطممعط ألا عط لاجد مالقا عك0طغ لإأم0 .لاقك مطاط ل ندع 
لدعا 


10015 ااانا ,ال0مناعقع7 1[ ".ملا 5800 لالامطد كاقع طللاه اأأعط اللا ما أةممطقاءم»م عط 
05 ع3 عطةا ما 0ع36مء3م 0قط مطاننا عكمطغ 05 علاأعلقط ولألنااعما ,أعطممءط /زاملا عط 6ه 
30053100 مقط (5الة) ذتط 0م035 أعلطم0ءط2 /إأهاا عط ]3ط 0ع5دع1]5/لا 300 ملا 56000 ,8301 
عط اع/ا0 011 اناق ألأناعمناد 300 0غ غأطوأ؟ ولام 3 علاقط 1 قط /ا0كك>ا ناملا 00ا" :ععمعألناة عط 
ع1 .5310 لإعط "بوعل 0" "روع/ااعدطاعط] ابأطأت؟ عط مقط الكأطااج؟ عط ]0 (5ع/ا!ا .ع.) 5انامك 
اماك 300 م1 أطوة ولام كقط ..ع.) واللاقم عط ذأ (ألقم) ع" :5310 معط أعطممءط برزامك 
5 اللا مطاط ع/ا! ,بط ذاام 0 .8/13ا 3لا ماق 1 نوطنا ؟0 ع5هط] ااج 05 (دع/ااا عط ععناه لأأنو اناج 
005 لالط أقط عاطاكدمممما لإالهعأوها 5أاغ1 ".لطاط كعأقط عطلفقا علط عأقط طق (ثاخل) مطلط 
لاطا عط مغ ه3001 10 .عغا كنا0ت,أم03نا 3 عأقعم5 مغ لعع:30 لإاأعمع5 عنلاقط أطوام 
ملمعة لع أمعناعزم ألث طاعأألقا لإالمطلضع لنوطلةا كممأط3مطم عامم ععطأه عععنهى عععط دعدودعم ]ألا 
>!]ا13/ا مطأ كتصق م)|ذ! روعددعم]]/قا-علاء 35 ععمعلأن/اء اأعط ورألاأو 300 ملا 59أ5300. 


ع لطلمعة لقع ناملا غ3طاننا لإأأتأدع] 300 ملا 5530 701 ناملا 00 لإطلالا" بكحمم مغ 5310 أأىم معانلا 
علاقط 1[ الماصتصمنلا-اق عتصم 0" ,لعفعلناكصة عط "063012 06 /لقل عط مه طوااط 05 نأعودعودعم 
3 اللا ناملا عنقم طوالم نزحا" :5310 أأم لاممناععط 1 ".نعط لماعماع؟ أمم 060 لمق لآأه دنلام ان 
لمم أضعاما ع3 لاملا ]أ ,مقطاناا الاملا ط]أنلا ع1361ا3ع076معطنا (لإودمزمع| 05) غم0م5 عأأاللا 
عغأأطننا ع3:0ا 3 ع:0ط عط عع3ام ذلط لام؟ ملا أ00 كقصخق عنم1عط لمق ".غيم عط وم ألامطططأننا 
5لا 3 ]0 عدالاه عط 01لا ماق 1" :لاج5 10 لعكنا كقصطظة ب أعنع2ع 1 .ع136 دأط مه أ0م5 
5|310 


5 05 الامء30 عط مأ أمعلاء كاأطا لعطأنهعدع0 5قط 11ة/ثاةمالإا03ا اوطلإقأن) مط[ ".طقاام 01 
دأطا مغ 0ع11لأدع1 كقط اقطصة1ا مضطأ 30لنطظ ٠١.‏ .م ,1 :3-3لظا-اخم داط مآ دكدمه5اعم 0ع015361 ودهلاة 
عع أمععلاء مبا 56000 الثم" :دلإا53 عط عزعلللا ,و15 .م ١‏ .املا ,30دصدبالا 5أط مآ عغ00عع306 
ألم 05 عكاناه عط زلع0انا عملاق»ء ماللا 50105اعم. " 


مععط كقط 830100 عط أقطا د5ع/امام لإأودع]طنا00 دضعمم /طغاطا عدعط ]0 عممعلاناء عل 
05 6أقام عط مأ لعع03]5 قط مالقا عكمط ااذم .لعأ مراكم 3غ لإاع/اتأنامع025»© 300 لإاع/اأووع0©0لا5 
0ع5اعم5ل لإعطا معطنةا 300 ,3105م طامء لطأغاطا عكمطةا نمع 30160 عط لعندعط طحططقا 
م10 ]أ لعغممع؟ 300 د5ع30|أأل/ا 300 5اللامة 5نا30/ا مأ ماعط طعآننا مهأل80 عط لع ممق لإعلاا 
ع0 50ا3 لانا0ما5 غ1 .0لع3انء اك لإأعلغنلنا لاعلا 35لا 8301101 عط ركناطا 0ق ,ععط] عاممعم علطا 
أطق م٠طأ‏ ألم 04 عغ03امةاقء عط ومأءنال ع36ام >اممغ طقطط3؟ ]0 أمعلاء عط أقط لصتم م عصعمط 
م0 ع36ام ١أ0مغ‏ لأعاطنةا ,01قط0 ]0 03100 3اء10م عط ع3 داوعلا ع/غأ)-لومع نلا أددع| غ3 ,طنات[ 
»1001 27035565 ع1 .63زاك ٠١‏ صأ ع30ططاءوائم اأعلفاعة]؟ كتلط لمامع] طالناعء كأعطممطط /زاملا عط 
0 ع/خ0طا36 35لا عط معطنها ,3 زلا ه؟ زنعلا عط مأ طلاق! أطة مطأ أاذط 0غ عع36 خ3أوعاا3 05 طأةه 
5 كأناعل/اء ولل عطا عع لقاعط لعمعللعاطا أقطا لإالامعه 3 05 (1ع]3باو ع١‏ .ماده 35 
26601039 عط طأأأللا ,ع230 كأدوع/ا000© 300 ألاونام؟ م0361 3 لإمقم طتاتنها لع انهم 
عط طعأأللا 300 ,كطامأاقه ععاطأا غ15 عط ]0 عاله عط وماانال 15عغ01535 300 د5ع306ط]لأدأال 
أعطممءط لاهلا عط 01 301015م00»© 3060 مق لإمقلا! .كقنخنامصظ 05 عباو3ام عط لإط م10أ35]3/اء0 
م3 مأ 5ل1اع1 3ط صا طأدع0 كاط أعم 0خقط طغأناملا كدنا23|0 3 /إ731 300 ,غأ35| كأط لعطأدعغط 30لا 
عأأوع0 أمع310 


30 هلللا 1505 05 غ705 ,كناطًآ .أع09رع5دع ؤألا 300 طذالى ]0 ألنام/ا3] اتأععم؟5 أأمزعمم 0 
عط ل0ع5دع0]أللا 30ط 0ضمق ع30ممثءواام اأعنفاعة؟ كتلط مه أعطممءط راملا عط 3010م لممع36 
للاع؟ لإأع07أ313ملامه عط لق ,لملا كاطا ما ععومها مم عاعلنا ألقط0 0 مم تأهةمنواءهم 
60153110115 عط 05 لطااطع ,ااناك .كلصق3ا أمععع01 صا كعع3ام اأمعرعغ] 01 ما عععلها 15ملاأ/ا الاك 
عاع نلا عالقا 8301 ]0 ع30كدباك عط 05 315مأ326م علااعنقط وناألنااعصا 300 ,معمامنلا ووألناعلاء 
لإأأقمه5اعم أعطممطط /زامل عط معع5 لقط لإعط أقطغ لع:3اعع0 300 منا 5000 ,1130 مأ ألظ طاأأننا 
لاط نمع أل قط0 07 م3016 عط لنقعط 30خط 0داة. 


10ا3/ 05م عط عط مغ غ1 لطا ااأللا ناملا اقططخظ 0 أمعناء عط نعل كمه لإااناعق» |األلا ناملا 11 
لاقططةظ ]0 أمعلاء كلط 1 األقط0 05 ه8301 عط 05 زهأودأمكصطق] عل/الألاعع005»© ع5 01 1001م 
30كبالا ولط مآ 0ع20مععم؟ كقط 30لططق .83016105 015 كامهط أنزع/اء5 مأ 0ع 2عدوع0 مععط0 كها 
ناطخم لإط 0ع011مع 300 لمطنذوكث3 مطأ للاهتث لإط 0ع36اع 35 أ60130 05 301100 عط , م/ى .م بع .املا 
3010 300 طأقطط3؟ ]0 ماقام عط مأ عاممعم عط لعععطأوو (ألق) عط خط دلاج5 0لالذا ,الإج انا 
01 0300ا3اءمام عط لنقعط لقط وطننا عععط عاقم مالتادبالا لأزعناء ذالم 0 عمرمقه عطا ما 
لإأهاا عط مروعة لنقعط ل قط عط غأقطالكا لإأتأدع] 300 منا 58310 مغ أعطممءط /زامتا عط نمع؟ أل30ط0 
32| 10 366010350 300 رملا 55000 وعم لإأطاطا لنممباعئعط 1 .(06830 ]0 /(3ل عط مه أعلطممعم 
أعطممءط لاون عط) عط أقطأ عممعلالاء ع/ا903 300 ملا 5000 عاممعم لإمقم مالاج-بلا طم 
110مناك علاقط 1 غ31ط /010ت>ا ناملا 00ا" :ع26ع001ا3 عط م1 5310 300 مقط (دذام) د5أط 0م0135 
مقط الاأطات؟ عط أه داناه5 عطائع/ا0 نوا اناج 


:5310 عط معط ا .لعععنلاكمقة لإعطا "رطوالى 05 ععوصعودده11 ,دوعلا 0" ".دوع/ااعد معطا الاآط31؟ عط 
علاقط مغ عم علاءأاعط وطللا عكمط 06 د5ع/اا عط عع/اه لأ مطابات لأنعملاد كقط (ألقظ) 6م" 
0حانقا لالط عأقط 300 مطئط كع/ا0ا مطلخا عاط علاما إطوالم 0 .دع/طا ,تعلط عع/ا0 لزهلا اناج ,0أاعملاد 
أأعا عط خط 3013100 أقكأدطع7 غأدع01 05 غ513 3 مأ 35لا أ 2ط دلا53 الإ آنا! ناطث ".مطلط د5عأجا 
بع .830180 عط لكالا لع1ام لامك غمص قط 5ع21355 طلا أاكناالاا عم 606 ,رطقططخج؟ 06 مأوام عط 
23/0 :اذ مامغة لنقعط قط عط أقطلنا طلط 10امغ لمق لنووءثة مطأ للزحت زه لعااقى ,عممعععل] 
لإاهلا عط لنقعط ااعكماط 0قط عط )ه56 غ1 غنامطة غأ6نا00 لزصضة متهأنعامء مغ غأمم علط ل0عادج 
١١2. 3‏ .ألا ,30دكنالا كتلط مأ 0ع0(معع؟: كقط 30لططظ .5301600 عط وواءنعكاب أعزممعم 
آم 0ع5دع0]آلثا عط غ]3طغ] كلا53 هنذا ,طأدالإخا ناطث لطأ مقخصططجا-اق لطم لإ 0عغ3اع؟ ه3010 
015 ع05طآ عالاز30 1" :5310 آلثم ,اقطط3] 05 5أقام عط مأ عاممعم عط مغ طأت0 مق ومع أدامام0ة 
6830 05 لإ3ل عط مه قالخ 0 عومعددعم عط لنقعط عطننا طوااد 0 عممقم عط ما ناملا 
5أ مطلنا ع1 .عو معلأناء ع/0(07 300 منا 56320 مغ 3القاةما 30 1 لطمطنها 01 3اللاخم عط ذأ أامط ولالاج5 
تأعناك عل/اأع نا للومناعزعط 1" :3005 لاقطط3ا-|3 لطم ".منا 56810 أ0ص لعع7 كدع ملاع لاء م3 غأ0 
اأنأد 5أ 062635101 ع1! .ملا 5000 8301 05 م31 عطأ ما 0ع316مأ326م 30ط 35 كاه أم3م امه 
00 للالا53 أعطممءعط /إاهلا عط لنقعط عللا أقطا لإأتأدع علالا :5310 لإعط آ.لالأمطعمط لإم صا ططادع؟] 
ع قط اناآط زه عط 0 دع/اا عط عع/ا0 اوبات ألأاعم ناد 3 غ201 1 ع/اق1]ا ,00301 ]0 /زل عا 
لاق الاأط ات 


50,0 5 غ1 طقال ]0 عومعددع1/ا ,0 لد5زعط امم أأعطة غمص دع/األنا لامر ع3 لمق كع/ااعدمطعط] 0غ 
الأةاام ,0 .1/13ا ةل للق 1 لوطلا 05 والقاخم عط ذا أآذم :5310 عط معط 1 .0ع00ممدع, لإعطا ,أطنامل0 
لاط كعأقط مطننا حلط عأقط لمق مطلط دع/اه| مالقا مطاط علاما. 


ع0معل]ألاء عط 05 رمأواع/ا أعطأ0م3ة 0ع0(معه؟ كقط 30لطططة ع30م ©5320 عط آه عوماه عط غم 
ع3 0ق عاط دع/ا0ا مطلنا مطتط عنام ا إطوالة 0" :5310 أعطممءط /زاماط عط طعتطنلا مأ ومألمع36 
".مطلط 5ع)| 50153 مالقا مطلط 101531 لمق ططلط كماعط مطنها عاط ماعط لمق مصلط كدعأقط مالقا علط 
.ألم ]0 ع5اناه عط 1ع انا عطاق عطلكا عع نط أمععلاء منا 58000 كعكدعم]]/لاعلزء عط اأج قط لمظ 
عط ردع5دع لاعلا علاأعناط عط م1 4320 صل٠طأ‏ 0ل/إ22 300 ألم 05 عماقم عط 300 ناملا )1 
5301 ]0 ع30كباك عط ما 0ع31م32661م 0خط مطننا طاقخطط3ظا مأ دعددعم] أ نلاعلاء عل 05 عط صاباد 
مععغاناه؟ عمرمععط |األلا. 


5 طلاقطط3؟ ]0 أمعناء عط ووأل3وع؟ ك5أأاممع؟ 5لا10ع7اناه ع5 م1 مملأمع]3 لاقم لاملا 11 
عط 0لملأ3اعع1مم3 ماعط أمضصضقك ناملا ,كاأمععع)1م 300 كمضه53010 01 كاممط مأ لعمأق6كامم»ه 
0 300 نوناق أاطنام عاطأ55مم أدعل0]للا عط 101 أمعطمعومقة65اة كلطا لصمتطعط لمملذاننا 
لععععناك مغ أو كاط نثام كا أطأوامم /لإلوطلززع/اء أقطغ 0ك ,مأاق1! أطق م٠طأ‏ ام لإط 63016100 عط 06 
أعطممءط /إأهلا عط 10]. 


05 أقط مغ 3اأمطأد ممأوقع06 36 لع !ا !ألا 50ا3 «الإقكبالا لطقلم1 كالطنقم عط آه تعلط عط[ 
لإاع10نثا عط مغ 630 0أ303 م006 عانقا عط معطنكا ,طولإأللاة-بالا 01 ومواعء عط ومنل بطقططقا 
01 5ل/ا03 عط ونال ك0 أ أرواأم 05 53205نا0ط] 015 كلع1ل0طناط ع1016عط 48131316 غ3 35/لا غ1 .لماللامطكا 
دأط لع15ةام عط مأعئعط! .ععمعباوماء مآ 3550م الاولانا لامططقاع5 3 لعرع/اأاع0 عط أقطأ ززهط 
00 


0 أنعناا؟ 50 لنلقعط كقط ععماأد ععلاء أقء 0لا .عطامطط ععلاء ذدلط لمق ععطعغامط كتلط ,ععطأج] كلم 
أعلاء كط القع 00 لمق لإاع/ازاع0 3 غأرمع 130011 50 0ع5دع0 ]آنا علاء 00 ,لامططاع؟5 3 أمعباوماء 
أم3) طاأنلا لنقعط كقلذا ممموطعد5 عغط! أمعألاء مق أعباد مغ اعععم5 3 لإط 0ع361م5 مععم 
5أ6830 05 320300اعمام عط 300 ,لإلمصسعط مأ لعمطتواع؟ لمق لعلنامااه؟ لإاأبااعق ,دما امع ]اج 
300 3031101م0م ع5 101/305 معغ5 و1[ 300 أمع0ناءام 3 5قلنا كلط1آ .لعمطععع.2 لإاابة 5خللا 
6301 ]0 م3010 عط أه ممأ خاناهأ6. 


أناط 5نا3110/ »001 50ا3 مالا تكباتلا 01 03015مع56ع0 ع5 3370009 كطاقم] عغ3اناء ةماما عملم عط 1 
1 عط 05 مما أةاناء كه 300 10030311010م عط انا؟ عط 101/3105 دمع]5 عذاللا لإأعممع نلاء 
03 طأصعع أ طواعء عط عأواعاء»6 مغ لعكنا لإعط 1 .مطاهم؟ عاطاءأمعمععم لإأممص امام 3غ ع/اقو لاج 
0 016150( ,150أ35ع؟ ,لإ االاتادوع؟ أدع01 05 لاقل 3 35 36علا لإزعلاء 3[زالا-اأاما ]06 
53/0 لإط رطخوالم ]0 عالاكقعام نعط]انة عاعع5 لاناملكا لإعط 300 ,منأعطغأه طعوعء ووناةابأة:00م6 
30 كطمالاط لع أمكصقة لإالقصه1583016 و(تأأعع) ,ك5أ35؟ ولاألااع05 ,5إعلإ3ام 3لاء 
مقط مأ ععمعام/اعمعط للق لإطأخممالاد 3ألاء 00 أكلأع3ام 300 ,طقاام 0غ 103]1005|أمملاك 
لإأ10ا عط 05 0ودعععناد 10613100م 35لا أأمل دأعاطلةا مه /و03 3 طاتألكا معط وواأددعاط طحدااه 10:6 
أتاعدع1م م1 لعؤنا لإعط /[03 كأطةا م0 .د5ع7355 لا أأكنالا ع 01 120310 0ع5أ0مم3 300 أعلاممعم 
اأعطا ]0 كاعط]0 300 5اعط لمعم لإأنمصة؟ أعطغ عل10آ/ا0ام ,كلصعلء؟ 300 كدملأواعء عأعط مغ 5و0 
01 05عع5 عط 5351 ,0م561 300 كاعط7اامطط اأعط غأأوألا ,01 1مك ]0 كطوعمم طأأآننا لأمطعدبامطا 
عد5أللاع | بإاجل عط عأقاعاعه مغ كلدعاء؟ اأعط أعبا تاوما 50ا3 300 5اأالامططواعم ذأعلاا. 


5-آاطك عط لإط ل0عغ3طعاعه مععط عمماو زعناء كقط طق رز ا-اتاما 0ه طأمععغطواع عط لإطلنا ذا كلط [ 
5 ! |3 مآ (اق/اأأوع) 10 30 35 


اأعطا ما 5اعل/إةام /00310199ع(ع0لا5 300 /3]01و1اطه ع0 لإعطغ /[03 لط م0 .دعررلاه لمج 
5 ع |امملاك 300 5اع/إا13م 0ع كط 3 /إ1 30180 300 3ن عط عأأعع؛ 0مق 35[105ةما 
لإ 505 أوددعاط ذألا وناأأعام6»010 320 طغأ 13 عط ومتاعع نعم 106 طواام 0 0131100 0لأودع]ملاء 
مم1 35 ماق 1 أطق لطأ أامط 19أأ0مم3. 


رالمقكاداق طكالميق! كلط ما كع]أننها راط ١٠ى؟‏ قعل عط 01 كأامعناء عط ومألنمعع.: عاأطنها أأطاك مطآ 
00 لأوالنلاةما-اقة 22ا-باالا ,ط3[زلا-اتمما 05 طتأمععغطواء عط مه أقطا ,كمد .م رى .املا 
5 .016170(ع1 13|1ع0ع0 35لا عناع 1 .8305030 ]0 /ذأه عط 0عأ3طتأمنااا 300 ومملغأوجمععء0 
دأط] الثم .105 مثثل0 عط 0 كاأطواه عطا مه 35 غطواه عط 10 معمه0 لعمامهمطعء ك5أع 3م لمق 
[03 ©701361اع7 3,أ60130-ا3 10 01 طسق غطعاع» مآ 35لثا 09أءأ0زع 300 3100معع0. 


ال 30100 عط 05 100كداطاكط3] ع/اأناعع005»© عط أنامط3 أطناه00 مص عط مق عرعط [ 
300 ,ع0118176م0أ أ2705أنا 07 عط م1 غأ نعل أكصضمء وطالنا كاعنثاوااه؟ اأعطغ لمق أالاج6-اق اث عط 
2080 عط 05 موأواع/ أقطأوأنه عط ومالازعدع:م مأ اباآعءقك لإأعمصع لاع مععط علاقط ملالا 
]1 .ع|5510مم 35 لإاعلأن/لا 35 ]أ 00أادأاطنام 300 30311010م10م 1501 55 أ3م غأ3دع02 معءاجا عناقط لاج 
مطة-اطك عاأمعطاناة ع5ل]0 300 أقءأو35اء اناه؟ عط أوناماطة و5أه9 06 علطيام عط د5عاجة عمه 
طقتطك ما ود أل مع36 8301800 عط 05 هأكدأطاكمقةغ] عل/اتأناعع025» عطاا ,1301105 01 5كامه0ط 
أطواالاة0 35 )قع© 35 عجامععط |أأنلا 5وع012ا50. 


اطاط 0ع ألماكطق] لإاأع/اتأناعءع025»© صطععط كقط 830180 عط ,لع |اأننا 0خط طذاام 35 لحظ 
أطأوأامصنا 320 لطناة عط ذأ أقط 1 .ممأأقهعىك كطقالم ودقعغا3 مم ذأ ععط! ".50ا3 د5عءنا50 ألاطلاك 
-اة اللاقأوط ]0 ععأأمصم عط[ ".5.0 :طبه عق) ]أ لامكا أمم 0ل عاممعم غأوممم! ألاط ,ممأوااعء 
أ1ام 37م كاط مآ ,ك3 ,أمططباك 010001 30 وماعط دلط 01 عغأأم5 مأبط ةلالا أل مولن 


عط لع( خ3املاء 300 ل0ع1مع2 رطتناةنلات كان /ا-اق طأألقطظاق 5 طوعتطاوع-اق غ3/ناقات5 لعلطهد 
لاط عاأا عنقا ركاعطآ0 300 االالاناك .0ع أماكمقئ]آ لإاع/اتأباعع05م»© مععط ومالاقط 35 630100 
مععط ووالاقط 35 830100 عطغا 0م563 علاقط ,لإأمطاعطم مغ كمه30160] عط لع اأتأصصم لها 
05لا ,أأقط13 اق 131 لطأ 30لامطقطنالا ,علط د5عل51ع85 .لع أمكصق] لإاع/الأنامع5مم»ه6 
1130 انالا لطأ 30 لطم ,كا0هط لاما اأعللا ع3 /ازمغأذأتا 300 30نا0 عط 01 لإنقأامع مامه 
10 أطقطتطانا-اق متمطاطنا مطأ 30مططظ رطا 30قاطاةقطنالا 300 ط4003 ”صض٠طأ‏ 53-10 درطا 
مق معألا كقط لطاعطا 05 عه لإزعناء أقط] أموغغممما ه50 عط مغ أ0130 07 1301600 عط 
عط 01 كمم1واع/ كنا0أ3/ا عط لعنعع!!0»© كقط 300 ,عدمه!3 م3011 تلطا مهعاممط أمعلمعمع0ما 
201 كأط مآ 0ع10معع؟ كقط 1311 اط[ .؟أمعقعط دعع]ناه5 عط ااق 0ع]3نع(ابافء لطة مه30160] 
35 5003 (لا٠ط]1‏ 300 ,د5ععلا50 أمععع01 ع/ض]-لأمعناء5 لأوناماطا 3550م 35 130100 علطا 
010001 32 ولاعط 05 عأأمك5 نا رأطقطقامنا .5عع]نا50 ع/111؟ 300 ل0ع001الاط عه أوناماط 3550م 
ع١‏ /اع]م3© طأ 300 ر5ع12ن0ا50 عط 01 غأ5ممر 0 /أانطوأاعء عطغا لع أممل3 0 0م 1أدع] 5تلا ,طناك 
اناك أونام اط 0ع كط ةق ,ك 83010 عضأح-لططواء 0ع0مععم؟؛ كقط ملقعة/ا-ا3 ولا ةط 01 
08305 ]0 أمعلء عاطق مططاعم عط ممتأصعمص طعتطنها 01 اا جح ردوععلا50. 


,أ-353لا ,أطلأمطءا! لإط 0ع0معع؟, عدمط مغ مه300(80 مأ ع3 كصه83016 عمام- بططواء عدمط 1 
-ا3 كا 13 كام0ط ذلط دآ , ألالإناك .5أ5أ 8301100 ع0 لإمضقمط 300 3ابالا نامطخ ,53231 ,أمةاط13 
0 مطل" :كلا53 300 أطلأمطاءا 1 لمع 830160 عط لع أمم» كقط ,أآذم 05 أانامعع36 عط مآ 313اناطكا 
انا ,8130310 لاطأ 22[/0 ,1 تكمخ طبالإ/لثم باطث ,أاثم لإط 0ع]3اع؟ 35 5230101 عط 0ع0مععم) كها 
3 ألاما 310. 


131 580 5قط ,1مع2ع5] هم .م ,غ٠١‏ .مقطه ]0 ع5مكن عط غ3 ,مطق2ةلا-ا3 طولاةط0 ]0 مانا ع[ 
01 3018010 عط لع0معع كقط 13115 نط1 


01 (لط1 0طق طتقنإد|أ/لا-لم 001 كتلط مآ د5ع16نا50 ع/أ]-لأعرام أوناماط 3550م 01301235 
-ا3 510010 مط 30لامطقطناالا صطأ ل3مطاطظ .5ععنا50 أمععاع015 ع/اة 300 لعلناناط عمه طوناماطا 
ع0 قعمع لطأ معنلا علاقط 4003 لم10 300 أطقطهلما طغأمط أهط 0م53 كهط أطمطو قلا 
-ا5 الاق >اابالا-ات طأجط عازمننا أدع:و دلط مغ عععع؛ عووعأاط .عوماق م3010 دلطا مه كاممط 
1/3-10ا53 كلط مأ كأطا 0م5631 كقط 1332 مط[ .اها 0 ا1آ-اة 113013036 أ-طق8 احط 1301لا أدطقطاك 
١‏ ,ةن .ع5 


10 300 كقططم اط[ لإط 0ع]3اع, 1١١١35‏ .م١١‏ .آمل ,ب30صكدباالا كتلط صاغا لع0زمعم؟ 50ا3 30مطاططظط 
مأعحظ دمطأ 833 لإ 0ع]3اع) ١8١,35‏ 30م بع .أملا اا 


مط لإم 0ع]3اع؟ 35 أمةئط13 300 طأقوالاةانالا ناطث لإط 0ع]3اع, 35 غ 0ع20معع؟ 5ةط 3ابالا ناطم 
لامطم ,30035/ل/ا أطث لاطأ 530 ,1311 ,30303ل صط٠طأ‏ أطكقطق13ا ,طلز ج/لاق!ا-ا3 مط عاأاة/ا ,خممنا 
1 ةانلاظ 300 كقططقم مط[ لإط 0ع]3اع 35 غ1 ل0ع10مععم) كقط 853231 زكقلخ3 300 1الباطكا-اة 5310. 


0 0ع 8301800 عط ذأ 8301801 عط ]0 /ذأءأاطنام عل]آنلا بأزع/ا عط 01 1005م ععطأه وممطلظم 
0ل لل طغ3لا-اق مضطا طولإنا لإمط 0ع36اع» 35 ,داع .م ره .املا 30ددناالا كاط مأ 30مطاطظ لإم 
ع30ع2" زووالإة5 (طاط لعأنااة5 300 أآآاذمط 0 0ق كص! ادباال/ا 01 /أ 3م 3 3ط 5لإج5 ع1] .5ع501016 
لاملا ,5أ7030عمع0 الاملا" .عاعنلا لإعطا عالقا عط 0م35 الى ".7311/13 الا ,لاملا 010ملا ع0 
11/3 عط 1 مق /ثاهلا" :5310 الم .لعععنختاكطة لإعطا ",صاصاصبلا-اح عأمحثظ 0 ,معدمكلصهمط 
لإل0ل عط لنقعط لإعط لاباطكا 06301 ]0 /(03 عطا مه 5310 لإعط 1 "836572 ناملا 05 (مع]35ل) 
لإعطا معطننا أقطا كلإقد طقلا ".311/13 310 1 لامطنكا 01 3الخاقخم عط ذأ عا" :ومالإج5 أعطامم)م 
عاع نلا لإعطاا مالقا لع أناوما لصة سعط لعنخلامااه؟ عط غأعار 


مبالإ/إم لاط غ536 300 1130103 ]0 365315 عط 05 علزاه5 عععلنا لإعطا أقطا لعمطءرماصا 5هللا عا 
ماعط 01 عه كقلكلا 1 تكلطمل 


3010 عط 05 107وداطاكط3] ع/اأنألاهع075© 300 ع/اأود5ع600/ا5 05 0015م لأقط عأعطاأه وحممطم 
نا عط 05 لإأقأمعصصطم ذلط مأ أطواقط! 5030] لإط 0ع0معع! ه3016 عط ذ5أ 66301 05 
1 عط دع16لا50 عاأضع انا ملل مطلمءع؟ 0ع20معم) عط ز3-3ل/ا-اق مه وصاعغمعصصم عانطنالا 
:5310 300 أأثم دأوناه اط عاممعم عط 7010 طماناد أعطممءط لإأهلا عط 1لقط0 أه /لإ3ل عط مه 36ل 
0 ناقطانا أأج ءاع/ا0 30ع1م؟ لإأكاعأنا0 كلثاعم ع1 ".3الخا ةما لاق 1 ماعطلا 01 3القاخمط عط 5 ألم" 
أعممقع-عذه ذ5اط ع600» عطغ] آه نلامصا مغ عمق أنطجعا-اق قصبلا ممأ طغخمقط معطلا .كدعع3 أناناء 
عط لمم 3دتادع0 دلط لعطعوعءء عط معطللا .أعطممطط /لاملا عط عع5 مغ 11303055 مغ عدمرقه لمج 
لال" :5310 3650 أعطممطط /زأولا عط 0ع0365مم3 ,06/لا00 905 ,زد اعماقوع_عذاد عط ع30م 
عط ع3 ناملا غأ3ط 300 طذااخم أناط لإتأأع0 مص ذا عنعط] أهط لإأتأوع] م10 كبا 0ع300ةططامام»ه 
لإ03 3 5ع0الآ ع/ا] 5اع/إ13م /إ53 10 كلا 01010 نامل .لاملا لعلإع06 علالا .وال 06 نعوومعددعم 
0 كنا 0م0101 ناملا .0علإع06 علثا 300 231365 /إ3م مآ دنا 0لعأعع01 ناملا .لعلزع06 علذا عاج 
11 ]اعم 0 كنا 0177117317060»© نامل ماعط 1 .لعلإع06 علنا 300 32030310 ونأ انال 5أ135؟ ع/ثزاع5ط0 
ناملا 300 كاأطغ الت طنأأللا 535110 غ701 عاعللا ناملا ألا .لعلإع06 عللا 300 | 1/13 ما ع0 3مطأءواام 
ام" :00 الإ53 لإا /)ع17351 ]لا 35 5لا 0017لا للاأط 200050 300 لصضقط عط لإط مأكلام»ه الاملا ١3150‏ 
/إا0لا عط 1 "32الم نامع 01 ناملا 010؟ 051101م لطا كاطا 15 13/ثاة ماق 1 ملمطلقا 01 3القاخط عط ذا 
عط ذأ مطانكا طوالىم با" :5310 أعامم)م 


طن أ ةلا كاطا ومانقعط م0 ".كنام0101 300 لإأطوام عط ,طوالظ ملمءع؟ ذا كنط1 الطضأعما /لإامه 
3/5 3121730 أناا/ا أخطلنا 11 إطأناام 0" :ومالا53 اأعماقع-عط؟ د5اأط 1/3105ام0آ 0ع0عع06م 300 >اع03 
40 75أ3م عاعل/اء5 مآ كنا أعع زطلاد 300 لإكاد عط مامغ؟ ©5005 3 كنا مه فطلا معطا أمعمرم وا 
ركأعع]ع0 أأق ع/ا360 ذأ مطلخا رطوالم معطلنها أعمزوع-عطه كاط لعاع3ع؟ أعل غأمم لخط عل "ع ابناام] 
300 لالط ولط ماما لع1ت ممعم ,0قعط كتلط مه لطلط عاأعبنأد طعاطللا عممغ5 3 علط غ3 ودنام 
تالخ غ31 06635100 ذ5أطآا 00 35لا غ1 .30ع0 طاألط لعا 300 كناصضة كاط طوناماط] ألاهم 3550م 
()13-3لا-اق ]0 دعواع/ا عع اط غ5 1؟ عط لمعهوع0 م1 لع5لاة6. 


5اع/اعغاع56أل عط عمط .أت مغ غأنا360 أمعصطكاطنام عط أنامط3 0ع00د5ع00 /أع0ملنأدعنان م 
أمععكم 01 00 ا عط طقاام نامع] ,أ عاج مغ وصاطغامم دوأ عيعلاا. 


أمصباك عط 06 /إمذتللا .أطواقط1 لإط 0ع0(معع: م30180] عط 0 وملأقاكمق] أوقعع]ذا ج ذا دلط 1 
لإا أةداع/اأمنا 3018005 عط طتاألطا ه8301 كلطا 0ع35515اه علاقط 6301005 07 5ئقاملاء5 
.م06 86531 |3 أنالاا دلط مآ 30180 كأطا 0ع60مععم؟ كقط أزم3اطقطك .عوألامعو ع0 مغ لع أمع3060 
.م ,؟ .أ0/ ,| 5]3013ناا/ا 6[ 300 :ع ١؟‏ .م ١,‏ .أم/ا طهلإلإزطاتلا أت طتذأك مآ 000 لضعم ذا غآ 300 ,كلا 


أأعكطمطألنا طقالى لاط لكا كلكا الثم 05 طق/إ3األذا عط 0 نع أدعل غ15؟ عط ,مقصبلظ مطا طرقلا 


عع عمأ/األ عط أمعملاء مملأمغاع معام عطأه مم أه كأأممل3 'ألقط6 05 مه30160] ع1 
300 اتا 136000 ذا 100 أه8اع م عاطأ أمععع01 3 ]0 0ممطاعانا .لأقتصسهما اتداع/اامنا 5أالم 06 
5001أللا أعع زعم عطأا مأ علاءأاعط كص[ [أاوناالا 0عمءهم]صا-ااعنلا عط الم .و0مأل3عادتمط لإاع/اأومم 
0 بأعطممءط /زأولا عط 06 00مطغأعامم)ام ودتادقا عط 300 /زازطهعععمممأ عاطومم أدعباوننا 
الج اه مع30ع1 عط كقننا عط أقطا 


5 ]! أناط رع أوع0 اللا كلط لم6 غ00 ككاجعم؟5 ع1" .كأعلاممام عط اا 01 3516| عط لمق ,عذاللا عط 
.(ه-" :لماز03) 5اعثلامم للأطوامط عط 05 عه لط أطوباق مععط كقط عل .طواام منمع] ممأداعن/اء) جح 
10 لاوط 05 5ل0ع01ط7لاط عط زع00 2أ0قط0 06 /إ3ل عطا مه أعطممءط بزامك عطغ 010 للطانالا 
عكمعاطأا عط صا معط متواعل عط 10ل /إطلانا تأاقط 3 عاقخم مغ هكاءات/ا منمع] وصامنذع؟ كمماءواام 
]|3/لا لم3 طاط لعلعمع/م قط مطاننا عكمط >اعقط أأقء عط 010 لإطلالا باد /[1003م عط 6ه أجعما 
]3لا أعلانام 10 معط معل60ه0 عط لآل /إطلانا ل مطاط مغ ميا عمام»ه مغ لصتطعط وصااع/اة عومط ه10 
معط 300 ,م0 هخاعوع/ لمق أعغ]3/ا أنام انلا ملقام 3 طأ ,كأ معمه عط مآ لإعمؤناوز عأعطا 
د5عأنام عط 05 ععمعواع0(7 0 ع36ام 3 ضآأ طذالة لإط 0ع00030© 35 ماعط ودوع,300 
مق 35 ,لإطلالا تأدع؛ عط م10 كنثاعم عط لإع/ازمك مغ أمعدوع1م ع05] 30 300 ,5ع36ام 5نا10 ١/31‏ 
:5310 عط معطلا رع اننأنا؟ تقعم عط مأ طعادع0 كتلط مأ ععقعء عط 010 ,دودع3001 ولط مغ مم تعن 0م اما 
الأللا 1[ زلإع00 مغ عناقط اأقطد 1 300 010 ا لام لاط لعااهعع؟: ع0 مغ وضامو لإلأنمط5 ماق 1 غدط اعع] 1" 
01131طملثا عط 5قلثا أقطللا *"0ع31وم2معئ]ما عط القطد 3150 ناملا 300 0ع20035مع]ما عم 
00 عطآ 00ق لمع/اااع0 5أ]أ آأنامط3 0ع20036معئما ع5 لاناملكلا عط طعلطلظا 01 ع30ود5دعمم 
230 7505 ناملا 0نا" :لاجد عط 010 لإطللا لصم 2غ طاعأللا ع6م3]اممام عأعط] ألامطج 0م0031 نعاما 
300 علاقاد ذألا ذأ 030الاقطنالا أقطا لمق طوالث أناط 000 مم ذا عنعط أقطا ددعم ]ألا 
ع]أ| 0غ 6[ع03 ولأطام» ,عبتا ذا طأدع0 ,عبتا ذأ اأعط ,عبتا ذا ع15أ3230م أقط 300 ,ع ومعددعمم 
اع31 


ع]]! مغ ع5أ3غ ااأأللا طدالم أقطا 300 0107© مغ عألاد ذأ أداع27اع09ن[ 05 /إ3ل0 عط ,عبتا ذا طأجءع0 
عط 010 لإطننا لصم ".كاط ااج مغ ددعم ]أننا نقع0 علالا ادعلا 0 :5310 لإعطغ لمق "01317572 مآ ع505] 
مم3 كاط 01 ككعرمعأطننا عط أقطا طولط 50 ا ع5أاق؟ 0مق ألم 04 لمصقط عط مدقنو لإاعأقألعصامما 
© 3الثاةما لاق 1 360 60ما لام ذا طوالم إعاممعم لص 0" :لاجد معط لمق عاطلؤألا عمروععم 
لاط ",انا ات؟ عط 01 13/خا قم ماق 1" ,8/005 كتلط مأداملاء عط 10ل لإطللا #"اباآط أ عط 0 مع دهم 
بعط 010 /لإطلانا «"دع/زا تغط ععناه لباأامطآاباة أاعمناد 300 مغ علطو :15نم 3 علاقط 1" :0لالاج5 
عط ذأ ع" 06 ", 3الثاقةطما لاق 1 لطنمطلكا 06 دالخناخم عط©طا دز ع" بع نزواعع0 ,نه أةوقامكاء كلط ع3 
اننا مطالط عأقط 0ق مطتط دع/ا0!| عالقا عاط عنام ا إطذواام 0 .1أقنثا م3 1 منمطنها 0 (م13أل3ناو) أأدللا 
عط 010 لإطلانا *"صطاط دعا053؟ عالقا مطاط عا 53نم 00مق ططلط كماعط عطلها صتط ماعط بصتط كعغأهم 
5 الالأطوة عط لزاه لع عط اأعاطللا لاقع أممناد عط 1نابء :3م ما أآم أناه0طة عاتم 
لإ زلاء غ00 1 0ما" :وأ أناوطا لإ 3015510 غأعط عابامع5 عط 010 لإطلالا 50159د5عععنا5 عباتا للا 
عط ما لعذامعء لإعطغ طأعاطلةا مغ ",لئاه الاملا 0 أ0أاعمناك وألا50 الاملا اع/ا0 /0116 نات لاج 
عط ذا ألث" 06 ",7311/13 للق 1 لامطلها 05 3التاخمط عط ذا ألم" :5310 عط معط 0مقة ,علا دماج 
دأ لاعع نعط لامتاععطومم عاطق 3معكما مق طذااط هادع عط 010 /لإطلالا 9 "1اقلنا ملق 1 مممطنها 0 أأدلكا 
101 011105 عألاد عط 10 مللنا عط لأزأجاء10م 300 كاموط لإأمط عط لطة بأ/اح8 ابا اطث عط ,مععلااحء 
أمع ممع 00ناز 1ه /ز3ل عط اانا اباآط 13 ع2 


300 15ا300 50 35لا ,15|30 05 أعام0ام عط ,ع530 غأدعم:و عط طعاطنةا أنا0م30 غ١‏ 5قلذا أدلاللا 
1 011310م ما عط 35لا غ3 طلالا تأمعدراع3:309 | 3ناكلانانا 300 ذاه اأناقةعع!م تأعبالمط 50 001] 
65530 أ3ع01 عط 35لا أخطلالا «ومائع03]5 3 عوناط ه50 عزمأع٠ط‏ اآابة مغ 0علمعغصا عط مطعلطنها 
310 عا معطنفا نع /ازاع0 مغ علط لم0 مقمصممم لإمعم مععم طوااخظ اعاحانلا: 


الجآ نامل ؟ للم .010 ا ناملا 010]] ناملا 0 0ع0ع0656 5ق غأ3لاللا لأأجاء0]م هما اإعومعووء1/ 0 
5560© 35 /إتأنا0 ناملا 01 ع310لطاء5أ0 عط ما عطغاع0م6غ |3 0م911 ع/اخط ناملا معط لإأممرم»ه 0] 
عاممعم عط مزمع] باملإغعع20م أااأننا دحاام 2300 


امام لمطعقعم 50 لعنادذا قالخ طعلطنكا آه لمع/اأاع0 عط 10١‏ عودد5دع أمعوانا عط 5قلذا أجلاللا 
9غأ تع 3 مغ 0ع الاولاة أ5مطمطاة طعاطلكقا ععمولع/اضمه 5غ 101 0ه وطلاء عط 6ه بعئع00 للج 
عط آنا لع0معطع مم3 5قللا طاعاطنلا 01 ألاعماعء لانامصصة عط أمعملصمقصصم عط كهلنا أجلانلا 
عط لامع لإانازما غأ5م3031 لأقالة لإط نامتاعع]0)م 0ع0عع2 3200 نماملامعع! لاوما 05 /عوم03 
0111 


ع 05 ع05م ]لام عط أقط عع نتاكمة3 عط |أألنا ,3امطءد لعماقع1 3 10 كلام ع3 1005أدعلا0 ع5 11 
ع لإ للها أناةعع1م 300 ألاع7اع33060 |3لاكناطنا عا 300 طأذااخ لام ه310 0طالاء /زمأم لمعنزعم 
13 ,]32170 غ1 *كم]أادنالا 01 لمع 300 نعماعط عط 5قلنا اام خط ع31اءعع0 م1 5ثق/ثا أعام0)م 
ع 300 ,ع230 كأمعمعوصم363 عط ااأج للتطعط ع5مما'نام عط أقطا أاوبامط عط ,أمعصسممد 
ع 5قلخا ,لطلمط كتلط وضتاع5 لإلأمعاما كتلط لمق غأعطممءط بام عط لإمط معاج كممتآباةععءم 
300 ,3130اعع0 ا3أععم؟5 3 عاأنامع؟ مغ لالتامككا أأاعللا 00 5قلثا طأعاطللا غ130 3 05 ومماغأة:3اعع0 
©5615 011011 0 عاطتأمعع2عم 300 أمعلالاع_أاع5 35/ا أ3لالقا 01 1011أ3مقامكاء ع0 


1 (ذأنأألئا عاممعم أقطالقا ع/امط3 132 عاع نلا أعطممءعط /لإاهتا عط 01 005لا 300 كدمم1أ36 ع7[ 


لأأناة؟ لطاأ؟ 06 عالاددع» لقم كاعم 050اأطام 300 5ع530 300 5أ3ل015 06 ع)]|ادأل لاقم عدومع5 
طقالى ./ااأطقعععم(ئأ 300 10أ0ل5أللا أمع؟7ز1عم 0ه ل0ع35ط ع3 36005 300 5ل0أملننا كاط لإلمتهاموعن 
5ك[ 23: 


ععومعوع:م عط ما لعلذأاطقادء ,لططواما ب أعومع5د5ع77 لعالامصضمط مق ]0 10ملذا عط ذا غأ لإلعاناك 
5 60103111017 نامل 310 :لإا 0لا كنات 300 ,0علإع06 عط مغ (ع00) ,عممغطا عط 01 0ها عط 0ه 
30 0. 


١و‏ :]لكات [). 


,كلاوأ/ا06 35/لا أ3طاللا 01 مقع !اه عطأا ما عمع رو ممما اعباط 50 طعقاق علذا ناملالا 
15 أتلاكلاانا 01 0لطكاقط ع5 300 ,أمعلاناء_أاء5 5ق3لثا أخطلكا 01 0م10أ303املاء 
أمتلاعاع أ عأنا0 ذأ كأط 1 9أ0ع31مم3 35لا غأ3طلخا 0أع0لا0 م3 101 اه تأناةععام لأعنامط 50 ومكاجا 
000 360 5ع151 ودكاقعم؟5 عل/امط3 132 ع3 أعومدعودعم ذألا 300 طقالق .عا10أ055م(طأ 300 
أاعلنا 11/5 20 »ا بأمع داع ول0ناز خطوء طالننا لمأو كقط طأقالى حامطلةا عمملإاصمق لمم .كئأه3 عاطأوأاوعد 
0أطاء 5001 عط مآ ,068301 0 لإ03 عط نه كلطهتع3 300 05ملكا كتلط 01 لطأ أموغقضغممما عط أهطا 
3 مأ ركلاا19أم ]0 0للامك عوناط 3 معط طؤأقام ددعمع]3ثلا 3 مأ ,لاد /لإ1003أم عط 05 أهعط 
300 لوأوذاطما كاط 05 لاوتاعام امه صقطا ععطغأه 230 5قللا ركعاأنا0؟ أمعوعع/(0 01 ععمعل اناعلامه 
أ0ط ضهوكقع١‏ 300 0105للا كاط 07 10أ3ءأأممما عط آ .لطلط ع3 مودعععناك كلط 0 ألاع ام أممم3 
عله مم لخط أعطممطط املا عط /لقل أقطا مه أغأقطا درمأكناعممهء عاطهاا/اعم عط مغ لدعا 
5665501 360 علاتاعغ]|! دتط ما أمعوع؟ 35 الحم ]0 أمعأمأممم3 عط مقط للاعأ/ا مأ ع05م]الام 
عط 300 ,3]005ءأاممماً 320 5مم1أدع00ا5 5أا اا طتانلا مه860أ830 عط! .طأدعل اط عاج 
30 ,أاذ 01 مأط55015ع66لا5 ع5 05 2005م نقعء 3 ذأ ,005لا أاعباأ05م» 5أأ 01 100أ0]3 لدم 
0 0لأطقعم كاطا مطنلمع؟ عموعىء من ذأ معط 1 .لملأهاع م عاما تعطغأه مم كأأمل3 


اعم اق كقط ملفا طاط ع0" أمعل][ناءع_أاع؟5 ذأ 8301600 عط ! .ومتأصودعم ععطأه لامج 0 ع36] مد 
:031) ".علزء أمق/ااع065 30 300 3ع علالأمع ]3 مج كقط 06 أزقعا). 


ع قطانلا 05 عكناقه ولالإلاع0انا عط كقلذا دعامعمع ذذألخم 01 3010 عاأأدمط عط أهطا لإجد 110 
لإاع 0517م 300 عااهغا 36000 ذأ لاناطكا 606306 غ3 ألثى آناه0ط3 لع:3اعع0 أعطممءط امن 
00 لاقعع ام /30101319تألاء عط 501 مقع أتأكباز مم عط لانامه آلثم طا آنا باتصصع .وصألدعأاكتم 
05 ع5أ13م 3112م لاء 300 عكنامام 300 ,أأمانام 3 مغأمأ داع | 01 أمعرماع3309 ا3لاكلاانا الاج 
أعطممءط لإاملا عط 0ل قوع مطاننا عكمطا لإأم0 .030 05 /إ3ل عط مه أعطممءط /زأملا عط بط ام 
اأألقا لوأواعع0 300 01 ق/ااع065 ,3601 0ق طعععم؟ ذلط صا ككعكاعع؟ 300 5ق ,50110 000 
3 ذأ أععاأعغامأ عالأقمط 300 ععمعااععلاء ذلط ألا . لامتأمأع ]م عغامأ 5310 ع/امط3 عط طعأأنلا عع301 
كل[53 كاعع5ع0 أاج /3601 5ا ولالها ,ب طوالى :10 رأقط ماه!]: 


ع ||-داعععم5 ك5أع0م 3 غ720 ذأ غ1 .)ع0رع55ع2 ناما أكناااا 30 05 اعععم؟5 عط لععلا ذا غ1 1121 
15 .نعط لاعلاع! ناملأ قط | ذا عا( ا-اع/ا 50053 3 ]0 اعععم؟5 عط زولا إعلاعأاعط ناملا 6ط ١]‏ دا 
05 عط 015 0م ا عط منلمعة مهلأواعناع١‏ 3. 


(مع.ع :ط903003) 


01 ألم 05 كألاعم 300 عممع|اععكاء عط 06 عقنلا عاممعم عط 31ل م10 05م الام د5لط 35ثلا غ1 )1 
-5011-111 /إ! ,ا أكنام© لامر ذأ ع1" :5310 علاقطآ 0انامللا عط ,لمطلط أكط 3903 أن[ قام لامك لامج عأبااع؟ 0غ 
لإا الاعطأ أ0م وما .عألإق8 آنا أطخ لمم 0 أعاطء عط صق دعل اأطع مقو لام 0 عطق1 عط ,دجا 
دأ 50« انامعع] كوطاط أعط]ع0 32اأماك 6ه '",طاط 305ثلام] انامأ/ا3اع0ذأما الامل لإمط عانادقخع| م015 
3010 عط 05 105ملنا عطةا لنمعة ,كعلادع8 عامقء عم( لاطباد كتلط ودتأمءألما 300 دعننأألا 
لإا 3م) 


9 ,(لع07 مضعم علاقط علا أقطا كده2عألطا أقع أ مأولط 0ق أوعأوه| عط ]0 نثاءألا مأ 
10 غأونا0 300 عط |لألنا 83010 ع1 .0م53 مععط كقط غأخطلنا مقطا نعطغأه لطام عط ما وألمعه0 
00 لطام عط مغ والاعع0 غأ5أاأ؟ أعاطلقا ولاأصقعم ع( 53 عط ومالاع/امم» 35 0ع320وع عم 
عط 0 عل/اتأععمدعاطم! رأدع00لاك /[أاةألأةط 830160 عط 05 ك5لملنا عط طأعاطلكا لمق ,ا وممجعا 
30100 عط 01 دع0 51317( الاء !أ 300 062351010. 


9 عط ك5أ1أمممناك لزاه 0130[16 05 8301800 عطا صا الاح أب اطذظ عط 06 مماكنااعما عط[ 
0 اقطاعاء ل0غعأمع355 أعطممءعط لام عط متعععط 656 ,لع53 عناقط علنلا أوطا 
5 0380 عط مغ ماعط 017172700 300 ,مةلا0 عط 0ق الاج ابا أطىط عطةا معع قاعم 
01 5017 0غ وناأاء نامل 15 .05أطا 0لثا نامل 300010 علاقع| 1" :9صالاة5 لإط 030لاو 01 5اع00١‏ 
لإا 0ق طوالكح 0 001ط ع5 عغ3 لإعطغ زطغهم غطوء عط رمغ عغأدأن/اعل ععناعم الأنلا ناملا ع3 
ع اع قط لامكا أطوام مملأقم عط أهط 50 دلطا لآل عل ".األاح8 أن أطخث لمم عق مطننا مععءلااحء 
©7017 35للا عع 300 ,ملل عدعط] أمععلاء بأعطموءط لاملا عط ع3 غأ 0 لاباالادج 0م 5دللا 
ع! .الاق8 ابا اطث عطغا 300 ةنا عط ع/ا53 لطاط ,ع3 ع10306لاو 101 مما 0ماعمع0 مغ عواء 
ممت لإأأاعغأ5مم لأمط كلط مآ 18315 عط مغ عمص خ3أوع!!3 ]0 ع الاقم /[زمأ3و1اط0 300 ععم 3 ممما 
0 (/(اأقمععاء عط مغ معط لعنقاعع0 أعطممءط /زاملا عط أهط غ136 عط لإط 0ع00ناز عم 
501 ذأ غ1 35 ونال .000زع5ا3؟ لإط عاط03613مم3ثانا ذا لاأعاطننا ,طوالم 06 >اممط عط طعأننا 
0 عاطأ5داطااعم أ20 5أاغ] 50 ,طخقالى ]0 >ام0ط عط مقط عله >اموط /امخق ثثاهااه؟ مغ عاطأودا ممعم 
للقم] لإمق نلا0أاه0] 


0/0 عط" رأقط أعطموطط /زاملا عط 0 5ل0:ملثا عط 1 .لزع غأ5مم دلط مأ 1503105 عط مقطا ععلطغأه 
05 ١0م‏ علطا نه عم مغ صمعبطاعء لإعطغ اانا عأه نمع أمم الأن" عه "لوع صق مغ عمرمه غأمم |أألنا 
لاق أنامط انلا ع0 ععناعم |أألنا طاممع عط أعطممعط /زامتا عط غ31 أهط عنامعم لإلردعاكء ",قط لاما 
عط طأأللا م310أ35506 عاطق 3معكما عط متقغصماةم اأأنقا مطنها مععلائلطكء كاط وطمطلا3 نمع متلما1 
]أ انلا ع0أناو ج عط اأأننا 300 001ص 


0 0ع تممه ذا ,عأ اماق نه بأعطموطط /زاملا عط 0 وممأودععع باد عط 0م3010 كأطا طوناماط 1 
.م 05 0 لاطأوعط رذ .|0/ ,030دنال/ا 305لططظ مأ ععع, عدوع1|ط . بألئزعغأ5مم لزامط كتلط مآ كم قمم]1 عط 
6010 ,أأطقط 1 مط للإق2 لإط 0ع36اع 35 0ع10معم: ذأ 30100 ووأنثامااه؟ عط عععطنكا ١لا‏ 
©7]-0660255015ا5 0/لا ناملا 30010 ع/اقع| 10 350أ900 330 1" :5310 أعطممطط /إام عط متكا 0غ 
لا 300 بطاققء مغ دمع/اقعط عط لزمغ؟ 0014/60 ولأوصضقط 2010© وضه! 3 ذأ طعتطلكا ,طواام 06 »امهم 
لإعط اانا عطغأه طاعوع صلمع؟ نهم ععناعم |لأللا ملق عكدعط 1 ألاج8 ابا أطخ لام عمق مالقا بمععلااطء 
ا 11731115 ©آ] 01 50066255101 0201111790لا5 3101017211 3|10/ 3 ذا داط! ".٠001م‏ عط غ3 عم ذعوع! 
0 5أ ,لإتألال 3 35 ,لأأمعأ05م ولط مغ عمو3أوع|ا3 01 له30اناماأد عطغ لمظم ./لطأمعغأ5مم كلا 
دأط 0 أعاطء عط لإامأهامعه ذا عط 1016 ,لأبال 3 5أ ألم 10 ع2 3أوع)!١3‏ 3ط أداعماناو36 عاط3553||3(انا 
ع0 31اأممأد 300 ,301ط0 05 8301800 عل ,كناط! .للقمط1 عاطقانام كالمأ 5ئأا 300 /معأ5ومم 
بلأنال 3 35 أعطممءظ2 /أهلا عط 05 امع غأ5مم عط مغ عمضوأوعااج عدمممما طعلطنلا كصه301] 
5 /إتأنا0 3 35 (لطأأط مغ ع356أوع!!3 300 ألم 05 00أود5عععناك 05 أطوم عط ع/امام لإادنا0مع3] انا الاك 
عط 


©5320 عط 355020 عنلاقط أعوصعددع ذألا لمق طذالثم طاعتطنكا مأ بااءعغأدمم لإامط عط أه أعامه 
دأط 320 /اأأقمه5اعم أوعنو ذلط 0 عاقعم؟5 لأعاطلةلا ,8301105 أعطغأ0 عاأطالنا ,ب>ام0ط عط 35 5لاأ5]2 
0ق /عغأ35م عط ,كا أقطآ ,أأقلثا عط 5قلثا عط أقطأ علامام ,ركعننرألا لمق كاعم لعأاله/انطنا 
1 300 351ل عط 5قلذنا أعطممءطط /إأهذا عط نه طنها 01 ع5همط] اأج 05 130أ30لا0. 


017 8301100 عط نمع 20ضقغ15ع0نانا مغ كملطأاكنالا عط عدالال3 315امطاء؟5 أضضناك عط 05 علرمك 
7000 (اأاكناالا علطا معطنلا رع اننا عط ما طقمقخمطا مغ غطوء مأنعمناد 3 30ط ألىم أةطغ 0301 
05 عمال عط غ3 غأ70 300 ,اأعباد 35 لطأط مغ عمص3أوع!|!3 01 غ03 اهم 300 لاقم[ 35 عاط عدمطءه 
5لأمأاق ععاطا عط 01 غ3]3انطا عط أدطأا 50 0ع1أ5ع90ا5 ذا كلط1 .063012 05 مهنأ366اءعع0 علطا 
داعع؟] م00 .61301 05 830100 عط ما لمتتاممه ع6 مغ ع/ا0ام أ0ط0 لإقلط لطئط 0علععع:م محاللا 
عط ماعنلا عالقا عكه0ط] أنامط3 أمعصاءع00مللا ما ذأ 300 لمملأهغاعمءعاما عط غ3 لع 5انمالاد 
2701 أ5ع500 8301109 عط 05 05أملنا عط تعطالعم طعتطللا ,ممتاأهاعمءعغما عط 01 5 اناج 
لإأ0لا عط 05 عممعوزااعغاما عط طاعأننا عاط 355003 غأ ذأ مق ,أ ومأمقعط ده طامط دعمه مغ 5الامءعه0 
دأط طأللا 31م لامك 70 ,1/005 كنامأءأ0لاز كاط طتأأللا 0503© لأ أ0ق 5ا غ1 .أعزطممعمم 
ع1 .06301 ]0 /ل03 عط لزنه 005لا لأطوامم 300 لماأباقعع:م 300 غأمعمراعومقتاة عغ3م6داء 
0 عناقط علا 0005طأاعانا 300 كده1 ألما عط معانلا عاطنأدم لمعم 50ا3 ذا ماما أهأع)مءعاما 
-ا3 3مانالاا مطا طغ13ا لإط 155000ع0انا 35 8301800 عط 01 وصأصمعم عط لكألا 300 ,عامط 
عط أأة لإط 000غ]5ع0(انا 300 ,أعو0مع5دع7 ؤألا لإمط 0ع0معغما عه طقاالى لإط 519001510 0مة نطو 
25 


3010 عط 01 ومنلا عط ,عع نامعىو 1لا 


عالتأنا؟ 3 101 ألاط أمعدعام عط 101 أمم كقلذا آلثم 01 لأأمأنعمناد عط أقط عأهء ألما أمم دوع0ل0 
05 اأعطناء مغ (زع غ35 06 0أاعمناو) 3الثاقتما مععط عناقط أ0ل لاناملا أآخم 6356 أقطا مآ 101 ,عرانا 
5أ تاعاطلا بصواعء تغط ووأءبال 0م01 عطلفا مالادبالا ععط0 لامج 05 مم كطامااقه ععاطا غ5 علطا 
اناآطغأ3؟ عط 10 غ70 1 ليق لمث" :5310 وطلننا أعطممءظ /إامن عط 05 أمعمع):م عط أدمأاة30 
:5310 ع5 ,لأأنمانعمناك كاط لعنلعالثامكاءة لإعطة معطننا لصم "2 د5انا50 ذاللاه أأعط 0غ 0أزعملاد 
لإا3 لاوط انلا كاع/لاواا0؟ 5الط أأق ]0 ,ذا أقطغا ",13/خاةم ماق 1 لامطلها 05 3اللاخم عط ذأ ألم" 
0305 ]0 3300اعع0 عط ومانقعط مه نقممطلنا لمق 8312 ناطق لإلانلا ذأ كأطا 300 ,نماأمعملاء 
01 3الثاقم عط علرامععط علاقط نامل ,طأا13 ناطخث مط[1 ط0" :ألم 10 5310 أعطملطط برام عط ممم 
0ط[ مآ 0م581 35 ألتأنا03:0ا لإط 0ع10معع؟, مصععط كقط كلط! ".ةلاملكا 300 صقم مللادنا/ا بمعناهء 
عط 0ع10مععم/ 50ا3 علاقط 5أ15 830180 051 لقالا .ء؟ .م رذ عع5 ١١‏ .مقط ,1/3-10ا53 3315 
ع 0ع10مععم/ كقط 30(ططق .د5ع6لا50 5لا3110/ أونام اط 0ع الاكطة] 300 ل0غع]3اع؟ 35 أمعناء 
05 507 عط 0" 38١١‏ .م رع .أملا ,30دكبالا كاط ما مطأعذ مضطأ 833 لإ 0عغ]3اع: 35 36مالا 06 05١ملنا‏ 
الاأطأأت؟ عط اا 01 35م عط عممرمععط عناقط نامل لاهلا إمأاج آ بلطم " 


0 قلط اناآطأأة؟ لإزعلاء 017 0/3013 300 35م عط كقلنا الثم أقطغا 0ع3215اء عط 05 ططأأم8 
انا10/ا3طاع6 الاملا 3ط 5ا /1011 ا" :31مانا مغ 5310 لإعطةا ع0عم0 .(0030 ]0 /ل3ل عطا ده كملكا 
30 3105/لا0 الاما/لا3طاع0 الاملا قط 131/0101 300 أععمدع] عز0 ا اننا 0ع 3م ذأ أآخم 010/3105] 
ع " وغأعرطممطط /إأهلا عط ]0 ماقم مامه ععطاأه 


0ط[ مذ عععع: عووعأاط .أمعل هما كتلط 0عأزممع؟ كقط أمغأبا03:0ا" . 3القاقمط للم 5ز عا" :لعزامع» 
١‏ .© ]0 31م غ35| ١١,‏ .مقلك ,رطقو ططنلا-اج 10-ة/لاة5 13[315ا). 


ع2 705 30ط2 لإعداغ لأونامط ا ع(ال خط غ3 والخاقم 35لا أآم .3ط 0أ300155 أقعء 3 ذا كلط 1 
0غ ع306أو»ع!!3 05 0355 معات غ701 0ظقط 300 ,أعطممطط /زأملا عط 01 مووعمعباد عط 35 لطلط 
0 اعمط الناآط أت نعطأه اال 01 300 غ3ممنا 01 والئاقم عط عمزوععط الخ غخهطا دع/ا0ام كلط 1 .لطلط 
عط انلا ع306[أممرمء مأ والقاخم مطئط ملعم أداعمعم أعطممطط /زام عط عمسا عطغ مسمع؟ معمسمنلا 
30ط0 أ نإل عطا مه طقااخم 01 50 3ماطام». 


عط ع6نأد 31م عط ]0 3اللاقم 35 0ع300وع.؟ ذا الخ ؟أ 6ط 0ل0ضاع]0ه0» أ3136ك 300 332 مآ 
عماقعع!5 عط غأقط مأونااعمم» ع١30أمعع366انا‏ عط مغ 30ع)1 لاناملكا أ , األقط6 05 ممتأةمنطقاء0 م 
2 ذأ 300 وصطكاماًا عومةغ]5 3 ذا كلتط1 أعطممءط بام عط 05 عمرتاعع|| عط وممنال لكآ 
اح ]0 ع6ع3]م عط 01 ع6قنثاقطانا عط مغ لعمواع؟ عناقط لاع 1 .كأع13؟ عط 01 ملأت أمعدع مع كاما 
5 أأع] 23110 300 0أود5عع66لا5 05 100أدعنان عط وواألأعع0 0 كأعطمم)ام علطا 
301801 عط 05 ممتأقءأاممطا عط 0 عمصمعمصوا لعأعع]]3 علاقط لزعط 1[ .عمااع]ز| مأعطا ومضنال 
3 مغ نمأ أ3اع: مآ لاعط نبمق1لا 35 0510م 530 عط عم مغ ممتأواعء مآ لامط ناملا إأام 0" 
عط 05 الاأاعو0 عط مغ لع0معاع:م 300 "برعم ع3 أعطممغم مص عط |األقا عنعط أهط أمعملاء 
طلط مغ معأكنا" :5310 بأعطممعط لام عط ماع ئعطنةا كمملنأقاعء قمعم مغ وصامعقلكا ؟ه مم 3016 
لةطاقمطا ذااط ع05ممناد علا ]أ ,زعلامع101/! .83018005 أعطا0 3المطاد 01 ل0طة ",مطتط لإعطه 0م 
أكناما علا ماعط عاط هامعع6ع36انا عط مغ أعطممءط /إزهلا عط اه عمرلاع ]|| عمطا وممنان 


لإامط عط 1ه طأدع0 عط ع3 /إاعغأ3أل»ع اتا منقط1 أتكاع/اأطنا 35 مطلط أمعمع3 /إأاةووعمع0 
كأكااه أ أناءعماء لإط 001/5 |3١10‏ عابم طلتامطا-ااعنةا عط مغ و5أ0 3660 ,م03 لاق أنامط ألا أعطاممعم 
5 م[ 1/010 3 63050ئ1ع0انا 10 عا6أددمص متا 01 اله 01 ذأ غا معطلا أهط بكصضواء ماعط لمج 
031 أمع/اضمهء 06 032م1ل1 أدع31ع7 5أا مآ 000غ15عل0طنا ع5 لالنامطد غأ ,وصمتصقعم أقمأواءه 
10 3ع 


مه غطوذا للامغط طعاطللا كم1]30180 لمع" عط ممعم مغ لإاأمبناءممم0 عط عاها علا بععرعن 
أعطممءه /زأماا عط ما ممأودعععلاك) طأقمطامطاا 01 غطوا؟ 5اام): 


ا [راك ا 7 انط 


[ 14115 01/1 رالالثظم 1564101110105 1510017 01 80015 11 11 باعماكا0ينطما 
501015 5111لا 5111-4-/8/01 اللا لكا _ااع الا لا لاع ! 11كانالا]. 


.١‏ 05 ع10لاو عط ذأ كأط! " :5310 300 أآأخم 07 >اععم عطا مه لضقط كلط 0ع36ام أعطممعط /زامط عط[ 
ع 300 كنا ماءالا دا مطالط كماعط مطلنا علا .ع031 1011م عط 06 معلإداد عط 300 كنامعغطو علطا 
9" .م ," .ألا ,بات 801كبالا ولط مأ كاط لع0(معم؟ كقط لمطأكاتلا .معءا| 53م ذأ طلط كمهل0مق36 محاللا 
.م ,ع .01/ ,اقمامطنا-ا3 2طهكا م1 ١ة؟‏ .0لا م3010] ذأ كلط! .6أط13 لإط 0ع36اع؟ 1301600 3 35 
05 عو5اع/ عط 00 لامع طاطم عأاأطنقا تاقاما ناطق لإم 0ع36اع) 35 غ١‏ 0ع0مععم؟: كقط 131361 لاج 
اأطقكا-اة 6أ3]5 آ كاط ما بأ0طعاناة ؛مأمزعمناد. 


؟. عط ذأ عط :الث أنا0ط3 ع7 مغ ل0عاقع/اء) مععط عناقط دوطلاطا عععط "١‏ :5310 أعطممءط ب/أامط عط[ 
".1301301 /إ1ةاناوماكد عط ]0 أعأطء عط 300 كنامام عط 0 عع30ع) ,كص]أادبالا عط 0 عغعغأكقم 
0لا 83-ام ١١١‏ .م ]0 ولأمطأوعط ,؟ .املا ,با ة801آكناالا كتط مأ 82301860 دتطا لع0معم؟ عمط مكاحلا 
ماحم ؟ .هلا م3010 ذا ولط 300 :]أ 0ل0ع0مععم), عناقط 83231 31 300 مالإةت-بالظا امه ,أم03 (داطآ 
لذ .م ,ع .01ل ,ا قصاممطناحاق 2مق>ا. 


*. غ1" :5310 أعطممءط /زاماط عط[ 


عط 05 لوعء؟ ,كص أادبالا عط 06 أعأكقص عط ذا عط غأجط] آآذم أناه30 عم مغ لعادع/اء) مععط كوا 
301805 ع0 لإطضقم 300 331لا مط] ".2301301 /إةاناوماد عط 01 أعاطء عط 300 دنامام 
/اذا رع .[0/ ,ا قمطامطانا-اة دصقكا م١٠‏ ؟ .هلا مه60أ30] ذا كلط! .أ 0ل0ع0مع»ه2 عناورا. 


ع. 01 زمع30ع! 300 كما أاوناا/ا عط 0 نعأكقم عط مغ عمرمعاعل/الا" :ألم 10 5310 أعطممطط /زامط عط[ 
١١ 015‏ .0لا 5ا كاط! .3ل/إاالحلث اج طتلإاألا »ام0ط كتلط صأاعا 0ع0معع؟ كقط «الإج-بلا ناطظ ". كنامام عط 
.3-5333 زطةلا ات طنقطد كاط مأ 15ةعمم3 360 13010ا-اق أطث م10 لإ 0م61 كمه83010 عط 
0.7 ,ع .01/ ,اتمامطنا-اة عمقكا مالاعء؟ .0لا م3011 0ق ,مدع .م ١,‏ .املا 


ه. عط ]0 عمع30عا عط ذأ ,000 ذالطا دنعتامع وطلكا مكاعم أ25أ؟ ع١"‏ :5310 أعطممطط /زامط عط[ 
0ثالثلا ع05طآ ]0 أقع5 عط ,طالة؟ عط 0 ؛ماعع 10م عط ,كص]أاكنالا عط 05 /عغ35م ع ,د5نامام 
0001 عط لعنعامء ألم معط ١‏ ".2301301 /إاةالاوماد عط 0 أعأطه عط 300 غأدنكا عط عأبامعياء 
511/31 ع 0176 عمللا 300 لطئلط 0ع36إطماء لإأكناملإ0[ 30 ملا 5000 أعطممءط /زأملا عطغا لمج 
لاما لإعلال6»0 ركاأطع0 لمم لإخمع؟ |أألنا ناملا" :ووالاة5 10قعط كقللا عط 300 ,30عطعاه؟ كتلط نه 
عط ااانا معط معطننا طأهم غطوه عط معط نثامطد اأأنلا 300 عاممعم عط مآ عوودودعمم 
دأط مأ 830180 ولط 0لع0معع؟ كقط مالاج-بلا ناطق ".عم ع3 سعط ووممصطة ورماكمعودأل 
مأ 5اأهغاع0 طانأننا غا لعأم0» كقط 3010 3١‏ أطث اط1 300 ,35صثى لإ 0ع]3اع؟, 35 دل |اللاظ اق طقلااأنا 
٠ذع.م‏ ,؟ .أ0/ا,831303-اق زطقلاداق طعنقطد كلط. 


ء. عط رع0ع1030ناو 05 530 عط ذا أآاذم أقطا عمط ل0ع7ءمأما كعقط طقالك" :5310 أعطممطط رامت عط[ 
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[ اأعاطنلا 00لا عط ذأ عط 300 زعم مغ غأمعألع0 م3 عطلنكا عكمط 0 غطوذا 3 300 كلمعء] لم أه 
اق طأقلإاأنا ولط صضاعا 0ع0مععم؟ كقط مالإة-بالاا نامث ".لإأنال 35 كئنا0ام ع5 0ا0ملا 0ع5مممئأ عناقط 
5 13010!ا-ا3 أطخ م10 .>اناة/ا صطأا كقصظ 300 ألطتقاكظاة ط83:23 باطث لإط 0ع]3اع؟ 35 ق/إ نحلم 
دع6. ,7 .01ل ,831303-اق زطةلا-اق طعقطك دلط صاغا لعأم©. 


. أ5 1 عط ذا الم دلط!" :5310 300 أآخم 305/ثلامغ 0طقط كتلط طئأنلا لعأمأمم أعطممطط بإامك عط[ 
ماللا كلصقط 531 مغ مودعم غ15 عط عط الأللا لم3 000طعأعلامم/م لإم مأ عناءأاعط مغ موزعم 
مأ امأ ةنامأ عذال أدعوانةا عط 300 نداعم أدعبتا عط ذا علا .أمعممع0و0نز 01 /زهل عطغا مه عم 
عط 05 ععابء عط دأ عط 3200 0م0مطع1315 300 طأأناتا معع لخطاعط عغأق ا لأمععع]1ل ااأبما عل .مملأهم كلطا 
انط ]أ3؟." 


ةنا ناطث 300 ناقممطا3ك لإ 0ع]3اع؟ 130160 3 35 أأطهكا كتلط صضاعأ ل0ع0معع) كقط أمةاط3[ 
لإ 0ع]3اع؟ 130100 3 35 اأحملقكا كاط مأ الى ضط1 300 ط3صناك كأط صاغا لع0معع؟ كقط أ0ةطالاج8 
0.102 رع .أ0/ ,ا قمامطناح-اة 302كا ملىعءء؟ .هلظ صه30160] ذا كتلط ا .طة]/ا3طلننا. 


.لطاط عصه ناملا العا عم غع ا !3003لا 01 كاأمعلأدوع-305315 ناملا 0" :5310 أعطممءط /إزمل عط[ 
ع ع/ا0! ناملا 35 لطاط ع/ا0 ا .ألم ذا عمعا1] . لإ35]13 00 زعل/اع7 |أأنئا نامل أ للا0ااهم؟ لإالأو1؟ اللا ناملا 11 
لأ مأهازع» ذا نامل 010 علاقط 1 غأقطلالا .ع مغ الاأاععمدع) ع3 ياملا 35 لطاط مغ ابأاععمدم؛ عط لاج 
0 لعلإع/اممك كقط أأحةططأل طعتطنكا طذااه كناه01021 300 /تأاوتماة عط 0 أمعصلمقخصسصصم عط 
/اذا .م رع .أ0لا ,3202| مزه ؟ .00 830180 ذا كاطا 300 ,أطقكا ماع ل0ع0مععم) كقط أمةئطق 1 ".علا 


13010-اة أطث م0[] لإط ,١مع‏ .م ,؟ .املا ,طقط83130-اق [طقلطا-اق طعقطد مأ ٠١‏ .مص ممأل3] لم 
270 اأعطغ 101 ضمألرمه 3 ع030م وععط كقط ألخم مغ عممععع305 عط”طا نلامط عأمم عووع]إم 
ألم 0غ عاع30 غ20 |لألنا مالقا عكمط] أقطا كمقعص لإأرقعاك كتلط 1 .طغأهم غطوء عطغ مرمع] ومتادوأن/اءع0 
0امط مغ داع/ثا0!|!0؟ كاط كاوق ع1 .ماعنا تأكطأ كأط 05 عمم] عط عغأمم ع5قعام وواى . /إ3513 0ل |ألنا 
لإعط 35 أاىم مغ اباأععمدم: 35 عط مغ 300 العكضطاط أعطممطط /زأملا عط لاعط لإعطغ 5ج 36ع0 35 أام 
ع0 /[ل00طل/إ30 أنامط3 5310 ماععط عناقط غ70 لانامء كلط 1 . ؟أعكصطاط غأعطممءعط /زملا عط ما عمعننا 
دأط ع3 01ودوعععلناد د5لط ع6 10 50أ00 35للا 300 ع(اتاع؟]!! ولط مأغخمعوع.؟ دلط 5قلكا مطلقا عط مقطا 
2/0105 عط اعل1أكصمه |أأللا نامل معطاللا لأمم ناملا ومنلا طنخلا03 |أألنا اناا أدع6و م .طأأجء0 
قالخ كناه0!101 300 لأاوأاطاة عط 05 أمعلمقصصم عط لإلمتوامعءه ذأ 10م عباوط 1 أجطن/الا" 
© م لعلزع/اممه كقط اأدةغطأل طعاطنقا " 


4. 5 ةثللا نكا ع1 .0001 5ئأأ ذأ أال 300 عولعالثامطا 05 /تأكه عط مق 1" :5310 أعطممطط /إامط عط[ 
كآط طاعا لع0(معع؟ كقط أموئنط13 ".0001 عط طأوناماط عمنم لانامطد عولعالثامما ع١أنا360‏ 0] 
ماكاقاط ٠١7١‏ .م ,أأط530-|3 3101[ ذا]لالإلادك مأ 017©0للأمع 35 كقططم نط1 لإمط ل0عغ36اع, 35 أطقكا 
ع طهو,ء؟؟ .م ,؟ .املا باق 801]كنالا-ا3 اتلطوك ما ألظ 01 كعبنا/ا ؛عأمقطء عط ماغا لع0معع) كها 
معع كقط ممع عو5ملثا ,35ةططم3 طط1 ,عممدئع ممع عأازوزاء؟ مقط 0 لأأنمطاناج 
مطأ 6أط3ل بعنعطغأه عطآ 0مق ,د5عءع]اناه5 عا36زاعء؟ غباط أمععع01 ملق أونامءطة 0ع أماكمة] 
05 /أاأطوذاعء عط 01 011ممناك ذا كأطعطالا0)ة ع/7٠أوأ0ع0‏ 301/3060 كقط 300 -أنتكصمم ذذاانالطم 
30ماطق .د5ع16لا50 كأ 


ألاع11 7300 3 لع|أمصامه كقط ,مأأها طضأ ووألأدعء ,أمأئنطو3/ا-اج 510010 مطأ 30 قطنلا مما 
ع1 .االخ-اق >ااباالا-اة طأجط غ1 73020 300 301800 دلطا 05 ك5دعرع(أنامع90 عط ع/امام مغ »امهم 
لاعاقعدع .ملاوع ,ل للم 3|كآ-اق 1303لا ما طوازلط عم؟ى نوعلا عط ما لعغأمقام 5قللا >اممط 
2031 5ع36اطمواع 60012 عط عونباوععط ,اأوكناءعم 5أ]أ لإ أأعمعط لإاعكمعصصمما الأللا 5ئخامداء5 
للع النثامى ا 0 دعطعصةاط. 


0001.".٠‏ ذأ ذأ ألم 350 500137أللا آ0 عكناما-ع5]0 عطغا ملق 1" :5310 أعطممطط لام ع6[ 
للع أتماء لإطقم 0ق غ١‏ لع0معع؟ 50ا3 كقط 3116ل لط[ .طالطدكد كتلط صأعأ لع20زمعع؟ كقط أطلاممطا 1 
5 0الالا , 1013 01 301 نالا ,عام طاقناء 10١‏ ,معط لمرمعة م3018 عط معاق عناقط 25 قامداء5 
دأطا علاءأاعط علالا" :ومالإة5 35 13111 100 0م0105 135آ 300 ١ع‏ .م ,ع .املا ,عطقكا كتلط ماع 0ع1م60 
مأ أطلأمطنا 1 ممع | لعأمهم» كخط ا:ألالإناك مأما-ا3 |3ا13 ".ع امع اناق 300 عا أنامعو عط مغ م3010 
“.م ١,‏ .أ0لا أأطو53-|3 أماة[ مأ عععع؛ عدوع 1ط . أطو31-53 1301 300 131/31 ا3 أملول 


١‏ الأللا عط عم ع3 لم3 رعولعاللامما للم 0 002ل عط ذا ألم" :5310 أعطممءط /زامط عط[ 
ع3 300 طاته؟ ذأ مقاط 106 عنام ا .عم طانلا أمعد مععط كقط أخطننا داع نثامااه؟ لام 0غ مأخامكاء 
10 لعألاط ات 8301100 عط ممع غأ لع20مععم؟! كقط أمذالزجرا-ام " لاوأ نع مصلاط 5أ مطآط 3105/لام] 
62 .م رع .ام ,ا ةمامطانا-اة 302كا مأ لناناه؟ 35 311لاما ناطمل 


١7‏ 3ط أنا30 15ع/01101؟ لمم مغ 5 أوامكاء الأللا ناملا عمم عمع82" :ألم 10 5310 أعلطممطط /زامل ع[ 
لإ 0ع]3اع 35 ,؟؟١‏ .م ." .املا ,»| ة301]كبالا ماع 0لع20معم؟ كقط لمطكاقاط ".نع]015 ااأبما بإعط طعلطنقا 
١162‏ .م بع.املا ,362كا مأ لم568 35 كتصكم لإ 0ع]3اع) 35 غ 0ع0معع؟ كقط أماقالاجما .ددحم 


م 


عط كلامط ألم أةطا داقعلا 83016005 36الماد ععطغأه 0مة ذلطة 6ه ممأممعل1كدمم انكاعىهقه 
م م0 قاع مآ كلامط أعطممطط /زاملا عط 5ق أعطممءط /زأهلا عط مغ ممتأواع؟ مآ مه6أ5م0م 5320 
31 50 ناملا 00 0مع0656 5001210 ع5 لعوناقه علاقط 1 :أعطممء2 15لا أنا360 ك5لإ53 0لالنا ,طجاام 
ع 101 30 معط وممماة عممععع011 3 ذا عنعط معلنها طأدم غطوك عط معط لامطاك خم ناملا 
300 ةلماك نلامط عأمص عودوعأاط ,(عع :أطولا) لإمزعم 3 0ضق ع306لأناو 3 ذأ 0016 ذأطا الاآطاأأة] 
الأللا ناملا عمط ممعم" :ألم 10 0ع5د5ع3001 أعطملطط /إاهلا عط ]0 605ملنا عط عمق دلطا مغ اعااة :3م 
اع]015 الألنا لإعط طأعاط لقا مآ كاع3م عكمطة 5اع/013|أ0؟ لما مغ مأوام<<اء. "| 


١‏ . وطالنا ,|83 نامث لإ 0ع36اع 35 83016105 ودلانثاماا0؟ عط لع0(معع؟: كقط 2١31م‏ 3ك-|3 اط[ 
5500 530 عط عم مغ هلقاع مآ كلامط الث" ./لعكضصاط أعطممءط /ززهلا عطغ مصمع] غأ لندعا 
عاأطللا ٠١,‏ .م ,0أ-1/3ا53 دلط مأاعا لعأمم» كقط 13326 مط[ ".00 ا لام 20 ممأ داع مأ 0امط 1 35 
١١ 015‏ اعنام قطلك مأ طأانلا أاهع0 دعداع/ا عط 01 لاأأمععاناه؟ عط 01 وصامقعطم ططنغأأا؟ عط وماماقامكاء 
©2001 ذألا. 


؟١.‏ 5أعتااع وطلنا ع1 .5دع27ع/7أ500 05 0001 عط ذأ طأاق1 ناطخث لطأ آلثم" :5310 ,أعطممءط2 لإامك عط[ 
أ5ة؟ .60 230180 ذا كتلط ا .اع1020 30 ذأ أ 05 أناه د5ع00 وطلفا عط 300 ابكطاج؟ ذأ ,000 علطا 
18 .م .ء .آمل ,اقمامطنا-اة 2مقكا. 


100 نال (ع30من أ واأم عط 05 /إ03 ع1 3مطلاه عط) غه6وءق 0 /لإ3ل عط مه بأعطممءط بإامط عط[ 
0 /إل7060 360 أآآذ 0م50 ماق 1 300 عم لطمع؟ ذا ألم" :5310 ,ع30ممطكءواام اأعبلاعءة؟ عط 
0 ؟اع كلما أمععكاء 76552701 3 35 لإتأنال لاما ع320لاء 015 


01 كعناا/ا عط ننه عام تلك عط مأ , ؟و .م ١١‏ .آمل ,مقطناك كتلط صاعأ لع20معم) كقط ط3ز3/ا مط[ ".اام 
23010 ذا دتطا 300 كطلط53 غأعطا ماغأ لع20معع) عناقط 3531لا لم3 أطلأمطءا! .طقطهط53 عط 
.م بع .ألا ,30لكنالا ولط صاعأ ل0ع20معع.؟ كقط 30تمطاطظ .10 .م ,ع .آمل ,اقممطلنا-اق تصهقكا مآ مه؟ .مم 
30 15ا710اناط 10001 0ع01اكط 3 5303نال مطأ أطكقطقلكآ لإط 0ع31اع؟ 1301100 3 35 ١١,‏ 
مط©طأ ولإطقلا للم م8301 عط معءاقا كقط 30لطاطظ أقطا عأمم عووع1ط .د5ععإناهد عا6طذذاع؛ 
6460 نا٠طم‏ 013001311 كأط لنلمع؟ ]أ »1001 اللا ,كناطنالا لاطأ |1562 مامغ] غآ »امم مالقا ,مقلم 
عاطأ005مدع؟ 0ع(ع00510»© ع3 5روواعم عدعطغ الث .أأ35ط13ا لامع غأ لنقعط ولالنا ,أدأطهكاحج 
5 أأة ماعطا لعغأدع] عناقط وطالنا ,لاأاكباالا 300 1اتلككانا8 رك الاقطك نط عط لام عاطدااعء لمج 
ع0 |أأننا ل3مكبالا 305 ططخم مأ مه23010] دتطا مغ داععع؟ مطبنا علا .كطتط 3ك عأعط ما 5ع8 0 اناج 
أ35| ع 05 0مأو35ع06 عطا له 8301100 دلطا لععآن أعطممءط لاملا عط أقط نلامكا 0] 
أمع5 عط ,ولط مغ عماءط .10نمللا ولط مأ لملمعم أعلرط 3 لزأمه أمعمك عط طعاطلها ,ع3 ,عو دممساكءواام 
عط معط 1 .| 13/ا 0 عاممعم عط ما لعنأاعم؛ عط مغ طوطلنلاق] -ا3 0 دعواع/ا مع طاأأنطا كاق8 ناطم 
60" :مااط 10 5310 16١١‏ .م ١١‏ .املا ,030كناالا عط مأ 30مطحطظ لإط 0ع0معع., 35 ,300 اذم مب لعااه6 
300 بلطاط امع نامل منعطلقا لإاعأ الع صما أمانء5 عط مطئط منمعع عاج ركات8 ططق عاوغامرع/01 300 
3 ا83 باطظ 6ا0م0غزع/١0‏ أأثم ".ماعط مآ دوعد5اع/ا عط عأأعع 300 4اكا 11 01 عاممعم عط 10 00 
لإا10ا عط مغ لعصبنلعء 8314 باطم" :كلإ53 30لطاطكق .لطلط للمءع] أمكء5 عط امم لم3 3]اناد 
0 أعلطممعم 


:لع ذامعء أعطموطط /زأولا غ15 .طلط غأنامط3 0ع0مععو5ع0 لفط عداع/ لم3 ]أ مطلط معط لعأأباومدا 
01 أاع5انامل لتأنال ناملا 01563106 أعطاااع ,5310 300 ع مغ عملاق اأحقاطأ[ اعوصمق عط أباظ8 .ملل" 
ناملا 0ز0]؟ 15آ عالقا مقمط عط ع360لاءذأل 5أا :10 عأنامءع0. " 


١‏ .ألا ,ب30تاكنالا كأط مأ 0ع0مععم؟ كقط 30 لطم طأعاطلةا ,ألم لإمط ©7030 غأزممع؛ عط مغ ومألمع6م 
أأعكلامم 1 معطازع" زأام 0 5310 عط أعطممءط لاملا عطغا مه لعلمعع5ع0 لأوطلخاق] -ا3 معطاللا ,١ه‏ .م 
لإأه0لا عط1 ".00 ا|أأللا 1 معط ,50 دا غا 17" :5310 أآذم 300 "ركع5اع/ا عدعط] ألا 00 أونامطا لاملا 01 
لاقع اناملا 01010 300 ععط ماعنا ناملا متأم |أأنثا طذنااخم .غ1 3مع0 معط ١‏ " :5310 أعطممءم" 


مأ لع ذأاط تدع ,طأأومع ]5 01 0ع55ع055م ,اأعورع55ع7 عا700 3 ]0 طعععم؟5 عط ذأ أ لإأمأامائوعن 
ناملا 0 . و01 /نتأوناتا 300 ,لعلإع06 عط مغ (ع00) ,عممغطا عط 01 10م ا عط أه عمعمعوع:م عط 
19-7 :]انلكا 1) 20130 غ001 15 لامأط 3م لام»). 


0عاةع/اع؟ نامأ أ3اعلاع؟ ألاط ولتأطامم ذا غأ زعرأوع0 مللاه كلط لزامغ] عاقهعم؟5 أمم د5ع00 عط لمخم 
لاملا مأ عالتنأعام ناملا ؟آ لمم ١2٠.‏ :]أ/خنكاة1]) 001502 ناملا ع3 معط عتعطنها ,مك ع" :لمرزجلة) 
613131 مأ 100غ3:3اعع0 3 ونأكاةما مأ لل0لذأنلا عط مممنا أعع الع 300 ,100نعم أقطا مهنأ دماوخما 
م0 لللا 03 |أألثا طأناعتا عط ,6010180 عوباط 3 ع10عط ع0 3مأثأءواام أدع6و عط 05 ممأووعءع0 علا مه 
0 301600 عط أ0 ووألعمننا أعامط عط مع0510م» ناملا ]أ لصظ .ععمعلرعامدء؟ أاأنا؟ ك5أأ مآ ناملا 
عط 3ع 1اممما عاط0103 50 300 كنامناوأط312نانا عط 320 ومتأصمقعطم /8أها 0م3 علاأكمعغاء كأ 
ع5ااقع! |أأللا ناملا بنمأودعاملاء عواع] لإأعمرعئلاء كلطا لاأوناماط] لعلزع/اممه كقط أعطممءط امنا 
0 5055 عط رداع ]0 أ 05 نامأكنااءعاء عط مغ ,الثم ما دعص امم /إألأوأ مه30180] عط غأوطا 


لإام0 أقط عذ5أم اناد 01 !غ031 3 غ70 ذأ غ1 .00 1أوداما كتلط مأ غأعطممءطط /إزهتا عط معانلا عأدم 3م 
©7017 300 بأعطممام عط ]0 لتأنال عط ع30لاء5أ0 حمقء أعام20م 3 06 ااأللا عط ]0 ؛مأبيمعنعاه علا 
دأ أمعع<« 03100 عط 05 مع30ع!1 300 ع10لاو عنانا 07 00]أ05م لأنأعملاد عط لامط مقه عو5اء 
30م ذ5أط مغ كنا 910100 كقط 0لا ذالم 0غ عبال ذأ ع5أ13م الى .501د5ع66لا5 300 أمعوع]-انا غطوء 
01010316 ذألا أنامطة ]للا لعاع/ام ه015 علاقط أمط لانامه علخا لاع أحاننا. 


.١2‏ لعلإعط0150 وطننا عط لضق طذاام لعلإع00 عم لعلزعطه0 مطنحا ع3" :5310 أعطممءط /زامط ع[ 
ام لعلإع01506 وطلننا عط 3060 عم لعلزع06 ألم لعلإع06 وللنا عط 0ق ,طوالةظ 0علإء01506 عم 
5 أط3آ03(ا 320 ١١١١‏ .م ," .اأملا ,| ة301أكبالا ما عا ل0ع0معع؟ كقط مطكاوط ".عم لعلزعم50أ0 
3010 كاطا لم581 لإلنقدعك عناقط معط 0ه طغمط با ت30آكنلا-اق كاطااة! دلط ماغعأ لع0ممعع! 
ماأاكنا/ا 300 أأقطكانا8 لإ أ©5 58800310 عط 0غ و10ألمع36 عرأبامعو عط 10. 


. 0ع31315مع5 عمط للمعة لاأعكصطالط 0ع]33مع5 وطلننا علط إأاذط 0" :5310 أعطممءط برامط عط[ 
لمع أأع5لطاط 0ع3135مع5 ناملا مامعة ااأعطصطاط 0ع]313تمع5 وطننا عط 0دة ,طقالط رمع العكعصاط 
ع1 .م ,* .املا با ة5]301ناال/ا ا طاتطتكد كلط صاغا لع20معع؟) كقط طكاواط ".علا 


. ".ع7 303165 أ لععغانا أآام 3031056 عذالاه 3 0عاعأنا مطلها عا" :5310 أعطممءط /زامط عط[ 
ب>|53013نالا مأ كاقلا لإط 0ع0(معع: مععط كقط 300 لأقمطاوك منمنلا لإط 0ع06ممع؟ 5قللا كلط 1 
لإ غأع5 553003105 عا م5 366010159 ع(ابامعو عط مغ غ١‏ ل0ع30015 كقط عط :ح١ذىد‏ .م بع .املا 
ع0 مغ غ١‏ لعو5دع007» 300 كتطااقة! كأط صا غأ 0لع20معع؟: كقط أطقطهطما .مالادنال/ا لمق أنقطان8 
عاألامع0. 


.01ل ,30كنالا اط صاعا لع20معع) كقط 30لططكل 


دأط طاعا 0لع0(معم؟ كقط أ-353لظا ,طتماوك مننحطنا لإط 0ع36اع كصه83016 عط ومضمممق ىم .م 
م .3150 غآ 0ع10مععم؟ علاقط كأكا 830180 أعطأ0 لإطقطم 300 ,/2؛ .م بط هلإلإلاللدامظاة دأادوكقكطكا 
وله عل" :ولوإ53د طأكقطك صط٠طأ‏ غنلطكث لإ 0ع1ممع2 35 أعطممطط /زأهمت عط 0ه ه3010 ١‏ 3اتلماد 
0 مغ أع011 لعكناقه أام 10 011 لعدناقه6 " 


4 ".عم كعأاقط أاذم د5عغأ3قط ماللا عط 0صمق عم د5ع/ا0| آلثم دع/ا0| مطلذا عا" :5310 أعطممءط /زامط ع7[ 
ع7أنامع90 عط مغ غ1 0ع55ع021»© 00ة 13١١‏ .م ," .املا ,كا ة801أكباللا ماع 0لع0معع؟ كقط ممأكاجلنا 
دلط طا غ1 0ع20مععم؛ كقط أطقطقطما .كط الا ةطد ملق عط لإط غأع5 56860310 عط م10 و15أ0لم366 
الماك 3 دأ عناعط1 .5800360 5330 ع5 10 3660000 عنما عط مغ لعددع]رم» لمق دأطكااة1 
]501 11/5ا0اط 300 0عع5 3 لامع شام 3 دع6 1000م عطانخا مطتتنا با 8" :5310 عطالكا ,أام لإط غأرع0اع]5]3 
عم ع/ا0| | األقا اناأط 59 عط أله أطخ عم لع أناددة 0 قط أعطممءط /إأهلا عط ردوعجعع,2ط طاوعء] لاج 
م .آمل ربطأطقك ذلط صاغا لع20معع؟ كقط مالاكباكا ".عم عغأهط الأللا عألمعمملاط عط غناط عرمم لمق 
عط مه 6خ-أا1[5 5001 كلط مآ آلثم 01 أانامء36 كلط صضاعا لع20مععم.؛ كقط 312ت8-اج 0طم3 ضط1 300 ب.ءعء 
انلام كا-ااعنةا كأعطممءط لاهلا عط 1 .أعطممطط /زاملا عط 01 كمم1أ30م صم أممعل/اء5 ]0 /أأزم اناج 
مععط عناقط "رطاط كعأقط مطلنا مطلط عأقط لمق (ألظ) مطلط دع/ا0| مالقا ”لط عنام ا إطذالم 0" ,5ل ملا 
أ-3/خلا غ3 ]0 أعا|أمصامء عط لإط 0ع55ع0277©» رزعع5 735 35 نام ونام اط 0ع أممكصقع] /إاطوذاع» 
ةنا ةل لا-اق أل خطظم أ طتذأطكاج-اتق غأ3/خاق| 53 أع الام ماقم كلط مط صهلإل/إ لام ق1ا-اق. 


.,٠‏ عط مأ مع30ع! عط صق لمنلا ولط مأ مع30ع1 عط م3 ناملا !ألم 0" :5310 أعام0طط /إامك عط[ 
اع تعرعط انملا 


لإا 5أ لإلاعرء آاناملا 300 بطقاام 0 لمعك عط ذأ لمعت؟ لإ لم3 لمعا] لامر ذا لمعع] اياملا 
".عم ع3 ناملا كعأقط عطننا مطلط مغ عمللا .طوالظة 05 لإمتعمع عط ذأ لبإلمصعمع لام لمق لإمعمع 
©7ألامع0 ع6 م1غ| 0م5131 135 300 ١١8,‏ .م ,* .املا ,كا ة801 كنلا كاط ما كاطا لع0معع؟ كقط مكاحلا 
لإ 0م586 35 غ1 0ع0مععم؟ كقط كاقلا .كط الاةط5 ملق عط لإط غأع5 5800310 عط مغ و5مأ0ل362601 
5001 0 اللا ,31-1327230 لطم لامع؟ أ 001 اننا ,ا قماصطق- باللا منمع؟ أ »0م ولاننا ب خط462-اق ناطم 
ب 5قططم (الط] لامغ؟ غ1 لنقعط وطالنا بطق ابلطم مط ط3||13ل0/ا3طلنا مزمع] غ1 2001 مالفا ,نطقت منم؟ ا 
220100 ع (ااأنامع0 ذأ 3010 عط أقطا د5عغأ53 تاقاط .كمهديعم عا٠طؤزذاعء‏ ع3 ممطنها 06 ااج 
لإأ5ل0301701نا علاقط 315ا0ء5 ألطلاك .لالاكنالا 320 أأقطاباظ لإط أع5 56800310 عط مغ 
3 كأاأممع؛ عدماق دوواعم عازوااعء 3 موعطنلا 300 ,بعاطذزذاعء 35 عقطعما3 بطم لع أمع3060 
5[ 513 نلا عط زط علاباصعو لعمعل كمه ذأ عأ م301610]. 


١‏ . ولاللا لاط مغ ع313015م عط ولانعامع ]0 كنثاعم 0000 إأام 0" :5310 أعطممءط لزامط عط[ 
".ناملا دعااع 300 كدعأقط عطاللا مطاط م10 عمللا 300 05مللا أناملا كم ممه لمق د5ع/او! لإااناكطأاة] 
ه١‏ .م ,. املا ,| 801كباالا كاط ماغا لع20معع) كقط مكتكاجاا. 


؟؟. ماق علاقط 300 طأدع0 لمم مأل طحق ع][|ا بام ع/ازا 10 كام ةللا مطلنا عا" :5310 أعطممءط /زأملا عط[ 
© لعؤألمامام كقط 10ما لاما لاأعاطننا ع15أ330م مأ ع36عم اأومععأء ]0 مع90320 عط مآ ع3600 
ملم]؟ عغ3أ/اع0 مغ ناملا للاواات ععلاعم اأأننا عط 10 رطتاق1 ناطق م٠طأ‏ ألم طاأننا كلمعاء] عاتم لاناماك 
اج ماةزدداالا ولط مأأصقءط13 ".00ماعوا3؟ 0 عاع3] عط مأااة؟ 10 لمق لطغأنا أه طغأدم عط 


3010 كط ! .كقططم طط]1 نامع 30180 كأطا ع60لال0!امعء؟ 30وكناالا كأط ما أحه31ق؟ لمق ألطهها 
10170طع7 لاععط 50ا3 كقط 320 ,ذنخك .0ل 1/,301610١؟‏ .م رع .أم بأقطمنا ا دصقا مآ 0ناه] ذا 
350 835 (مالإ3-بالاا ناطث 13512 .ع .م .ن .م .اقطصقلا حنطا 30مطاطظ 0 30مدبالا أ0 مأوقم عطامه 
لاط لمع غأ معاها كقط 13010 اج أطث طط1 300 خلإ |الللث ات قلاتلا كاط مآ م30160] كأاطا لع0نااعما 
عم .01.7/ ,لالع منأه) 531303 أ3 زطذلا مه للق أمع مم علط 0أ). 


. 300 000طغعاممام لام ما علاعأاعط وطاننا عكمط] ااجح ع5أ/ا30 1" :5310 أعطممءط برامط ع[ 
عا 300 ع دلإعط0 لالط دلاع06 وطننا عط غه؟ .طتاج1! ناطث مطأ ألم لإع00 10 306ك5دعم لاط تممه 
5ع/0| عم دع/ا0| انثا عط 0ق عمط دع/ا0| مطلط دع/ا0| مطالخا عط لق ,طقاام د5لإعمه عم د5لإع00 محاللا 
لتأطوام عط ,طوالم دعأتط عم دعأقط معطلا عط لصةق عم كعاقط طتط كعغأقط مطلفلا عط لمق ,طواام 
دأط صا كاوكث مط[ :أأطهكا ام كتلط لمآ 830180 كاطا 0ع0مععم) كقط أمقئط13 ".5ناما910 لاج 
.0 05 لطع عط غ3 /ان؟ .0لا 830160 35 ,ع .ام ,اقمطاممنا اج 302كا مآ لعلبااعما داع 300 لممغأوأنا 
هذ .م ,ع.نأم ماعلاه؟ .ولط 130110 300 ,عه ا. 


ع؟. 300 طأأدع0 لاما ومألإل 300 ع]1! لمم وواناذا 01 كنامىأدع0 ذأ مطلها ع1" :5310 أعطممءط /زأملط ع[ 
عم ع3 ألخم لإع06 لاباهطك 010 ا لامم لإط 0ع306ام معلع 05 معل03:0 عط مآ ع3600 صق ومألاقط 06 
علاقط 0ق معذلاأطء لإم عمق مطاننا بألاق8 آنا اطث لمم نثاواا0؟ 0ق مطاط ,ع3 مودعععناد ك5أط 300 
لاما طأألقا لعزن مععط علاقط لم3 ؟أعدلام 5ق /اقاأه 5320 عط منمع] لعأدعىن مععم 


0 كأأاعم أأعطا لامعل وطلنا 30م لم 06 عكمط] مغ عمللا .عولعالننامفا لومة للملذاننا 
ءارأ لاما 01 لع/الامع0 عط لإعطغ بأهالطا .عم طعأألكا مهمتأواع عأعط 0 تدوع 5أل. " 


ه؟ . 10 300 طغأنع0 لام عأل لطتق ع]زا لام علانا مغ كعطوانلا مطبنا عا" :5310 أعطممءط /زامط عط[ 
اقماعأء ]0 صمع030 عط ذا طعلطنلا ربعم لعوأطامام كقط 0ما لام طعاطلةا مع0360 عط”طا ععامع 
م ناملا نثاوااق ععلاعط |أألنا لإعط 0ط ,راط ع3 مععلائطء دلط 0مق آلثم لإع00 لانامط5 ,ع6جعم 
00 ع8 05 كاع3 علطا مأ خاو أاه؟ 300 طأباعا 01 طأدم عط رمع ع أدأ/اء0. " 


اماعط /ثلاو|0؟ 0غ كنم تعنلا تاأكطأ 300 ,الاق83 ابا اطظ آ0 كأأاعم عط مأتغاصمء طاأعاطنةلا ١,‏ 0مة ع٠‏ مع 
مأععأع؟ ,أعمطممءط /إأهلا عط ,ع311: 


(ع5اع/ 05 لقاع ام عاطأ عط اللا ممأتأععصصمم صا, ١و‏ .م طقوأنطنكا اج وأ-ة/لا53 231315 لا[ رأ 
011 نات كأط3ئ36 1 ام 00 0ع011مع! 1م .م١١١‏ 1م683 53131300 |3 01 ء٠.‏ 


(3اناطك |3 ]0 ؟؟ ع5زع/ 00 لهت لاع لامك عط طنأألئا مهم تأععصومه صا اأطقكا اج 6أ315 ١‏ 5أطقا-قط | (أا 
(أ3]5 آ د أاقطكطكاةمم23 ام (أأأ 

(3كنثلظ 5أم13613 ام (نا! 

(الإ/إ 113 اج 1/3 ذا ألالإناك اج مأما اج |1313 (/ا 

(30ط6قباالا! ا 3134تط5 |3 لمق مادوءككم كتصخطط3ل8 ال ألا 

(أقكاط15 ا 03/إثم كأصقط0 3١‏ لطم (أألا 

5136 35اانالا ام (أأألا 

(3أطك ام 43/305 030/1 ا 

(عة*.م رع.أم أقماممنا ات 302كا 0 


ء؟. عط 300 طانم عمه ننه ومكااقن/كا آامط 150 ناملا معطلالا نتصصظ 0" :5310 أعطموطط /زامط عط[ 
الثم .عاممعم عط علاقع| 300 ألخ 01 31م عط نثاهاأه؟ معط بكاعق ا أمععع1ل دده ومكااح/لا عاممعم 
0 0ع كقط النخقالإت0 ".ناملا عل0ألناوكاط إعلاع0 |أأللا 300 ماعنا أدوع0 م1 ناملا 30ع)| ععناعم |أأننا 
ء .|0/ ,اقم ام]نا-اةق 32> ما ل0ع5631 35 طابالإ/إم ناطث 300 ةلاحك لإ 0ع3]6اع؟ 35 301610 ذأانا, 


١16‏ .م 06 ولأصطأوءم. 


/؟. عط 3060 لصقط إلا" :35 كضباء 8314 باطكث لإ 0ع]3اع 35 ,أعطممءط /زاملا عط 01 مه63016 م 
ب031امطنا-اة 2مقكا م[ ؟؟ه؟ .70 83010 ذأ ولط 1آ ".عع كاز ومأكدمعم أل ما ا3لامء ع3 ألم 0 لمقلا 
10 .م رع .املا 


. 3 غ635 أقاام غ3ط ,دتطا طأأنلنا 0ع35عام غأ00 ناملا ع3 إطقمن و 0" :5310 أعطممءط بإامط ع5[ 
لاملا عط 05 ع0 ,اعم ولق ماعط لمع لعأععاع5 لمق طامقعء 0 دعع|اعللال علطا مه عمعومواو 
,>1 53013ناال/ا-اة طالطتكد كتلط صاغا لع0(معم؟ كقط حكاتلط "6302مكباط الاملا أعطغأه0 عط لمق ععاأة] 
ع0 م1 غأ 0ع3001 300 غ لع11ممع؟ علاقط كأكام 830180 ع0 لاقم 0ق 3١,‏ .م ," .املا 
عالامع0. 


4 . عط عم ععئلة إألثل 0 .عل0أناو عط ألم 300 /ع606ق3لكا عط مق 1" :5310 أعطممطط برامك عط[ 
ل0عئ3اء.؟ 35 غ١‏ 0ع0معم؟ كتط أماقالاج0] ".ناملا مم1 ع10306ناو أع0 |أأننا 030لاو ]0 5اعاعع5 
/اذ .م رع .ألا ,322كا مأ 0.7281 230160 ذا كأطا 300 كقخططم م10 لإم. 


"٠‏ اإعأمء 300 أأطجطام» مغ /إلوطلإمق 10 عاط ود ملاعم غ701 15 غ1 !ألم 0" :5310 أعطممءط /زاملط ع5[ 
الماك 3 طعأأللا م3010 أعطأ0م3 لع0معع/ كقط أضقءاط13 ".ع 300 نامل أمععكاء 35(10ةمط علطا 
عط ملمع؟ ]أ لنقعط وطننا ,530 لإط 300 853232 300 طلأقتططاتد منمنلا لإمط 0ع]3اع؟ 35 ومتصوعم 
0غ /إل0طلاصق 50 عاطأودأمائعم غ70 5ا غ1" :35 كصلا 530160 عط١‏ .اأعكصاط أعطممءعط برزامك 
دلط طاغعا لع0معع؟: كقط 1332 مط[ ".ألم 300 © أمععناء 235[10 ذأطا ععامء 0مق أأطولام»ه6 
0ع10م0عع.! كقط عط طأعاطنقا كم3010] بقانه؟ عط 0 ١‏ | .مص ه8301 مغ ععأع, عووع1|ط .ن1-ق/لاجك 
اا 


3ابالا ناطث ١٠7, ١١‏ | .م .01ل ,| 5]3013ناال/ا مأ 15اةعمم3 3016100 كلط 1 


5 أقطضةطلا صطا 30منطظة زعل/ .م ,و .مقطكء ,1/3-1ا53 طآ لعصضم80معم 35 غآ 0ع0معع؛ كها 
0 00مع! كقط 15013 05 301 نالا زوء؟ .م ,ع.املا 300 وء؟ .م ,؟.امل/ا ,30 دكنلا ولط صاغا لع0معع) 
0ع كقط 13037311 مط[1 زطلط3ك كتلط صاعا لع20معع؟ كقط أطلأماما! ١5:‏ .مره .املا دصقكا ما 
اأطقكا اج طتمم 3 دبالا ام ماغعأ 0ع0معم؟ كقط أصقغط3 1 300 زطأومقصقالا اث 0[ ]أ. 


."١‏ 0 15ع/ا101|0 لاثما للومنا ع0لناز عط عط |أأننا اام 030 كلطا 300 1" :5310 أعطممءط /زامط عط[ 
لاع 301105 علطا ونطمماة صمه301] داطا لع0معع.؟ كقط اتأحطكا ".أمعممعول0نز أه بزل عط 
/اذ .0 رع. م ,اقم امم نا-اق 2مق>ا ما عع .00 830100 5 ]1 .كحصظ لإم. 


ام. 0م ذأ عزعط "١‏ :3305م ]0 03 عط ننه مماام أ أعكمطا داطا 5أ عنعط! :5310 أعطممءط /إزملا عط[ 
عط 06 عطغامطط عط©ا ذأ الم 300 طأقالم 05 /ع20رع5دع/ عطغآ ذا 30مامقطبالا ,طوالة غناط 000 
-ا3 3للا 3110نالا مأ اتأقطكا 300 أتلذاكث مأ ا 0ع10مععم؟ كقط أصةئط13! ".طواام 0 نأعودعوددعم 
5 |03امانا اق 2مقكا 05 اع|أممامه عط[ .5ذ1.م ع .املا ,اقمصمناداةق متكا مآ لم581 35 عات تنلا 
5 30(نتاطم ,ذم ,ه .املا 30دونالا 5أط 10[ .طق اقغامبالا كتلط مأ ه5اق 0مة مأعععط] غ1 0ع1م6»0 
كاتكم3 لاط[ مامع] غ] ل0عأم2»0 عط ءء ع30م مه :]1 0لع1م60. 


5 31700 00وطءعطعهئط لعلاذااطم هادع غأعطممطط لام عط أقط غ136 للتامكا-ااعنلا ج 15 1 
عولط ندع 35لا م30اع؟ لإاإعطغامطط لامادقع06 غ5 1؟ عط م0 066351005 0للنأ 0 3105م لام 
00 -آلقام لطأ قلطط3؟ا |3 لطم 300 لنقتمطاط نا مععنقطاعط لمق ,مانا لمق كاج نطق معع لاع 
لاطأ م403 لم3 3مانا مععتاعط لعوذأاطو]ادع كقلذا م0ذناعء لإازعطغأهضط ممأوقع06 لورمعء5 عا 
5 0م300 35لا أآخم 06635105 ذاأ0ط ذاه أناط بكاأأاج/ا 


ع]3 ناملا" :أام 10 5310 ع/31 م 0ع011معم: ذأ أعطممءط /إأهلا عط 1 .أعطموطط /زاماط عط بلط نعط 0م 
مأ 830101 دتطا 0لع0(معع؟ كقط لطأكاتلا ".عمرمك مغ لانملا عط لمق لاءزملنا ولط مأ ععطغمءط لام 
5 أطللامطءا! زكاطكااة! كلط صا غا 0ع20مععم» كقط أطقطهما ز١٠‏ .م ,» .املا ,بكاة301أونالا كلم 
32 مأما اق عنطكاوط 7١.‏ .م ,31/3-10ا53 كط مأ قلاط ملمع ]أ 0لع1م0» كقط 1336 مط[ 300 ,غآ ل0ع0معه! 
ماطة5303 اق 015 ٠١7‏ ع5اع/ا 01 مملأهاع زم عام ولط ما م60أ30] ووأنكاهاام؟ عط لعمه لمعم كهط 
"١, 0. 4‏ .01لا , ؟أطق>ا ا أ3]5 [ كلطا. 


لعلذااطوادء عناقط 1" :اأدق الا 0م3 اأدقةاطاز مغ لعاعناءء طوالثط طتة]إزتط 0 غطوته عط©ا من 
عط مقطا نعومهما عط مغ عمه ]0 ع]زا عط ملعم 1 نل60ه0 عناقط 300 مللحا نامل معع خذاعط لممطءع طامط 
دأط 06 للأأومعا قننالاء عط 0 أمعدع/م 3 عا3مم مغ وما األلا ذا ناملا 01 عطالفا , /ثاهلا .معطغأه عط 0 ع][ا 
لع31ع/ع؟ طقوالثم معط ١‏ .؟أعكصطاط 106 ع]زا تعومهما عط لعمعاع)1م طمعقء أبا8 "ررعطغه عط م10 ع]1ا 
000طئع طامط لعلذأاطةادعء علاقط ١‏ .طناق1 ناطث رطأ ألث 05 عامممقناء عط نثامااه؟ غأمم لطانالا 
00 ذأ 30ماصسقطنالا 01 0ع5 عطا مه ووأمعع!؟5 نلامم ذا ع1ا .30لاصمطقطبالا 300 لطاط معع قاعم 
36 0635100 كلطا 00 35لا غ1 ".ماه كلط ولاء ه53 لإط 30(لاممقطنالا 6ه ع]زا عط عناهد 10 
وحنلا عط عاممعم عط وضمممة3 ذا عنعط لصخ" :عدعع/ا ولأنخاه|ا0؟ عط لمعءوع0 مغ لعدباقه طداام 
لإ53 0 لعكنا طلا 1 ناطث مطأ ألم ٠١7‏ :ط830313) ".طقاام 05 عاناكقعام عط :10 ع]1| كتلط دااع5: 


"أعطغاهطط كاط لمق لدعا كتلط لصة طوالم 05 ععومعودع!ا عط أه عنعطامءط عط مق 1 ,طوالم با 
عمه هلظ .عولعاللامكا كاط 0 ماأنعطما عط لمة 


[ مقطا طلط ومألععععناك 10 ع1 يعاعط ح كهقط " 


117 .م ," .0لا ,| 3013]كنال/ا مأ كاقلا زط ولإلإأ/0ا تا ا ذ5ا-353طكا كاط مأعا ل0ع0معع) كهط |-353ل"ا 
أ 10013 01 301نالا 300 زءء .م ,ةذ ١01لا‏ ,30توبالا كتلط مآ 30لططظ ,ط13-13/ا! كتلط مآ مالإاج-بلا ناطم 
انالا مأ 50ا3 300 اقصاممنا اج 302>ا. 


عم أدكع ولط عط ما عممغاط 0م536 300 غأدع01و عط 05 وها عط م0" :5310 أعطممطط /زامط ع[ 
الم 0 نعومعددعء!ا عط ذأ 30ماصطةطنالا .طقااذ أناط 000 0ن ذا عععط "١!‏ :لعطأتعكطا 5أ معلاجعا 
ماع لع0معع.؟ كقط أضوعاط13 "1أم تأوناماط لطلط لعماعط لمق ألخظ طأنقا مطلط ل0عدمعططأومع ]5 1 
لإأهاا عط ماللا ع3 مأاطمنابه دع ]نا50 ع05آ/ةا ,13013 ناطخث لطلمءع؟ غأ معاجة كقط اكادكظ 0[ ,أطهكا 
64 .01.2/ ,302»ا مأ 5 اجعمم3 35 أعلاممطط. 


ع". كأط مأ طبالا ربعولعاللاممضا كاط صا م403 عع5 مغ كأمقننا مطننا ع1" :5310 أعطممءط لامك عط[ 
015 ع كلط مأ 153 0ق ععمعوزااعاما دتط صما 3كناالا ,لإعمعممعك كتلط مأمتطق0ط] رصم ءأحصامعغع0 
30 طاتطقك لط صاعأ 0ع20مععم؟؛ كقط أوقطلات8 ".طلاج1 ناطث مطأ الثم غ3 ١ا00!‏ لانامط5 مه تأم/اع0 
8 35 ماعط لامءع] غ١‏ 0لع1م0» كقط 13010ا-اق أطخ م1 .30ركناا/ا دتط مأ أقطمقلا مطأ 30مططم 
".املا ,ط3ط83130-ا3 زطقلظ اج طعنقطك مأ طلط لإط 0ع00146!مع؟ كصضه83016 عط وممصةء .ملر 
0م ]0 عواع/ا عط 05 200أ0مصة ذلط ضا ا 0عآ0باو كقط 8321 لأماحاق عنكاوع .وععء.م 
5 83010 كأطا أقطآ 0م521 كقط 300 ,حدم ؟ .م ,؟ .املا , »أطكمكاداق 6أ35! ذلط ما رطواأط قطنلل 
لإ 0معغ]3اء؟ 830180 3 35 غآ 0ع0معهم: كقط 3غأ83 00[ .عوأبامع90 35 اا لإم 0عأمع366 مععم 
أ-ط83 أحط1 130 طقطاك أط أاذ-اة >اأبا لاا طغأج2 ا00ط عط مأ 0م568 ١5‏ 5ج 5 قططكم نط1 


.أطءط130ا-اق أم53قلا-اة 51001 ط٠طأ‏ 030الطقطبالا مطأ 30مططظ لإط ,ء” .م ,لط م|ا1آ-ا3ت 6م1301" 
ع5لا0مط-ع5]01 عط عط مغ ألم 0ع30015 علاقط عالقا ع05طآ و اوملظ .5001 غأتط 0غ ,عمع, عووء]إ|م 
ل0؟ ,أطت اق لا٠طأ‏ مأما-اق أطباللا ركء 00051 ]0 أعأطء عط ذا كأعام0]م عط اا 05 كأاعمء5 عط 01 
016 ,١77١.م‏ ,كأط131/3 |3 3ثللا ]301 نثانالا-اثم كتط صأعأ 0لعأمهم» كقط أمتنخطكاق نظام منللانلا. 


ه". ماللا 153 300 ناملا ماععنلتااعط ععرقاطلرعدع.) 3 ذأ عععط | !ألم 0" :5310 أعطممءط برام ع[ 
5ط عط زعطتامطم لط نه عصنزوقاط عواة؟ 3 310ا لإعطا غأقط أعبام 50 ل0ع]هط كنلاعز علطا 
مطلكاق1ا ".لطاط 10 غم ذا لاأعاطللا ز0[كمم عط مطلط مغ لعصو 3551 لإعط أقط لاأعبام 0ك مطئط لع/اها 
7 .0 ,018ل ,ا ة801آكناالا ماع لع20معع؟ كقطا. 


عم. ولاللا ربالا لطأ تاكنلا :15005عم غ05 ماع50 ععاطا ع3 عععط "١‏ :5310 أعطممطط بإامك عط[ 
0آللا ,نأك قلا 3101017م7ا0» عط ,53ناال/ا 01 000طأعاممام عط مآ ومأناعزاعط مآ غأدكممرمعءغم؟ عط 5دلنا 
5 0ثاللا ,طأا13 ناطث لا0أ أام 300 ,153 015 000آأعآم0م عط مأ وماناءأاعط مز غأدمممعءهم؟ عط 5دلنا 
0ط[ 300 أضقئط13 ".30لامطقطناالا 01 000طغعلاممام عط مصأ ومالاعااعط مآ أومممعءه؟ علطا 
]أ لع20مععم2 5قطآ ألاخقالإجما عاأاننا بكتططم مط[ لإط 0ع]3اع؟ 35 غ1 0ع0معم؟ عناقط الإ جنثانا 13:0 
قطوا- كم لإم 0ع]3اع] 35. 


:(أباأ انان 300 عنععماك لإأعأبامدكط3) 5100105 ععىط ع3 عرعط "١‏ :5310 ,أعطممءط /زامط عط[ 
عط نثاوااهع إعاممعم لمم 0 :5310 هرانا مأكهلا 01 عاممعم عط 06 ععناءزاعط عط ,3[زولااداج مطزطجن 
قل 3 |اأكا ناملا 100 :5310 عالقا ,مقتنا-رأط 06 عاممعم عط 0 ععناعأاعط عط ,اأودا رئزعومعودعمم 
".عط مغ زماناعمناد ذأ الفا ,طناق! الث رطأ الم 300 :اام ذا 0:0 ا كأط غ36ط] 5لإجد5 عط عدناوعء0 
30 مالاج-بلا طم 


عط صا عأةلأاماناه دعع]ناه5 505لا ,3الإقا ناطث لإط 0ع]3اع؟ 35 غ1 0ع0مععم: عناقط كا كك ١اآ‏ 
]أ ل1قعط ورانلا ,4635 م16 لإط 0ع]3اع؟ 35 غ١‏ ل0ع0مععم) كقط 31(ز3لا مط[ ,اأعكصطاط أعمطمممط برامك 
005 ]| لاط[ مأ ٠١ 3200 "١‏ .7505 83018005 مغ ععععء عدوعاط . ؟أعدصطاط أعطممءط ززم عط رمآ 
ع7 .م 05 داع ,ى.مقطك رطقو ءطنالا-اج 0١-3/لا53.‏ 


م لاعطاللا ,ناملا 5011/3105 5نامع 3ع لاانانا |أألقا 15اع/01|01؟ إلا" :ألم 10 5310 أعطممءط /إأهلا ع5[ 
لام 10 وسمائع 30 ااتأد عاأطنقا لمكا عط اأأنثا نامل 300 ,لزقللا لمم مغ ووألمع36 ووأنااا عط |لأللا ناملا 
"ركاطا لطظ .ع7 د5عغ73آ ناملا دعأقط وطلنا عط 300 عم 5ع/ا0| ناملا دع/ا0| طلقا علا .03لاناكد 
5ألم 50 009أمأمم) "ذأطا 05 000اط عط طناأننا لعوص لإامععل عط |األىا" ,لقع ذالم مغ ودتاصامم 
عأنامع0 عط مغ 00 نامك لق ,/18 .م" .أملا بكاة801آكباالا ماع 0لع0(مععم؟ كقط مكاجلا .لجع 
دأطااة آ دلط ما صه30186] دلطا لع20معع؟ 3150 كقط 01ط33نا. 


لالط ع3 أقطةا عم لامغأعم؟ خط أعطممطط ع5 ! :5310 علاقط مغ لع11ممع ذا مأاق] باطة م٠طأ‏ أام 
عط 300 غأ 0لع0معع؟ كعقط كاقل ".ع7 م1 01036 صطناكصا عمطمععط للآناملكا 5زعللاه|ام؟ كلط 
١١, 300‏ .م ," .آمل ,»| 3013]كنالا ما كقططقم رطأ لإم 0ع]3اع) 35 8301100 0م5635 /إلأمعباوع5طلاك 
دأنطكااة آ كأط مأ 8301805 عدعطغ] ططأأهط لع16للمامع؟ كتط أ0133ا. 


د" . عط 106 غطوا؟ ااأللا عطنلا داعم 3 لاملا وممماة ذا عنعط!" :5310 أعطممطط امك ع[ 
لاط 50نا3]0 عاممعم ع1 ".3]00اعل/اء) 5]أ 101 أاونلام 1 35 أدباز 130لا عط 05 مماأداء م عاما 
0 ع0 غ3 0ق أعطممءط /زاملا عط غ3 دع06 3و ع/ااأكانامطأا أ35© 300 305عط تغط لعذ5اج! 
1 3ط 35ثثا عط ]1 لع أأناوطا كات8 ناطق .عنعط] عععنذا )قمانا لمق كات8 راطم 


أةطأ 5قنللا عط ]أ لعاأناوطا ,3مانا صعط! .عل/اأهجوعم عط©طا مأ لعذامعء أعطممعط برامك عط لمق 
".(أام .ع.) د5ع50 نأ لطع ذأ 0لاللا مه0ئاعم عط غناط ,ولظا" :5310 أعطممءط /إامن عط 300 دنمئزعم 
الاأط م 5للاءع7 0000 عط لعلإع/ارمك 300 أأم مغ أمعننا عننا معط 1" :دلإ53 أالباطكا-اة 53-10 ناطم 
لإلقع31 0قط عط ؟! 35 ,5ةلذلا عط 35 لإولاط 35 0ع5أ3طاع؟ 360 30عط كلط ع5أ3 معلاء غأمم لآل علا 
0ع ," .املا ,| ت301أكباال/ا ماعا لع0مععم؟ كقط اكات ".طوالم 0 ععوومعددع1! عطغ رمع غأ لندعا 
ع0 مغ غ1 0ع302015 50ا3 كقط ,كتأطااة! كلط صاغا 0ع0معع: 0خط وطلنا ,أطقطقاما 17١١‏ .م آه 
.7/0 ,30ناكناللا اط مأ 53-10 ناطق لإم 0ع38اع؟ 30180 3 35 ]أ ل0ع10معع! كقط 30لطاطظ .عوأنامع0 
دأط مأ الناكطة!/! لاطأ 53-10 ,ةل 1آ-ا3 طقطك دلط صاغا 0ع0مععم؟ كقط أ0خطلإ83 ١١م‏ 0ق "١‏ .مم ١,‏ 
.301010 ذا كاط! .طناك مأ 3ائالا ناطث 300 طاقتلإ كلظ اق تلإاأنا داط مأ مالاج-بلةا ناطظ ,تناك 
هه .م .ع .01/ ,أقمطاممطنا اج 2مقكا ما هده ؟:. 


عأ3لطمأاقه عط ومألنتوع؟ أنتكصة-اق طبالإ/إث باطخ لإ 0ع35اع١‏ 830160 عط ذا دأطا مغ 36|أمااك 
30315 36للا 30لا مغ أآاذط 0ع1ع01:0 30ط طقالخة ]0 نعومعوددع1! عط أقطا د5لإج5 ع2 .:3مملنا 01 
عط لدمة طغأقم غأطوء عطا ممع 5امأوالاء0 عط ,عمعمذأوعاات عط عامطط مطننا عكمط] |لكا لمج 
9 .م , .01ل ,»| ة801آكنالا كتلط مصاع لع20معم) كقط مكاحلا .5ع30وعجرع). 


05 اعووعود5ع!ظ عط | :ولاق5 ع1 .أكقلا لطأ عتمطحطكظق لام 0ع]3اع؟ 35 30160 عطغأمم3 ذأ عرعل [ 
عل مه عط |أأللا ناملا 300 كاعاع؟ 05 منام01 3 غ05ا303 غطاوط؟ الأللا ناملا 5000 إأام 0 :5310 طداام 
ناملا ماعط مغ 5اأة؟ مطنذا علا .أطوء 05 م510 


0 35 5اقعم30 350 غ1 .غأا 0ع0 ممعم كقط اكاتكظ مط[ ".ع لنامع؟ أ0م ذأ إل غأ3طا مه 
هذ .م .غ .املا ,اةلطمطنا-اق 2مقكا صاحدهة؟.00. 


5لا ماعغ]]! لام كقط عطلنا ملل /ا8" :5310 طذاام 0 عومعددوعء1ا عط "١‏ :دلإجد عأقاما ناطخظ لحم 
نال عط 01 لاه هاعم ع]غاص!] 101 عم ع3 غخطوا؟ آنا مالقا مقط 3 ناملا واممنة3 ذأ ع نعط ,لصهط 
5 أ 0لع0معع؟ كقط النقالإتما ".ماعنا 5ئأز 0] 5زعلاء أاعمط-ومم عط طعغآللا ألاوناه؟ 1 35 أولاز 
هذ .م ]0 م6105 ع5 غ3 ,ء ١01ل‏ ,اقمامطنا-اق 2مق>ا مأ 0ع5]31. 


عطغا مه قاط مغ لعأداعء عطغأج؟ ذلط أقطأ كلاج5 315 باطخ لطأ طآخناانالطم4 م٠طا‏ 30صام قطنلا 
ناث 0" :نالخ ]0 زعومعد5دع1/! عط 01 8301100 دلط ,تجا ناطق ,0213001361 ذلط 05 أنه اناج 
ألم طأأننا 510 |أأننا مالقا ع1 . الم 30315 غطواأ؟ ااألنا اعاطنةا منام 2ل 3 عط الألنا عنعط عم عع كم بلجا 
30315 11011 أ0ضصقه عطلنها علا .طأقالم مه غطوا؟ 3 عأنلمع؟ |لألثا ملام 01 أقط] غأكمأا303 غأطوة؟ لم 
5 عكلا أ3210» ولاللا عط 300 ,أ كأ 303 عناونام ذ5لط عكنا 0 أاوناه ل مقط كاط ألا منام 1و أقط]ا 
3ع كتلط طأأللا ملا010 غ31 ع05م0 مغ أأوناه علاودمهم] " 


هذ .م ,ع .01لا ,ا ةمامطنا-اة 302كا مأ 0لع]5]8 35 أطقكا كلط ماع 0ع60معم؟ كقط أم303 ١‏ . 


٠ع.‏ اأأللا ع نعط 10 ,000طلع ممم ذأ ناملا 355©0م]لاد علاقط 1 !ألثم 0" :5310 أعطممءط /زأمن عط[ 
10 15؟ عط ع3 ناملا :5ك 0ط معلاع5 مأ ئاعآ]0 ||3 355ماناد ناملا 300 ,عم ع3 أعرطممغط ممعم 
عط مغ غ301 غأدعص5 عط ,طوالم 0غ 30م عدأامامءعم عط 0 ععااآابا؟ أدعط عط ,بطواام مأ عناءزاعم 
أدع6 عط ,عاممعم عط 33001009 امأناط أ ادال عاط أناوء أ5مم عط ,طوالمط 06 كأمعصلصمقصطصمه 
]0 اعد رمعم 015 


عط ع3 0ق ,دع5قه ١3أ5داء/01101»©‏ 0]أطأ أاواكما أ5عط ع5 علاقط لاملا ,بعاممعم عط م10 ع0 أأولاز 
5 أ 0ع10مععم/ كقط لالت بالا ناطق" .اذالم ع:20عط الامطمط 300 عننأألا مأ دنا0لاءأم05»© 051لا 
مأ لباطكا-اق 53-10 ناطق لإ 0ع3]5اع١‏ 301100 أمعباوع 5طلناد عط 50ا3 300 13-30 لام لع36اء) 
162 .0 ,ع .01ل ,| ةمامالا ا 302كا مأ 15 ةقعمم3 3011017 كاطا زطهلإ لظ اق قلإاأنا دلط. 


مأعاطننا (5 83010 05 60015) 325(اناك 300 كلالط53 مآ 123011005 31اأماد 05 لأمعام عمق عرعط ]1 
05 أاخم .30051 00 م600 300 011ممناك لإاا ةناما أقط 361055 د5ع(ام» لإا أمعباومع] عمه 
ألاع7 لل0كئناعم عط (كصطأاكنالا عط .ع.) ممتاأق0 كلطا ماغقط رممأدناعصم عمذه عط مغ 0دجعا معطا 
مأطداع30ع! 05 لمكا عم532 عط أعطممءط /زاملا عط ع3 أهط 300 ,ألم ذا أعطممءط بإامك عط 0غ 
]اع كطاط أعطممءعظ /لزاملا عط عانقا لعأدع؛ 35 أآخم مألا كأدع؟ 320 امه مأ طاو 300. 


01[ آراك] | امع 1 0117م 


-ا3 اطخ ع مغ حاللا0م »ا غ00 8301100 ع لانامع0 لمق نقعا© 3 لإطاممم كنا طأأللا 0لنأمعع؟ مه ذأ عرع0 [ 
لإامط عط طونامغطا لع أمكصق] لإإاعل/اتأنامعكطمه وععط علاقط 63018005 عط1 .طقطصناك 
ألا0 ما دأ عاعط] عكلاقععط إأعطتاناة كأطا معدكمطه عناقط علا .أعطممطط /زأملا عط 01 برع أومم 
اطأ 1 3اأنالط4 ,كقططم لطأ 3|اب01ل4 ,طأاقة1 ناطثظ مط أام لإمط 0ع3]6اع 35 830100 3 105معهء! 
لاطأ كقطظم ,طق الإ3ئنالا نامث ,10303 ناطث ,أالناطكا-اج 53-10 ناطث ,3مانا لطأ طذاانالطق ,1350 
لالأطوأادك مآ د5ع6لا50 5ئا3110/ا أوناماطةا 0ع لطكصضة 300 أقط13 لطا ط813-30 0مق ناحلا 
الأللا 35 5اع/ثا0|ا0؟ لام 06 طعباك" :5310 طقاام 0 عومعددع1! عط أقطةا ممأديع/ا أمععع] 01 
لالط ع5أة؟ الأننا طواام ,ئاع03 كنامأوذاع؟ أنا0ط3 3018005 نامر 05 بأنه؟ لماعم مغ مامه 
الم غ36 د5لا53 غ]01مع 00 ".56101315 300 501001305 3700 أمع7اع009ز 05 /إ3ل عط مه 


:5310 أعطممءظ2 لاهلا عط ,0303 ناطثق 0غ و0أ0:مع386 .30أو00امعط لعماقع| 3 35 مطاأط عذأقه |اأننا 
مط[ 150 ونأل مءء86 ".أمع(ماع09ناز ]0 /ل3ل عط نه ددعم ]ألا 300 /01ودوعع2عامأ ولط عط ااقط5 1" 
ع 0001 لمق لطلمءع؟ ع33015م ولامنعامء 05 نملأم0 عط مع/ازون ع0 لاباملا ع" :5310 ع0 ,350لا 
350 300 لعطاقع!| عط ونمممق لعلبااعما عط الأحد عا" ,قطنا مط]1 مغ وم1ألمع36 لمق "ردوع اا 
136 عط طوعء؟ مععا! طوااىم بإت/ا" رأعطممطط /إاملا عط 0 مه30160] عط دن ,مع ".كالتما طأأللا 
10 لاعط دلإع/ا0© 360 لاأمطاعطط كلط صآأ عط كماواع؟ ,005لةا لام مغ كمعغؤذا مطلكقا مطلط 06 
/1 170 10 علطام 01ك] لاأأل0لااناة أمعلء ]ناد 3 ذا "معط لنقعط عط 5ق /إلأمقكاء داعط06 
اللا عكمط!" :530180 علطا مأ لعرأقغاصم ذا /بامطاياتق دالماأد هم .كصه530186 /ب6ه؟ عدع] 
ألاع365 ع3 وطلثا 05 10 005لا لما لإع/ارهك لالامطك >اهعم؟5 عم لنقعط. " 


.١‏ 535 ألانا-اة طالزق/0ا 85363 لطأ دكلالا! لطأ ملإجتدناتا-اق مطا ألث لطأ 030ناصاقطبالا 530100 ام 
015 ع/ااتألا 0175© 01011170 طقما-الاا-اة لطقمط]1 3لا مأماداق اقتك*اآ اممط كتلط مأ 0ع20معع, 
0 عط 0 :5310 قالخ 0 أعومعددع81 عط !1" :5/إ3ة5 وداللا ,7131 اناك لطأ مقخصطط3ا-ا3 لطم م10 منا 
10 0001 ناملا معط ع امك ضآ كه أمأم0 300 ع31306/ا غ3 ع3 كنام ا أطممة معطلا إطةأطانلاك 01 
65501 لإا 3260 5اع//ا10ا0؟ لامر 01 (زمع30ع0) لمقم]1 عط ذا عط ه] ,رطتاقة1 طخ م٠طأ‏ أاث نناهااه0] 
ماعط زعنا0. " 


؟. كقططم اط1 لإ 0ع36اع 830180 3 ,ا31لك>ا1 ,50016 عمناود عط مأ 0ل0ع0(معه؟: كقط 530100 ام 
ع 300 د5وصاددع!ط اا 05 نع نثامغأدعط عط ,طوالظ" :5310 طذدالى 05 نعومعددع/ا عط ! " :ولإج5 ملحالكا 
7530 300 عم عدمطك لمق طضقع عط 01 كأص هأ أطقخطما عط اله ععلاه ع3060او 3 غأدقه ,طولتط غأدممم 
11 


30 تلاقلط1 لطاط ع30م 0مق ألذظ 2705© 300 ع913056 0نمعع؟5 3 أوقه عط معط! .أعام10م 3 
لا1 35 لالط أمأممم3 مغ 300 ,لمعا لمق ععطغمءط لام 35 مطلط عا مغ عم لعلمقخصصم 
اع امام 3050 501دعععناك ,| أألقا 01 مأنامع<اهء. " 


*. 31-5301 1031713131 لام؟ 0ع كط 3 301100 3 ذا عنعط ,031 ا] ,ب“اموط عمم53 عط لآ 
عط غأقطا مهأ اعمع0 مغ ممأ عمع0 للمع؟ كنعطأو]عه10 لإامط كتلط لإ 0عغ3اع؟ 5قلكا ا مانلا 0 
5 ع بأطواطم ]0 0ما عط لإ 0لعغأعع01 35 اأحةطنطاا اعوصةق عط! " :5310 ,طقال 0 ععومعودء1ا 
031 300 300 1[ غأناط 000 00 ذا عنعط أقطا كنتامككا عطلنكا ع" ,عم مغ 5310 ,لأدعز3جم وأا 
ع/اأ2أمعدع:مع., لإلا ذا 6زا13 ناطث 7لطا أام غ3 ,ئزع20ع55ع 0ق ع/اقاد لإلاا 5أا 30مامطقخطنالا 
3305م مامأ لالط لم30 اأهاد 1 ,2005م لزلا ع3 كغأم3لمعء5ع0 ذلط 30010 305ل]آ عطغ لاج 
لإعناعمم نالا مانلا " 


*. 0110110 3018017 0اأنثااا0؟ عط ,اقك>اآ1 ,كامم0ط عم 53 عطا مأ 0ع20مععم: كقط 3000ك-ام 
أ لاأقعط أعطغأة؟ كتلط لق ,نعطت كتلط ممع غآ لنقعط وطالنا ,31-5301 لقلا[ م10 ملا د5ع16لا50 
اأألقا عنعط عم ععقم" :5310 طوالظ 06 ععومعددع1/ا عط أقطا ,بده 50 لطة عع 35013و كتلط مام] 
لام ع3 عط 0 الث .معط 05 غ35ا عط مات 0صق معط 01 غأ15؟ عط ذأ ألم .1315 عنااع لط عم 
الألقا لاما 01 15م أناععكاء 30 55015ع660لا5 " 


ذه. 0لأطع3قع؟ 5دع012ا50 7أللام اط ممع 3 0ع0معع 35 41-5301000 ,031“ا1 ,»001 5306 ع 10 
5 300 كنا 10 6320 لاأمأمابالا اج أمظ لإ03 ع00" :دلإج5 ولالنلا ,ب3غ363لظا مطأ و 3طكم 16 مَنا 
]0 اع ووعو5ع!ظ عط بزل عم0" :5310 ع7 300 13530 10310 ,هك دلط 01 لطقط عط مآ دقنلا لمصخط 
دنا 10 عملقه طاخقاا. 


أدعط عط ذأ علطام 0 نعطا0طط كتلط !1" :ومالإة5 35لا عط 300 لصضقط لإمامأ /إل قا ماد كقلثا ل مقط ذألا 
30 كمأ أاكنالا عط اأ 05 صقمط]آ عط دز عا .أعاطء تغط ذا لمق عم مغ )اعم مملعأوعى ع5 اج أه 
عم ع3 الأطأة؟ عط أااج عه ععل0 طةصطمطامء " 


ء. 01/010 83011017 ولأنلاه|ا0؟ عطغ لع0معع؟: كقط 30110ك-41 ,|03ك>ا1 ,001ط علن53 ع5 لآ 
ع 31 ,داع أ13ع101 كاط 05 لأ اناق عط مها لعغ36اع؟ مالا ,12103-ا3 10تلا1 م10 ملا 5ع6 50101 
10 300150 عمط لأط أطوناماط طغأتة؟ عط مغ عنع305 مغ كأمقننا مطبلا ع1" :5310 أعطممءط /زام نا 
الأللا 05 ماأنععلاء لإ 5 ولانلا ,طتاق1 ناطث ل٠طأ‏ ألم نثاه||0؟ أكناما ,عم /ع]31 مملأقنلااج5 05 عاج عط 
ادع لإم ع3 لمق عمطتاع] ]| لإم مأ قم لام عع/ا0 امود5عععناد عط 0ماة. " 


. 000100 312 8301600 أعطعأمصمق لع0معع؟: كقط 530100-ام ,|03ك>ا! ,كام0ط عن جد ع لآ 
دأط للمع؟ عاج كلط 300 طاعط3؟ كلط للمع؟ غ1 لنقعط وطالنا ,103ا-ات ماقلط1 10 ملا د5ع16لا50 
عط م32 ألذم 300 1" :5310 عط لأعععطننا بطواامة 06 تعومءودء!1 عط م10 مبا ومامو كعطغأواع:ه0] 
5 وطألنا عط لمق طأقاام مأ دع/اءأاعط («اأعباد 35 كنا 155 لومعم عطلذا ع1 .03010 كاط 01 5اع6أ3] 
هنلا لام ع3 ألثظ لم5 لمق .طأقاام مأ علاءأاعط غ50 5ع00 لاعناد 35 كلا ع5أدومعع١‏ أمم 
30 ,ع33015م ]0 لطاأناملا عط 01 كدعع ملام عط ع3 وطالنا ,مالاودباتا 300 353لا ,معءلاأطعلصة و 
5 لوللا 0 ععقعألع0 ,(كصضاقمط]) عطام ع3 الإووبالا 01 5أم3لمعءد5ع0 علطأ وصضمماة 
اماعط 01 طغصام عط ! .عم مغ ععمعألع01556 ذا عمطلا مغ ععمعألعطو5أ0 300 عم ما ععمعألعء00 
0 1ق لإأعما/األ) ألط13ا 300 أدعماع09نا[ 01 نإل عط اانا بأد 0غ 0ود5عععناو) لمطا-03 (أعط] ذا 
01 


ع302ل0 ناو أطوا»." 


30101 3 ,دع501012 0140170 ع3 ,0ع0معع؟ 835 41-5301040 ,|031كا1 ,ا0هط عماذه5 عط لآ 
دأط لمع غأ لقع عالقا بأع اه كلط ممع غأ لنقعط مطالها ,أمق>اكظ-ا3 13530 ماقمم] لإط 0ع36اء) 
05 لهك عط 0" :5310 عط مأعععطلنكا بأعطممطط /لامط عط صمعع غأ لنقعط مطلنا ,ديعطغواعه] 
اج ناملا :!/01 5501ع066ا5 /[1! 30 10 1ع]31 10310 ناملا 5أ ماج آ باطخ لطأ ألم !اللاك3|/ا " 


4. 835 ,5ع012ا501 علأ55ع20/ا5 101150 لطعم /ع]31 ,1-530100خ4 ,2031»اآ ,كام0ط »20 ج53 عط لآ 
/إا10لا علطا عع5 مش أرمعنةا عط عمده أقط] دلاة5 0لالذا ,مقمطاتك5 لإ 0ع36اع» 35 83010 3 0ع0معه! 
01 تأأناوط عط ورأوداكءا 35لا ع1 .لأواطا كتلط اه 516159 أام لاطا لالإ3دباتا 00انام؟ 300 أعلاممم 
0 30 ع3 لاملا ,73511 3 05 50 300 (لالإلإة5) /ع0351 3 ع3 ناملا" :00ألاة5 300 مال/ا دبالا 
3 ]3 لاملا 300 ,1903135 05 لأع13 300 1310 30 05 عامط عط رمقمط]آ مق ]0 نهد علج 
عمذا نامل مأ 0015م 15لا 015 عوام 05 نعطأة؟ عط 300 2005م ذأتا 05 مهد عط 0مة طذااه 05 0601م 
أماع7ع00ن[ 06 /إ03 عط اانا لإهأد مغ 501دععع6نات) لطا-ة0) اأعطا ذأ طخصام عأعط! .كأصمقلمعهدع0 601). 


3.٠‏ 5ع معزعأع] لإط 0ع015م0لا5 300 0ع0معع: 535 530100ك-اخ4 ,ا3م>ك>ا]آ ,001 م5330 ع لآ 
0" :والاءعع0 طأعنعطاللا مقمطاود لإمط 0م]3اع 35 أعطممءط لاما عط 05 83016050 لإطغأومعا 
لعاعاعام كقط طقااظ مامطننا 101 ألا83 انا اطة عط ع3 علثا أخطا لامكا 701 ناملا 00ا قلطاو 
7051 ع5 300 د5وزاأودعاط ]0 ععنلامادعط عط ,طأوالم أ3طغ 300 ملكا كتلط مغ عع دعععط علطا 
5 اا ]0 أناه عم عدمطله 300 طامقع عط 05 كأضق اط قطما عط ععلاه عممقاو 3 أدكقء ,طولط 
أدكق ع1 معط 1 .دع الاأهع0 


مأ لالط مغ ياملا ع/اأو مآ ع لعأمكطأ 360 0تضاتطكباط الاملا ع605© 0مقة ع913056 0م562 3 
50665501 300 اع أكأطاما لما 35 لأأط أمأممم3 0غ 0ق لمعء] لالم كق علط عاج لمق ع130 خم 
0ن الاملا 300 ركأعرام0/م عط الج ]0 أدعط عط ذا علطأ اناملا ,50 .5زعنثام|ا0؟ لمم غع/ا0 
لام أع]31) على طأمزعء مغ غ5 عط عط الأللا ناملا لمك .الأنلا 01 15مأنمعناء عط ااح 01 أدوعط عط 
مأدع0)." 


١١‏ . 5أ ]أ مأعنعطللا 83010 لإطأومع!ا 3 0لع0معه؟: كقط 81-5301010 ,031؟ا] ,5001 ع0 جد ع لآ 
015 1590غأ5أد0» 5ل اكنال 0ع701لاط 3 مقط ع0لا لمقمطاط كنا 0 صواعء عط ما عممه أهط 5260 
273510 عط ما لعزع5غ03 1035أل13ل! 05 كام 3 أطقطما أقمأوائه عط 0لمة ةا ؟0 5زمغأقةواص عط 
معطاننا عولعالثامصها 07 كعطاعصةئط نعطغأه 300 لإووامعط] 0 دممعأاطم/م 06 ووتااج عععننا باعط [ 
لاع[ .امع !اد 5قلذا ,بعاعط] 0كا3 35ثثا 0لالنا ,أاذم أنا8 .عولعانثامكها تغط 05 غ50351 مغ مجوعط لإعراا 
آم "0171/]1531101092»© آلاه ذا ع31م3161م أ50 ناملا 00 لإطلانا .3530لا-اج ناطق 0" :لاط 16 5310 
لام رأعطاه0غط لام ذأ ألثظ" :طخقالم 06 ,؛عومعودعء!! عط 05 05منلا عط 05 سعط لعلصامع 
01 1عآ735 5 30 03100 لإمم اع/ا0 /0ووعععلاك عا , اأألنا لما 0 امأباععغاء ,عأعط لامر باع أكاملم 
50 0قط طقاام 0 نعومعددعل/ا عط أقطغا 0ع6أممل3 معط ]0 الحم ".عم ععئ]3 اباقأط 1ج عط ااح 
لطاط 05 معامم5. 


10 آ3اانالطق لإ 0ع]3اع؟ 35 52301801 3 0ع0مععم 135 41-5301000 ,اةمكا1 ,001ط ©5320 ع‎ ١ 
ثاطأ 5303لا ,طأقممطا53 ناطث داطأ 30مانا ,35طط4 لاطأ 3|انالطق ,لالإتكبالا ,م353 ,13132 لما‎ 
اأعوصعود5ع11 عط لنقعط لإعطة أدط 5310 لإعط 1 .1110030 300 اأقلاما ناطخم ,نم3ممطا53 ,0/إة2‎ 01 
01أاعم ناك ماق 1 الاأط6أأة؟ عطاعهع" :وموالاج5 طداام‎ 10 


5انا50 اأعطا عع/ا0 الاآطأ13 عط مغ وأاعمنا ذأ أآم ١‏ مغ )اع 300 ,دانا50 أعط] " 


10 3طكث لإط 0مع]3اع؟ 35 8301010 3 0ع10معع؟: كقط 530100-اخ ,اق(طامما ,5001 5306 عط‎ 01 . ١ 
عم لنقعط ل0قط عط أقطا كلاجد وطلنا ,كقططم لط1 لم5 غ لنقعط وطلنا رطةغأتطقلطا مما‎ 
وضع ألاألكه ع0طاص 300 م«الإتدباتا 300 3536لا 300 أآذم 300 1" :ومالاجة5 ذالم 0 ععومعودء01ا‎ 600 
" 300 013005015( 01 15ع !انام 300 عألام ع3 مالإتونالا‎ 


10 طأهللةطثة لإط 0ع]3اع؟ 35 530101 3 0ع0مععم: 35قطآ 48/1-5301010 ,031اآ ,»ام0ط 5330 عط‎ .١ 
طقااخم 0 ععومعووع11 عط 3ط دلإ3د هلالا ,ركقططقم لطأ منمع؟ غأ لنقعط مطانها ,اطق ما‎ 5310: "[ 
الأللا 05 5امأبءعءاء عط ااأج 06 أعلطء عط ذا ألم 300 كأعلام0:م عط القت 05 تعلط عطغ للح‎ 
" .)) 50066255015 05] 5أ©ام0م‎ 


ذ. ماهلا 50101625 01004011170 30110 3 0ع0معع؟ 835 41-5301010 ,|31م>كاآ ,001 م5320 عط 0آ 
05 اع ومعددع1/1 عط نمع ]أ لنقعط مطالفا بداعطأق؟ع101 كأط مامع؟ غأ لنقعط ماللا 353010 تلآ 
0 كأعلامم)/م عط اا ]0 أناه ع( لعأععاع؟5 ,5لا010110 300 لإتأطوامط عط ,طوالق" :5310 مالقا طجاام 
للم ع5مطء 300 أأآننا 0 5امأنءعناء عط اأاج مغ وأنزعمناد لطلط 0306 0مة أآاذم عم طمء؟ عدومطه 
دأط 05 أناه أأأللا 05 وذامأناءعلاء (الإقتوبالا لامآ م6105 360 الإقكلال 3200 3536لا أام 
عط 05 كض130/اع0 300 5595ألقط عط طغأزه؟ عط ملمع] لإدللاج ع/غأىل |أأننا بإعط | .كاأمولمعءوعء0 
015 05قأع )ماع مأوامط 360 00هطاعوا13 0 5عراعقع)م عط ]0 (0نؤأ30131ام ,300©3]5015لاء 
لإ35]13 000 علاقط مطالقا ع5مط] " 


.١2‏ ,ألم لاط 0ع]3اع؟ 35 83011017 اع]03|,300كا1 ,5001 ع5320 عط مآ لع0معع: كقط 1-530110ام 
0 وعم ع3 كططقم] علاأعنقط عط اأأنها ععط١!"‏ :5310 طوالظ أه نعومع ددعلا عط أقطا دلاج5 اننا 
ناملا إأام 


05 /إ03 عط مأمنا /[3أ5 0غ) لطا-ج0) عط عط أ|األقا معط 0 غ5ذا عط لصة صعطا 0 غأ25أ؟ عط عاج 
15 عط زاع/01 لامعالا 0130 | ألا ,كنا 91010 300 لإتأطأوامم عط ,طقاام مامطنكا 0غ (غأمعمعولناز 
مأمقء عط 0 كأوعنذنا لمة. " 


1ع لاطمهم /لامك ع 0 5ل11101ملقظ! لاععاعآع ملا[باععغهم عن راللم 1815 
ماعءق ,5الل4/!] ع1 ع0 1 ا اع ناا لاا ع8 111لا عن 1181 راللى /04-11 غ11 6ل ا[ماطموع ما 
/ا164-12 .زم بع”؟ .3ك رطقطا-الااداق متقطآ لكا مأما-اج اتمكا].) 


1 -ا3 ماقم]1 لإط 0ع35اع» 35 830180 3 0ع0معع١ كقط 30100ك-ام ,أاحتصطظة >ام0ط ءاع]300‎ .١/ 
53010 مأعععطننا أعطممعظ /زاماط عط مرمع؟ غأ لنأقعط ماله بكداعطأت؟ع10 كتلط مامع] غأ لنقعط ماللا‎ 
لعأدعك وععط كقط عط ,ألثط 010]؟ 0ق 1 300 علا لصطمع؟ ذأ ألم" :5310 طحدالى 05 نعومعدوعلا عط‎ 
ا3أ5اع/02101» عط عاممعم عط مغ ملتوامهء الأبنا عل .أاعدلام 35 اوعأقم عمرود عط نمك‎ 
عط 01 زمع320لاطامك عط ذأ عط 300 ,كأطاع017173017© 300 كأمعمع]م لاما ألامطق 15ع3ما‎ 
لاع ع ع5 أ ]0 أدعط عط 00ة دع136 أطأوائط طآننا عاممعم عط أه عع30ع| عط لم3 الاأطأأاة]‎ 5 
".01 ألما‎ 


. 35 301100 لإأأومعا 3 د5ع6لا50 01101590 )ع3 ,لع0معع؟: كقط 530010ك-ام ,ألحتصظ لآ 
طقاام 0 'عومعوددعم عط مأعععط 1 .أعطممءطط /زاملا عط رمع غأ لنقعط عطلنا ,ألم لإمط 0ع]3اع؟ 
0عأ0مم7 ,كنا91010 300 لأطوام عط ,طوالث .الأطاأات؟ عط أه نع0مقصصم عط ذا ألم" :5310 
5 ألم لإألمأهغااع»© 300 ,ردع5دع0 ]ألا عط داعو30 ذألا 72306 لمق معلاهعط أدعطوطلط ذكذلا مأ ألهنكا علط 
عط أأق 05 (مع30ع0 مطقم]آ عط ذأ عط 300 ,01م]م كتلط لمق طوالظة 0 علاتأهأمعوع:معء» عط 
كم انالا " 


49 31 كل/إا53 00انلا ,4635 م10 لإط 0ع]3اع١‏ 35 30100 3 0ع0معم/ 35طآ 30110ك-ام ,املظ لآ 
اع ومعددع1/ علا 


بلاطأ عط 05 ع0 3 اطلام ,كمأ أاكنالا عط اا ]0 لاقم[ عط ع3 ياملا أام 0" :5310 اذاام 01 
© ع3 ناملا 300 ,عم ع3 طوااى 05 0015م عط لمق د5ع136 أطوائط طأأننا عاممعم عط أه ععلدعا 
الألقا 0 كام أنامعءعاء عط ااح أه أعاطه. " 


.٠‏ وثالنا ,كقططم لم10 لإط 0ع]3اع؟ 35 8301100 32051 ل0ع0مععم: 5قط 10ا30ك-ام ,أأتمحظ دآ 
5 |0 لإا اع/01 /5501ع0علا5 لإا ع3 ناملا !أآم 0" :5310 أقاام 05 )عومعددعء11 ع 36 دلاج5 
مم لملمغ] 5قلذنا طاأأطك 35 ع( ملمع] ع3 ناملا 0مق. " 


."١‏ لاط 0ع]3اع 35 230100 3 0ع0معع) كقط ,دع ماعاع1ع١‏ 0000 321 ,10ا301ك5-اقم ,اقلم لآ 
مأطقالق 0 نعوموعوددعء!1 عط 01 /[7زخم لامك عط مأ كقللا عط /إ03 00 أقط] كدلاج5 0طالكا ,1 31لاما ناطم 
015 301 الام عط ذا مالقا تعامع |أألئا صقم 3 0002 علطا صمءعع" :5310 عط معطننا 0أزكقطط كلط 
ع 300 0006 عط غ3 لع1معمم3 أآأخم م500 ".كمأ أاوناالا عط 1ه (مع30ع0) مطاقم] لم3 الكطااةج؟ عط 
5 ذئلط 0ع(ال عط معطا ,علط لعلااععع؟ لمق 0نقللازه؟ لعممعأ5 طواام 01 ععومعو5د»ه لا 
© 311 للقلط] الاملا 5 ©1ا" :5310 300 كلا 10 ع130:" 


؟” . 131الالط4 د٠طا‏ 6أط13 لإط 0ع36اع» 35 8301800 د5أطا 0لع20معع؟: كقط 41-5301000 ,اأتمحظ لآ 
م غ15؟ عط 35ثلا طأاج! ناطث مطأ ألثظ" :5310 ذالم 0 نعومعء5د5ع1! عط أقطا دلإجد ملالها ,أنتكصمظم 
لللقم] عط ذأ علا" :طأللا لعل0باعصم عط لمم ".اا 05 لعصاقع)! غأ5مم عط 5ا 300 300ا15 أمع3620 
ع2 زعغأ31 (زوودعععلا5) طق ]أاةتطككا 00ة. " 


*؟. 35 30110 3 0ع0معع 5قط8 ,ر5ع12لا501 ©/٠أ55‏ 501222 010001100 /1ع31 ,41-5301000 ,أاحطظ اآ 
وطلانا إعاممعم للم 0" :5310 طوالخ 0 نعوموعددع1/! عط أقطا دلاج5 اننا ركةططكم مط1] لإط 0ع]3اع) 
طأقااذ مقط داعععم؟5 مأ ععاعط 215 


لاقط1 35 ,عولعالثامكا مأ الثم ادأاطهغأدء مغ عم لع2ع00 كقط ,لماو ذألا ذأ أ2ع01 ,00ا الاملا 
عأ ماما 300 تأعطامطط لام 35 لالط 81 10 300 ,ناملا :10 |األقا ؟0 ؛مأنامعكاء 300 01ووع600لاو. " 


ع؟. لإط 0ع38اع؟ 35 5301801 3 0ع0معع١‏ 835 ,ر5ع012ا501 01001170 321 ,1-530100ق4 ,التحلظ لآ 
مق لعاع/اأاع0 300 غأأماآنام عط 0ل0ع0مع350 لوقاام ؟0 نعومعددع11! عط غأهقط] دلإج5 0لالنا ,35ططقم لم1 
لام 5أ أآذم 500 كعاعطنا لإالا" :5 الاع06 طأعزعراللا 5ود5ع3001 عط 0ع0مععم؟: 835 481-5301010 .300155 
ممأوناع: 01 30310م20م 300 (مودعععلات طق ]أاقطكا لام ذأ عط 300 ععغأكاصام لامط لصخ ععطغامضط 
اأقطعط لامر مره" 


. :35 لالط 5م010 ,لأطأصانال/ا-اج أمظ مأملا د5ع012ا50 50أ6ع3] ع3 ,530100-اقم ,ألحصظ لآ 
01 لانأصمص عطآ! إعاممعم لام 0 :ومالإ53 كنا 0ع5دع3001 طذاام 0 نعومعوددء1/ا عط بزحل عمن" 
015 طأصمط عط 05 وملودعاط عطا مه مضه83016 عط لععنان عط معطا .وصاصمه ذا طذاالم 
أقط ما غ36 عاطمئأوع0 أدمطم عط أقطننا طوااح 05 ععودعددع81 عط مرمءع؟ لع]أناومما 1 .3030ممقها 
طلقاقط لع:3اعع0 كقط لوقاام أقطلخا لامآ ععممعم عوطقم :لعزذامع عل 300 ,ؤ5قلكلا طأغاصممم 
أ3طغ غ دا أجطلانا إطواام 05 ععومعوود5ه11 0 :5310 1 300 ولأامعع/1ا 0ع:53 عط معط 1 .(صع100ط١ه])‏ 
ع6 |أأللا نامل لأعاطلةا م20 لإطضوال عط غأنا0ط3 ونأمعع/ ماق 1 :5310 ع (بمععل/لا ناملا 35م 
ع ,اننا لما 01 ماأناععاء عط عق ناملا !ألم 0 :آنا 0ع0نااعممه علا لأنأصممم كلطةا ما لعمع زطلاد 
لا 1ع37 0ق عطللاع]ز! لإم مأ مواقم لامر نع/ا0 /50ودعععناك لما طق صعلائطء لزع أه ععلاأة] 
أطأطامام لام كأ 0ط أطمام نامل 310 ,73170اطام» لمم 5أ 3110 تامام اناملا .طنأجع0. " 


ء؟. عط أقطغ كلإقد وطلنا الثم لإط 0ع]3اع؟ 35 83010 3 0ع0معع كقط 30100ك-ام ,أاتمطظ لآ 
اام 0 ععومعودء1/ا 


]0 لعمعاء5 وععط عناقط 1 .أع 220 الاملا ماق لمق عطغامءغط لمم ع3 ياملا ألم 0" :5310 
31 كألاع017173017© ع5 أل ,أ3ططاقمطا 10 معومطه مععط عناقط نامل 300 000لاغأعام0م 
230 كتلط 06 أعطغاة؟ عط ع3 ناملا لظ .لطاعط”طا أعمعاعاما م1 عناقط ناملا 300 عمط مغ لعاوعناهء) 
ع 300 غأعط لامر باع ألا لما , 501دعععناك لاما 300 |اأأللا لاما 06 امأبامعكاء عط ع3 ياملا أأم 0 
مععلاتطء لام أه معطغاق؟. " 


/". لإ 0ع]3اع؟ 35 830100 3 0ع0معع١‏ 835 ,5ع012ا501 01001100 3521 ,41-5301010 ,الت”حلظ آ 
3 |3 2035[10 ما 35لثا الحم 06 نعوومع5د5ع1/! عط معط نكا بزإج0 00 أهط دلإج5 هلالا ,35ططم 1١‏ 
نامل 30 1 360 غع5ئأ0ئط لام ع3 ناملا !ألم 0" :5310 عط 325315 50172 ]0 لإمقمططمه علطأ ما 
ع 300 (02ودوععع لات طق ]أاقطكا لام 360 (طأعط) |لألقا لام 015 ماأنامعناء ع3 ياملا 300 ,عمط 
مطلط مغ عاأأومط ع 300 ناملا 5ع/ا0| طلقا مطاط ع/ا0ا طقالحم نإتالطا .عم ع3 هلاوط لمم 01 للكلاآ 
ناملا 0 دمل 5أ مجانلا " 


8". (3) أ3مطا3ك5 لطلمطنا لإط 0عغ36اع 35 830100 (طأأومعا 3 0ع20معم: كقط 30100ك-ام ,املظ 1 
أ منطأةك5 منمنلا 0" :5310 طقالخ 0 نعومعددعالا عط مأعععطنكا مأعطممءط /إاملا عط 01 ع]أللا دنامأم 
لاما 0ق أأألنا رمن 06 مأبءعناء ذا طأاق1 ناطث مط٠طز‏ ألثم كط !] .5دع5 ]ألا 3 عط 300 عم مغ معأكنا 
عط 06 اع/اللاع؟ عط 0ق كع دامامام لمم أ معاللآابا؟ عط دا عط زعم ع3 ممودوعععرى طق ]أاقطا 
ا نلاق>ا 01 01مم لما اغآ دع] ع 0م لاط " 


9 . ع3 ,أ315ا-ا3 لاقمطاتك لإط 0ع]3اع؟ 35 1301100 3 0ع0معع 5قط 530100-اق4 ,اأقطحظ لآ 
:53/0 اذالم 05 عومعوددع1/ا عط لنقعط عط أقطأا 53/5 0ق3ما|53 ١لاأط‏ مغأمنا 5ع501012 019لا 
[ 0انا0مط5 !365315 300 5ؤأز3انااط 0" 


أعا معناعر |أألئا ملمطلةا مغ عمومعمع30 300 هلاه تاأعلانا3أ5 لاملا ,1501عم عط 0 لاملا 10لاو أ0 
ع1 .لعأطامعء لإعط ,"لالامطد نامل طأدالم 0 نعومعو5و5ع11 ,دعلا 0" "دعم ع3 لإ13أ35 00 لاملا 
566065501 300 أأعط لامر طع1>الا لاما ,اأأللا لما 06 امأباععغاء لمق عنعطغامطط لمم دأ ألم كلط 1" :5310 
ع]3 لاملا 35 لالط مغ الاتأععمدع: عط 300 ع عل/اها لاملا 35 لطأط 6/ا0| 10310.50 األاملا 0لا 
50 لاملا ااعا ما عم 301/150 كقط |أ-قغطز[ اعوم3 ع1 .عم م الأتاععموع) " 


٠‏ . 1301101 3 0ع0معع: كقط د5ع016ا50 ع/اأو5ع62لا5 0100170 32 ,00ا5301-اقم ,ألحتصظ لآ 
أ20 1 لالامطك" :5310 قالخ 05 نعومعددع1/ا عط أهطا دلزاج5 0لالنا ,لنقوث3 لطأ للادت لإط 0ع36اء) 
أع| إعناعم |أأللا ماعطلا مغ ب[هلاها 300 ععموععع305 (اعلاناةا5 الاملا ,لم5اعم ع5 م0 لاملا ع10لا0 
مأ لاط ماعط 0ك .طاج1! ناطظ ضطأ ألم 5أ 0101310130 30 150310 الاملا */إ35]13 00 01 لأؤوأئعم لاملا 
5 كلط! .دلإ53 عط غ3طاللا غأ01مملاد 300 لإأتأدع] 360 العلنا مطلط طذأنلا بمعل)ناط دلط ومامجعم 
عم مغ |أ-قءطأ[ لإط ل0ع15/ا30." 


."١‏ عط مأعئعطنلا ركقططم م10 لإ 0ع36اع؟ 35 30180 3 الحتصظ كتلط مأ 0ع20مععم) كقط 530100-/ام 
ع0 لأمأاقء لاما 300 2031017 لمر 01 للقم]1 عط عق ياملا !ألم 0" :5310 طاقااه 0 ع)عومعودء1/ا 
عم ع3 سعط " 


*". 0كأننا ,ب35طط4 مضط1 لإط 0ع]3اع؟ 35 830160 نعط غ300 الححصظ كتط مآ 0ع0معم/ كقط 530100-ام 
أ005 ع5 300 كو5أودعاط 0 عع نثامأدعط عط ,طوالق" :5310 طذاله 0 ععومعودع11 عط أ2ط] دلاج5 
باأعط مق ماعط 0ط 3 03100 لاا 3070170 لامآ أأممم3 لآناملثا علا أجطا عم مغ لعادع/اع] رطولط 
ع "معط ذأ وطلالا 0101 ا لمم 0" :لمع]آناوطأ 1 ".| األقا لامر 0 0نامع 300 506625501 3 


0" ".لاملا ع3 ماعط مغ ]0ممم /إ/ا 300 531017 اناملا 07 للقم] عط دز ع" :عم مغ لعاوعناهء) 
عط! ".عم دع/ا0!| مطنئا 0ق ع/او! 1 مممطننا عط كز علا" بلع [امعء عل .5310 1 "معط ذأ مالقا ,010 ا لامر 
اج 1 ناطث م٠طأ‏ أاذم 5ا عا" :005/ثا عط طاأأللا لع0نااعممه ممتأواع باع " 


«”. عط ذه 53010-ا3 لطاقم]آ لإط 0معغ]3اع؟ 35 830100 3 0ع0معع؟: كقط 5301000-ام4 ,لظ لآ 
ولانثا طوالم ]0 ععومعودع81 عطغا لمع؟ لإااعم أل ]أ لنقعط مطانها ,نعط أد]ع10 دلط 05 /أأنمطاناج 
010 ا لاما (للواكضع356 ]0 غطأوام عط 0م) كمعناقعط عطا مأما مب معءكاها ك5قلنا 1 معطلالا" :5310 
عاممعم عط 01 10لاو ,كلامام عط 0 (مع30ع)0) لطقخم][ عط ذأ عط خوط ,ألظ أنامط3 عمم لعماه اما 
اناآط]أ 3 عط 01 ععمقم عط لمق دعء 13 أطوئط انها" 


ع". لإط 0ع31اع 35 5301801 3 0ع0معع١‏ 835 ,ر5ع012ا50 01001170 3521 ,1-530100ق4 ,التححلظ لآ 
عط ملمع؟ لإلاعع 0 غ لنقعط وطلنا ركاعطأد1ع10 ذأط للامع؟ غ1 لنقعط عطلذا ,503 3١‏ انتآ 
مطلط عكانه طقالخة /(3/! .ألم مازه؟]5؟ 30 1 300 عم مرمءع] ذأ الل" :5310 طلقا بطدالة 0 ععومءو5د»ه 1لا 
ع ع3 دع النادعك عط ااة 01 لطقمط] عط ذأ الى .اام 5م303 كغاطوا؟ ماله" 


ه". )ع3 ,لع0معه؟: كقط أكناا -ا3 13530 لطأ 71030اقطابالا ,1313 ناطث 31-1303 كالاخاك 
5335 0ثالثلا ,أكقلا لاطأ تمطاحككم لاط 0ع]3اع؟ 35 83010 3 القصمق دلط مأ ركععءمعععأع: ووماأمنا0 
أمعااأععلاء ع5ه0ط اللا نامل 0ع236معع0 كقط طقاام" :اام 0 5310 ذاام 05 ععومعددع11! عط أدطا 
عا طعلطنلا معانلا عكمطا مقطا متنا مغ ععنمع0 م3 طعاطلةا دعأباط م3 اهتادعم قمغه 300 دع1 31لاو 
ولنامأوناع؟ طتأآنثا ناملا 0ع131معع0 كقط علا .5ع/31ا5 5ألا 05 ع0 لامج 0ع36معع0 كها 
5عاناكقعام /[أ0110نلا 01 مع عع انا ومع 0ق , أناملازع؟ 0لا 


5 ع1 لمم .ناملا لإط 0عد55ام عط وطاطالام3 الأنلا مم 5دما مم اعع؟ |أأللا ناملا طعلطنقا ملم 
010/150 أأعط] مغ عاطمعع30 نامل 030 300 بأمعواألطا عطاغه؟ ع/ا0! ناملا 0ممنا لع/لامأدع0 
300 ك5عأتوع] ,رد5ع/ا0| وطاللا عط ذأ ل0ع55عا85 .3031لئأ لاملا 10 عاط3جعع30 ممحعط (ع030) للج 
لاملا 01 لاأناتا عط كعأمع0 300 ناملا دعأقط عالقا لاط مغ عمللا 300 ,005/لا الاملا 000115لاك 
5" 


ء". لط[ 0ع0 ممعم 535 ,أآذط 0أمنا 50101225 01001170 /3]]2 ,أ5لا! -ا3 13136 ناطث 13-3 -|3 كك الاجاك 
0" :5310 أاذم ةلكا 01 035(10 عطا مأ غأأمانام عط مامع] 5دع300 صق صا ععده أقط الحمحظ كل 
ع3 طعلطنلا دعوع|أل/اأام أواععم5 دعأ عمط لطمصبا لعمع]رمه لوال 0 عومعودءع1/ا عط ,عاممعم 
0 :عم 531010 طذاام 05 عوصعددع!8 ع1 .اناد عط غ1ع0انا عداء وصاطالام3 مقط عم مغ ععروع0 
عط أأق 07 300 ,عع وعععط لاملا عطا ما لصة لانملا كتلط مأ ععطغمءط لم عمق ناملا ,ألم 
ألاع 00127[ 05 /[03 عطاغ اتأدانا © مغ أدع31ع02 ع3 ناملا دع الاأجع61. 


مأناععلاء عط 320 عأعط لإلمر ع3 ناملا 300 ,ع3600 /امى 06 أصمءع؟ مأ دأ 3305م مآ 3600 الاملا 
لاأأمة؟ لام 0ق عم لإط 700306 كعكامامعم عط ع3 طأعلطلكا بطأخدعل لإمر ععئ366 ااأنقا بام وص اا لان؟ أه 
30 ,731011 لما 015 17313 عط ,ععمعك36 لإم مأ غلاج8 ابا اطخ لام 0 معمع]0]م عط ع3 ياملا 
300 لطعم لمم ذأ لمعا ناملا .كاع/ثا0|ا0؟ لاما 3000179 عم تتأكباز 05 إأعدمعمؤ5ا1ل عط عط |لأنثا ناملا 
لالاعوء عط ذا لإامعوع لمم 0ق لإماعوع لامر ذا لإامزعمع ناملا .طقوااى 05 لدعا عط ذأ لمعاع] لام 
مطوالق ]ه." 


/”. لاطأ 13530 10 ملا 50101225 0100560 5قط ,أ3ل!1آ-اة 313 كناددنالاا-ام 0016ط 5اط مآ ,1-530100ام/ 
وطاننا , أام 


لإ 01 أمالإعطما عط ععق يملا" :ألم 10 ووالإة5 طدالخ 0 ععومدعوددع81 عط لنقعط عط أقطا 5310 
ع 31 ملقم[ عط 300 لنهلذأنلا لامر 0 عوبامط-ع م5 عط لمق عولعا لام مها " 


”.3 ل0ع10معع كقط 41-5300 ,د5ع1ل0ا501 0100110 /3]]2 ,دناكنالاا-ام ,001ط ©5320 عط 1 
أعطمم6ه لإزامل عط لنقعط لقط عط أقطا كلا3ة5 مالفا ,بمأد ةلا مطأ صقغم] لإط 0ع]3اع» 35 مه3016] 
© !ع3 (01ووع0علا5) 3]أاقطكا لاا 30 120310 عط ع3 ناملا لمث" :أآمل 0غ ورالاج5. " 


4". 50101625 ع/التألاعع015© 0001170 ع3 8301017 3 0ع0معم: 5ق 81-530110 ,كناكنالا-ام 1[ 
"مأناععناء عط ع3 ناملا ,ألم 0" :لطاط 0غ 5310 طوااح ]0 نعومعددع1/ا! عا أدط] دلإج5 ملكا أام مأمنا 
05 ا/01 5501ع660لا5 لإا 300 ,ألا83 آنا أطخ لاما وطمماق 0م01 عناقط مالقا عكمط] زع/ا0 |أأنلا 01 
230 لامر وممممق عناذاج. " 


٠ع.‏ (الإ3كنال ا 10 ملا 50101625 01001150 311 2301801 3 0ع0معهم: 481-53011035 ,دناكنالاا-ام [11١‏ 
ع3 مكاة ع3 وطلننا عدمط1 "رعواعن/ا عط مللامل أمعد طذالث معطلنا أهط دكلإقد مطننا ,ألثظ نط 
طقاام ؟0 نعومع دوعا عط لع أدعنباوع؛ عط "رطقااة 05 ععمخمألءه عط”©ا ماعط غأ0م3 مأ عمه ععروعم 
5أ 0ثانانا ,اام رقعط13 ناملا برغأ 1 معطلا .ماكا عط ع3 ياملا" :5310 نعومعددء!/ا عط ١‏ .غ مأوامكاء 0غ 
الاملا معطلالا .707 وطالععمعناك 501 عواء /إل0طلاصق ققطا ع1 معاعط 3 كقط ,عمط مغ أدوع نجع 
01 5أع05 طقطا م81 ع8ع٠5‏ 3 كقط مدقلا ععطغأه2ط الاملا معط لإقللاج 3555م 1316112 
01 6 معغع6 3 علاقط ناملا لإقللاة 3555م 13530 معانلا 300 ,(نعأ13؟ ناملا ومألعع660لا5 
مطأط ومألععع6ناى). " 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


عط (عئ]3) أقطا كنا لطاكماطا لإقمط طعلطنلا 830105 عه عممعلاناء أوءأمأولط مم ذا معط[ 
لاملا 0آ1انا 001/1 أومع5 وععط كت7آ تاللا ناملا أع/ازاع0ا" 05 مم أأجاعناء) 


أ3 75530 ؤألا لع2ع/(اع0 غ70 ع/اقط نامل ماعط ,اا 00 غ20 00 ناملا أ 300 :010ا “ناملا ماه 
لإأه0لا عط لاط 3001760 ك5قللا ع366أم 016 عمأننء00 مغ نزعطناء ووتأداء؛ لمخصصم لإمق «"ااج 
(أعطممء25 لاملا عط ]0 مأط5015د5عع6با5) أقطلطاقمطأ ,0 طأقلةاأ/لا 0 لوأواءعع0 ع1 .أعزمممعم 
الى 05 دمأوذاعء عط عأعام لام مغ عنادذا 0136م 0لا 05م عط 35لا 0مة مععط عناقط لالاماك 
015 010 ا لإتأطالوأمطاة عط ,005/ا عا أقطامماء لعأممع/ا360 عط طأونامغطا عوزع/ا ولط مارعءمأ]عععل] 
5 5501عععلا5 ذل ]05 ع(تاقط عط من3اعع0 مغ أعومعودعم غ]أ35|ا ذ5ألا 0عا35 5قط 105 ملكا عط 
لإالأطوكء 50 35لا لإأنال كأطا 300 طلطاط “ع3 ل0عغأ3صتموعغ عط مغ ونأهو 35لكا 000لاغأعام0م 
عل أنا0 631110 غ70 علاقط لاناملثا أعطممءط /إأهلا عط 000 غ00 كقلكا غ١‏ ؟أ أدطا لع داكخطمممطء 
عط 01 31015 3اعع0 أنامط ]للا أقطا دع أاممطا 0ك5اة غ1 .معكمطلكء 5قلكا عط طعلطلقا 01؟ م أودام عمأ/الل 
لعلأقمطعء عناقط لالامنثلا مأل عط 06ود5عععناد لاعدمطه لإلأعمالاأل عط 08 مأط05و5وو5وع60لاك 
م٠طأ‏ ألم 05 طةلطةمطأ :0 طقل/إ3اأننا عط 01 ه31 3اعع0 عط عق 50 .ع/اتامعع0 لمق عغعء|ممرامعما 
210ع/اع؟ 5قثثلا طأةاناد دلطا 01 ؟ ع5اع/ ,لاناطكا 60301 ]3 ,طاح 1 أطج: 


"00 انام/اق؟ لإلاا 0عأعأم لامك عناقط 3050 داماوااع؟ ناملا ,ناملا 101 ,لعامعع زعم علاقط 1 /إ03 كلط 1[ 
ممألناع؟ ناملا (عط 0) 3130ا15 ناملا 101 داع5م0لاكن علاقط 300 ,ناملا" 


أ20 ذا كع5اع/ اأعط] 300 طآقالاد عط ]0 أضعلاعومةماة عماأناأل عط أقط اأج مغ ملخامضا 15 غ1 
أةاع/اع] عط ,م31 لعادع/اء) 5قللا ةالاد كأطا أ ؟ عوزع/ا .مع020 أقعأو0امصضماطء مه 6350 
ع5]ع/ وأطا 01 


عماه5 35 ,"لعانع/اع) مععط كقط لعاطنكا أهطا الج عه ععناعأتطنكن" ضوعم أمصصوقء 3أدمن دالا 
3631م 300 اماع00 عط ااه غأهعمعء؟ مغ مع010 30 عوناةععط .00 مغ لا 5 ماق امع مامه 


لاملا 11" 1/0105 ع 05 عكنا عا لإأأكناز أ70م دع00 .1ع0طاطعء 3 35 ,0ع1نع/اء١‏ 131 50 ,دوطاطع3ع] 
عط مابئع/امع110 ".ااة غ3 (320ا15) ع5530ع7 عط لعنزع/زاع0 غ70 علاقط ناملا ماعط ,ا 00 غأمم 0ل 
عم أ/األ عط الج 0ع1316ع7 نامع غأ5 أ عط .ماناطكا ,[30آ6 غ3 ع/اقو أعطممطط /إاملا علا رممصطع5 ودهما 
05 03101اء ممه عط 0ع5أ8غ00 320 عمه لإط عمه عاممعم عط مغ لعلإزع/امزم»ه عط ,3205 مامه 
عل لاعط ,لع مه مضعم لقط عط أقطنها لإلأعقكاء 010 عط أقطا معط اأمعوع:م عانعنلا مطانكا ع05لط] ااج 
05 36300اعع0 3 -قالخاة1! كاط 35لكا ألم ,3الثاةما ع5 35لكا عط غأع/اع0 كت ازوطلكلا 05 أقط لم6قاععء0 
عط بطقاام 0 موأوذاعء عط 01 ممتاعع زعم 300 نمتأعامصمء عط 106 ععم قزمملا أ05 انا علطا 
عط ,0309 عط أناه كأطأمم هوا ع5اع/ا عط | .لاو أوكاما عأأعام0]م ]0 5اقعلا ؟٠؟‏ ولط 0 و5أكاج 501 
]1 701 ,5501ع6علا5 5أطا 35 ألم 01 أ ع011أ0مم3 ع5 0غ عبا0 اع( انامعوء أأوامم أعطممطط بإزام نا 
ماللا0 اأعطةا 30ل وطاننا دع ]ع 0ملاط عط ,مطاط 59 أ0نانام اناد عاممعم عط مرمع] أباط ,داعل مأ عط 
ع1 غأقط أعطممطط لاما عط دع)لاودة 3150 300 نعل 3مع0 ذأط )ع3 أناه للق م1 دقام 
75 0110-5615© /5319أ010 05 ققمط لزإمق .أعأطاءعكامط كأعطا نمع علط اأمعغم1ام لانامللا 
0م صضععط عناقط لآالامه عنعط 30705قاطامه لعا3عل/اء: لإلقعغا3 عط وومتأدعمع.؛ امه ما أوطا 
5ألم 05 336]00اءعع0 عط 5ق3لنا غ1 أعطممءعط /زأهملا عط لإط 0عمع6مبامعمء عط مغ ععومةل0 
مأطأنطا معللطط 0قط دع ]اءعمملاط عط ب ااتاومط عط مغ أجومعمع0 لالامه أقطا مأط55015ع660لا5 
15 ذأط 300 آام 0ع05م00 أأقة لإعط] أقطا ددعم آنلا 3 ذا لإزمغأولط 360 ,دعلا عد معطا 
عناودكا ع1 .ماعطا 0م لكا 300 عط لعأناعع5اعم ,أعطممءط لاملا عط 0 عابط نمع0 عط عاج 
لإاع/اأواعع0 عط مغ 0قط لطلأةمقمطأا عه طق/إد| انلا :0 


عط نثاهلا .(وء١‏ :3ؤأل) طخدالم غأ303105 اانا عط 556 دعام مص عط معط أوطا 50 لهذ اتنا 
,15 ع30ع! اأأعط 300 كص ]اناالا 01 نعط اناه ع3:9| 3 طعاطلةا ما رصه3الاء0 300 0معذأل أ0 معلةانام 
لإ 3210© عط مغ كقط ,أعطممءطظ لاملا عط ع3 معع0 عام 3د ,لع نثاهاام؟ نه نثامااه؟ لإعطا محاللا 
اأعط حا للاومما3 أمعممع00ا[ 05 لإ3ل عطا مه طوااى معنمآ؟عط ل0عصهط0اصاناك عق لإعطغ اانا معط 
,ع5لاعلاء لإمق علاقط غ70 أأقطد لإعط ومامماعع: 0 /إ03 عط م0 7١.‏ :1أت5آ أم83) 5مع30عا 
0 ءعلء ماق ذأ أقل/إ3اأننا دألثم 01 33]100اعع0 300 لأقألاد كأطا 05 300 ل/اء دوع5ا1ع/٠‏ عولاقعء0 
اجاعمع دأ لكام تم لمق 1تابءا 3م مأ ط03الانا عط عع/ا0 3 ززباط) ععمعل]ألاء 30 أاعمانا3!0. 


© 05 0015م ع7 انظ 1501 طةأالاد كأطةا 05 هن ع5اع/ أ0 لقاعم لامك علطا مأ ععأع؛ مواج عووعإ|م 
مات ! ناطق مط٠طأ‏ أام 04 تمن 3طصطا نه طق/إداأنلا. 


/إااقاع5ع0) ع3 [ز3 300 لاللاة5 ,23131 ,53131 أولا0ا |3 ,3153010 13531 لاةلمط]آ ما ومأل:مع6م 
مآ ماع7 01 ع01136م(0ئطأ 300 00 1310 5قللا كأكقطام داع ع01( أعل ,مأل 05 5غ3ا|اتم عم (لعععلأوممه6 
113-103 اج 05 ؟ صق /ء دع5اع/ لأوبام 1ط طأقااذ لإط ط5لإأانثا 0 علاوذا ©1])). 


عط 300 أأزمط عط 300 غولتلق! عط نخامااه؟ لإأعنععمأد كمقأكاءط) عط لمق كلناعز عط دودعامنا 
م عامط لإعطا دع الاماك50 تأعطا مأ ععأع/ لإاأدوعصضمط لإعط] 15 .عكنا مص ]0 ذا طألة؟ تغط رمو 0 
ع©5) 0015 أأعطا مآ 0ع0مللأمعم أعلام0:م لعؤأاممامام عط 35 أعطممءط /إامن عط أمع360 
علاقط لإعطغا 3001005 3050 1!005وذاماه عط ع3 معنء ربع :830313 31 ]0 لإلمأمعممطامامه 
اام 04 كا0هط لعاقع/اء] أقومأوأئنه عط ماع30 


عط مأ 0ع أ3املاء 35 ألاط ركم313أمنا عاعلنا دعاالتامعء ععنطا أو عط ]0 كصواءأكلءطن ع[ 
١ 0‏ نطقطامط] ألخم 05 /إاقأراع امام 


؟, لأأماط 0 دعل عط معطا مومنا 0ل0ع05صملطا طاعغناطء طنونأكاءط عاا. 


5 لأعالاللا أقطا مغ واع1ع؟ قالإ3|أ 12!!3انا 503 300 ,010132 عط مغ 5اعأع؟ لالكالإةا! 13أ2نا 3لا 
م٠طأ‏ آلثم 06 طقلإ3اأنثا عط ومأ30وع) ع5اع/ا ووألععع:م عط مأ أعطممءعط لام عط مغ لعاوع/اه, 
310] لااة. 


3١ 8530313:‏ آ0 لإ تأمع طم عط مأ رماع عوحءأ|م. 
(عواع/ا ولط 6ه عاطتقا اة/3 /إ تمع طاطملم» 0م) 


لاع الام عط مأ ععأع2 ولناع[ عط ممع مععاقا أمومعنامه عط ما عمعمعرعأع2 زقاأماد هما 
اج ]0 لأتأمع لامك عع5 كأعلاممام عط وماألاةاد 300 ووالإاعط تغط 150 0مق ,م :530323 |3 01 
111 :لاطا أآثم,اء :8303131 


لإعط ,طقالة ]0 دع أنام/ا13؟ عطا عمزه عاعللا لإعط] 35 رأقطةا 0ع05ممناك لإأواهةنلا دنثاعز ع[ 
عط 0غ 00أاط 300 35ع0 لعطانن لإعطغ 50 ركلعع0 أألاء اأعط 150 لعلادادنام عط ععناعم لانامللا 
05 كأعلامم10م عط ومالإاعط عباط عط مغ كأعلام0/م لإضقم امعد طواام بعععم ؤألا أ0 غألا0 .انان 
عالأ03 0امعع؟ اأعط عمرمععط 0خط معط ومالاقاد 0مق طذاام. 


ماع31 كمدعم هجمغ5آ ععهلت. 
53/5 3لإناط ألط13ا 303: 


عط لنامغعة عد أل/اع0 وواللا ك5أ0م5ع0 300 ك5أضقال ,5اعمالاكلنا عط مغ 5اعأع وواق موزعلا كلط 1 
0001 300 كنامام عط ملمءع؟ علااععع] لإعطا كوطتام 3لا عط 01 عأتمكما طوالظ 06 طأدم لعطأع0دعم 
لإامط عط اأكا 300 عأنمع5واعم لإعط ,نه أامه0مل3 عط مغ ممأمع36 ومالاجم 05 50عغكم1] .معمم 
علا تامهم 300 عاممعم عط علاأععع0 مغ كارع أكلاز30 أمطام عماه5 عاقم ,طقوالق 0 دوععئم/اءع0 
عط ومكادعئط /عئ]3 ,كاعابه لالادبالا 50-2110 ع١‏ .لنمقالاجط5 05 طأدم عط مه عاأقللا 0غ 
05 ع5أناوذأ0 عط ز1ع0انا ,م0اع3 ]0 عملا كاطا لع/1ا01|0؟ ,لاناطكا 2ألقط0 غ3 30 أمووعء/ 601 
أعطممءه /زاماط عط لصة طنالى مقط ع ممم نتاعما لإعط ؟1 35 عاطنام] 300 0معذ15ل0 و15ل01/ا3. 


لاع لاط لو أكانط) عط أه وزعنثزمااه؟ عط[ 


لضام عط مغ مم ت301 تضم عط عأدجع01 ع5 300 ,600 3112لا ألا0 د اناا 5أ دلاوع(" لإج5 
5 لأأمانا 05 جع0) ع1 ."لإإعأولام عط 05 عع0ملنا عط مغ كلصضممدعة؟؛ أزهعط عط ععمم علطا 
هه :530313 أ3 مشأ زعام وواق :؟ 300 ؟ :مقغامطا-تام ]0 لإا قارع 7 امام عط مأ طأانكلا أاهعل مععم 
3 ]0 غ131 عنتتا عط وصالخامما 101 


"300 600 ما عط متطد:ملةا اأاقط5 ناملا" ,5لاة5 عالاأم5011 !53810 ,000 ع5 :5310 ولادعل 
عمماق علط متطئ نميلا " 


(م:ء عالنا ٠١:‏ :ع للاعل ا تا/ا) 

"000 ,5أ 631 ,00 ع/ا53 0000 ذأ عه 0ل 00007 ع أأقء ناملا 00 لإطلالا :لاط 16 5310 5نادع[ " 
(18:19 عالانا) 

دلإ3؟ 123١طا8‏ 013ع3مماعلإعمع كا 3ا8 300 ع مالإعلان: 


5ع لإ عالط للوصنا ع1 عط 300 ,600 05 رمد عط 35 أأعدكمطالط مغ ئنعأع؛ ,علاعمل ولاوعل 
8 .أوأددع7 ع5 5قلذا عط أقطا أمعممعولعاللامضاء3 عط مقطا ععمم مم د5ع/ااملاماً لإأطجط0م 
كنادع 5365 0مأكنااعممه عط مغ /إاطتأة/اما 305ع! 31أمع]03م أقعلأم0ملاد عط 01 لإللنك أهع ناه 
11 غأجط لاط 0ع5دع3001 5قلذنا إعلاع2ا. 


كلإ 123طط 8213 13ألع3م0اعلإعراع: 


30 أمعلالاء ذا ؟اعدملطاط داوع( مغ >اع3 00 غ505 5م00 3الامطااهم؟ أتملمدتام3ط صموأءق امم عطل 
كعك أمعلمعمعلما اا لإط لع5أدومعع). 


]70 ع3 وطلنلا عدمط 102 أقطأا دعذاممأ "5تعماعط مص عط اأقطد ععطغ] أكنازمنا عط 6ه؟ أمظ 
5ع ما) 5أعماعط عط ااأنلا عنعط] غأونا زانا). 


(؟لا عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(؟ل/ا عواع/ا 101 /9 3 اعم الام عع5) 


لإ 35 595اع5 7317الاط 300 5اأاقأز0م عنع11! .030املةا 0121م 3 05 قوط |7013 3 35ثلا 153 
م53 عط لإم د5ع/اا أعط غ011ممناد 0غ لعاألامع؟ ع3 وطالنلا 105 .56000 ل0علععم لإعط عمعننا 
0أكاصةقطم ]0 أودع؟ عط 35 دعا مامأ 300 دعل أأودعع»72 ع0 اده عط م1 غمع زطلاد 31 300 ,كطقعا 


”ع ره" :1311لا1 أأم 06 لات أداع الام عط مأ عرعمع: عوجع1|ط .0005 عط أمصمومقه6 


0 اج لطة /ء‎ 113-103: ١1 


معع6 علاقط لالامللا عم ,000 3 ]0 عالأقم عط 0 دعأناط أ أت عط ددوع055م لإااهع» 010 153 12 
3 أطت 1 300 ,انالا ,م3403 عاذا ,35لثا عا غ130 10 .|08 3 05 031 للمطمطامامه عط علامطج 
لثاوااع؟ كاط مغ وأنعمناد عع/اع/لامط 300 ألاعصاطاء 0ق أدع2ىو ععن/اع/لامط أعلامم]م 0لا .أعام0م 
000 3105م 04 600 ع5 .035 لاق مأ رطقه كدوطاعط. 


050 كقط وطلنا وطاعط ل0عغ3ع6 3 أقطا كعباماتاصمم عواع/ا ووالععع:م عط ]0 أمعماباو0ة ع1[ 
بع 1لأ23 ]0 5/اةا عط مغ أمع (طلاك .000 35 لعممأط5 ملكا ع غأ010ا3© مأ93 06 055]| )ع/ا0 إع/لامم 
لأأهع0 300 ع]1! اط 05 دع751536اناء اك عط مأ لا53 لم3 ع/اقط 701 010 153 ,|1013 3 35. 


"5أ غآ أ بأعط]ة؟ لزلا :5310 300 ,نأعلإقام طلاع536 كلط مه أاع؟ ,عا ج مه أمعلنها (ج5]) عل لمث 
5||أللا نام 1 35 أناط ,|األلا 1 35 غ70 أعلا زلإط 0 355م مناه 5أط أع| ,عاطأو5مم." 


عا مغ طأواام 0غ 0ع/إ3ام 300 طأأدع0 31/010 غ701 لآنامء العكصطاط عط كطقعم غ1 روم ع؟ باأعطاجالا 
0ع ألتا علا ]أ بإ مطاط 355م مناه عآ]. 


"ع2 وععا 10153 نامط 1 كقط لإطنلا ,600 لمر ,600 /إالا) “أمقطاطء 5303 بأاع ,رأاعم)" 
زعع :/ا؟ لالاع رأ 113). 
مطاط مععاتئه؟ 30ط (طواا4) 000 ذاط لإطاننا 10 35 /010 كا 10 0ع301/لا 153. 


عط غ00 غع!ا 300 ,153 لإم 0ع365ع1م 35 طغأأ3ة1؟ ملثاه اأعط] مغ اهلها عط لانامطد كصضقأأكوءطن ع[ 
70لا10 ع5 ,آنا83 .غ5 . 153 05 7255306 علاكا عا املا 1م» 5ع6ع3أم 300 دعأ زمعط] ادأم303م 
عط ]0 غع3اصممه عط ١‏ .لإامهكماأطم عاعع0 عط مغ لأعبام لعلثاه للم 3ك نط /لقل-ع3ا 0 
5 كلامم عط أعامعاما مأ أملاعاق عط مغ لإابدع برعا لع٠١‏ 10نملكا علص [أااعط عط عابط عباط 
مطأأة؟ مونأكا اط عط 01 


عم 05 50015 ع5 35 531 50 ,نعن/اع/لام ركدع106م ع1[ .لإامهكماأطم >كاعع)0 ]05 دوملع عط ما 
انلا ع1 .اعم005 طأغأاناه؟ عط مآ كنامناءأم05»© 22051 5اأ ,لعطاع06م» م3 أمعمروادع1 نثاعللا 
3ط اناه كأمأمم لإنأطو ع5اعلا كاط 1 .لاكتامم]3ام لإم لعمعمعنااكما لإلتقعاك 5قلثا 153 01 ع]! كاطا 01 
أطوء عط لمنلمغعة لإقللات 0ع1ع350/لا 300 ,لإ3أ35 5اع0]5 لإمقم لعا لمق لعنعء 0قط لإع" 
مأهم." 


(ع505] 35 لأعناى) ,طأقاام 06 كأعلامم)/م عط لإ 0ع0نا0م0ئم طئأأة؟ عط لعامعزع١‏ مطانلا عكم 1 
لإانأكاطامط عط لعتمع زع وطاننا (ع05ط] 01) ,لباللا3ما 01 د5لإ3ل عط مأ أ3ط536 عط 0عغ3او/ا ملالا 
300 طاطم وععط كقط د5اع/اع|أع0150 عط ومأدانان .ع5اعل/ وأطا مأ 0ع5اناه مععط ع/اق ,153 01 
5-3 3 اام لإم. 


و» مم :5 لوق وء مغ اع ١١٠١‏ لماع 136 مأ رعأعجا. 


لإعط ممع عط ,(قاضنام اأمة قلإطتم) أألاء نمع ععطغأ360 عه لتأوناوة؟ أمط لأل دنناعز ع[ 
ع5 .330ا5آ لإ 0عط1عدع1م ومععط كقط 'أقاأضنام اأمة ولإطقلةا .لزاجأ35 لع! لإاأوجء 50 عمعلنا 
أنمة ولإطت0 300 اناا-ةم ألط لاق 00 عآ70 كملإناط 403) ذ1١‏ 10 ٠١١‏ نطقكم] أأحم غ0 /إزقأمعممالام»ه 
الام). 


-5اع/اع[أع015 عط 3/010 مغ اناطع ة1 عط 005 3صاصطام هوا عد5اعلا داط .١‏ 


3ن 3ل 300 أعطممءط بام عط مغ ئنععع, /الإأطقصحصةق مأو5301 3١‏ زقططتلاا ما ومألمع6م 
3 م ذأ عمعمعاعأع] عط أقطا لإج5 253]015ع01111© 50127 لاط ,ةنا عط مغ واعأع) أطالإجاا 
0انامنلا لاع أ3/ةا13 ع5 300 3كناال/ا ,طقالم مأ لع/اع1اعط وللاع[ عط 530 300 :غأ3للاق] عط لاج 
عط ما كدعععطمم/م نوعاه ع3 معط عوباقععط ,كلمع؟ 101 30305م عطأ معءاها علاقط أمم 
٠ع‏ :53033 3١‏ 05 /19 3 اداع امام عع5) أعطممءط /إأ10ا عط 0 أمع/301 عدا أنامط3 غأ3اللا 1). 


ع1[ .لإماعوع مق 35 نلاعل عط 01 بأاقبان 1001031 عط عغأ3ج2ع300لاء مغ ع1اطأ055م7أ 15 ]1 


0كانلا عكهط لاط ,5اع/اعأاع0 عط 05 0عغقط مأ علاأود5ع©<ا© ]2005 عإعللا 1001315 300 دنثاعل 
كأدع ام عط عدناقعع! ‏ 5لا اكنال عط مغ عع5ماك عنعلنا ,"153 0 داع /ثا0اا0؟ عط مناخ عللا" :5310 
امأ ! غم ماعنلا كم 3 أدانط لإامقع عط وحممماة كاصممم ل0داة. 


لالأمعا0نا طأول/ا ل عط ,اا ةا غ3 عاأطيام صا تاعوع1م م1 مووعط أعطممءط رامت عط معطنلا 
اع/0 320 لطاط غ3 أل 300 أكنال للاع اط ,عأأطنام صا مطلط ل0ع ]ناكما لإعط 1 .لطلط غدمأ 303 0عئأ360ء 
ع016/ كط 0101/0 0غ 5005 لكأأللا 5300 01 0ع]0هط ,ردعكك لناها ع30طمط ,ئاع/ا3ام مأ عاأطنها علط 
0ل لطاع .لاط أمعناعام غأم0 لأنامء لإعط عابنا مامعذأل تغط مغ غناط زولتطعوععم كقلذا عط عاتطانكا 
/إا0لا عط! .5اعنثاوااه كتلط غأ05أ303 ع6رعأامالا عكنا ما مذوعط لإعطاغ ,اأهلاج 00 0 كأاممأ]اء أعط ااج 
>اع52 10 ,1/131 ذا 01أعع]10م 050 830 وللفا ركاع/ثاواام؟ كلط 0لع15/ا30 ,عمأعنعط ,أعزمممعم 
40 ,0054آلام 5أطةا 10,6 0ع0005م ع36ام عط 35لا 3أمأودلاطم .عمعطانااع5اءع عونباكع؛ 
4810.١ 00‏ وؤاء ألا360) أقطا-اط 0 نوعلا طأ1؟ عط ما ,لإلوم أل معءم .ممصن 0عع30 /إأكنا0 مأ ط3لانا 
ما 3أمأدد5لإطم 3650م ,طذاق1 نامث مأط 13636 لإط 3060ع5 ,كدععوبأع؟ مرعع نكاد لم3 ل0ملاباط 
عط لإط 8536160 .اتا مآ ل0عصأمممعء لإألمرو؟ كلط لمق غعطممطط ألمت عط عالطنلا ,لاع]ج5 
لإ 0ع30عط7 لإدكةط7اء 320 أمع5 لأولاقة]نا) عط ,3امأود5لإطم مآ ولنأم3ع5ع كأامرع/ارم»ع (للأادنالا 
01 وطالكا 31 أوانطن عط مغ كأمعدع/م /إلأ5م6 طأأننا أ-اط3!ا أطق ضأط طخقاانالطق لمق كذ طأط بتتطظ 
لام م1 دع/ااعد ماعط 0530م غ115 3|انالطم 300 نانكلطكظث .(كناوعء/5) أ3[35/ ,3أمأدد5لإطم 
0 ولالاقط ,معمادكعط أ اأعط 0 مم50 غ31ط] 0ع3[5املاء معط ,كاععمدع.2 عأعطا 5باوعل«ا 
اأعط دعا ج105 730 ,لطق/1132! 300 153 ]0 لإأغطوذا كاملط مغ سعط أطوباها طعلطنكا طغأزج؟ ناعم 
عط لعأدعناوع؛ لإعط 1 .لإتأطنامه دأط مأ لعم3ع5ء 0ق ومأوناعء اه تأدع30 


م منا لعاع7أاع0 عط أطاوام د5ع/اأأوب؟ عط أقطا ,دأعأطء طدلإ3نا0 عط 05 عممقه عط صا موصمكا 
عط غأ1655أ303 ععمععقع0 عطا سعط ممءع؟ نعط مغ كص أاونالا عط ١ه‏ أمعد ومكا عط[ .معطا 
ناطثظ مأط 13632 لإ 0ع30ع5 /إل50 3 مأ ع(ملقك لإعط 1 .لع5نمع3 عاعنلا لإعطا طعاطنها أه لإوعرعا 
اأعطا مأ علط لعأناا53 أناط زومكا عط عنمععط /العكصطاط 0ع05316:]م كصرأادبالا عط أه عمملا .طزاج[ 
اأعط وواءام30 عطغأت؟ ,لع20ع06 غ70 5قللا ومكا ع1 .لاملا مه عط ع36عم بأعطصضةم نادلا 
لأكلا 13لا 05 /ا355طلاع عط لإط ماعط غ3655أ303 أأونامط دعواقطء عط 0لع1أدعمع) ,كوتإعصمقمما 
©7أ35لاداعم 300 ع36اع]7الا0م© 570أ16-0055©55م ,عام عاطمم 0 قم 3 5قلخلا مالقا ,3131ل 
0مة أقع2 طأأللا 0نقا15 05 ك5ع(10تناء00 عطآا لع0الاممكاء 300 طئاهم؟ 55000 ,عممعبياوماء 
10 اتلد كعد ه00 عط لتانام؟ قأكانطت صمو مأدعلا 3 5ق3لثلا عطلنا وكا عط 1 .0ك 3اكناط امع 
©5010 عأأعع) م10 13136 0م351 ع1 .لاواعط ]لاا0مم مآ 0ع05م00 ,لوأوذاع؟؛ مللاه كلط 05 ع505] 
01 ةلاد عط 0غأأعع 1336 أعطممءط لاملا عط م1 كمم]3اعل/اء عطغا لامع؟ 5ع35530م 
ماعط غمص لآانامءه عط أقطا اعبات 50 وصكا عط 06 غروعط عط لعطعنام طعاطنةا ,مطوبصم نالا 
0 أطا نه أقطا ل0عممع.؟ ذا غ1 .(مقطدتلا نط1 ,أأطعغ4 م10 :1363) .ك5اقع] ودألل0ع50 
0ل أةاملاء :1353 نقعط مغ 0ع35عام ,كناوعلظة معط1 .لعانعناء) عنعللا زعم ما ؟) 5عوزعل/ا عدوعلا] 
اأعط ونام انااع؟ أأنامه كلط للمغ؟ اكلا ةنال 05 لإدكة3طلاءع ع7 لع 5ذا ذال ,طحقالىة 0 ممأوذاعء عط 
لإعطا ممأعع]0]م عط ع/امط3 0ق أع/01 اآلام/اة؟ كأط مغأطأ كمأ أادبالا عطغ لعلازعمعع) 0مق ,ك5أ؟أو0 
عط لعلرذأاطوادء أعطممءط2 /زاملا عط اانا جأمأددلاطظم مأ 0ع/1| دمأ أادبال/ا ع١‏ .لعلإمزمء لإلجعئاج 
30 5اع لامك كأط 300 كناوعلظا ع0 أأصقعم عط©طغا م1 .8130103 مئاع نخاماام؟ كتلط 06 لإاتطبام امام 
أعطملطط /إاملا ع5 1 .مناقا1]5 لع32غطممع 


3 35لا أعطممءعط /لزاملا عط عاأطلاا . 3مأل13ل/ا ما كمد أادنالا! ؟0 ب6نقم عط >اعقط لردع5 مغ مطاط عغأمطلنا 
لاط3 لطأ أاثم رعع 020 كاط لإا أدعبا00» 5أ]أ 05 /إ3ل0 عط مه 1تطلإقطكا 0 3ع 1331 ,نأ ةطلإقطكا 
3 50 ]3 مأذنامء كلط ءاع3ط ع7زمعاعن/لا ما 0ع35عام اعنام 5قلكلا أعطممءعط /زاماط ع1 .طزاة1 
5ء اعطأ ولط عط 05 طاعلطنقا للامطكا 0ط 10ل عط أقطغ نعم أذامهكاء /|أباالاهز 300 ,مم313]1مء5 
27051 لط”طاط لعأ طوزاعل0- ألم لإط 1 تطلإقطكا 05 أدعنا0لم» عط 06 |3/اأما 31315 


أنا0ط3 ع01/, لعقعا مغ تأمأودلإطق مامع؟ 315امطءد 0عئأععاع5 عماه5 عمزقه 13531 جا أللاودمام 
بال أنا8 201 310أوا نط أدع:0 عط لإط 0ع30ع5 3أكالاك لام؟؟ 305 5أاط) ]0 م010101 8 .|15 
مأك هلا طقناد عط لع]أعم؟ أعطممءط /زامتا عط معطلا .أعطممطط /ززهتا عط أععم مغ عمرقه وداج 
5 | أأكناا/ا عماوععط مطعط٠طة‏ 01 ١أ3‏ 300 كلقع اانا )ع/ا0 لع لاصطاءط كعلاء اأعط ,معط عرم]عم. 


لم عواع/ا 101 /9 3 ألاع مامه عع5) 
لم عواع/ا 101 /19 قلاعم امه عع5) 
لم عواع/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 


-أاع5 عط 35 ,انا آ/لاةا 30م كقط طأقالى دوطاط 90000 عط 10طغه؟ مغ ثثاوااج أمط د5ع00 0ن خا5آ 
00 5 قا أوأا طن ودلالإصمع0. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


أ270 عناملا 830 ,كل 13 وأ قطن وصالامع0-أاع5 مأهامع6 ولا قامعأ ,كما أادبال/ا ومأاصقعمم أاعلنا عممك 
لإألهاا عط كلط 1 .كعلاألاا اأعطا مأ صا و5 أ90 لامغة مأهغأكط3 10 300 0005 كنامأءزاع0 0 3031م 0 
ع1 31 3101015م0177» كط 0 لإألطصاع355 عط مأ وطارقاعع0 ,0ع/ام امم و3ؤأل لإأودم ]5 أعامم)م 
لأأاع/اع5 300 لاوأ 1أع356 10 علال عدلاقعع٠ ‏ (00قا5آ1 مآ 5عتاأع356 350 كاصممط 606 ع36ام مم ذا 
١‏ ع5اع/ 300 13 13 05 ١‏ ع5اع/ ,طق الاك ولط 05 ؟؟و عواع/١‏ . لعلام1أوع0 مععط 30ط كمأ 3ط لإقمم 
115 0ق طقالخم لإ 0ع/1ا0اا3 ولاطالاصق 100100159 0ك .اوه تاع356 ع30انامء015 هداق لأاأكط3! 01 
01 أنا/لاةا عط 100100109 نعطناء عدباوعع٠ط‏ ,لامادودع30501]] ذا أعاممم 


10 كأانامماة (كاعابار (أأادنالا لإطقمط لإط م000 مععط 0جىط 35) دمع26100ه؟ عط ووأنلامااج 
لقا عمأ/اال عط 01 5لطنامط عط وماكاحعضط. 


(لم عواع/ا 101 /إ 3 ألاع مامه عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


10 .عط ماع00 ذا 19م غأ3و1اطه ذا أهطانثا 00 مغ غمص 6ه معلل طم ذأ غ3لانثا 00 مغ زوع/لاد 10 
0 وواخم .1أ03 و5أل0اط 3 ذا ط3- ةلد دما اةطه60م0 ذأ طأعلطنةا أهطا 00 مغ غأمم 6ه 0ل مغ زدع/لاد 
3 5أ 7010101301 غ20 ذا لأعاط نلا 2ط 00 مغ غمص غ0 علط3ل0ناعصطمرم ذأ طعاطنلا هط 0ل مغ نوع لاد 
5 مأ عع 0واة ع35عأام ,ع5اع/ دأطا 10 3001010 دمأ نهلأوامكاء 06 دعابء مع .غ03 ولألدام 
]0. 


ع©5) 5١5‏ :53033 |3 أوناماط] لع أطاطامعم مععط علاقط ولأاطمم93 300 كأامع30 وماأجء 110 
(13[30! لاط1 ,اأطاطد ,تألالاناك ,530 طط[1 لطأكاتلا ,3013لا باطظم) 5 خقاماءع؟5 لإمتللطا .(لززقأمعممامامه 
لام معا3 300 ان/اةا لاعط اقم للع031) طالأطوم عط أنامط3 كاممط عأعط مأ لعمه مصعم عناهطا 
5 5 أع لطاممءط /إاهملا عط 05 عاه5. 


انا ]للا ةامنا 0اعط ع3 كأمع30 وناتأقعأكامامأ اأة طوة 3-اطد 1. 


عاطأ 3 01) علأننا ككامءل عط ]أ ممداعم عاعاد 3 غأوألا .00 00ا" :5310 أعطملطط /زاماط ع[ 
لاط ع37أ9 غأ20 00 5دع]015 ما ذا عط ]أ ركاع/ا3م أقاعلانا؟ كتلط لاع]3 أمم مل دغأل عط ]| ,امال 
0 امناءل 3 مأ ععط لقلا ناملا ؟] اأعط مغصأ عأ و03 اناملا ومألكاماط] ععانا داعأ 300 زكمماقة. " 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


00]؟ 36553157215 غ510 عععلنا طأقاام 0 كأعطام0):م عط الح الاجة8 ابا اط عط مغ ووم1ألمء6م 
01لا عط 300 ألم ,13131 ,|13 ناطث ,ا3|انالطق8 ,ماقتنالا انالط3 ,ممتطك قل .كاملل ووتأوءاء»اماما 
عامل ونتاقء اماما لأضة لعتاعنام ععلاعم رلطالطةئاط[ 0 لمعك عط 0ه 5نعنلامااه؟ ,أعطمممم 
اة 0 ١ود؟‏ عد5اع/ اانا وطاكام0- عونلا لعبامتاممه كأاع/اامه الاعم 1مك 


0 لإعط ,ممتأواعن/اع 5غ 01 أعصضصمخم عط طنأأللا 5315110 أمم باعلا .لماوعناء) 5هللا 8303123 
اانأك .0عا3عل/اء: 5قللا وؤألاا اج 0 عع عورع/ا معط! .أأطقط 010 تغط مملمق36 ععطأعومغ|3 غأمد 
دأط 05 م5020 عنعطالنا روصائع035 3 عاد مأ رععم0 غأععع؟5 مآ لاعط معنا دعقم ومكامءلن 
0 عطاق أعطممءط لزهلا عط ,لإالعتعرعامطلنكا ومالامزمع معنلا كمم أ 3م لامك أمعصا مهم 
دع5اعل عدوعط] لعااعع ). 


"عط 5310 "اطوالق ؟0 نعومعودعء11 0 أ مرمع] لإقنلاق ممرععء| | اأنها علالا .]أ مرمع] لإجللاجت مععءا |اأنما علالا 
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اهام عطأ ع3 صعب 3010 انا0ل10 مغ ودال:معء6ق3 .لعا أقناعام لهتاأطأطمام لهأمغ غوطا عم 
مه طالأطوم عط عامل مغ لعكن أعطممعط /إامل عط 07 3100م زمه لعمللامطعء 3 ,مه أطاطمم 
©5007 لاعأطللا 05 عوباقعع06 ,أهعطم واعرمقك أدع010 غ70 لالامه عط غ١‏ أنامط ]ألا أهطا دعام علطا 
عاطأددتاممقعم ذا طلأطقوط ]0 عكنا أقط كاصاط ك5أدأكناز ماأأدناالا. 


0و ع5واعل/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
1لا مق 3 "١,‏ :لق لم1 ألخم 06 / اداع اام عط مغ رع]ع]. 


عط مغ 5اععع؟: عواعنا ولط ! .لأقألاد كلطا 05 ى+ى 300 /لى دع5اع/ا 05 لإأقأطع مامه عطا 0غ رعأعا 
م1000 عاعنلا وص أاطم03 0م32 عصانلا عمأعط 30ع0 عععلنا مطننا دوم أادناالا ع5مط] 01 ع5هق0 
لماع 300 0000 10ل ,األاء مروع] دع/ااأع كماعط 0ع0 3ناوع531 لإعط] 0ع10/ا0ام. 


اانا ط]أنلا (األاء غأ303(105) أاع5ع02 0350 3ناوع531 300 0000 و5أمل ,طذالم مآ ومأناءزاع8 
3ط 5نعن/اعااعط عط ع10لاو مغ 0ع5]3 /إالع1أ3دعمع) مععط علاقط .1/5اقا كطقاام ]0 ددعمع)3/لاج 
30 غ3 أمعغامم عط غ70 لالامطد 300 لتأعأم ما ممتاعع زعم 5أ3]3 10 517 كلإق/ثااج أكناط لإعداا 
نامع 5أ ومأمل ع3 لإعط غ3 طلقا أقطغ ومكاماط ,بع530. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


كمأل وما أ3عا0]طأ عامل مغ لعكنا مطننا ع5مطآ 01 م13 عط غأنامطق عاممعم عط 0 عهعع ع[ 
0عأطأطم»م عنعلنا واالاء عدعط] ع0]عط 0م01 نمق ,عاطممقو لمج 


]1 . وماأط صصقو دق ممكام 0ل-عصاننا ومألعقوع؟: طقالة 01 300 متام عط ذأ علاأواعع0 نلامط ك5ث/لا0 اك 
5ل انا]/ااةا دقع ]أ عكقه طعتطلنا مأطقألاد ولط ]0 ام عواع/١‏ 10 زع]ع؟ 0واق /إ3لا. 


أ5كع||5203 عط معناء 07 وص [اانكا ./ا5ا 0م53١‏ :853033 31 0 لإ تأمعصاصطم عط مشأ مععع, عووع]إ|م 
عط رطقالق 05 عكنامط 0م536 علطا ما زَزَقَط ممتصطءم اعم عاأطننا لعغ]أطتطمام مععط كقط وماعط ودأناا 
3١ 53036‏ ]0 لإاأقأمع مطاطام عط مأ عععع) طوط- قا لإامط). 


"3207ل أعل ,30(اطامه عط 07 ع011306ملاأ غأ705اانا عط دلتامطد "ناملا لما لإأاعنناك اأقطد طخَاام 
7 © ,١الإ3كنالا‏ 103120 أانكا 6غ لعمض3ام غباط طق6-قكا لإامط عط لمعغ36عع5ع0 امه غأمم 
لاقم[ ع301/306 مأ عمعطع5 لعلو أننا داط نلاومكا مغ 0مك وصالاقلا ١.‏ ما رأعطممطط برام عط 6ه 
اللا ززقط لع انا أأدطباد ,/ها3لأع536 لإأمط عط ]0 /إأتأعم53 عط ع/اق5 م10 /زع00 لمآ ,ملاجدونانا 
311 ع1 0لمة طقالانا. 


اللا ]1013لا محاللا 5ط وطاطدأطنام مأ 300 3005 تامام كاتا و ماوع مأاغء اناد لمعا دا طداام 
ما لطللط مغ قالط رددكعمع/0:01؟ كلا 351 مآ تمعأكقط أكباط مقط 50 .5306160 كقط علا 
0302 ناو ذ5ألنا ولأنخاه|اه؟ لإط 320205 5031 300 ,ععم وأ معمع). 


(عو عواع/ا 101 /19 قاعم الام عع5) 
(عو عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
(عو عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
(عو عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


.أانا؟ عط مغ ع30ددعم كطقالظ ووائع/ازاع0 05 رمأددامم كاط 0لعمءم عم 30ط أعطممءط برزامك عط[ 
أعاعع؟5 اأعطا أقطللا لمق 5لعع0 0ق 5ل0:ملذا لالم ع05اء015 5مع/1ا0!|0؟ دلط أقطلنا كنخامطكا طحاام 
ع3 دومااعع؟ نعومما لمق كأطوناملاا. 


10م 53 وا أعاطلةلا أقطا مغ ا3لاومء غ20 ذا عالاكقعام 300 (01/3 مم3 دللا كصانقا طأعاطلقا أهط 1 
00 ,ع عع ,ع0306الاط3 مأ ع3 نوعاعمدنا عط 300 لعواناءععءقة ع1 .طأوااىة لإط لعداناه 0لا 
مأ 50أ00 ذأ طاعأطانلا 0للامكك عطاا مأه[ 06 /ب168 30م عط نحاهااه؟ أمم 


عط أمم ذأ نعطلانام “عأدقع01 016 ع306اع00ممعام كأمعلكء أأة ص1 .موالاقط5 06 ممنامع/ أل علطا 
ع3 7055 عط عق ىم بطوعطم) ألا8 ابا اطث لع] ]انام لإأاوناممطا عط1 .مممعغأتن عبانا 
ع5لاقععط عالامثئاً ع3 وطلللا ع05ط]آ طتأنلا 0ع31ملمم عط غم7 لالامطد 360 د5وماعط دنوصاباط 
30:1 ا3ناوء عط أمصصقه غأطوذا لصة ددعم !ا 03). 


ما ععمعوااعاما عط طاانلا لعلثاملرع مم كقلنا أعطممءط لامك عط 01 ومأضقممممه بمعبط 
نع علطا دضاء/901 لأعلطلكا أقطةا 300 لماعك ذأنا ,ك0 3صاصامه ذللطا ,طقالة لمقغأئمع0كانا 
5 الاع | 0311آ0آ ناطخث غأ3آلنا 300 ,311لاما ناطث مغ ماع/ 01 غ201 35لا 30م53|1 مغ داعأو 35لا غجلانانا 
00ل عنعننا ألم 300 أعطممءط نزاوتلا عط لإأم0 .كمماض3مطامه ع0 0 طاعوعء عط 0 أناه 
05 لإأأه عط 5قللا عم0 .(عه وذألطا 300 ١١‏ :مأك 0/8 لن0لذاننا أمع زعم 0ق عأعام صم راان عط عانقا 
036 5ئأأ دللا أعطغأه عط لمق عولع انلاممها. 


,01031110115 320 0و1 عط 05 31م عط ننه وطأحه دعبال كناها0/؟ ع2 الاممع0 د5عو5اع/ا عوع(] [ 
015 ع25ع5 3 05 آلاه 50أ5أة د5ع7نأ5017 ,ل8أ5مأانه عال1 اأعطا عغأ303 مغ لإأعنعمم دعممااع0ره5 
الأ 1501 عم560 تأوغط0 مغ مم00 طا ولامطنك لللاعغطد طأألنا كعلاتاع ه50 ,لأأمرمامع ]ما 
5لا !أ 01 73005ئمع0 عط" 01 عملقم عط مأ عنننانا؟ مأ لعكنا عط مغ مملنع نؤأل0". 


0 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 


"|األلا ناملا 31270110 ولانلا 300 ,ع313015م مغ 00 |األلا ناملا 3009 وطاننا نامل العا مقه 1 ,طواام با8 
36010 ناملا اع 1 11 اع 3نلاع8 .د5علاء لإمطعزم؟ع5 ذأ ع5زع/األانا عأمطننا عط 1 .قعل زه] أاعط مأ عباط 
لاملا 505أاط تاعاطالكا 3ط أأة ناملا 010 لإلقع2ا عناقط 1 ١.‏ عاذا أمم |األثا نامل ركامع/لء 300 كوطاطا 
31 اا 0151050 علاقط 1 300 ,01113705© ع805] أناه /إ311»© أولاثما لاملا 50 ,لالم مغ نجع 
5 لاو ألالنا 


2701 00ا .ثامع506100 عناقط 1 أقطلثلا 00 غمص 00 50 ,ااعط مغ ياملا دعات] 300 مانا لمرمغ] ناملا 
5 © 36010 006511005 |35 ناملا 15 .قاام لإ 0011/5 310| 103115انامط عط دوع ن5مقة1] 
عاطنام معع0 مأ دع/ااع5 ]ناملا نأ |أأللا ناملا ,له لذ ألةا ألا 05 عدباوععط ,0ع0150105 أمص كقط ع. " 


ماعط لعل/اعزاع156ل لإعط غأناط كأعلام0/م أاأعط] 05 كضهتوعنان 35120 عنلاقط عاممعم عماتاع 10م 
5ع 31. 


٠١١‏ عواعل/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


5 انع اعط ,005 0لالاملا لاع 0قط طعتلطننا أعماقع- نعط 0م 3 مغ معنأو عماوم عط دقنلا تلط ج8 
1005| 0 اناا 35لا ع5 300 غ]أأد معلاا. 


50 وطاأعط نعط زد5عءأ/ازع5 20117011 16017 ل0عأمماعلاء ,ع1)005 0ع الا ,أع320© 3 5قللا 53-103 
لال 3 01 أمع مط اانا مأ لإااهعمع0 35لنا اناه 0ع الااً. 


15 350 معع55 مغ لع 1امم3 لطاع ج 5ثقثلا 35113 لالا. 


101 لع أمتاعلاء 300 م1005 لع(الا ,أعصاق صمزااقغأد 0ع3ء016ع0 عط كقلنا مولا 
5ع /اع5. 


ع 05 لمأمعلاما عط غألاط ,طوالم +0 دع10306أ00 عط أمم عمعللا دع]1 كناما ا أداعملاد ع5ع1 1 
5] 0110131 


00 05 1ع20315 3 غ20 ذأ ممأوزاع؟ ,3035م طقعثة عغ]ا! ,عاممعم عتأواعط ]لإا0مم عط 01 غأ5ملط 10 
0 0000235 300 د5ع] 05 أع5 3-ع530نا ع1ع7 3 ألاط ,مملأ3اعلاء) عمأ/األ 300 ممكوع! 
5 © 0 داع 13 عطنا نمع /خ001. 


"0 50 0065 /[13أ35 005 وطلنا عط 300 :العكصطلط 506 50 د5ع00 طغأ3م أطوك عط كلما1؟ مطتد علا 
١5 01‏ ع5اع/ ولإ53 ",030)ا 3007215 5لقعط وعلاناط 3 دمغ 3111© وطلنا عه مط 300 :055| طللاه كلا 
|1513 أطةظ8. 


01530 300 ,]اع5 طلثاه كاط ع/ا53 م1 5أ |031ا0ل1/ألطأ لإزعلاء 06 /لإتأنال أ05ماع10 0ق غ5 1؟ ع[ 
05 الات 5 ع1 .طأأدم غأطوء عط /ثاماا0؟ مغ 355061360 06 لعغ3اعء لإاعوماه ع3 مالقا 105 
عط /013|ا0؟ اننا ع05ط] أمع]]3 غأمح | أأننا أمعألعطوؤاأل عط لمق لعاء انها عط 


31 300 اناء-ةطم ألط ألما دع05326 001 لإ01غأ3وذاطه ]0 علقم عط مأ غأبا8 .ععم3لأناو غطوكء 
٠١١ 10‏ :ةلآ ألى 05 لإأقأراع الام عط مأ 0لعمم مضعم 35 لع1امم3 عط مغ عناقط نوكاصنامم المج 


1 . 
18٠١1507‏ :530313 اق 0 لإأقامع امم عط مأ رعأع, عودوءامط. 


5لا أاكدناا/! ]أ دصا اونا /ا-ض70 عط صلق لإعط ربأ وعدأ 300 الامصمط 0 معص عط لالامطد دعددعم]] /الا 
3/3131 غ0م ع3. 


05 دعم مقط عط عأتمامااء مذ ذا وعو5اع/ا عدعط مأ لعضه0أأصعم عانالع02]م عط 06 نمع زمه عط[ 
كأعلاممططظ لاملا عط مأ ع5ق6 ا3لناء3 6ق مأ 0ع/1ا0!!0؟ 5قلخا عالالع106م كلط!آ .عممعلاناء ع315] 
اع/0 2030 ولألاقط ,3662030 0م01 أعطممءط /زأولا عط 01 3010م تام 3,أ قم ملصة 1 .عمرمتا-ع])ا 
ما كنأعط 0ع]3مواوع0 دلط ما لعنع/اأاع0 عط مغ ,ركزعااع/ا3] نللامااع؟ م3تأواءةط ملل 0 00005 كلا 
اناه 00انا0؟ 35ثلا كأطا معطلالا .دكعاء3 عاطق3باقن/ا عممه؟ >اعقط أمعءا ,معناعخامط ,لإعط 1 .103أل3لا 
أعطممطط /إأ0اا عط لإط 007 35ثلا عع أكناز 300 ,للاعطا عالقا عكمط ممع معاه مزعلا 5طأ03. 


٠١(‏ عؤواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 
٠١(‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
١ع‏ :3ؤألاا ا 05 تامع طامامهء عط مأ ععأع, عووء|ط. 


ع 0ق كع تأوامام لاأعطا أنامط3 لاعط ممأ أدعنان مغ كأعطام2)0م ذل اا ممصاصباك اأاقطد طذَاام 
لامكا أ0م 00 علالا" :د5لإ3؟ |األلا كأعلام0:م عط[ .ئاعل/ثاهأاه] تغط مصمءع] لع/اأعمع؟ لإعطا عودزمموع] 
لإعطا للامط 300 غأقطلقا 0ل بلمعطا مغ وصمتطعوعمم معلا عللا عاتطنكقا كلصملم مأعطغ مآ كهللا أجطالنا 
20 لع إعلااعم لإعطا نلامط 50ا3 50 ,طأدع0 ألاه 32 غ36 لمق علاعأاعط م10 وموأهو معنلا 
لا0 اننا كأعاعع5 عط نثام كا عم0ا3 (طقااذه) ناملا .كنا )316 ع530دع7 ألاه 0ع]3الأنالط" 


أعطموطط لاملا عط ووالاقع! ,5لاع71ع31ط عط نمع /زقللاق طتء مالفا عكهط] أأعلنا كلخامككا طجاام 
لطأ ع015326 ع531 3 للامغةآ ووماغطوة عط لعرعأقنةا 6ه دعأمعمع ذ5لط وممممطةق عوماج 


5آا 060 ]ناكلا ,360315م ع5 300 كلثاع( عط 303556 آألأونام؟ عط ؤ5ئقللا علاأومع]ءع0 عا 
دآ لعألامع15عم 300 0ع31355ط ,عكنامط 030018215 أدع)31ع0 اط 0ع0 ]انام ,مأطا55015ع66لا5 
لإلاع100م كاط مأك 31ل] معناعاع عط ودالبااعصا ألاج8 ابا اطثظ دلط 0ع1االكا ,55015ع600لا5. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13ا 303: 


ع00عا لامكا عط" ك مقعم غ! أناط , "لاط الامق لاما أمم 0ل علالا" مجعم غأمم دع00 3صذا تمأاأ ها 
ع ع:3 ناملا .0ع]1ما ذا دا 31100 300 ,لاملا لإا كنا 10 0ع015 ,5الاملا 5أ أ ,5 انا أ20 5أ علاقط عللا 
أمرع اك 5 أطمه ,عا أملكما ". 


01/100 ا مق علاقط عل/الا إناللا مغ عط /01اى" :لاجد 50ا3 5اع309 عط 830313 |3 05 لم عوزع/ 111[ 
ع5 ألا 17 ,011/50 كا عط ع3 ناملا ,لإأأزع/ا زكنا أاوباقآ علاقط ناملا أخطانلا أمعع)اء". 


اع/ا0 55ع5 ]ألا 3 35 لعاأقء عط |األقا أعاممام لمعلاء حم لم3 عى, :اطقلا لمق عع :وواللا ما ومألمع6م 
5 ع1 .كأعلام0م عط اأق عع/اه ددع05 ]ألا 3 عط |لألنا أعطممعط /إامت عط لمق داع نلاه|اه؟ كلم 
عط "عن/اع1اعط عطاللا ع05ط" 300 أعطممءط لاهلا عط بطوالمة لإط 0ع5دعم]آننا عغ3 عاممعم عط 6ه 
أ/إ83 آنا اطظ). 


0ن عه ورمع رعع :للق امآ الحم ١+,‏ :53031231 أ3 ]0 لأ قمع مامه عع5. 


0 300 ل0عم/أععع0 معطا ,أملاوع صا عأوقطم لعمنقع| 153" غأ3تطا لاود دباع ومأناءأاع0ؤ5أل ع1 
عط مغ ععععظ8 )1١١(‏ (وعاطاع 300 ممزأوذاع8 ]0 013ع3م0علاعمع 55وم0356) "اع15:3 لإ13أ35 
31:7 لم1 ألخم 01 /إق اطع ططامام. 


30 أمكصا مع :اطقلا اح 05 تطنلاظل ؟0 عدمع5 عط مأعععط لعكنا مععط كقط نالخ طلا 
لاه كأعلام0م مشأ أمع؟5 5قلةا اأدقغط أل طأونامءط (تنطق/لا ممتأواعن/اع. 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطتقا اة/3 بإ تمع طاطمطلم 0م) 


501 35160 دعامأء5أ0 ومأناعأاعط عط غأوط "6200 لإأمعناجعط لعا0م»ء" 0 عاء3طامم 3 لاه 35لا غ1 
ع6 مغ 300 ونع لامك مط 50 عممعل]اناء اجدمه 3001 عناقط مغ ,لإمطعععط] 0عو55ع01 ع6 0غ 
عط 01 دعودع]]أنلا 


0 لإ0ز 05 06635100 36 35 غ١‏ ع3اعاع© دلقلثااة م5 300 ,5اعط]0 عنمكعط عاع وام 
0ع عط ما عغ]زا دعأو طأوااحى نثامط عع5 0غ 0ع305للا لالط 103 عدومع5 530 عط 10 .531151361101 
2٠‏ :530313 |3 01 /إاخق راع طاللام» عع50). 


0151215 5م15 01 5ع الازملا: 
(0 معاع2 0 لزه لراك 

(؟) لامصطاتك 0 منعطعغخهطط , فاع لطم 
(© ععل0ع6ع2 01 500 3075ل 

(ع) 1305 0 عامط رطملل 
(ه) متاتطم 

(ع) للاع مهاه 83 

(0) كقمطاهط 1 

(م) للاعطنا قلا 

(5) كناع3 امام 01 501 315ل 
)٠١(‏ 5نالاع163003 061 ذلاع3ططع ا 
)0١(‏ ع1 330مق عط مملراك 

(00 15031101 0035ل 

(ع 160 ؟ ٠١١‏ للاع راق /1) 


"3 5أ عنعط "١!‏ :(153) لطالط 531010 معغأع26 ,نمراك ]0 ععطاهطط عط , لاع لصظ ردعامأءذأل د5لط 01 عم 
0311/7 50 30010 3ط ذأ أ3طاللا أناط زدعاذا؟ ملل 300 كعلاقع| /زع| ,3ط علا كقط مطننا عععط لامط 
اعم عط 50 رعقعط] 01355 ]0 لأمعام 5قلذا عع 1 .لاللامل غأ5 عاممعم عط 8131" :5310 دلاوعل 
300 ,كاطقط] ع/ا03 ,5ع/اقع| ع 10016 كنادعل وضعط7 آ .ماعط 01 00 3كبامط ع/ا؟ أنام36 ,انلام 531 
300 ,دع لاذا؟ عط طغاننا عمم ذه عط لآل علا .عنعط غ53 لإعطا 35 عاممعم عط مغ معط لعغأناط أ ءادأل 
دأ مآ 5310 ع7 ,لأونامقء 0قط 0خىط عمملقمعناء معطلا .لعغأمقلنها لإعطا 35 اعباط 35 قط لإعطاا 


1051 ع /[003 وناأطأ00 أقطةا 0مدكبئع/ا0 أاع| وعمعأم عط أمع|ام)" :دعام هؤأل. " 
مأمنعء مطهل) 

1١١(‏ عواع/ا 101 /و قلاعم امه عع5) 

(؟١١1‏ عواع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 

(؟١1‏ عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 


لط لطاط مغ لعاناط 3 ع3 أقطا دوطاطا ]0 هك عط 05 عولعالخلامما لامج عععط د5ملرأأجاء015 153 
عط لإ 0ع3ألنامع؟ لاأونامط بلنن/ 132 05 مأطكاملةا ع1 .قلاط نثاواام؟ ما ددوع]10م عالقا ع05] 
ع 300 أكقعء عط مأ طامط ركعاععباطء ععذارقع عطا ودممممق 30ع2م؟ لإاعلأ/لا 35لا ,كام 3]أدع]0 1م 
ع00عا لاا كتلط خط 300 ,ا تأنه 5قلنا عط أقط دعولعالثاماء3 اع طا انا 153 .أدوعننا 


300 د5صعناقعطآ عط 05 عنعطلناه عط ذأ عمماق3 طقاام غ36 300 ,ات 0م 3 06 أمطأ عغااا لعغأمر ذا 5هللا 
© 320 و مأللامصا عط ,لأطوتامصاة عط كا طقالم خط 300 ,معط مأ كا معلاع قطنلا لمق طلموع عط 
اناميا مغ ؟ 300 ؟ :طقامط1] ألم زذة؟ :530323 اق ]0 لإأقأمعرطامرم عط مشأ ععمعءم عودووع][م .عواللا 
عط لاط 0ع00116اطمأ ماعنلا المأ 300 000 05 وهك 05 كقعل0) عط نفامط 0ق طذقااحم ]0 لإتأأمنا عألام 
عط ع3 ع36ام امم طالت؟ عبان 05 لمأو مع/ااعم عط| أمعمررزوادع1 للاعللا عط ]0 كنع ]للا 
5ط 05 ع7 م1 ؟ل/ا دع5اع/ 07 لا تألاع01717© عع5 ولاأامع3ع1م عنالا 1535 01 .153 05 عالأاقمءع0 
ذه :310 ]1 أأذ 05 /إ319أطاع01717»© عع5 (ملا علا 001 نامل/9) 1 قغأ/ا 31/33 101 300 زطقاناد. 


1/011 عط[ رالالة 1م ]//ل4 | عاذا 1 


علاقط مغ أاأعلنا ذا غ1 .3ن عط مأ مغ لعممععع؟ /إلأمعبوع] م32 أأزمآ عط لمة أوالاة! ع[ 
55 لع31ع/اع] 0/لا عدعآ ألامطة كقع10 1قع©. 


1م //لم | ذا 


3]0اع/ع] عبان 3 ,لاأانام كأ مأ رصععط وواألاقط 35 الامضمط طأأللا لعم0 ضع ذأ غأ3اللاقة] ع[ 
ع1 .لمنلا لإأكناوأ/اط0 ذأ "أضع5]8107ع1 010 عط1" 05ملنا عط لإط غأ عأتاكم قا 10 .طقااكظ منه] 
ع1 .05(معع.؟ لأوانثاع( 010 065 /إل0ط 3 مغ لعزامم3 ,طفع موأكء)ط) 3 ذا "أمعمروادوع1 010" 
05 إع6لالام عط مغ 35 لإأعداعع:م ل0عع301 غ00 ع3 كءأامطات ضومطمظ عط لمق كأموأدوع 0م 
مأ لطاع عط عكن لإعط 1 .أمعمرقأدع1 010 عط 0 ضمصق عط ما لعل0باعما عط مغ 05ممع! 
عط" مأ لع5كناهذاأل عط اأقطك م1 غ051م017» عكمطلكا "أماعرنقادع1 نلاعلة" عط مغ م301 مم6 
لقعم ملاع عاعع:0 3 ,"اعناع اق امعط" عط 35 غ3اللاق1 ع]أ3اكمة] م1 أمع 0 ]ز 5أ 01لا . "اأز]آ 
م ./ئ0101اع باع( 300 5اعط7انالاا ,دناءأ لاع ا ,5لا0 0< ,5أدع2 06 35 (اللامط»ا , "15 00ط م/م" علا 


لإا م3010 م32 طعلطلةا ,كاممط عدعط مأ 0ع001طمعع ذأ /ثاقا لوانالاء( عط ]0 31م غجعاون 
30 لإمق مأ 06 3كنالا لاط لاع |نلا أ0م عععلنا لإعطا أقطا مأهااع»ه ذا غأ علاط ,3وناالا 10 35010 
لاع 1 .3كناالا لمع عماتنا 01 ع26 قهأؤأل عاط3أععمم3 طق لالطألا ,0 دكدللا معانلا لمق نمم مرعاوممه 
أو الإط83 عط مامع] كنناع( عط 07 لالع عط عق عممتاعدره5 لعاأممممه لإأطقطمعم عمعننا 
لإالع1منل3 عاعننا أطءعةا113 300 طومقاءع2 ,230031 35 أعناد 5اأ0هط نثاعم علروك ./إاالانامج6 
أ5!؟ عط ألا360) 50135 ١؟‏ لأ أمعماعغ53 ع1 ./إاالاتأم 3 لملمع] لاكالاعم عط ع3 ررع اللا 
10 لعأمكط!آ 35لا 8.0 /امعموء ألا0ط3) 223 300 أطآناط 5قللا /ثاتا عط أدط (.ثاءم لإانتامعه 
20 ؤأ للامط عاط3أ3/ا3 ذا غ3لاللا 6ط غ130 أتء1مغذاط عط مغ 35 عبتنا /إأط3ط0/م ذا ,غا ع] لاع 
ع3 اجع0 0000 3غ 01 50107 0ق ,)دع 05 عمماتا عط ممط ععلاءنء. 


كأعلام10م عط (؟) ,رطقى10) ثانا عط 0١‏ :5ئأل3قم ععنطا مغأما عالخام ك5 أأعطا علأل/األ دبلاعز ع[ 
(0 ع3 005لا عأطوة 50أ00ممدعزم»ء عط ! .(للاأمباطاع>ك) كوم ]انلا عط لم3 ,جماأتطعلم) 
05م عط 300 ثلاقا عط 0غ وازعأع, كلاوع[ عع :١؟‏ عابنا م1 .طالتألكا ” ,مالإأطقلظا (5 ,غأوللاة[ 
6001015" علطا مغ عممعععاع؛ عط رمعم دعاءأصمغط) © أمعمروادع1 010 عط م1 .دمم 53م لاج 
مأ 5واعأع! لإلأمع باع مةنا0 عط ! .نثاقا أقمأواءه عط ع0 طوءه! عط مأ عط أكبام "أمتمعئامه عط 
00" 5صلطاع م3نأكدانطك طاععلمط عط٠6ط!‏ .كلنلاع( عطةا مغ عممعرععع؟ طاأنلا أمومعلامه علطا 
أمتدمع/ا0 010" "ومطئعط مع010 عط 10 دع انان تأكطناد ع3 "أمعمطوادع1 /ناع لا" لمق "أمعمقاوع1 
300 اع5:3] 05 وعألائطء اهعء عط عط مغ اداه طلقا ,31135م2 3ك ع1 ."أمومع/ام نلعلل" عمة 
أواعل أأعلا ,لاعناعأ همعط عط ع5أصومعع] لإأمه ,1273]15واطع5 35 د5لثاع( عط /ام/١53أ0‏ 


أطاع اودع 1 010 عط 1 منمع] أمععع] 1ل لإأاوناد ذا. 


ب0ع5ا<اء لإامأواط 0م5361 ]0 كنوأواعل/ا وللا رلاواءاأتك ععطولط 05 أممطء5 عط 0 لاعلا لآ 
3 مغأما أعطخاعو0 لعلتأطمرمك عععننا لإعطا 300 ,لامك 0مق عالإأد ,ع30لاوص3ا مأ أمععع ]أل 
عم ]0 30م نعأوعو عط كمطاهم] كتلط[ .مدع_/اكث 0 8) طوكاعجع 05 وواعء عط ما ملأت مود 
300 كأوع ام لاأهااعه ,..8 ”اع غألا0ط3 10513 ]05 واع؟ عط م1 .لالم كأوالاء غ١‏ 35 اأعناعغأهأمعم 
مأاعأ للناه؟ لقط لإعطا أقطغ ودالمعاع:م ,ع0م6 نناعم 3 لم3 وانامامام روا معمع1 طعأأانللة دعط 501 
لاع.؟ للاعط عط ,0ا5أ2(003 05 ك5أكةط عط 35لا (ط103) /خاقا دلط! 2٠.‏ :١؟‏ دومكا )0١‏ عامممطعغ عط 
عمنأدعاق2 مأ لع0نام؟ معلا 


للاع]طعل مم ذا عنعط] ألاط ,للاعءطعلا 010 صأ مععط علاقط أ5لاط طهنه10 علالأتلمئم عطل 
512 مقط ععذارقء لإاأمتقااعه طاأنها ل0ع03 عط صق طعتطنةا أمعم وادع1 010 عط 0 أمتءكناصقمم 
لقا عط 300 ,01654 3نامعء5 عط 35 لالخام كا ,مأئاع/ا كاعع) عط د5ع05م آلام |تع1مأواط 0ط .م.م 
5 عأعط عمأعععط | .كموأواع/ غ01]3106م(أأ أ705 عط عاعللا ,عأ3وابالا عط 35 لاللامككا ,ممأواع/١‏ 
5 لأاعناعأقامعط عط[ .للنم؟ للاع رطعلا كا مآ أمعم قذدع1 010 عط 6ه 6ع 53050320 مد 
لع|أمطام» لإاطق00:م أناط ,3ك5ناللا 01 ع(لقم عط طغاننا 35506360 كده]3اباوع؟ 300 كلناقا عط 
.8 /إالاتألاع© طنأن عط مأ (الاق2لا) 35ل0دع 06 223عط لإط 0ع01» 0ة. 


00015©0عع. 5أ 300 ,3كناالا لإط 0ع1935ئا101م 35لا 36اللاة1) "للاقا عط "١‏ مناه أخطأوأه0 كأ 0[ 
5 15131 ع201عط5 غ105 01 0110 5أ0 35/ثا ]أ ألاط 5001 0غ31عن/اع؟ 3 مععط ولألاقط 35 15|310 دما 
3 35لا مالا كأعطممطط لاوطلا عط مأ كنقاع1 عط طاأنها "لاقا عط 1" 35 0ع355م أقطللا .لعطعوعم 
36017 1310م)<ا© 35 ,1509الثا 3010131 0 355ا. 


11 عا[ 


01 بأمطعم هادع 1 010 ع5 ]20 ا غأة تلاج | ع5 35 أكلال 


لناعلاا عط غمص لإلمتأقااعه ذأ ,رصةنا0 عط مآ 0عممل لمعم ,اأزمطآ عط ه50 برطعبعغوامعط عم 
أناط راع اناطء موقط عط لإ لع/اأععع] /ثامل 35 5اءم005 اناه عط أمط ذأ غ! 300 بأمعمروأوع1 
لاط 0ع101101935م 35/لا 131/36 35 ,153 لإط 0ع1935لاامام 35للا طعأاطلكا اعم005 [ومأواه لاج 
أعطموطط /إأهل عط لإ مقنا0 ع5 300 ,3كناالا. 


69ا/ل1ة/ا طاانلا 5اعم005 آلام؟ (3) 06 5أوأد0م» لع/أععع /لامم 35 أمعمرواأدع1 للاعلل عط[ 
(0) :.2ألا 031 كنامع36اأععكام اأع06]5 300 ز(ضطهل 300 ,عابنا بانقال/ا ,نفاع 0130 كأمعاممه 
عط عط1نه5ع0 مآ مانام 300 عابنا لإ لاعنلا لإاطقطمم) 5ع5]1م0مق4 عط 0 امم ع[ 
05©0مملاك عط لمامعة أناوط .غ5 0ق اإعغع2 .غ5 زعلرانا لأعالاطء طلوأكااط) عط 05 ووع1001م 
/231011 عط د5عانأوامع 06 5إعناع| عمم-لتامعلقط ©) :48.0.0 ١ع‏ ألامط3 مغ كبادع[ 05 ممأءاا اعبات 
ع0 لإط داع اننا للاع؟ 3 ألاط ,5ا3لال1/األطأ 01 كع7ءالاطءه كنام3/ا 0غ الاوط .]5 لاط ع ]للا 
ع5ملإاقع0م8 01 ومنلا3اع/اء] ]0 >اأ00ط عط (0) 300 زدرعالأ3م أةاعمع0 3 05 300 ,دعاماءدال 
5 غآ اأعاطنلا 05 ,دعاععام10م 300 5ناماؤألا عأأولامم 0اأطأ 0063© 300 ,صضطم1 غ5 مغ لعطته5ة) 
5ع عط 0 قغأ5اع0حانا مغ الهأ 011). 


0 5ق ذا غآ مأمعمزقادع1 لاعلا عط 01 لممصم) عطا مأ كا نقمع؟ ك8 .نع .أممط كم 
ماعقء ]0 أمعل0معمعلطا الح أمم م32 أغأوانطن كنباوع[ 05 دعأطم63و0اط أناه؟ عط١"‏ .لإمقااععكام 
ألا .أع]31/ا0 3 05 ع0 نم1 مغ عع ]نلا 5أأ لإط 0ع0نعاطص! 35للا معط 6ه نعطأاعم لمق مععطأه 
غ3 امع عملأ لإاستلناء3 ودأعط معطا 05 عه ,لع 0015ل 31طاصنا ,ع510 لإط ع510 آنام اأاج عق لإعطا 
05 لإل0ط اط اام ".امنا ع30| 3 05 ع(اناام/ا غ5 عط لإامه وواأعط عره 0ضق ,لمع علطا 
لإلاقء عط عدلاقععط ,مع00مئةا 10لا .عالاأ03 5أأ مأ |3لاد3© 35لذا ع النأتاع]! أهءأل0 لطع ماطنا 


عاعنا داع م005 3201163١‏ 10101 ع1 .5001 لإاع/ا 10مللا عط 05 لمع عط لعأاععمكاء كصو قا أكا طن 
عأ اناا طعقع .لع/ الااناد علاقط أنام؟ عط دعل أدع0 15ع7أ0 5010 300 ,لإاقط ]0 ناه اناه لاه 
عط وومحطكمق .لعاعع|امععم؛ عط أقطا عغأ35م عط 01 د5ووالاج5 000 500 03/خا00 عغأ0للا أولاز 
40 ,بواعم005 أآنام؟ عط أأت ما لعط1نودع0 ذا طأعاطلةا عمه لإامه ذأ معط لعطنودع0 دعاع وام 
مأ 070 لمعم غأمم علق طعاطنةا داعم005 نعطأ0 ما رما لعلاعزاعط لمق لعطتووع0 عععلنا وإعطأه 
عأ 00 ]0 051]005م<اء أ قألمه دعا أوامع عط 01 عمرامك .واعم005 6300123 ألام؟ عط 01 لإلاج 
مععط عناقط أكنامط عنعط 1 .كعطءاناطن أمعععغ] أل لزط لإالأمععع01 لعأع معام مععط كقط كلطا أنام 
عاعنا أقعأمممقه 35 لعل/اأعمعع؟: الامط دعا دامع عطغ ال أمم 300 ,دعا دامع طاعباد 01 كلع1ل0للاط 
عط غأ20 35لا 50ا3 عكملإاجءع0م4 عط ١‏ .لعل/ااععع) 50 عط 10 0ع0رع]مأ 06 لعلااعمع] 50 و5ل/إقثثااج 
أكناما تأعاطلقا دكوطاط" 0 د5عأاععلام0/م عاعلها بإغط [ .كاعطغأه عععلنا عععط 1 .لاع1؟ عط مز عمه /زامه 
ع 01" ,لزه هلازعوع1م وذه)| 101 أمقعم مععط عناقط أمى لانامه لإعطغ : "355م م1 عرامه /إز0 اك 
لمقط غ3 ذا عممنا". 


لإعط .0ا8 لإالتامعه 0نامعع5 عط 05 لمع عط”طأا /ا8 لمع ]للا داعم005 آلاه؟ عدعط عمعننا معطلالا 
0 03 أغأهطأ لإط لعأععاع5 مععط لقط لإعط أقط نثاهاام؟ غأ0م د5ع00 أ أباط ,عع معأوالاء م[ معلا 
انا 311315 30ع0ا م 2017031301 1005أع0ا100م كلامام لإلعنعمم عنعننا نعط 1 .ممصضق 3 لملائنه] 
عط ]0 علاط 05 5اع] ]اللا عط عط انن؟ لمظق .كعلأودعط د5اعم005 نعطأ0 عععننا عرعط | .أوا طن ]0 
ع أنامطق .دباوع[ لإط "0ع1ا3ع" دعام أهؤ5أل علااأعلق عط 320000 غأمم عنعننا رعابنا لمق نالا 
35 (اعلاء 300 ,ع03 ,مأط5 701 اناق م1 35 لاداع/01758101» لأعبامم ذأ ماعطا طم[ .غ5 05 اعم005 
الاج كقلثا ]أ تعطغاع اننا 


١١١ 4.10.‏ أنا0ط3) منقع/إا20 300 4.10.١‏ /اة أنلا0ط3) 020 01 أمعممع1ن .ممديعم عمه لاط معنلا 
اعطق أمعودعام عط مأ 00انا0؟ 05 ملمغ؟ أمععع01 0ئم] 3 مأ دلاوع[ 015 5و( الاج5 ]0لا 
01 005ألا53 عط أمعناع زم وطالنا" لاعلا أكم 303 اعنام كطوأع/امأ (أأل/ا رع أوأمع) منقعلاامط .واع م005 
5لا 10 001/0 0ع0طضقط ملا عط مغ" قاب م1 كأامقلنا عط لمق "ركاأكناا ملثاه أعطا مغ 0زم ا علطا 
عط مقط ععاام3ء تاعباط (مه83010 3 06) 2أمط 3 مغ ومساءعع؟ع؟ كبلاط '",وصمامصأوعط عطا مصمكآ 
عاع/نا إعغأع2 .]5 01 ع5م/إ013م8 30 300 83603635 غ5 05 عاأوامء للك .5اع م005 01650002 أآناه] 
ع1 .4100 18٠١‏ آلا0ط3 لع لواناناها؟) 003قاء/4 05 أمعمعان ععالامطوععط لإط لعو5أدومعهة] 
31م 00 015! رأدعنلا عطانا مأ طق أمعدع:م عط 01 31م 3 ذأ طعأطللا بطم[ .غ5 01 عدملزقاءع0مم 
ألا30 0ع10006م 35للا اأعاطللا ,5ك3 اطاط طأعغأد3ء عط 05 لمأواع/ا (136الاك) 2 أطوع0 عط 01 
3ط عاط003)/م ذا غ1 .كم3كانط 0م3أ مدعلا عط لإط لعكنا 5قللا طاعاطللا 0مق .نام سعرع 
عط مأ 3أطقعم ما كم3أكوأنط عط لإط لع5نا 6 05 ماءه؟ عأطقءق3 مق 01) ممأواع/ا عط 35لا وعم 
أكعللا عط 1501 0ق أمعم ونتدع1 لاعلا عط 05 مطامط أقمة عط1 .غعطممءعط رامت عط 6ه عمماتا 
عمعء الا عط 300 كنا 4310035 لإ (.4.10 /ا2" غألا360 ,لا53) .4810 لإتالالاع»© طأغأانام؟ عط ما لع<ا؟ 5دلنا 
مأ لالاعدناالا ك8 عط 06؟ لعاألامعء3 5قلذلا لاأعأطللا كلاه مأك “اع00 انا اباقع عط1 .0لعع0 
3601 0م03 عط /زقمم ,عاطا8 عط 0 كام أاأءكنامةمط عأعامصام غأدع1أادء عط 0 عمه ذأ لصطق ,عموا 
0056/5 011/3 اننا 01 كأمع و3 .ع30010130]| >كاعع:0 عط مأ لاع !للا ذا غ1 . لااالناماعه طأانام؟ عط 
5 أقع طق لعل/اأعمعع] عط طأانلا عع 301 غأمم 00 طعأطلقا ,لعزع/امع 15ل مععط وداج علاقلا. 


كاعع1ن) أأزمآ ع ,١‏ 


1لا0؟ ع غ270 ذا غ1 .أمعمق6دع1 لاعلا عط أم7 ذأ م3نا عط لام 05 معءامم؟ (اعم605 - اعومق/اط 
5 ,361©5ع1 1513137 ,أعاطلةا اعم605 عاوطاد عط ذا غ1 .32001631 35 ل0عل/اأعمع] الامط 5واعم005 
0علاععع) علطا مأ ع/األا ألاد غ1 01 كأمعمروق0" .أأوناة عط لاأعاطلقا 300 (153) كنادع( م1 0ع1نعناء) 
05 اعم005 عط .و.ع) علا الاالاد د5ع1236آ تاأعاطللا 05 رئاعط 0 ع0ه5 مأ 300 داعم005 اقعامممقة 
أ20 00 عم أعنعط] 5م أاكنالا .(.عاء ,83603635 .غ5 05 اعم005 عط ,لالاتأهم عط نه ل0ممطلااء 
أ 35 لاط , "أأزم1 عط" 35 ,مع قادع1 010 0ق أمعمروادع]1 لعل عاطاظ أمعوع:م عط أمع300 
لإعط] أعل ,أمعمدعم: عبال 310م 5١‏ ا 153 مغ 0عا1ادع/اء "أأزم[ عط" ]0 كمه0مم علزه5 كصلتأهاممه 
مغ لطأقاء لاع 1 .200350 01 لأأمقأداءط »06000 لاط أاوناةة دع15 ه00 36أالاععم عط أمعزهع) 
010 عط مأ عنااةن/ا 06 ذا أقطأ أأق ع10ععط] 0مق3 ماتطقاط] 05 مه301] عنما عط ما عم 
كأ م0م عط 01 غ35ا عط 01 وصاطعقع] عط مأ لع036م:معما دا ,رلعممأقكء داعا ,كمه 3اعلاع١.‏ 


1١١(‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
1١١(‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
1١١(‏ عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 


1١(‏ عواع/ 101 /إ قاعم امه عع5) 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع. 1001لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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